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Hi¢ kuskusuz arastirmacilar, Islam diisiincesini, cesitli ekolleriyle birlikte
Yunan Disiincesi ile iligkisi a¢isindan énemle ele almis, ancak kadim dogu diisiin-
cesi ile olan iliskisini ihmal etmislerdir. S6z konusu ihmal, Islam diisiincesi ile ka-
dim dogu diislincesi arasinda herhangi bir iliskinin bulunmadigi anlamina gelmez.
Dahasi biz, bununla, kadim dogu dinlerinin baglari ile Miisliimanlar arasindaki do-
laysiz iliskinin, 6zellikle Islam diisiincesinin ilk asamalarinda Yunan diisiincesinden
daha derinlikli ve gii¢lii oldugunu da ileri siirmiis olmuyoruz.

De Boer sozii edilen bu iligkiye dikkatleri ¢ekerek miisliimanlarin, Sami akil
(yapisin)dan devraldiklar1 mirasa Fars ve Hint Felsefesinden ¢ok daha biiyiik katki-
larda bulunduklarina dikkati ¢ekmektedir. Fars iilkesi dualist telakkinin hakim oldu-
gu yerlerdi. Bu cografyanin 6zde dualiteye dayanan dini Ogretilerinin, islam’da
kelami ihtilaflart ya dogrudan ya da maniheist sdylem veya diger gnostik firkalar
araciligtyla ateslemis olmasi miimkiindiir. Ayni sekilde Sasani devletinin (438-457)
ikinci parlak doneminde, insanlarin din olarak yoneldikleri ve ihtida ettikleri
Dehriyye mezhebi de, hi¢ kuskusuz, dinle diisiinsel anlamda iligkisi bulunmayan
bazi diisliniirler iizerinde ¢ok biiyiik etki yapmistir. Hi¢ kuskusuz Kelamcilar bu
inkarci materyalist diisiinceye karsi koyduklari kadar, idealist (miisliiman) filozoflar
da bu konuda kelamcilardan geri kalmamiglardir.

De Boer, ayrica, miisliimanlarin Hintlilerin, etkisini daha ¢ok ilmi gelisim sii-
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goriislerini bildiklerini de kaydetmektedir. Kutsal kitaplariyla siki iliskisi bulunan ve
biitiiniiyle dinsel formatlara sahip hint diisiincesinin Islami ve Fars mistik felsefe ile
siireklilige doniisen bir iliskisi vardir.'

Ote yandan Henry Corbin, 8. yy.’dan 10.yy’ya dek siiren terciime faaliyetleri
konusunda Sabii medresesinin, 6zellikle de astrolojik inang bagllarindan olan Sabit
b. Kurra’nin oynadigi role dikkat ¢ekerek, o’nun kadim Keldaniligin astrolojik inang
dogmalarin1 Arapga’ya cevirdigini kaydetmistir.” Bizimd ikkat ¢ekmek istedigimiz
husus, kadim din miintesiplerinin gerek terciime faaliyetlerinde gerekse de yabanci
ilimlerin gevrilerinde kendi diisiince ve inan¢ dogmalarin1 Arapga’ya aktarmada
oynadiklari roldiir.

Gergek su ki kadim dogu din diisiincesi ile Islam diisiincesi arasindaki iliski-
nin mahiyetini ortaya koymak icin, éncelikle siirecin Islam dncesine gitmemiz gere-
kir. Arap yarimadasinda korfez sahillerinde ikamet eden pek cok Hint yerlesimci
yasamaktaydi. Onlarin, sozii edilen bu bolgelerde gettolart bulunuyordu. Onlardan
Necd bolgesinde yasayanlardan bazilarmin islam vahyinin gelisine degin kendi
dinleri tizerine kalanlar1 ve her ne kadar kullanilmak {izere silah satin almak gibi
bizzat savaslara igtirak etmemis olsalar da Ridde savaslarinda inkarcilara ve miigrik-
lere destek saglayanlar1 ve yardim edenleri oldugu gibi; Sam, Irak, Amman ve Bah-
reyn’den ticaret merkezi olarak kabul edildigi i¢in geldigi Medine’de, bolge Arap
iilkelerinin batisinda ve kuzeyinde yasayanlari da vardi® Anlasildig: izere durum,
Fars, Hint ve Araplar arasinda ticaret iliskileri ile sinirli olmayip, aksine iliskilerin
dini boyutunun da bulundugu goriilmektedir. Oyle ki, Araplar, zamanla, bolgede
yasayan hint yerlesimcilerin dini diislincelerinden tabii olarak etkilenmis ve hatta
bazilar1 da onlarin dini diisiincelerini benimsemistir.

Islam’dan 6nceki Arap dinleri smir olduklari iilkelere gore cesitlilik arz edi-
yordu. Tabiatryla bu dinlerden bizi ilgilendirenleri, bazi Araplarin benimsedikleri

kadim dogu dinleridir. Araplar igerisinde Sabiilige egilim gosteren ve kasirgalarin
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devrine astrolojistlerin Devriyye (ruhlarin dongiisellik) inanisina benzer telakkisi
olanlar vardi. Dahas1 onlar higbir seyin kasirga olmadan hareket etmedigine inani-
yor, “yagmurumuz da kasirga iledir” goriisiinii dile getiriyordu. Araplarin Abd-i
Sems, Abd-i Lat ve Abd-i Sir seklindeki isimlendirmeleri, onlarin yildizlara tapindik-
larmi ifade ettigi diisiiniilebilir. Yine bazi arastirmacilara gore, Mecusilik 6zellikle
“Temim” kabilesi arasinda, Zindiklik ise “Kureys” i¢inde yayginlik kazanmust.

Araplar igerisinde yaratici fikrini kabul etmekle birlikte yeniden dirilmeyi in-
kar eden gevreler oldugu gibi, kendi kabilelerine 6zel olarak kabul edilen putlara ve
cin ve meleklere tapanlar da vardi. Sehristani, Araplarin siiphelerinin, temelde iki
esasa dayandigini, bunlardan ilkinin yeniden dirilisi/ bedensel dirilisi inkar iken;
digeri ise, vahyin/ peygamberin gonderilisini inkardi.Yeniden dirilisin inkari, tena-
stih anlayisinin bir sonucudur. Sehristani, Araplardan tenasiihe inananlarin bulundu-
gunu, kisi 6ldiigiinde veya 6ldiriildiigiinde beyin kani ve bedeninin pargalari birlese-
rek ruhu kus olur ve bu ruh her yiiz yilda bir kabrinin bagina geri doner. Sehristani
peygamberlerin gonderiligini inkara iligkin ikinci siiphelerini de s6z konusu eder ve
sunlar1 sdyler:

Onlar, peygamberin insan suretinde gonderiligini daha siddetli bir tutumla in-
kar etmekte idiler. Onlarmn bu konudaki israrlarinin asiriligt karsisinda ise Kur’an
sunlar1 sdylemektedir: “Insanlari, onlara hidayet geldiginde iman etmelerini engel-
leyen sey onlara ‘Allah, bir insan elgisini mi gonderdi’, demelerinden baska bir sey
degildir.”*

Arap ve Hint dualistlerin yedi heykeli arasinda da bir yakinlasma olmustur.
Araplar icerisinde puta tapanlarin ‘Yedi meshur heykeli’, aslinda, Hintlilerin sozii
edilen yedi gezegen yildizinin niteliksel karsiligrydi.’ Araplarin islam 6ncesi durum-

larina, tizere bulunduklari ve iliski iginde olduklar1 kadim dogu dinlerine dair bilgi-

* Kadi Athar Mubarekyiri el-Hindi, el-Arab ve’l-Hind Fi ahdi’r-Risale, (terc. Dr.
Abdulaziz Izzet), s. 87-91, Misir 1971
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Islamiyye, s. 102-105, Misir tsz.; Kadi Athar Mubarekyiri el-Hindi, el-Arab ve’l-Hind Fi
ahdi’r-Risale, s. 92, Misir 1973; Dr. Muhammed Ibrahim el-Feyytmi, Fi’l-fikri’d-Din{ el-
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leri, kayitlarin en iyisi ve en dogrusu olan Kur’an-1 Kerim’de bulmaktayiz. Allah
sOyle buyurur: ‘Dogrusu Allah kiyamet giinii, inananlar, Yahudiler, Sabiler, Hiristi-
yanlar, Mecusiler, ortak kosanlar arasinda, dogrusu kesin hiikiim verecektir. Dog-
rusu Allah her seye kadirdir.”® Yaratici fikrini ve yeniden dirilmesi inkar edenlerin
de iginde bulundugu sirk kosan ¢esitli olusumlara, Kur’an su sekilde isaret etmekte-
dir:

“Hayat ancak diinyadakidir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder,
derler. Onlarin bu hususta hichir bilgileri yoktur, sadece boyle samirlar.” " Yaratict
fikrini benimseyen, ancak yeniden dirilmeyi inkar eden miisrikler vardr ki, Kuran
bunlara su sekilde isaret etmektedir: “Ciiriimiis olan kemikleri kim diriltecek” der ve
bize ornek vermeye kalkar. De ki, onlart ilk defa yaratan diriltecektir. O, her tiirlii
yaratmayu bilir.”®

Yine Kur’an, putlara Allah’in huzurunda ahirette sefaatgileri olarak tapinan
ve peygamberligini inkar eden fraksiyonlara da su sekilde vurgu yapmaktadir: “Dik-
kat! Oz tapinma Allah’adir. Allah’tan baska veli edinenler, ‘bizi Allah’a iyice yak-
lastirsinlar, diye onlara kulluk ediyoruz’ derler. Dogrusu, Allah ayriliga diistiikleri
seylerde aralarinda hiikiim verecektir.” Aym sekilde Allah, Kur’an-1 Kerim’de,
Yemen Sebe kralligindaki yildizlara tapinmaya isaret ederek, ‘hiithiit’ diliyle sunlart
sOylemektedir: “Onlara hiikmeden, kendisine her geyi saglanan ve gorkemli tahti
olan bir kadin buldum. Onu ve toplumunu Allah’t birakip giinese secde ederken
buldum. Seytan yaptiklarimi giizel géstermis, onlari dogru yolda alikoymustur. Bu-
nun i¢in dogru yolu bulamazlar.” *°

Biitiin bunlardan, Araplarm Islam &ncesinde s6z konusu kadim dogu dinleri
ve hakkinda malumat sahibi olduklar1 ve onlardan bazilarinin da bu dinleri benimse-
dikleri ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Islam, Arap yarimadasinda ortaya ¢ikt1. Araplar da ona boyun egdi. Her sey

Islam icin Ridde savaslar1 ve peygamberlik iddialar1 bitirildikten sonra yoluna gir-

Hacc/17
Casiye/24
Yasin/78-79
Zimer/3

© o 2 o



Kelam Arastirmalari, 2:2 (2004) 129

mis ve Islam, kabul alan1 olan Arap yarimadasinin disina kadar uzanmstir. Miislii-
manlarla Rum ve Fars imparatorluklar: sirasinda askeri karsilagsmalar olmus, bunlar
Islam lehine Rum ve Fars imparatorluklarinin hezimetiyle sonu¢lanmistir. Bunun
yaninda Islam’la bu iilkenin halklar ve kiiltiirleri arasinda diisiinsel catismalar da
olmustur. Bu diislinsel ¢atismalarin sonuglari, askeri alanda meydana gelen catigsma-
lardaki gibi olmamustir. S6z konusu civar iilke vatandaslarindan bazilari, kadim
dinlerine sik1 sik1 baglh kalmislar, Islam’m egemen oldugu topraklarda, pek cok
Yahudi, Hiristiyan ve dualist inang 6zellikle eski merkezleri Irak olan Maniheist,
kendi inanglar1 {izere yasamaya devam etmiglerdir. Pek ¢ok kimse Deysaniyye,
Markiiniyye ve diger Senevi gruplar ve Dehriyye’ye bagl kalarak, varliklarmni, mer-
kezi Irak olan Islam topraklarinda siirdiirmiistiir. Dahas1, bu topraklarda Hint kokenli
Sumeniyye dahi ortaya ¢ikabilme olanagi bulmustur.'' Ozetle bu kadim dogu dinle-
ri, miisliimanlarin fethettigi topraklarda varliklarini devam ettirmislerdir. Kuskusuz
fethedilen bu topraklardaki insanlardan Islam’a girenler olmustur. Ancak Islam’1
benimseyenler arasinda, girdikleri yeni dinin tabiatina gére Miisliman olanlar ile
onceki inang ve diisiince problemlerini Islam’a tasiyan Miisliimanlar1 birbirinden
ayirmak gerekir. Cesitli yonleriyle Islam diisiincesinin kalkinmasinin diyalektik
baglaminda kendi inang ve kiiltiirlerini islam’a tagiyanlar vardir.'” Bunlarm arasinda
i¢sel anlamda ikna olmadan Islam’a giren ve maksatlar1 yeni dine boyun egme is-
tismartyla Islam’1 igeriden tahrip etmek olan kimseler bulunmaktaydi. Amaglar1 eski
inanglar1 ile Islam’1 birbirine karistirmak olan bu kimseler aracihigiyla kadim dogu
dinlerine bagli olanlarin gériisleri yayginlasmustir. Oyle ki bunlar, Islam’a baglilik
andinin altina gizlenerek, girdikleri yeni din Islam hakkinda garip fikirler ileri siir-
mekteydiler.

Biz bu calismanizda Kadim dogu din diisiincesinin bazi Islami firkalar iize-
rindeki etkisinin bazi tezahiirleri, s6z konusu firkalarin goriislerinin detaylarina

girmeksizin, genel hatlartyla ele alacagiz. Ciinkii bizi burada ilgilendiren Islami

' Neml/23-24

""" Neybric, Mukaddime Tahkik-i Kitabi’l-intisar Li’l-Hayyat, s. 54, Misir tsz.

12" fbn Haldun, Mukaddime, s. 510-512, Misir 1982 (Atif yaptigumiz bu sayfalar arasinda ibn
Haldun, bilgi hamlesinin Araplarin aksine acemlerce baslatildigini ifade etmektedir.)
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firkalarla kadim dogu dinlerinin goriisleri arasinda inang diizlemindeki bulusma
noktalarmi gostermektedir.

Oncelikle sunu kaydetmek gerekir ki, kadim dogu diisiincesi gulat firkalarda
ve Sia’nin Rafizi kolunda acgik bir sekilde ortaya c¢ikmistir. Cilinkii bu firkalarin
imamet ve tecsim gibi konulardaki temel yaklasimlari ile Dualist firkalarin goriisleri
arasinda ciddi paralellikler vardir. S6z konusu oOrtiismeyi ortaya koymak igin bu
firkalarin bazilarini ele almak miimkiindiir:

a- Sebeiyye firkast bunlardan biridir. Sebeiyye, Abdullah b. Sebe el-
Temimi’nin baglilarina verilen bir isimdir. Sebeiyye’den bazilar1 Ali b.Ebi Talib’e
gelerek soyle bir diyaloga girerler: ‘Sen O’sun’. Hz.Ali de: ‘O dediginiz kimdir?”
Sebeiyye taraftarlar: ‘Sen Allah’sm.” Verilen bu cevabi biiyiik bir sapkimlik olarak
goren Hz.Ali, onlarin ates tutusturulup yakilmalari talimatini verir. Bunun iizerine
onlar, atese sik sik ugrayarak, ‘Iste simdi onun Allah oldugu kesinlesmistir. Ciinkii
Allah’tan bagka hi¢ kimse atesle azap edemez’."? Sebeiyye’den bazilari Hz.Ali’nin
oldiiriilmiis oldugu goriisiinii reddetmistir. Aksine o, goge ¢cikmustir. Oldiiriilen bas-
ka birisidir. Hi¢ kuskusuz o, diinyaya inecek ve diigmanlarindan yaptiklarimin inti-
kamuni alacaktir,"*

b- Beyan b. Seman et-Temimi’nin baglilarina verilen bir isim olan Beyaniyye
firkasina gore, Hz.Ali’ye tanrisal bir ciiz’ hulul etmistir. Beyan b. Seman et-Temimi,
kendisine hulul eden tanrisal ciiz’ ile imam ve halife olma hakkini elde etmistir.
Ayni sekilde Beyaniyye firkasi, tesbih¢i (antropomorfist) bir yaklagimla, Tanri’nin
insan suretinde oldugunu ileri siirmistiir. Firkanin kurucusu olan Beyan b. Sem’an
et-Temimi, falcilig, sihrin giliclinii ve mesruiyetini kabul ederek ¢igegi cagirdiginda,
onun kendisine cevap verdigini iddia etmis, bunu da Tanr1 adina yaptigim ileri siir-
miisﬁir.15

c- Cenahiyye de, Abdullah b. Muaviye b. Cafer Zu’l-Cenaheyn’in baglilarina
verilen bir isimdir. Onlar ilmin, ot ve mantarin yerde bitmesi gibi Abdullah b.

Muaviye’nin kalbinde bittigini/dogdugunu ileri siirmiislerdir. Ruhlarin reenkarnas-

*" Ibn Hazm, el-Fasl Fi’l-Milel ve’n-Nihal, 4/187-188, Beyrut tsz.
4" Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 233-236, Misir tsz.
15 Eg’ari, Makalat Islamiyyin, 1/67, (tahk: Muhammed Muhyiddin), Misir 1960
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yonunu savunan bu firkaya gore Allah’in sani, yilice ruhu ilk insan Adem’den,
Cenahiyye’nin kurucusu Abdullah b. Muaviye’ye gelene dek tenasiih etmistir. Ayri-
ca bunlar yeniden dirilisi inkar ederek diinya hayatinin sonsuzlugunu savunmuslar-
dur.'®

d- Sia’nin gulat firkalarindan Muammeriyye veya Ya’meriyye’nin (ki bu fir-
kanin baglilar1 ana firka olarak Hattabiyye’dendir) Ebu’l-Hattab’tan sonraki imamin
Muammer adindaki bir kisinin oldugunu iddia ettiklerini goriiyoruz. Onlar, Ebu’l-
Hattab’a tapindiklar1 gibi Muammer’e de tapinmislardir. Diinyanin sonunun olmadi-
gin1, cennetin insanlarin diinyada elde ettikleri hayir, nimet ve iyilikler anlaminda;
cehennem’in ise insanlarin basina gelen olumsuz musibetler anlaminda oldugunu
kabul etmislerdir. Reenkarnasyona dayanarak oliimsiiz olduklarini, buna ilaveten
bedenleriyle tanrinin katina yiikseldiklerini, sonra insanlara, kendi kaderlerine ben-
zer bedenler verilecegini ileri siirmiislerdir. Onlar, icki ve zina gibi haramlari helal
gdrmils, namazn terkini ise aliskanlhk haline getirmislerdir."”

e- Sia’nin Rafizi ve gulat firkalarinin pek ¢ogunda ya Tanri’’nin ruhunun
imamlara gegmesi olarak ya da ruhlarm genel bir nitelik olarak bedenler arasinda
dolasmasi anlaminda tenasiih diisiincesinin bulundugunu gérmekteyiz. Bunu yeni-
den dirilisin inkar1 takip etmektedir. Malati’in, Sia’nin Rafizi kollarindan ve
Hululiyye firkasi olarak bilinen tenasiih¢iilerden s6z ettigini biliyoruz. Bunlara gore
Allah, beden ve yerlerin iizerinde bulunan bir nurdur. Ruhlarin, Allah’m kadim
zatindan dogdugunu, bedenin ruhu olmayan bir elbise oldugunu, o’nun igin aci ve
lezzetten bahsedilmeyecegini ileri siirmislerdir. Onlara gore, insan hayir iglerken
Oliirse, 6len kisinin ruhu huzur iginde gecici olarak yasam siirecegi at, kus ve okiiz
gibi kdrpe hayvanlara gecer. Bir siire sonra ise insan bedenine geri doner. Sayet dlen
zararlt ve kotii bir nefis ise 6ldiigiinde onun ruhu, isyanda bulundugu siire kadar
azap gorecegi uyuz kopek, inek ve esek bedenine gecer. Daha sonra onun ruhu insan
bedenine geri déner. Iste diinyada yasam bu sekilde devam etmektedir/edecektir.

Bunlar Hurmiyye ekoliiniin savundugu gériislerdir.'®

' Eg’an, a.g.e, 1/67
7 Es’anr, a.g.e, 1/68
18 Malati, et-Tenbih ve’r-Redd Ala Ehl-i’l-Ehva ve’l-Bida, s. 29, Istanbul 1936
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Esari, Rafizilerin kiyamet giiniinden 6nce 6liilerin diinyaya tekrar doniisii ko-
nusundaki ihtilaflarin1 s6z konusu etmekte ve onlarin bu konuda iki yaklasim iize-
rinde goriis ayriig1 icinde bulunduklarmi kaydetmektedir. Ilk yaklasimi benimse-
yenler, Oliilerin hesap giiniinden 6nce diinyaya donecekleri iddiasindadirlar. Bu,
Rafizilerin ¢ogunlugunun goriisiidiir. Ikinci yaklasimi benimseyenler, ki bunlar gulat
kanadi temsil etmektedirler. Yeniden dirilisi ve ahiret hayatini inkar etmekte, bunun
yerine ruhlarin bedensel formlarda tenasiihii savunmaktadirlar. Buna gore iyilik
sahibi olan ruhun, kendisine higbir zarar ve sikintinin dokunmayacagi bedene gege-
rek ddiillendirilecegini; kotli ruhun ise i¢inde bulundugu zarar ve sikintinin kendisi-
ne bulasacagi bedenlere gecerek cezalandirilacagini diisiinmekte ve bunun digindaki
goriisleri reddetmektedir. Diinyada yasam, sonsuza kadar bu sekilde devam edecek-
tir."

Yukarida 6zetlendigi sekliyle tenasiih diisiincesi Rafizi ve gulat Sii firkalarin
diisiince yapilarinda biiyiik bir yer isgal etmistir. Ancak bu diisiince, onlarla simirlt
kalmamistir. Bilakis bu diisiinceyi drnegin Ahmed b. Habit —Mutezile, onu goriisleri
nedeniyle reddetmis ve kendilerinden olmadigim bildiren bir tekzipte bulunmustur-
ogrencilerinden Ahmed b. Eyyub, Ahmed b. Muhammed el-Kahti ve Abdulkerim b.
el-Avca gibi Mutezile’ye bagli oldugu bilinen firkalarda gérmekteyiz. Bagdadi’nin,
Ahmed b. Habit’in isyankarlara ceza konusundaki tenasiih goriisleriyle ilgili olarak
kaydettigi goriisleri su sekildedir:

‘Kim, biitiin emirlerinde Allah’a itaat ederse, Allah onu nimet yurdu cenne-
tine sokacaktir. Kim biitiin emirlerinde Allah’a isyan ederse, Allah onu nimet yurdu
cennetten uzaklastirir, daimi azap yurdu olan atese atar. Kim de Allah’a bazi emir-
lerinde itaat eder, bazilarinda isyan ederse, bu durumda Allah onu diinyaya ¢ikarwr
ve ona agir formatlar: olan bazi bedenler giydirerek insan, kus, hayvan, vahsi hay-
van, bocek vb. gibi cesitli formlarda, onlart yaratildiklar: ilk yasamlarinda islemis
olduklar: giinah ve isyanlari dlgiistiinde darlik ve sikinti, siddet, refah, zevk ve acilar-

la sinar.’

1 Eg’ari, Makalat Islamiyyin, 1/119
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Bu yasamda isyanlari itaatindan daha az olan kimsenin diinyadaki sureti daha
iyi, itaat1 isyanindan daha az olan kimsenin diinyadaki durumu ise daha kotiidiir.
Ahmed b. Habit bu baglamda ruhun itaat ve giinahlar1 birbirine karigtig1 siirece,
onun, bu diinyada ¢esitli sekil ve suretlerde yinelemeye devam edecegini iddia et-
mistir. Ruhun igine girecegi insani ve hayvani format statiileri ise ruhun itaat ve
giinahlar Olciisiine goredir. Allah sonsuza dek biitiin hayvan tiirlerine el¢i gondere-
rek hayvanlart amelleri itaat olarak ortaya ¢ikip yaratildigi yer olan nimet yurduna
veya amelleri isyan olarak ortaya ¢ikip azabin siirekli oldugu atese gitmekle yiikiim-
lii tutmaya devam eder.”

Yine bazi gulat Sii firkalarda, Mecusilerin ileri siirdiigii yaratma fikrinin yan-
simalarin1 gérmekteyiz. Mugire b.Said’in peygamberligini kabul eden firka bunlar-
dan biridir. Onlarin yaratiligin keyfiyeti konusundaki goriisleri, Mecusilerin goriisle-
rine benzemektedir. O, esyay1 yaratmayi irade ettiinde ismi azam ile ‘Rabbinin
yiice adiyla tesbih et’ ayetinde gegtigi lizere konustu. Bunun neticesinde bir basinin
tistiinde tag inkisaf etti. (.) ayetinde oldugu gibi... Sonra parmagiyla avucuna kulla-
rin isyan ve itaatlarmni yazdi. Isyanlara gazapland: ve terledi. Terinin bir araya gel-
mesinden de biri karanlik tuzlu, digeri ise aydinlik tatli olmak iizere iki deniz mey-
dana geldi. Daha sonra denize nazar etti ve golgesini soktii ve ondan karanlig1 ortaya
¢ikaran glinesi yaratt1 ve sOyle dedi: “Benden baska bir ilahin olmasina gerek yok.”
Daha sonra biitiin mahlukati bu iki denizden yaratti. Kafirleri 6zii karanlik olan tuzlu
denizden, miiminleri de 6zii nur olan tatl denizden yaratt1.*'

Bu goriislerin Islam dis1 kaynakli olusunda ve onlarm koklerinin kadim dogu
dinlerinin tuhaf bir karisimina dayandiginda higbir kapalilik bulunmamaktadir. Hatta
bu goriisler, agik bir sekilde, Mugire’nin gnostisizmden etkilendigini, kendi goriisle-
rini ileri slirerken Gnostisizm’in yant sira, 6zellikle Maniheizm ve Mifdaiyye ekolle-

rini temel aldigimi gostermektedir. Nitekim bunu, insani edimleri/eylemleri yorum-

0 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 274-275, Isferayini, et-Tabsir Fi’d-Din, s. 80-81, (tahk:
Zahid Kevseri), Misir 1975. (Hayyat, Mutezilenin Ibn Hait’i reddettigini ve onu miilhit
olarak kabul ettigini kaydetmistir. Bkz: Hayyat, el-intisar, s.149, Kahire 1925)

2 Es’ari, Makalat Islamiyyin, 1/69-74; Bagdadi, el-fark beyne’l-Firak, s. 226
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lanmasinda nur ve zulmet kavram ikilisine yer verdigini ve insani yapip etmeleri bu
iki Diialist kaynaga dayandirdigini gérmekteyiz.*

Mugire, kendisinin Tanr1 adina 6liileri diriltebilecegini, ism-i Azanm bildigini
ve ondan sihir yoluyla ¢agrisina yardim aldigimi iddia etmektedir. Esari, onun Ric’at
goriisiinde oldugunu arzin dliilerden tiiredigini ve 6liilerin de diinyaya geri donecek-
lerini iddia ettigini kaydetmektedir.”

Rafizi’den —Mufavviza firkasi gibi- iki tanrmin varligimi kabul edenfirkalari
gormekteyiz. Mufavviza firkasina gore, Allah, Muhammed’i yaratti. Sonra alemin
yaratilisini ve diizenlenmesini ona birakti. Dolayisiyla alemi yaratan Allah degil
o’dur. Daha sonra Muhammed alemin diizenlenmesini ikinci diizenleyici Ali b.Ebi
Talib’e birakmigtir. Bagdadi bu firkay1, Mecusi ve Hiristiyanlardan daha kotii olarak
degerlendirmistir.**

“Iki yaratic’” fikrinin uzammlarini Hatibiyye firkasinda da bulmaktayiz.
Bagdadi, bu firkanin sapkinliklar1 arasinda mahlukatin iki yaratict Rabbin bulundu-
gu gorlisiine yer vermis, onlardan birinin kadim Allah’t; digerinin ise yaratilmig bir
varlik olan Isa b. Meryem oldugunu kaydetmistir. Onlar, Mesihin dogum yoluyla
olmaksizin Allah’in oglu oldugunu ve onun kiyamette insanlar1 sorguya gekecegini
iddia etmislerdir. Bagdadi, bu goriiste olanlarin ‘iki Tanri’ sdyleminde Mecusi ve
Seneviye ile birlestiklerini, hatta onlardan daha kotii olduklarini ¢iinkii Mecusilerin
ve Seneviyye’'nin hayr1 Allah’a, serri ise Seytan’a bagladigini ancak Hatibiyye ise
hayr1 bir biitiin olarak Isa’ya baglamakla kalmamus, ahirette insanlari sorgulama
yetkisini isa’da gormiislerdir.”

Esari, Rafiziler’in tesbih ve tecsim konusundaki goriislerini s6z konusu et-
mistir. Hisam b. Hakem’in baglilarina gore Allah, sonlu, eni, boyu ve derinligi olan
siirl bir cisimdir. Boyu eni gibidir. Onun parlayan nur, kudret sahibi, bir yerde
degil her yerde olmasi ve saf kiilge gibi her tarafindan parlayan yuvarlak inci gibi

olmast hakikat anlaminda degil, mecazi anlamdadir. Hisam el-Cevaliki’nin baglila-

2 Ali Sami en-Nessar, Nes’etu’l-Fikr, 2/85, Daru’l-Fikr, Misir tsz.
% Eg’ari, Makalat islamiyyin, 1/72-73

2 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 277

2 Bagdadi, a.g.e, s. 277
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rina gore ise, Allah, parlayan bir nurdur. insanda oldugu gibi birbirinden farkli bes
duyu organi vardir. Bunlar arasinda Allah’m formu ve organlar1 bulunmayan katik-
s1z nur ve salt 151k oldugunu kabul edenler de bulunmaktadir.*®

Bu goriisler baglaminda Allah’in nur olarak tasavvur edilmesi Seneviyye’ nin
nur ve zulmet kavram iligkisine dayanan diisiincenin bir etkisi olarak kabul edilebi-
lir. Nitekim Hayyat, Hisam b. Hakem’in Tevhid’in en temel unsurlarini yikmay1
amagclayan Ebu Sakir ed-Deysani ile olan dostlugundan ve Deysaniyye ile olan ilig-
kisinden s6z etmektedir. Hisam b.Hakem’in, Allah’in kadim bir cisim olduguna
iliskin gortisii ile cisimlerin hadisligine dayanilarak (hudis delili) ortaya konmaya
calisilan (tevhid) argiimantasyonu ciiriitiilmiis olmaktadir.”’

Malati, Higam b.Hakem’in once Dehri oldugunu, sonra Seneviye ve
Maniheistlige gectigini, daha sonra ise Islam kendisinde agir basmis ve goniilsiiz
olarak Islama girdigini soylemektedir.®® Ancak ibn Nedim, Hisam b.Hakem’in
yukarida sozii edilen temel yaklasimlariyla gelisen ‘Kitabu 't-Delalat ala Hudlisi’l-
esya’, ‘Kitabu'r-Redd ale’z-Zenddika’ ve ‘Kitabu'r-Red ale’l-Isneyn’ ve ‘Kitabu r-
Red ala Ashabi’t-Tabdi® isimli eserlerinden bahsetmektedir.”’ Ciinkii s6z konusu
eserler igerisinde Hisam b.Hakem’in dualist goriise kars1 oldugu, bu goriiste olanlara
kars1 reddiye yazdig goriilmektedir. Celiski gibi goriinen bu durum, Hisam b. Ha-
kem’de zaten varolan diisiinsel i¢-catisma, onu, kendisine gdre cevher-i tevhit ile
celismeyen bazi Senevi’nin goriisler baglaminda onlarla hesaplasmaya itmesinden
kaynaklanmis olabilir®® Aym sekilde Hisam b. Hakem’in Deysaniyye ve
Markuniyye firkalarma dayandirilabilecek, “insan ruh ve bedenden miirekkeb bir
varliktir, ruh nurdur” gibi goriisleri de vardir.’' Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan sey,
Hisam b. Hakem’in gorislerinin, biitiiniiyle olmasa da veya onlarin goriislerinin
aynisini benimsemis olmasa da, kadim dogu dinlerinin izlerini tasimadiginin sdyle-

nemeyecegidir.

26 Es’ari, Makalat Islamiyyin, 1/106-109; Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 65-67
*" Hayyat, el-Intisar, s. 40-41, Beyrut tsz.

2 Malati, et-Tenbih ve’r-Redd, s. 30

#  [bn Nedim, el-Fihrist, s. 249

30 Ali Sami en-Nessér, Nes’etul-Fikr, 2/192

31 Ali Sami en-Nessar, a.g.e, 2/192
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Kuskusuz, kadim dogu din diisiincelerinin yayginlagma ¢abalarini kendilerin-
de bulabilecegimiz pek cok diisiiniir vardir. Bunlardan Rafizi ve Kaderiye’ye
mensub oldugu **bilinen Abdulkerim ibn Ebi’l-Evca’y1 zikredebiliriz. O gizli olarak
diialist Maniheizme bagliydi ve tenasiihii savunuyordu.® Beyruni, onun, insanlar
Tevhid konusunda siipheler yayarak Dualist telakkiye yonlendirmeye ve Mana’nin
yasamina inandirmaya cahistigin kaydetmektedir.**

Mutezile’den Ibn Ravendi’yi de ayn1 sekilde gériiyoruz. Nitekim o, sonralari,
dinden ¢ikmus, inkar ve zindikligin1 agikea ilan etmis ve dnceleri tiyesi oldugu Mu-
tezile onu reddetmistir. Kaleme aldig1 eserlerini hep Islam’la miicadeleye ayirmistir.
O “Kitabu 't-tdc” isimli eseri Tevhid’e kars1 reddiye olarak, Diialist akideyi saglam-
lastirmak i¢in ise “Ba’su’l-‘Hikme’yi “ed-Dafi fir’'Redd ala’l-Kur’'an”, “el-Ferid
fi’r-Red ale’l-Enbiya” ve “Kitabu 't-Tabi ve z-Ziimriid” gibi eserleri kaleme almistir.
Hayyat, “el-Intisar” isimli eserini ibn Ravendi’ye reddiye olarak yazmustir.*

Meshur miitercim Ibn Mukaffa’nin Diialist goriiste oldugunu agikca ifade et-
tigi ve bazi konularda su sekilde giris yaptig1 goriilmektedir: ‘Rahman ve Rahim
olan Nur adwyla... Sonra ise Yiice ve her seyin sahibi Nur, ne yiicedir!’ Dahasi o,
esyanin hicten yaratilmasi konusunda ise sunlar1 sdylemistir: ‘Bir seyin hicten olma-
sinin meydana gelmesinin insan zihninde 6rnegi yoktur. Insan zihninde érneklene-
meyen (anlami olmayan) sey ise imkansizdir.” Risalelerinde ise, siklikla su sdzlerine
rastlanmaktadir: ‘Sana, cehaleti kolaylastiran, arastirmamayi, talep etmemeyi emre-
den, anlamadigini tasdik ve bilmedigine iman etmeye cagiran cahil seytanin iddiala-
rin1 i¢inden ¢ikar at! Cilinkii sen, pazara parayla gelen ve bazi ticaret mallari satin
alan bir ondersin. Saticilardan biri sana gelip, pazardaki en iyi malin kendisinde
olduguna yemin ettiginde, sen hile ve aldatilmama korkusuyla onu dogrulamaktan

¢ekinirsin. Bunu, kendi se¢imi olmadig1 igin bir zaaf ve acizlik olarak goriirsiin.”*®

32 isferayini, et-Tabsir, s. 81

3 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 272-274

34 Beyruni, Tahkiku M4 Li’l-Hind Min Makaile, s. 196, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut tsz.

3 {bn Murtaza, el-Munye ve’l-Emel, s. 53, Beyrut tsz.

3¢ Santilana, Tarihu’lmezahib el-Felsefiyye, s. 184-185, (tahk. Ve talik: Muhammed Celal
Seref), Misir tsz.; ayrica bkz: Dr. Muhammed Cabir Abdu’l Al, Harekatu’s-Si’a el-
Mutatarrafin ve’l-Kadi Abdulcebbar el-Mugni, 5/20, Misir 1945



Kelam Arastirmalari, 2:2 (2004) 137

Ibn Mukaffa bu girisi yaptig1 risalesinde, iki ayr1 yaratici olan “nur” ve “zul-
met” kavramlartyla Diialist goriisleri tekrarlamaktadir. Orada mahlukatin higten
yaratilmasi inkar edilmekte, aklin tasdikinden yoksun oldugu i¢in ve makul olmayan
konularin tasdikini icerdigi i¢in higten yaratilma bosa ¢ikarilmaktadir.

Ibn Mukaffa, Mazdekizm’in inan¢ dogmalarini yaymak igin “Distav” adiyla
bilinen ‘Mazdek’ kitabin1 Arapga’ya ¢evirmesi yaninda, pek ¢ok Mazdek firkasinin
ortaya ¢ikmasmna da 6n ayak olmustur. ibn Mukaffa’nm, Kur’an’1 ¢iiriitmek icin
kaleme aldig1 “Kitabu 'd-Durreti’l-Yetmiyye fi Muadarati’l-Kur’an” ve genel anlam-
da biitiin dinleri karsisina aldig1 ‘Kitabu Kelile ve Dimne’ isimli eserleri de bulun-
maktadir.”” Beyruni, ibn Mukaffa’yr Zindikhgin goriislerini yaymaya ve insanlar
tevhit konusunda siiphelere siiriiklemesi nedeniyle Maniheistlerden saymaktadir.*®

Kadim dogu din Diisiincesinin uzanimlarini tabip filozof Razi’de de acik bir
sekilde ortaya ¢iktigi, Sabilik ile Pisagorculugu birlestirdigi temel yaklagimini “el-
Imu’I-Ilahi” adl kitabinda bes kadim ilke baglaninda ele aldig1 madde, nefis me-
kan, zaman ve Allah’in kadimliklerini savundugunu goriiyoruz. Firkalar tarihi’ne
iliskin kaynak eserlerin ¢ogu Razi’nin s6z konusu yaklasimini ve onun Harran Sabi-
lerinin goriislerinden etkilenme boyutunu kaydetmislerdir.”

Ibn Hazm, Razi’nin, ruhlarin tenasiihiinii, ruhlarin ayrildiktan sonra terk et-
tikleri beden tiiriinden olmasa da baska bedenlere gecisini savunan biri oldugunu
belirtmektedir. Razi, bu hususu “el-/lmu I-flahi” adli kitabinda agikca ifade etmis ve
bazi eserlerinde sunlar1 sdylemistir.

‘Sayet ruhlarmm hayvan formatindaki bedenleri ile insan formatindaki beden-
lere gegerek kurtulmasimin oldiirme ve bogazlamadan bagka bir yolu olmasaydi;
hayvanlardan hi¢hirinin bogazlanmasi kesinlikle miimkiin olmazdi.”*

Musa b. Meymun, “Delaletu’l-Hairin” adli eserinde Razi’nin, alemde kotii-

likklerin ¢ok ve stirekli ve varliklarin hepsinin serr oldugu goriisiinde oldugunu kay-

37 Santilana, a.g.e, s. 185-186

3 Beyruni, Tahkiku M4 Li’l-Hind Min Makile, s. 196
3 Razi, Reséil Felsefiyye, s. 165 vd., Beyrut 1972 (5. Bask1)
4" {bn Hazm, el-Fasl, 1/90
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detmektedir.*' Ebu Hatim er-Razi, “4 Idmu n-Niibiivvet” adli eserinde Ebu Bekr er-
Razi’nin niibiivvetin iptali konusundaki tartigmalara iligkin goriislerine ise su sekilde
yer vermistir:

‘Hakim ve Rahim olanin ilk hikmet ve rahmeti, biitiin kullarina eninde so-
nunda fayda ve zararlarin bilgisini ilham etmesi ve aralarinda ¢ekisme ve ihtilafin
meydana gelip helak olmamalart igin bazilarina digerlerinden iistiinliik vermemesi-
dir. Bu aralarinda bazilarmmin “liderler” olarak secilmesi, herkesin kendi liderini
tamiyip digerlerini reddetmesi birbirleri ile savagmasi musibetlerin yayilmasi ve
karsilikli miicadele ve diismanliklarla helak olmalarimdan daha giivenilir bir sey-
dir. ¥

Bunlar, kadim dogu diisiincesinden etkilenen, etkilendikleri gériisleri islam
akidesine karistirarak tekrar isleyen kisilerden bazi 6rneklerdir. Firkalar tarihi alim-
ler, si’1 batini hareketlerini Gnemsemis ve biiyiik bir 6zenle degerlendirmislerdir. Bu
Batini hareketlere cesitli isimler verilmistir. Batmiye, Ismailiyye, Sebeiyye,
Babekiyye, Muhmarre, Karamita, Huzmiyye ve Ta’limiyye bunlardan bazilaridir.*®
Muhteva agisindan bu isimler arasinda dnemli bir fark yoktur. Ciinkii s6z konusu
firkalarin kokleri, Ebu Cafer es-Sadik’in asiriliklarindan dolayr kendisini temize
¢ikardigi Hattab el-Esedi’nin baglilarinin mensup oldugu Hattabiyye firkalarina
dayanmaktadir. Batini sdylemin sistemlesme siirecine iligkin olarak ibn Nedim’in
kaydettigi su bilgilere yer verebiliriz:

‘Batini sdylem, Kaddah adiyla bilinen Meymun b.Deysan’in da aralarinda
bulundugu bir drgiit tarafindan kuruldu. Meymun b.Deysan, Cafer b.Muhammed es-
Sadik’in mevlasiydi. Sonra Hammad b.Karmat adinda bir kisi, onun bu sdylemiyle
ortaya ¢ikt1. Beni Kaddah kabilesi Islam topraklarina nufuz etmisti. Beni Kaddah’tan
Rey, Azerbeycan ve Taberistan’a ilk gelen kisi Hallac el-Kutn idi. O 6liince yerini
oglu aldi. Ogul da o6liince onun yerini Bugyas adli bir kisi aldi. Bu kisi 6liince ise,

yerine Mahrum adryla bilinen oglu gecti. O da oliince onun yerine 6nce Seneviye,

1" Razi, Resail Felsefiyye, s. 180

42 Razi, a.g.e, s. 295; Nasir Hiisrev, Camiu’l-Hikmeteyn, s. 258-259, Misir 1974; Macid
Fahri, Tarihu’l-Felsefe el-Islamiyye, s. 141-145, Misir 1974

# Ibn Cevzi, Telbis-u Iblis, s. 102-112, Daru’l-Kiitiibel-Alemiyye, Beyrut tsz.
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sonra Dehri en sonunda da igine diistiigii siiphelerle Zindik olan Ebu Hatim el-
Versinani gecti. Yemen ve Ahes’e gelince oncii birlikler oraya Hemdan Karmat’in
kendisiyle akrabaligi bulunan Abdan Halife tarafindan veya onceki oncii birlikler
yoluyla gitmislerdir.”**

Karamita, Diirzilik ve Hashasilerin ortaya ¢iktig1 ekol olan Ismail b. Cafer es-
Sadik ve oglu Muhammed’in imametini savunan Ismailiyye ekoliiniin kurucusu
Meymun b.Kaddah’tir. ibn Nedim, Bagdadi ve Gazali’nin kaydettigi bilgiler onu
Batiniligin kurucusu, radikal, hile dolu, tehlikeli bir suiibi ve dualist bir Deysani
olarak betimlemektedir.”’ Ibn Esir ise, o’nun, “el-Mizan fi Nusreti’z-Zindika” isimli
bir eserinin bulundugunu kaydetmektedir. Yine Markizi, Meymun b.Kaddah ‘in
Ibahi ve muattila olarak gulat bir mezhebin bulundugunu belirtmektedir. Rivayet
edildigine gore o, ikamet etmek lizere Basra’ya gelir. Cevrede tanminca oradan
Selimiyye’ye kagar. Orada Ahmed adinda bir ¢ocugu diinyaya gelir. Babasinin 6li-
miinden sonra misyon sorumlulugunu kendisi iistlenir. Orgiit elemanlarini Irak’a
Hiiseyin el-Ehvazi’ye gonderir. O, Kufe civarinda Karmat adiyla bilinen Ahmed b.
el-Eg’as ile karsilasir ve onu mezhebine ¢agirir o da sunulan bu teklifi kabul eder.
Karmatilik, Karmat adiyla bilinen bu sahsa nispetle tesekkiil etmistir.*®

Bazi oryantalistler ve cagdas Ismaili diisiiniirler, Meymun el-Kaddah’in ha-
yali bir mit oldugu diisiincesiyle kimligi konusunda kuskulu bir yaklasim benimse-
mektedir. Hatta bazilar1 Ismail b.Cafer es-Sadik’in oglunun, Meymun el-Kaddah
takma adimi Abbasileri yaniltmak ve gizli olan imama (Muhammed b.Ismail) yani
kendisine ¢agirmak i¢in kullandigini ileri stirmiistiir. Bu durum, sadece en yakin
cevresi tarafindan bilinmekteydi. Oyle ki orgiite i¢ten bagh olan elemanlar bile onun
boyle bir takma adin1 kullandigin1 bilmiyorlards.*’

Ancak bu inkara karsin Ismaili kaynaklarda el-Kaddah ve oglunun varoldugu
Kaddah ailesinin gizlilik asamas1 olan ilk donemde ismaili hareketin 6nderlik me-

kanizmasinda ayricaligmin bulundugunu goriiyoruz. Ona, Ismaili tarihin hala daha

* Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 227

4 Nessar, Nes’etu’l-Fikr, 2/294

% Ahmet Muhammed el-Hatib, el-Harekat el-Batmiyye fi’l-Alem el-Islami, s. 60-61
47 Arif Tamir, Karamita, s. 107-112
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gurur ve hayranlikla andigi hizmetler sunulmustur. Meymun el-Kaddah’in imama
yaptig1 her seyinde eslik etmesi dolayisiyla bu kaynaklarda “Babu’l-Ebvab” (Kapila-
rin kapist) olarak kabul edilmektedir.*

Meymun el-Kaddah’in sahsiyla ilgili olarak onun gercek bir kisi mi yoksa
gizli imamlardan biri olarak salt zihinsel bir varolusa mi sahip oldugu seklinde orta-
ya ¢ikan ihtilaf bir yana, burada bizi ilgilendiren sey, Batiniyye’nin bazi belirtilerini
tasimasi Islam akidesinin 6ziinden uzaklasmasi ve kadim din diisiincesinden bazi
unsurlart i¢inde barmdirmasidir.

Ismailiyye’nin 6nde gelen isimlerden biri olan Nasir Hiisrev’in de belirttigi
iizere Ismailiyye’nin dayandig1 yontem su sekildedir:

‘[smailiyye've gore, Allah’in kitabimin tevili gerekir. Bunda da akli te vili
benimsemislerdir. Mahlukatin sifatlarina sahip bir yaratict fikrini ise (siddetle)
reddetmiglerdir. Onlar’a gore tesbih ile ta 'til arasinda onlardan fakli, tevhidin sag-
lanabilecegi ara perspektif vardir. Bu goriis, Imam Cafer es-Sadik’a, “hakikat, ta 'til
perspektifi ile mi yoksa tegbih’e dayanan perspektifle mi ortaya konabilir?’ sorusu
yoneltildiginde, onun “ikisi arasinda bir derecededir” seklinde cevaplandirdigi
rivayete dayandirilmistir. "

Bu yontem, goriis ve tartismalarinin dini bir sdylem kazanarak etkileme, ha-
reket ve uygulama alani agmasini dinsel metinlerin zahiri anlamlarin1 agmasini ve
dinsel metinlerin 6ziinden uzaklagmasini beraberinde getirmistir. Zira onlar, dini
metinleri reddetmemekte aksine, kadim dogu dinlerinin etkisinin bulunmadig1 séy-
lenemeyecek olan goriis ve yaklagimlari ile paralel olacak sekilde s6z konusu metin-
leri tevil etmektedirler. Bu baglamda onlar, seriatin her bur unsurunun arkasina
Batmi bir anlam yerlestirecek ve vacip kilanmn vacip kilma ve yasaklama iradesini
hiikiimstiz birakacak boyutlara varan bir yaklasgimla seriatin zahiri boyutunu, hak-

kinda kanitin bulunmadig1 yorumsal iddialariyla iptal etmislerdir.™

8 Muhammed Ahmed el-Hatib, el-Harekét el-Batiniyye fi’l-Alem el-islami, s. 62, Urdiin-
Amman 1968.

Nasir Hiisrev, Camiu’l-Hikmeteyn, s. 177

Ibn Cevzi, Telbis-u Iblis, s. 109. (O ve diger tarihgiler buna benzer agiri/fasit yorumlarma
iliskin pek ¢ok 6rnek vermektedir.)
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Malati, Karamita’nin “nur” kavrami diisiincesinden etkilendiklerini ortaya
koyan inang esaslarini serimlemektedir. Nitekim onlara gore Allah karanligin karis-
madig1, nurlarin higbirine benzemeyen askin bir nurdur. O, 151k sacan agkin nurdan
dogmustur. Insanlarin fitratlarmin aksine peygamberler ve imamlar bu nurdan dog-
mustur. Onlar, gaybi bildikleri gibi kudretleri her seye yeter. Hi¢bir sey onlari aciz
birakmaz. Her seye galebe calarlar, fakat hi¢bir sey onlara galebe calamaz. Bilirler,
bilinmezler. Onlarin mucizevi alametleri vardir vs gibi. Karmatiler, her seyi aydinla-
tan (askin) nurdan, karanlhigin karisabildigi cevher, ates, yildiz, ay ve giineste
varolan karanlik bir nurun dogdugunu iddia etmislerdir.

Bu karanlik nur biitiiniiyle ezeli, ebedi, her seye gore dnsel/ilksel olan, varlik-
lar1 hicten yaratan, kudreti her seye yeten, ilmi her seyden olan, hayat, kudret sifatla-
1 olmaksizin diri ve kudret sahibi olan, her seyi isiten ama hig¢bir seyin kendisini
isitmedigi, her seyi géren ama higbir seyin kendisini géremedigi ve diizenlemelerini
herhangi bir organ ve ara¢ olmaksizin dolaysiz olarak yapan askin bir nurdan dog-
masina karsm, O’nda, eksiklik, islevsizlik, hastalik, musibet, unutkanlik, gaflet,
kotiiliik, sehvet ve igrencliklerin ortaya ¢ikmasi miimkiindiir.”’

Malati, bu rivayetle Kamatilerin sifatlar konusundaki goriisleriyle Mutezi-
le’nin goriislini birlestirmis olmaktadir. Ancak bu birlestirme dogru degildir. Zira
Ismaili propagandistlerinden biri olarak bilinen Hasir Hiisrev, Tevhid konusunda
Ismailiyye’nin yaklasimini —ki ona gore bu ekol hakikat1 temsil etmektedir- Mutezi-
lenin ve diger kelamcilarin goriislerini takip ettigini gériiyoruz. Onlar, Allah’in di-
sindaki varlilarin nitelenebilecegi sifatlar1 Allah’a izafe etmenin Tevhitte bir benze-
sim doguracag1 gerekgesiyle sifatlari mutlak anlamda reddetmektedirler. Bu kelam-
cilar, Allah’in ilim oldugunu kabul etmektedirler. Allah kullar1 i¢in onlarin “bilen-

ler” anlaminda “ulema” olduklarini, “Allah’tan ancak bilen kullar korkar”

ayetiyle
bildirmistir. Buna gore Allah bilen (Alim) dir goriisiinii benimsemek sirktir. Ayni
sey diger sifatlar icin de gegerlidir.

Nasir Husrev, Mutezile’nin “Allah, ilim sifati olmaksizin alim, hayat sifati

olmaksizin Hayy ve kudret sifatt olmaksizin kadirdir” goriisiinii, sifatin bizatihi

51 Malati, et-Tenbih ve’r-Redd, s. 26-27



142 Ali Abdulfettah el-Magribi, Cev. Ars.Gér. ibrahim ASLAN

varolamayacag1 ve onun ancak bizatihi varolabilen mevsuf’un varligi ile miimkiin
olabilecegi gerekceleriyle reddetmistir. Buna gore Allah’in bir sifatla nitelenmesi
dogru degildir. Ciinkii s6z konusu sifat, aslinda zatin kimligidir/6ziidiir. Sifat, zat ile
kaim olan bir sey degildir. Sayet zatin sifati 6ziinden bagka bir sey olursa, o zaman,
bu sifat zatin arazi olurdu. Onun 6zii, arazlar i¢in mahal olmadigina gore, onun sifati
ifadesini kesinlikle dile getirmemek gerekir. Nasir Hiisrev’e gore, Allah’in ilim,
kudret, hayat, semi ve kidemden olusan farkli sifatlarin bulundugunu kabul etmek,
sifatlarin birbirinden farkli olmasindan dolay1 —ki ilim sifat1 kudret sifat1 degildir. Bu
yaklasim, diger her bir sifat i¢in gegerlidir- onun zatinin alti farkli kisimdan olus-
mas1 anlamia gelecektir. Allah’in 6zlinlin alt1 farkli kistmdan olmasi ise onun altt
farkli kisimdan olugan bir cevher olmasini gerektirir. Bu ise aslinda bir t birlestirme
(tevhit) degil, aksine ¢oklastirmadir (teksir). Zira sifatlarin ¢oklagsmasi zatin ¢oklas-
masini dogurur. Bu noktada Nasir Hiisrev, sifatlarin ¢oklagmasinin zatin ¢oklasma-
stn1 gerektirmeyecegi seklindeki goriisii reddetmektedir. {lim ve kudret tek bir zattir.
flim ve kudret sifatlar1 tek bir sey ise, bu her alimin kudret sahibi olmasin1 gerektir-
melidir. Durum bu sekilde olmadigina gore, o zaman, her bir sifatin 6zsel olarak
digeri ile ayn1 olmayan bir anlaminin olmasi gerekir. O zaman tek bir cevher, kendi-
sinden farkli oldugu kabul edilen alt1 sifatla ne birlesir ne de tek olur, aksine ¢cogalir.

Nasir Hiisrev, Allah’in, kendisinde noksanlik bulunmayan diri bir varligin
goren ve isiten olmasina kiyasla igitme ve gorme ile nitelenmesine de karsi ¢ikar.
Ciinkii ona gore bunda Allah ile diger varliklar arasinda bir benzetme yapilmistir.
Bu yiizden Ismailiyye, Allah’a isim ve sifatlarin verilmesini reddeden bir sonuca
vermis ve Allah’1, sadece kok anlaminda benzersiz/6rneksizlik anlami bulunan
“Mubdi” olarak isimlendirmislerdir.”

Ismailiyye, Allah’1 biitiin isim ve sifatlarindan soyutladiktan sonra, s6z konu-
su isim ve sifatlar1 (batinl yorumla) iddia ettikleri {izere, Allah’in benzersizlik tagi-
yan ilk yaratmasina yani akl-1 evvel’e doniistiirmiistiir. Kimrani bu goriisii, “Allah,
biitiin sifatlardan miinezzeh olduguna gore, kemal sifatlar1 Allah’in benzersiz olan

ilk yaratmasinda ickin olarak bulunacaktir. O, yani benzeri olmayan ilk yaratict —

2 Fatwr/25
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gercek ve hakikattir- ilk varolustur. Birliktir, birdir, ezeldir, ezeli olandur, ilk akildir,
ilk makuldur, ilk alim olarak ilimdir. Ilk kadir olarak kudrettir. Ilk diri olarak hayat-
tir. Buna gore Ismailiyye, Allah’in sifatlarmi (zatinda ve yaptiklarinda benzersiz
oldugunu kabul ettikleri) mubdi-i evvel’e veya akl-1 evvel’e izafe etmektedir.

Iddia ettiklerine gore, bir olan zat, ilk (&nsel) megiet’i ile akl-1 evvel ve hicab-
1 mufaddal’1 yaratti. Onun asagisindakiler onun nurundan dogarak ortaya ¢ikti. Son-
ra biitiin varhiklar ondan ve onunla meydana geldi. {1k feyz, baslangi¢ noktasi olarak
varolmanin kokii/kaynagidir, doniis de O’nadir.>* Nasir Hiisrev, alemin yaratilis1
konusunda Ismailiyye nin goriislerini ise su sekilde agiklamaktadur:

‘Onlara gore, icindekilerle birlikte alemin varolmasi, Allah’in emriyle ol-
mustur. Onlar bunu “ibda” olarak kavramsallastirmiglardir. S6z konusu yaratma
ise sadece tek bir kelimeyle, yani “kiin” emri ile gerceklik kazanmistir. Bu gériis su
anlama gelmektedir: Akl-1 evvel, Allah’in emri ile ortaya ¢ikmig ve onunla birlesmig-
tir. Bu birlesmede iki harften olusan kelime olarak (kiin emrindeki kdf ve niin harfle-
ri) formiile olmustur. Alem, bir biitiin olarak bu iki harften ortaya ¢iknmugtir. Allah ' in
ve ancak bir seyin olmaswni istedigimiz zaman, ona soziimiiz sadece “ol” dememiz-
dir, o da hemen olur” “sézii bu goriisiimiizii dogrulamaktadir. Kiilli nefs, kaynagin
Allah’in emir ve kiilli akildan alarak ortaya ¢ikmustir. Onlar alemin yaratilisi bag-
laminda (Kun) kelimesindeki kdf harfinin kiilli akil, niin harfi ise kiilli nefsi temsil
ettigi goriisiindedirler.”

Buna gore Ismailiyye, Allah’m alemi dogrudan yaratmadigi goriisiindedir.
Onlara gore yaratici, kiilli akil ve kiilli nefistir. Onlarin terminolojisinde Allah, kiilli
akl’a tekabiil etmektedir.

Bagdadi, alemin yaratilisi konusunda Seneviye ve Mecusiyye ile
Batiniyye’nin yaklasimlarimi birlestirmistir. Seneviye Nur ve Zulmet olarak iki ka-
dim ilah kabul etmektedir. Nur, iyiliklerin faili iken, karanlik ise kotiiliiklerin faili-

dir. Varlik fenomenleri aydmnlik ve karanligin bilesiminden olusmaktadir. Bu bile-

53 Nasir Hiisrev, Céamiu’l-Hikmeteyn, s. 196-201

5% Dr. Muhammed Ahmed el-Hatib, el-Harekat el-Batiniyye fi’l-Alem el-islami, s. 86-87
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simdeki aydinlik ve karanlik unsurlarindan her biri dort yapisal nitelige sahiptir.
Sicaklik, sogukluk, nem ve kuruluk. S6z konusu dort nitelikle beraber ilk iki unsur
evrenin diizenleyicileridir. Mecusilik iki yaratici inang ilkesinden Seneviye ile bir-
lesmektedir. Ancak onlar, iki yaraticidan iyiliklerin failini ‘kadim’; digerini ise
‘muhdes’ kabul etmistir. Mecusiligin bu goriisii, Batiniligin goriisiiyle benzerlik
tagimaktadir. Zira, Tanr1, onlarda nefsi yaratmistir. Tanri, birincisi iken; nefis ikinci-
sidir. Bu ikisi alemin diizenleyicileridir. Batiniye, sdz konusu iki diizenleyiciyi,
birinci ve ikinci; daha dogrusu akil ve nefis olarak isimlendirmistir. Sonra onlar, bu
iki Tanrmin diizenleyiciliklerini alemi birincinin yapisal dort niteligi ve yedi yildiz
ile yerine getirdiklerini ileri slirmiislerdir. Batiiyye’nin birinci ve ikincinin, alemi
idare ettiklerine iligkin goriisleri Mecusiligin varlik fenomenlerini bir kadim, digeri
muhdes olan iki Tanri’ya baglamasi ile aynidir. Ancak Batiniyye iki yaraticiy1 el-
Evvel (birinci) ve es-Sani (ikinci) seklinde, Mecusiler ise Yezdan ve Ehrimen sek-
linde sistematize etmistir.”’

Bagdadi’nin, Batmiyye’nin yonettigi, “aydinlik” ve “karanlik” kavramlarini
“ilk” ve “ikinci” kavramlariyla degistirerek kabul ettikleri iki Tanr1 goriisiinii Gazali
de kaydetmektedir.”® Ali Sami en-Nessar, Bagdadi’nin ismaliyye’yi yorumlarken
onlarin Seneviyye’nin goriisiiniin aynisint benimsediklerini sdylemesini yanlig bul-
maktadir. Bunun yaninda o, Ismailiyye’nin Mecusilik ve Seneviyye’den etkilendigi-
ni kabul etmektedir. Tek bir kokene baglamak zor goriinse de, Ismaili inang esaslari
muhtevasini esasen, Yunan, Eflatun ve Aristo felsefesinden, Hiristiyanlk, Yahudilik
ve Mecusilik dinlerinden almustir.” Daha ¢ok Ismaili diisiinceye egilimiyle tanman
Henry Corbin de aym sekilde Ismailiyye nin “iiiincii akil’ (aki-1 sdlis) anlaysi ile
bazi Mecusi goriislere benzedigi goriisiinii paylasmaktadir.®’

Bu gériis ve cagdas arastirmacilarin yorumlarindan Ismailiyye’nin kadim do-

gu diislincesinden etkilendigi ortaya ¢ikmaktadir. Onlarin goriisleri Mecusiyye ve

37 Bagdadi, el-Fark, s. 284. vd.

8 Gazali, er-Redd ale’l-Batimyye, s. 9

59 Nessar, Nes’etu’l-Fikr, 2/299

8 Henry Corbin, Tarihu’l-Felsefetu’l-Islamiyye, s. 146-147
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Seneviyye’nin goriislerinin aynisi degilse de, bu Mecusiyye ve Seneviyye’nin
Ismailiyye iizerinde agik olan etkisinin bulunmadigi anlamina gelmemelidir.

Bagdadi ve Gazali, Batiniyye’nin Mead, Sevab, Ceza ve Va’d ve Va’id ile il-
gili Kur’an’da gecen deginilerinin hepsini temelsiz yorumladiklarini ifade etmekte-
dir. Nitekim onlar, cennetin diinya nimetleri, azabin ise sadece seriata bagl olanlarin
namaz, orug, hac ve cihat ile mesgul olmalarindan ibaret bulundugunu ileri siirmiis-
lerdir.*!

Batiniyye’nin, mead’in inkarma iligkin bu goriisiinden, onlarin tenasiih anla-
yisini benimsedikleri ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bazi ¢agdas arastirmacilar, bazi
Ismaili propagandistlerin ifadelerine dayanarak, Ismailiyye nin tenasiihe inanmadig1
goriistinii dile getirmislerdir.*® Ancak Ismailiyye’nin ileri siirdiigii devir nazari-
yesi (ruhlarin dongiiselligi), bu alem icin kesintisiz devirlerin bulundugunun kabul
edildigin gostermektedir. Her devirde natik bir nebi, vahiy ve alti imam vardir. Ye-
dincisi geldiginde natik olarak yeni bir devir baslar. Bu esasa dayanarak onlar, nebi
ve imamlarin kiilli aklin nurundan yaratildiklarina iman etmislerdir. Bu nur, her
devirde nebi ve imamlarla siirekli devam eder. Buna daha dnce Malati’nin nebi ve
imamlarin parlayan nurdan yaratildiklarini ifade ettigi soziiyle atifta bulunulmustu.
Bu baglamda onlar, Adem peygamberi Nuh, Nuh’u Musa, Musa’y1 da Hz. Muham-
med olarak kabul etmislerdir.

Bu firkanim 6ncii liderlerinden birinin kaleme aldig1 nesredilmis bir risalesin-
de “Tenasiih” akidesinin kabul edildigi goriilmektedir. Bu risale metninden
Ismailiyye’nin tenasiihe inandig1 ortaya ¢ikmaktadir. Inananlarm ruhlari, 6ldiiklerin-
de nurani yapriyla birlesir, sonra yeryiiziinde baska bedenlere geri déner. Bu ruhlar,
olimden onceki derecelerine ulasana degin devir ¢agrisina girmeye devam eder.
Inat¢ilarin ruhlarin gelince onlarin ruhlari, her bir devirde ruhsal doniisiimleri yetmis

tekrarla azaba girer. Bu donisiimlerin ilki, zenci ve Tiirk gibi muhatab alinmaya

61 Bagdadi, el-Fark, s. 295; Gazali, er-Redd ale’l-Batiniyye, s. 61
2 Dr. Abdurrahman Bedevi, Mezahibu’l-Islamiyyin, s. 52, beyrut 1975; Dr. Muhammed
Kamil Hiiseyin, Taifetu’l-Ismailiyye, s. 103, Misir 1982
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deger olmayan beseri formatlarin bulundugu pislik derecesidir. Sonuncusu ise tas ve
madenlerde ortaya ¢ikan kirlilik, pisliktir.®’

Batiniyye, niibiivvet konusunda, konuya iliskin olarak dini metinlerde gecen
ayetlere aykir1 sayilabilecek goriislere sahiptir. Onlara gore nebi, sahis olarak ilkten,
ikinci dolayimiyla dogmus saf kutsal bir kuvvettir. Cibril’in ise bir kisi degil, aksine
tanrisal 6zden disar1 akmig bir akil oldugunu iddia etmislerdir. Onlar, her bir asirda
ismet sifatlar1 agisindan peygamberlerle esit ve dinin zahiri boyutunu tevil etmek
i¢in dayandiklar1 hakikat ile ayakta duran masum imamlarin bulunmasinin gereklili-
gi konusunda ittifak halindedirler.** insanlar1 peygamberlerin dogrulugu, kendilerine
gelen vahiy kitaplarinin sihhat, seriatlar1 ve mucizeleri konusunda giipheye diismiis-
lerdir. Onlardan biri olan Ubeydullah b. Hiiseyin el-Kayrevani isimli kisi, Siileyman
b. Hasan el-Karmat’a yazdigi bir mektubunda sunlari sdylemektedir: ‘Insanlar:
Tevrat, Incil ve Kur’an konusunda siipheye diigiirmeni tavsiye ederim. Ciinkii bu,
alemin kidemi gériisiinde en biiyiik yardimcin olacaktir. Ayrica sana daha dnce
peygamberlerin mucizelerini ve dnceki seraitlerden hiikiimsiiz kildiklar: hususlart
bilmeni tavsiye etmistim. Hz. Isa Hz Musa’'min seriatlari ile celistigi icin tenakuz
meydana gelmistir. Hz.Muhammed’in de goriisiinde de ayni durum vardir.’

Ali Sami en-Nessar, meleklerin gokte, cinlerin ise yeryiiziinde bulundugu
inancinin, kabirlerden yeniden dirilme ve meadd’m hiikiimsiiz birakilma ¢abasinin,
soylem olarak Fars batmiliginin karakteristik 6zelligi oldugunu® kaydetmektedir.
Aralarinda ortak unsurlar bulunsa da, Fars batiniligi, ismaili batinilikten ayri bir
olgudur. S6z konusu sdylem, Hurmiyye, Harmediyye, Maniheizm Mazdekiyye ve
Mindaiyye gibi diger firkalarda ornekligini bulan Su’dbi Fars goriislerinin bir
formiilasyonudur.®®

Ismailiyye, dini metinlerde meleklerle ilgili ayetlerin te’vilinden yana bir tu-
tum izlemektedir. Onlara gore melek, 6zii itibariyle Allah’in benzersiz yaratmasi

(ibda) ile meydana gelen akil ve nefis gibi salt ruhtur. Melekler, salt yaraticidirlar.
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Resail Ismailiyye (er-Risaletu’r-Rabia) el-Akidetu’t-Taiye, s. 93

% ibn Cevzi, Telbis-u Iblis, s. 107-108

65 Isferayini, et-Tabsir, s. 85-86; Bagdadi, el-Fark, s. 296-297



Kelam Arastirmalari, 2:2 (2004) 147

Varliklar akillartyladir. Fiilleri ise yildiz ve gokcisimlerinde nur ve kuvvet seklinde
ortaya ¢ikar. S6z konusu yildiz ve gokcisimleri goriinen melektirler, bu yaratic
melekler igitilemezler.

Gortinen bu yaratict meleklerden kasit, meleklerdeki kuvvetin insan tarafin-
dan elde edilmesidir. Peygamber ve vahiy, bu ikisi meleklerle kuvvet olarak fiile
doniisiirler. Bu doniisiim, kitap ve seriat araciligiyla gerceklesir.®” Onlar, cinler me-
lek cinsinden oldugunu, itaat edenlerinin melek, isyan edenlerinin ise seytan oldu-
gunu ileri siirmiisler. Cinin melek’e doniismesinin illeti “itaat”, seytan’a doniismesi-
nin illeti ise “masiyet’tir.” Buna gore Ismailiyye melek cininin varligmi inkar et-
memekte, aksine 6zellikle bu iki hususla ilgili ayetleri tevil etmektedirler. Bu tevil
melek ve cin ile ilgili ayetlerin zahirinden (dilsel baglamindan) biitliniiyle uzaktir.

Tanrinin insan formatinda bedenlenmesi diisiincesine gelince, kuskusuz, ka-
dim dogulular Tanrt Fisnu’nun insan formatinda bedenlendigine inanmaktaydi.
Onlara gdre o, mitolojik sahsiyetleri icerisinde Tanrilarin efendisidir. Karamita ve
Ismailiyye, antropomorfist diisiinceyi igtenlikle benimsemis ve bu diisiincenin ge-
cersizligine iliskin karsit tezleri de reddetmistir.”” Bunu daha once sozii edilen
Sebeiyye’de oldugu gibi Beyaniyye’ye mensup Abdullah b. Amr b. Harb el-
Kindi’nin baglilar1 Harbiyye firkasinda da bulabiliyoruz. Onlarin iddialarina gore
Tanrinin ruhu peygamberlere ve Ebu Hasim Abdullah b. el-Hanefiyye’ye gelene
degin imamlar tenasiih yoluyla gecmistir. Sonra Tanrmin ruhu, Abdullah b.Amr
Harb el-Kind1’ye gecmistir.

Ik ciddi Batini hareket olan Ebu el-Hattab el-Esedi’nin baghlar1 Hattabiyye
firkalarinda da ayn1 seyi gérmek miimkiindiir. Onlar, imamlarin Tanrilar olduklarini
iddia etmislerdir.” Bagdadi, Batinlyyenin miislimanlara “her mescitte, her zaman,
iizerine tiitsii ve kamisin konuldugu buhurdanligin bulunmasi gerekir, onerisinde

bulunurken hile yaptiklarini sdylemektedir. Bagdadi’nin rivayetine gore Bermekiler,
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Halife Harun er-Resid’e, Kabe’nin i¢inde iken iizerine ¢evreye ¢ok uzun siire giizel
koku yayan tiitsiiniin konuldugu buhurdanlik edinmesi Onerisinde bulunmuslardi.
Ancak Halife Harun er-Resid, onlarin, bu onerileriyle, Kabe’de atese tapinmay1 ve
Kabe’nin atese tapinma mabedi olmasini (sembolik anlamda) saglamay1 amacladik-
larmin farkina varmisti. Bagdadi, bunun, Halife Harun er-Resid’in Bermeklileri
tutuklatma nedenlerinden biri oldugunu ifade etmektedir.”

Bagdadi, Batiniyye’nin miineccimlik konusundaki goriis ve inanglarina yer
vermis ve onlardan Mecusilik konusunda tutucu olan ve gelecekte Mecusi devletinin
yeniden kurulacagini haber veren Ebu Abdullah el-Urdi adiyla bilinen bir kiginin
yildizlarin astrolojik bilgisine sahip oldugunu iddia ettigini belirtmistir.”*

Batini hareketlere iliskin yaptigimiz bu deginirlerde, s6z konusu hareketlerin
kadim dogu din diisiincelerinden etkilenme boyutunu ve bunlarin Islam inang esasla-
rina karigtirilmasi ¢abalarini agik bir sekilde gérmiis oluyoruz. Bu diisiincelerin
sahipleri, Islam’a baglh olduklarmi ilan ediyor ve Ehl-i Beyt sevgisiyle asiriliga
kacgarak oviiniiyorlardi. Bunun arkasindan ise, miras olarak devraldiklari inanglarini
(islami bir versiyonla) seriatin bir tiirii olarak islevsellestirdikleri farkli bir sGyleme
doniistiirme ¢abasi iginde olmuslardir.

Ibn Nedim, Islam devletinde inkarci ve Mecusi akimlarin yayginlasmasindan
sz ederek, onlardan kimilerinin islami sdylemi istismar ederek Mecusiligin islam
oncesindeki bigimini ihya etme ¢abasi iginde olduklarini séylemektedir. Onlar, Me-
cusilik ve devleti konusunda fanatik olan, Mecusiligi eski zamanlarina geri dondiir-
mek i¢in agik ve gizli yontemlerle miicadele edenlere yakin olan Beni Kuddah 6nce-
sinde Islam hakkinda kabul edilemez hadiseler ¢ikarmislardi. Ibn Nedim, Kerh bol-
gesinde Yezdan takma adiyla bilinen, islam devletine karsi radikal bir suubi ve
astroloji ilminde felsefi derinligi olan Muhammed Hiiseyin adinda bir kisiden sz
etmektedir. Bu kisi, madde, mekan, zaman, akil ve nefsin varligimi kabul etmekte,

yildizlarin (bu kategoriler iizerinde) etkisinin ve ruhsal bir denetim giicliniin bulun-

"' Bagdadi, a.g.e, s. 285
72 Bagdadi, a.g.e, s. 264
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dugunu savunmaktadir. Rivayet edildigine gére o, astrolojik sistemde Islam devleti-
nin dinleri Mecusilik olan Fars devletine doniisecegini iddia etmistir.”

Kadim dogu dinlerinin yayilmasma katkida bulunan eskilerin dinleri konu-
sunda varolan bu taassup, bazen agiktan bazen de diismanlhiklarini gizleyerek Is-
lam’1n istismari seklinde olmustur. Onlar bu dinlerine yonelik emellerini gergekles-
tirmek igin kendi inanglarmi Islam diisiincesiyle karistirarak, onlara dogu dinlerine
uyacak sekilde Islamilik goriintiisii vermislerdir. Islam’in insanlar1 herhangi bir din
iizere zorlanmasini reddeden hosgoriisii de s6z konusu kadim dogu dinlerinin yayil-
masini kolaylagtirmistir. Miisliimanlar, insanlart diledikleri din tizere kalmalar1 ko-
nusunda onlart Islam’a zorlamaksizin serbest birakmistir. Zira onlardan bazilart
Miisliimanlarin fethettigi iilke topraklarinda huzur ve giicen igerisinde yasamiglardir.
Ibn en-Nedim, Maniheizm’den, faaliyetleri ve liderlerinden séz ederken o,
Stimeniyye disinda Maveraiinnehir’e ilk girenlerin Maniheistler oldugunu kaydet-
mektedir. Bunun nedenini ise su sekilde izah etmistir:

‘Pers Krali Manayr éldiiriip ¢carmiha germis ve halkina din konusunda tar-
tisma yapmalarimi yasaklamisti. Buldugu her yerde Maniheistleri oldiiriiyordu.
Maniheistler de bu durumdan kurtulmak i¢in careyi Belh nehrini gecerek, ‘Han’
tilkesine siginmada bulmuglardi. ‘Han’ tabiri, kendi dillerinde Tiirk krallarina veri-
len bir tinvandi. Maniheistler, Arap iktidarinin giiclenmesi ve Fars iktidarimin da-
gilmasina kadar, Maveraunnehir bolgesinde ikamet etmisler, daha sonra ozellikle
Fars entrikalarimin yogunluk kazandigi dénem olan Emevi iktidar: doneminde bu
tilkeye geri donmiislerdi. Halid b. Abdullah el-Kasri, onlara ilgi gésteriyordu, ancak
yonetim Babil kentinde kurulmasina karsin, devlet baskani iilkede giivenligini sagla-
yacag yerde islerini yiiriitiiyordu. Ibn Nedim’in kaydettigine gire Maniheistler,
Semerkant’ta azimsanamayacak bir niifusa sahiptiler ve kendilerinden de cizye
alinmaktaydi.”™

Ayni sekilde Abbasi devleti doneminde Me’mun’un Rey’den getirtip kendi-
sine eman verdigi ancak verilen bu emanin daha sonra kelamcilarca iptal edildigi

“Yezdanbeht” ile Memun arasinda sdyle bir diyalog geger: Memun: ‘musliiman ol

” {bn Nedim, el-Fihrist, s. 267
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ya Yezdanbeht!’ Sana verdigimiz giivence olmasaydi kuskusuz senin icin goriilecek
bir hesabimiz olurdu. Yezdanbeht: Ey miiminlerin emiri, buyurduklarmmizi bir nasi-
hat olarak aldim ve kabul ettim, ancak sen, insanlart mezheplerini terk etmeye zor-
lamayanlardansin. Memun: Evet, séylediginde haklisin. Memun dinde baskimin
yasaklandigini kabul ediyor ve bu konuda yaygara koparilmasindan korktugu igin
bunun korunmast igin 6zel gorevliler tahsis ediyordu.”

Bu alinti, miisliimanlarim fethettigi tilkelerde s6z konusu kadim dogu dinleri-
ne mensup kisilerin bulundugunu goéstermektedir. Sonugta onlar, benimsedikleri din
iizere kalmaya devam ettiler. Islami yonetim altinda inang ve dzgiirliiklerine sahip
olarak kendi goriislerini yayma ¢abasi i¢inde olmuslardir.

Bu arada miisliiman olduklarini ilan etmelerine karsin aslinda zindiklig1 be-
nimseyen Ibn Nedim, Ibn Talut, Eb& Sakir, ibn Ehi Ebi Sakir, ibn Eda el-Harizi,
Numan b. Ebi’l-Avca, Salih b. Abdulkuddus gibi yazdiklari kitaplarda Diializmin ve
diialist mezheplerin {istiin gelmesi i¢in miicadele eden onde gelen kelamcilardan da
s6z etmektedir. Tbn Nedim, sairler arasinda ise su isimlere yer vermistir: Bessar b.
Berd, Ishak b. Halef sohret bulmuslardan Ebu Isa el-Varrak, Ebu’l-Abbas en-Nasi ve
islam dis1 goriisleriyle meshur diger sairler.”®

Devletin basinda bulunan Sultan ve devlet biirokrasisinden bazilar1 da zindik-
likla itham edilmistir. Rivayet edildigine gére, Muhammed b. Halid b.Bermek harig,
Bermekilerin hepsi zindikti. El-Fazl ve kardesi icin de aym sey sdylenmistir. Ibn
Nedim, onun s6z konusu mezheplerden bazilarmm yazilarmi okudugunu,
Memun’un da bunlardan biri oldugunu ifade etmektedir. Ayn1 sekilde rivayet edildi-
gine gére Muhammed b. Abdilmelik ez-Zeyyat, zindik idi.”” Bu ithamlar, - ki bun-
lardan bazilarinin dogru, bazilarmin yanlis olmasi, durumu degistirmez- gergekte,
kadim dogu din diisiincesinin yayginlik boyutunu ortaya koymaktadir. Bu olgu, soz
konusu diisiincelerin 6zellikle bazilarinda yeniden ortaya ¢iktigini ve bunlarin kimi-

sinin agikc¢a ifade ettigi kimisinin ise gizledigi goriislerinin islam dis1 inanglart ola-

™ ibn Nedim, a.g.e, s. 471-472
5" ibn Nedim, el-Fihrist, s. 273
76 ibn Nedim, a.g.e, 473

" {bn Nedim, a.g.e,s. 273
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rak sohret buldugunu ve kadim dogu din diisiincesine mensup olanlarin, baz1 Miis-
liimanlardan alintilarda bulunduklarini ve onlart etkilediklerini gostermektedir.

Hint ve Fars dinlerinin, baz1 tasavvufgularda etkilerinin bulundugunu belirt-
mek gerekir. Nitekim oryantalist Devzi, tasavvufun miisliimanlara, islam 6ncesinde
bulundugu yer olan Fars’tan geldigi goriisiindedir. Her seyin Allah’tan sudir ettigi,
alemin 6zsel anlamda varolusunun bulunmadigi, gergek varolusu Allah’in temsil
ettigi seklindeki goriisler, islam 6ncesi Fars iilkesinde bulunuyordu. Daha sonra ise,
biitiin bu anlamlar1 Islam tasavvufunun devraldigini gériiyoruz. ileri siiriilen bu
goriis biitiin bir tasavvufu degil, sadece vahdet-i vucud anlayigint savunanlar ile
ilgilidir.”® Islam tasavvufunun etkilenme boyutunu ise, Hallac, Siihreverdi el-
Maktul, Aynu’l-Kudat el-Hemedani, ibn Seldin ve Muhyiddin Ibn Arabi gibi felsefi
tasavvuftaki gnostisizm ile sinirlandirmak miimkiindiir.” Ciinkii adi gecen sahislar,
yaklasimlarmi islami olmayan harici bir formiilasyonla ortaya koymuslardir.*® Nite-
kim Bagdadi, tasavvufi anlayislari, “gnostisizm”in versiyonlar1 olarak kaydetmistir.

Suhreverdi, dogu kiiltiiriiniin kendisi lizerindeki etkisini bizzat kendisi agik¢a
ifade etmistir: O, kendisinden s6z ederken, Fars, Babil, Hint, Yunan ve Kadim Misir
felsefe mirasindan etkilendigini itiraf etmistir. O, bu karisimdan adi gegen devletler-
deki felsefecilerin kendi donemlerine uzanan tartigmalarini ve Allah’a ulagmak igin
kullandiklar1 mistik teorilerini kastetmistir. Suhreverdi’nin, o’nun Babil astroloji
diistincesinden ve Sabilerin yildizlara tapinmalarina iliskin goriislerinden kaynak
olarak dogrudan etkilendigini gosteren burglar ile ilgili eserleri bulunmaktadir. Ayni
sekilde Islam felsefecileri de kadim dogunun Hikmet tasavvurundan etkilenmekten
kendilerini koruyamamislardir. Ornegin, ibn Tufeyl’in Hayy b.Yekzan felsefesinde,

s6z konusu kadim dogu hikmet tasavvurundan etkilendigini goriiyoruz.

8 Ebu’l-Vefa et-Taftazani, Medhal 114 et-Tasavvufi’l-Islami, s. 26-27, Misir 1979

" Nessar, Nes’etu’l-Fikr, 1/212

8 Dr. Muhammed Ali Ebu Reyyan, Usilu’l-Felsefe el-Israkiyye Inde Sihabuddin el-
Herverdi, Misir tsz. (Bu eserin 6zellikle ikinci boliimiine bakilabilir.) Ayrica, Henry
Corbin, Tarihu’l-Felsefe el-Islamiyye’ye de bakilabilir.
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Filozof Farabi hakkinda yapilan son arastirmalar, onun, Harran kentinde ya-
samis ve orada varolan 6gretilerden etkilenmis bir ‘harrani’ oldugunu®' ortaya koy-
mustur.

Biz burada detayl olarak kadim dogu diisiincesinin islam diisiincesinin cesitli
alanlarindaki etkilerini biitiin boyutlariyla ele alacak degiliz. Ancak biz, islam’a
mensup bazi firkalardan 6rnekler vererek Ozellikle kelamcilarin akide alanindaki
etkilerini genis bir sekilde iglemeye ¢aligtik. Dolayisiyla arastirma alanimiz, kadim
dogu diisiincesi ile Islam diisiincesi arasindaki iliskiyi, ‘kelamcilar’ baglamiyla ve
bunun Islam felsefesi ve tasavvuftaki uzanimlarina genel bir degini ile simirlandiril-
mugtir.

DEGERLENDIRME

Bazen 6zet seklinde bazen de detaylarina girerek ortaya koydugumuz kadim
dogu diisiincesinin Islam’a mensup firkalar iizerindeki etkilerinden, kisaca maddeler
halinde su sonuglari ulagmak miimkiindiir.

1- S6z konusu Islami firkalarin goriislerini dikkatle inceleyen, ilk bakista, bu
firkalarin Islam’in apagik olan inang yapisindaki uzak olduklarmin fark edecektir.
Nitekim Bagdadi ve Razi gibi Kelamcilar, bunlardan bazilarini islam dig1 firkalar
olarak saymuslardir. Ciinkii onlarin acik veya kapali Islami formiilasyonla ileri siir-
diikleri ve yaymaya calistiklar1 goriisleri islam’in sarih olan akidesiyle catistyordu.
Bu, onlarin Islamliklarinin dogru/samimi olmadigini gdstermektedir. Bilakis onlar,
s6z konusu garabet dolu goriislerini dayandigi temel unsurlari islam’in altinda gizle-
nerek ortaya koymuslar boylelikle de, Islam’1 akait yapisini bozarak igerden ¢okert-
mek olan amaglarini ger¢eklestirmede kolaylik saglamig oluyorlardi.

2 — {leri siirdiikleri gériislerinin arkasinda siyasi faktdriin de etkili olmus ol-
mas1 miimkiindiir. Ciinkii bu goriislerin, Fars topraklarinda ve halklarinin dilinde
ifadelendirmis olmas bir tesadiif olarak aciklanamaz. Isin 6ziinde onlar, ge¢misleri-
nin asaletini yeniden diriltmeyi amaclamaktaydi. Mislimanlarin eliyle baslarina
gelen iclerine sindiremedikleri hezimet onlari korkutmus ve askeri miicadele icin

zayiflatmisti. Bu nedenle onlar, Miisliimanlarla, bagliliklarini her firsatta izhar ede-

81 Nessar, Nes’etuw’I-Fikr, 1/217; Buna er-Redd ale’l-mantikiyyin isimli eserinde ibn
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rek dini platformda icerden miicadele etmeyi tercih ettiler. Bunu da, Islam’in inang
esaslarma, devraldiklar1 geleneklerinin inang esaslarini karigtirmaya dayanan fesat
bulagtirma yontemiyle yapmislardi. Boylelikle onlar, kendi kadim inanglarini farkl
bir formasyonla yeniden diriltmis ve eski koklerine donmiis olacaklardi. Nitekim
biz, daha 6nce bazi falcilarin Arap Islam devletinin yikilacagini ve onun yerine
Farisi kralliginin yeniden kurulacagini haber verdiklerine iliskin iddialarin1 belirt-
mistik.

3- Te’vil ilkesini kotii bir kullanimla genis bir sekilde ele aldilar ve nass’in
maksatlarindan uzak aklin kabul etmeyecegi asir1 anlamlar1 kabul ettiler. Nasslari
da, arkalarinda dinin temel ilkeleriyle bagdagmayan goriislerinin gizli oldugu salt
semboller olarak gordiiler. Hatta bazen bizzat salt semboller olarak kabul ettikleri
ayetleri ciiriittiiler. Bununla onlar, sapkin akideleri ile seriatin getirmis oldugu yii-
kiimliiliikleri iptal ettiler. Bunun sonucunda da, dinin, hakkinda hiikkiim verdigi ya-
saklar1 kendilerince baglayici gormeyen ve bu yasaklar1 “mubah” gdren bir ibahiyye
hareketi ortaya ¢ikti.Batini hareketlerin dnde gelen bazi isimleri, her ne kadar tevil-
lerinde akil yoniinii agirlikli olarak kullanmislarsa da, s6z konusu teviller, -ki bu
yorumlar, hem din hem akil agisindan yanlis esaslara dayandigi i¢in ayni zamanda
dinle ¢atismay1 beraberinde getiriyordu. Dogu din diisiincesi ile iligkisi koparilama-
yacak kadar gii¢lii olan ¢esitli felsefi yaklasimlarla karigmusti.

4- Bir yanda Miicessime, Miisebbihe ve gulat Sii firkalar gibi bazi ekollerin,
uzun siireli yasayamamis ve yok olmus olduklarini; diger yanda Ismailiyye, Diirzilik
ve Alevilik gibi gonlimiize kadar uzanabilmis Batini hareketleri de goriiyoruz. Bu
hareketlerin etkilerinin giiniimiize kadar uzanabilmis olmasi, bagllarini etki altinda
tutan dgretilerini, baskalarina agiklamamalarina ve séylemlerinde gizlilik yontemine
dayanmis olmalari ile agiklanabilir. Bu Batini hareketler, goriislerini yaymada mev-
cut iktidara muhalefet perspektifi ile ve toplumsal adalet sdylemiyle siyasi goriiniim
alarak islevsellesen bir yontem izlemiglerdir. Bu ylizden onlarin bazi dénderlerinin ve
cagdas yazarlarinin, s6z konusu hareketleri devrimci hareketler olarak miitalaa ede-

rek onlarin siyasi karakterleri lizerine yogunlagtiklarini goériiyoruz. Ancak onlarin

Teymiyye de isaret etmistir. s. 287, Lubnan tsz.
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siyasal yapisi ne olursa olsun, s6z konusu hareketlerin inan¢ boyutu, dinin bazi sarih
inang unsurlartyla acikca ¢elismektedir.

5- Buna karsin Ehl-i Stinnet’in ‘Makalat’ yazarlarinin kaydettiklerinden ha-
reketle ulagtigimiz batini hareketlerin s6z konusu akidelerinin bir 6l¢iide miibalaga
ve itham icermedigi de sGylenemez. Ancak bu, onlarimn biitiin kaydettiklerini reddet-
memizi de hakl kilmaz. Batini hareketlerin baglilari, 6nde gelen isimlerinden ve
sempatizanlarindan bize ulasan bazi bilgiler, bu hareketlerin inan¢ boyutlarinin ka-
dim dogu din diisiincesi ve baz1 Yunan felsefelerinden higbir sekilde etkilenmedigi-
nin sdylenemeyecegini gostermektedir. Aksine s6z konusu etki, bu hareketlerin
kadim dogu din diislincesiyle dogrudan ya da dolayl iligki i¢inde oldugunu gdstere-

cek kadar agiktir.
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