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DOGU’YA YOLCULUK:

iISLAM HERMENEUTIGININ BIR TARZI OLARAK TE'VIL
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Girig: Bat’ya Ozgii ve Dogu’ya Ozgii HERMENOTIK

Cagdas Bati’daki elestirel soylem, son goriiniimil itibariyle, asir1 bir kusku ta-
rafindan sekillendirilmektedir. Genellikle yapi-bozum (deconstruction)' olarak bili-
nen bu sdylem tarzina gore, edebi eserler/metinler veya genel olarak beseri iletigim
hicbir tespit edilebilir anlam igermez. Bunun yerine, edebi eserler/metinler, sadece
kendi aporia veya muglakliklarini ve i¢ ¢eliskilerini ortaya koyarlar. Bagka bir ifa-
deyle onlar, yalniz retorik yada edebi zevk ugruna meydana gelirler ve beseri kela-
min disiinsel yoniiyle pek az iliskilidirler. Boylece yapi-¢oziimcii elestiri ve benzer
ozellikteki diger elestirel uygulamalarda agirlik, metnin bilgisel yoniine degil, onun
istikrarsizliginin ve g¢eliskisinin ortaya ¢ikarilmasina veya teknik bir ifadeyle

gramatoloji denilen seye verilir.

Elestirinin veya metinsel yorumun bu alt-iist edici sekli modern Bati’nin ede-
bi iriinlerine, ozellikle iginde bulundugumuz yiizyildaki eserlere olduk¢a uygun
gelebilir. Ciinkii Dante ve William Blake gibi, gelenekten esinlenen yazarlarin ha-

yattan ¢ekilmesiyle, Bati literatiiriinde, gittikge daha ¢ok sayidaki eser her yerde

Muhammad Salleh Ja’afar, “4 Pilgrimage into The Orient: Ta 'wil as a Form of Islamic
Hermeneutics”, Muslim Education Quarterly, 5/3 (Spring, 1988), s. 44-49.
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“Deconstruction” teriminin kapsamli bir aciklamas: i¢in bkz. Vincent B. Leith,
Deconstractive Criticism (Columbia University Press, New York, 1983). Birinci elden
bilgi i¢in Jacques Derrida’nin eserlerine bkz., mesela, Writing and Difference, cev. Alan
Bass, (The University of Chicago Press, Chicago, 1978)
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hazir ve nazir olan Varlik fikrini yitirmis ve lafzi boslugun, yoklugun ve anlamsizli-
gin  karanlik ugurumuna yuvarlanmistir. Fakat, bu “siipheci hermendtik
(hermeneutics of suspicion)”, geleneksel, dolayisiyla normal olanda ve kendisinde
Tanrisal olarak Varlik fikrinin merkezi 6neme sahip oldugu edebi eserlerde kesinlik-

le gegerli degildir.

Diger Dogu dinlerinde/geleneklerinde oldugu gibi Islam’da da edebiyat, on-
toloji, kozmoloji ve psikolojiye iliskin metafizik doktrinlerle yakindan ilgilidir.”
Rami, Attar, [bn Arabi, Ibnu’l-Ferid ve diger 6nemli yazarlarin eserlerinde goriilebi-
lecegi gibi, gergekten onlarmn eserleri s6z konusu bu doktrinlerin sanatkarine birer
ifadesidir. Ayni zamanda bu edebiyatin yaratici siireci, yazarlarin dertini arinma igin
sarf ettikleri gayretler ve metafizik dgretilerin manevi idrakiyle ilgili diger uygula-
malarla yakindan baglantihidir.® Dolayisiyla islam edebiyatinin, agik¢a bilgisel bir
yonii vardir ve bu yon bir ontoloji veya Varlik felsefesi ile dogrudan ilgilidir. iste
tam da bu sebepten dolayidir ki Islami tenkit yontemlerinde ve edebiyat egitiminde
“kesf hermendtigi (hermeneutics of recovery)” olarak isimlendirilen yontem g¢ok
onemli bir konuma sahiptir. Beseri iletisimde anlam veya anlamlarin varligina ilig-
kin kuvvetli bir inan¢ besleyen bu hermenétik, birbirini tamamlayan iki tiir yorum-
lama tarzindan olusmaktadir. Birincisi, metnin yilizeyinde veya lafzl diizleminde
gecerli olan zahiri yorum, yani tefsirdir. Ikincisi, te’vil yani kisiyi dis goriiniimiin
Otesine gotiiren, olgularin manevi hakikatine yonlendiren, batini yorumcunun mane-

vi hermeno6tigi olarak isimlendirilmektedir.

Islam ve Dogu geleneklerinde metafizik ile edebiyat arasindaki iliskinin teferruatli bir
tartismast i¢in bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Islamic Art and Spirituality (State University
of New York Press, Albany, 1987).

3 Seyyid Hiiseyin Nasr, Knowledge and The Sacred (Crossroad New York, 1981), s. 263-
264. Ayrica Syed Ali Asraf, “Literary Education and Religious Values: The Islamic
Approach”, Muslim Education Quarterly, 1/4 (Summer, 1984), s. 6. Dr. Asraf de her-
hangi bir dini gelenege mensup olmayan yazarlarin bile kendilerini/nefislerini bir sekilde
tezkiye ettiklerini ifade eder.
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Bu makalede biz, islam yazin elestirisinde* 6zellikle Kur’an’in yam sira, ibn
Sina ve Siihreverdi’nin sembolik hikayeleri, muhtelif sifi siir tiirleri gibi, Islam
maneviyat1 tarafindan olusturulan edebiyat bi¢imleriyle ilgilenen hermenétigin bir
tarz1 olarak te’vil lizerinde duracagiz. Boyle yapmadaki amacimiz, bu metodu tanim-
lamak ve onun isleyis tarzini agiklamaktir. Bu incelemenin, “siipheci hermenétik”’in
diger sekilleri ve yapi-bozum gibi Bati’ya has yanilgilar tarafindan sasirtilmis, fakat
Dogu (Mesrik)’ya yani Islam gelenegi vasitasiyla entellektiiel hayatta aydinlanma ve

normale donmeye hazir olanlara yardime1 olacagi umulmaktadir.
Hermendtik Olarak Te'vil

Yukarida isaret edildigi gibi, Islam geleneginde yazili metinlerin lafzi anla-
mina biiylik 6l¢iide tefsir veya zahirl yorum yoluyla ulasilmaktadir. Dis sekillerle
yani zahirle mesgul oldugu i¢in tefsir metodu, aklin sadece mantiki yoniine dayanir.
Hemen hemen her insanin kullanabilecegi aklin bu melekesi isleyisinde mantik,
tahlil veya muhakeme giiciinii kullanir.’ Bununla beraber tefsir metodunda (rasyona-
lizmden farkli olarak) bir mantiki delilin gecerliligi, ispat etme arayisinda olan 6n
bilgiye dayanmakla kalmaz, ayrica vahye ve Islam gelenegindeki diger sahih kay-

naklara olan inanca da dayanr.

Islam geleneginde lafzi anlayistan oldukga farkli olan, metnin derin anlamina
yalniz te’vil veya sembolik yorumlama ile ulasilabilmektedir. Bu batini yorumlama
tefsirin yogun seklidir, dolayisiyla tefsiri tamamlamaktadir. Te’vil, isleyisinde aklin
sezgisel yoniine dayanir. Tahlil eden ve ayristiran akildan farkli olarak sezgi mele-

kesi, terkip ve birlestirme fonksiyonunu icra eder. O bunu, biitiin ger¢eklik katman-

* Islam’da mesru te’vil hakkinda bir inceleme igin bkz. Muhammed Osman al-

Muhammedi, Peradaban Dalam Islam (Civilization in Islam), Pustaka Aman Press,
Kota Bharu, 1976, XIII. Boliim, “Symbolic Exegesis in Islam”. Gazali’nin Te’vili savun-
mast i¢cin bkz. Muhammed Ebu’l-Kasim, “al-Ghazzali in Defence of Sufistic
Interpretation of The Qur’an”, Islamic Culture, 53/2 (April, 1979), s. 63-86.

Aklin fonksiyonlar ile sezgi arasindaki fark hakkinda daha genis bir inceleme i¢in bkz.
Osman Bakar “The Question of Methodology in Islamic Science”, Quest For New
Science, ed. Rais Ahmed ve S. Naseem Ahmad (Center For Studies on Science, Aligarh,
1984 ) igerisinde, s. 102.
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larinin analojik karsiligina isaret eden sembolizm aracini kullanarak yerine getirir.
Fakat sunun da ifade edilmesi gerekir ki, sembolizmi kullanmasi ve aklin ince yonii-
ne dayanmasi sebebiyle te’vil, yalniz, sembolik dil hususunda uzmanlagmis ve biz-
zat kendi i¢ boyutlara kendisini gotiirebilen geleneksel bir otorite tarafindan uygu-

lanabilir.®

Etimolojik olarak te’vil terimi “geri dondiirmek” veya bir seyi kaynagina go-
tirmek anlamma gelir.” Dolayisiyla edebi baglamda te’vil, metnin deruni sirlarmin
asli anlamma ulagmak i¢in sembol (misal)’lin Gtesine gegmek ve metnin deruni
sirlarina niifuz etmek anlamina gelir. Bu yiizden te’vil siireci, sadece bir sembol olan
dis suret (zahir)’in batinl gercekligi(hakikati)ne ulagtirmasi gereken bir yorumla-
ma/desifre siirecidir. Nitekim te’vile bagvuran bir kisinin, nihal olarak soziinii dis
sekilden derin gergege veya sembolden sembolize edilen (memsil)e g¢eviren bir

kimse oldugu ifade edilmektedir.®

Yukarida tasvir edildigi tizere te’vil, gercekten bir “gecis (crossing over)”
(itibar/irtibatlandirma) siirecini; yani aslinda hakikatin manevi 6z veya deruni sir
olmast sebebiyle, metindeki bir seyi oldugu gibi (zahir) gdérmenin Gtesinde, onun
manevi niteligine veya sirrina sezgisel olarak vakif olma siirecini igerir.” Bu eylemin
manidar bir 6rnegi Kur’an’da Allah Teald’nin emrini isiten Hz. Musa Orneginde
goriilebilir:

“Hemen pabuc¢larint ¢ikar. Sen kutsal vadi Tuvd dasin” (Taha 20/12). Gaza-
1I’ye gore bu hadisede Hz. Musa, Sina’da emri sadece dis sekliyle degil, ayni za-
manda derini manasiyla almistir. Boylece ilahi emre, hem zahiri olarak hem de

derlini olarak — zahiri olarak pabuglarini, deriini olarak da zihninden iki diinyay1 da

Seyyid Hiiseyin Nasr, Ideals and Realities of Islam (Unwin Paper back; London, Bos-
ton, Sydney,1979), s. 57.

Henry Corbin, Avicenna and the Visionary Recital, ¢cev. Willard R. Trask (Spring
Publications Inc., Irving, Taxas, 1980), s. 29.

Henry Corbin, age, s. 29.
Muhammed Osman al-Muhammedi, age, s. 193
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¢ikarmak suretiyle — uymustur.'” Bagka bir ifadeyle, Hz. Musa bu emre itaat ederek
bir mahiyetten digerine, sembolden sembolize edilene “gecis”in manevi geregini

yerine getirmistir.

Ne var ki, bir semboliin anlamina niifuz etme diisiincesinin, rasyonel acgikla-
ma yoluyla metindeki bir semboliin yerine bagka bir seyi ikame etme sorunu olma-
dig1 hatirlatilmalidir. Daha ziyade, o, edebi sembolii meydana getiren “zihin/ruh
haline (event of the soul)” ulasma veya metnin yazarn tarafindan yasanilan 6zgiin
manevi tecriibeyi sezgisel olarak idrak etme sorunudur. Fakat, islami yazin sdylemi
baglaminda “zihin/ruh hali” ile kastedilen nedir? O, sembolik ifadeyi nasil olustu-
rur? Daha &nce isaret edildigi gibi geleneksel islam diinyasinda yazarlar ile sanat-
karlar, gilinliik hayatlarinda namaz (salat) ve zikir gibi ibadetleri, sanatsal faaliyetleri
icin bir hazirlik olarak yerine getirirler. Bu ibadetlerin amaci, enaniyeti kisa siirede
kirmak ve ruhu Allah’a giden manevi yolculuga hazirlamaktir. Ortaya konulan edebi
tirlinde sembolik olarak tasvir edilen “zihin/ruh hali” ¢ogu kere bu manevi yolculuk-
tan bagka bir sey degildir. Bu da maddi alemden hemen ¢ikis ve semavi aleme (me-
lektit alemine) kutsal bir yolculuk, veya bu yolculukla ilgili manevi bir tecriibedir.
Biitiinligii icerisinde bu yolculuk, ruhun kendisini terbiye etme hususunda, Ba-
ti’daki stirgiin halinden Dogu’daki dogus diyarina basarili bir sekilde gectigi asama-
lardan olusmaktadir. Bu, geleneksel Islam yazarlari tarafindan meydana getirilen
sembolizmin hakim oldugu eserlerde, Ozellikle meshur Feridiiddin Attar’in
“Mantiku’t-Tayr”, Malezyali sair Hamza Fansuri’nin “Sya’ir Perahu” isimli eserleri
gibi sufi siirlerinde ve Ibn Sina ile Siihreverdi’nin sembolik hikayeleri (hikayat)nde

acikca gortlebilir.

fbn Sina’nmin sembolik hikayelerine dair 6nemli eseri, “Avicenna and the
Visionary Recital”’de Henry Corbin’in de ifade ettigi gibi, bu hikayelerde “zihin/ruh
hali” okuyucuyu kainatin en son sinirina gotiiriir, dolayisiyla bu mahsusat aleminde

bir yabanci olarak ruh, kendi asli suretini (archetypal image) tahayyiil eder. Bu nok-

19 Gazzali, Miskatu’l-Envar, cev. W. H. T. Gairdner ve Muhammad Esref,(Lahore, 1952),
s. 137.
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tada evren, ruhun Oniinde egilir yada ruha katilir ve onunla biitiinlesir. Bu katilma
stirecinde yazarin asli suret tasavvuru (hayal) -ki bu da kalbin yaratic1 giiciidiir-
mahsusat alemini bir semboller manzumesine doniistiiriir. Baska bir ifadeyle, bu
merhalede mahsusat alemi duyular tarafindan algilanma yerine, ruhun tasavvuru
icerisinde semboller formunda kavranmaktadir. Iste bdylece kainat, harici/digsal bir
obje olmaktan ¢ok, i¢sel manevi bir hakikat olarak yazar tarafindan tecriibe edilmek-
tedir. Hem bir ¢ikis hem bir giris olan bu manevi gergeklikte ruh, sonunda kendi
benliginin bilincine varir ve bu benin varligryla var olur. Attar’in mistik destaninda
ifade ettigi gibi, uzun ve sikintili yolculuklarinin sonunda otuz kus (insan ruhunu
sembolize eden si-murgh), aslinda Kuslarin Krali (Tanri’nin bir sembolii olan Si-

murgh)nin kendisinden baska bir sey olmadiklarinin idrakine varirlar.

Yukarida kisaca ifade edildigi gibi, bir semboliin yapay olarak olusturulma-
dig1 vurgulanmalidir. Sembol gelenegin bir pargasidir ve gercekten baska tiirlii ifade
edilemeyen bir seyi anlatirken yazarin ruhunda kendiliginden ortaya ¢ikar. Corbin’in
ileri siirdligii gibi, ‘sembol sembolize edilenin, dolayisiyla hakikatin yegane ifadesi-
dir. Boylece hakikat, ifadenin biisbiitiin otesinde oldugu halde ruha asikar hale

Y
gelir’.

Nitekim dogasi geregi sembolizm, okuyucuyu mahsusat aleminin disina ¢i-
karmali, ontolojik olarak mahsusat alemi ile saf akil alemi (the world of pure
intellect) arasinda yer alan alem-i misal veya dlem-i melekdt (mundus imaginalis)
anlamindaki arketipler alemi (the world of archetypes)ne gotirmelidir.'> Modern
Bati’da ve Modernite tarafindan etkilenmis olan Dogu’nun bir ¢ok yerinde unutul-
mus olan arketipler alemi, somut (hayali olmayan) manevi bir hakikattir. Melekut
alemi, ancak deruni yolculukla ulasilabilen hayali cografyanin ilahi bahgesi olarak

nitelenen bir diinyadir.

Simdi, “zihin/ruh hali” ve onun yukarida ana hatlariyla sunulan sembolik ifa-

desi, sadece tefsirci veya metin elestirmeni olan biri tarafindan anlagilamaz; 6zellik-

' Henry Corbin, age., s. 30.

12" Henry Corbin, “Towards A Chart of the Imeginal” Temenos, 1 (1981), s. 25.
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le de modern Bat’nin diinya goriisiine sahip olan biri tarafindan hi¢ anlasilamaz.
Zira, bu sembolik ifade, Islam gelenegi baglaminda kisisel olarak yasanmis bir tec-
riibeye ve bireysel bir vizyona sahip bir miiellife dayanmaktadir. Bu manevi bir
haldir, ve bu hal kendisinin yarattig1 semboller biitiinii tarafindan golgelenmektedir.
Biitiin bunlara bagli olarak, metni gercekten anlayabilen, yani (yazarin) zihninin
yorumunu (te’vilini) yapabilen yegane kisi, geleneksel bir yonelime sahip olan ve
ruhunu arindiran veya varligmin deriini boyutlarina yolculuk yapan (kisi)dir. O,
Hayy bin Yekzan’in “Eger istersen beni takip et, O’na dogru benimle gel”" soziinde
oldugu gibi tegvik edici ¢agrilara karsilik verebilen bir kisidir. Sadece bdyle bir kisi,
ifade ettigimiz gibi, biitlinliigii icerisinde gergekten melekdit alemine bir yolculuk
olan “zihin/ruh hali’nin sembollerine niifuz edip isaretlerinin izinden gidebilir. Su
halde herhangi bir yorum (te’vil)un basarisi, elestirmen veya yorumcunun dogru
manevi ve edebi yonelime sahip olmasina son derece baglidir. Bilhassa bu basari,
yorumcunun s6z konusu metnin kaynaginda bulunan manevi durumu teshis et-

me/idrak etme, anlama ve metni o duruma geri gotiirme kabiliyetine baglhidir.
Sonug

Yukarida tartigildign gibi Islami elestirel sdylemde hermenétigin, tefsir ve
te’vil olmak iizere iki tiirii vardir. Her iki metot da beseri iletisimde anlamin varligi-
na inanmaktadir. Tefsir, metnin lafzi anlamini ortaya koyar, te’vil ise gizli anlam
veya metnin arkasindaki hakikat ile ilgilenir. Bagka bir ifadeyle tefsir, yorumcuyu
metnin harflerine (zahirine) bagladigi halde; te’vil, yorumcuyu harflerin sinirlarin-
dan (lafzin kalibindan) 6zgiir kilar ve ona, yazarin seklin sinirlarinin 6tesindeki asil
maksadina ulagsma imkani verir. Corbin’in dedigi gibi “...te vil, harflerin esaretinden
bir kurtulus, siirgiinden ve Bati’'nin dig gériiniigiinden Dogu’nun asli ve gizli tasav-
vuruna bir yonelistir’."* Boylece, dogru anlamuyla te’vil, Dogu’ya, edebi metnin

hakikatinin manevi ve asli anlamina kutsal bir yolculuktur.

1 “Tyanslation of the Recital of Hayy bin Yaqzan”, Corbin, Avicenna, s. 150.

4 Corbin, Avicenna, s. 29



172 Muhammad Salleh JA’'AFAR, Cev. Ars.Gor.Sabri YILMAZ

Yukarida izah edilen te’vil, beseri diisiinceyi neredeyse anlamsiz veya tesbit
edilebilir hi¢bir mandy1 icermez olarak goren yapi-bozum (deconstruction) gibi
modern Bati’nin analitik tesebbiislerine tamamen aykiridir. Te’vil, anlamin kesfine
veya beserl sdylemde semboliin arkasindaki manevi hakikatin ortaya ¢ikarilmasina
hasredilmistir. Ciinkii o, kendisiyle varligin ¢oklugunun tecriibe edildigi her yerde
hazir ve nazir olan Varlik fikrini kaybetmemistir. Yapi-bozum ve “siipheci
hermenétik”in diger sekillerinin agnostik ve yikict egilimlerinin aksine, geleneksel
hermenotik, yani te'vil, beseri sdylemin salt bir kelime oyunu olmayip, bir hakikate

ve manevi 6neme sahip bir olgu olduguna inanmaktadir.
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