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Abstract Every religion has its own characteristics through which it develops other
concepts. This basic or hard core concept of the Qur’an is tavhid or monotheism. In
the following paper rather than giving its well established structure which focuses on
God’s unity, its individual, social, cosmic and some other appearances and
semblances are displayed.

Key Concept: Qur’anic Monotheism/tavhid.

Dinin Cekirdegi ve Ruhu Olarak Tevhid

Tevhid inanca ve inancin sistematik yapisina rengini veren en temel dini ilke-
dir. Allah kavram etrafinda oriilen bir hayat goriisii ve yasam tarzina dayanan sis-
tem fikrinin ¢ekirdeginde Tevhid kavrami yatmaktadir. Dinin igindeki biitiin diger
unsurlar, tevhidin bozulmasi veya yok olmasiyla bozulmakta ve yokolmakta; tevhi-
din varligiyla da varlik bulmakta ve canliliklarini devam ettirebilmektedir. Cekirdek
kavram olarak Tevhid, dini unsurlarin birbiriyle olan iligkisini saglamakta ve anlamli
bir biitiin olugturarak dinin sistemli bir yapt arzetmesine imkan vermektedir. Bu
yoniiyle tevhid, basta Allah’in birligi olmak iizere, dinlerin kdken olarak birligi,
insanlarin ve insanligin birligi, izerinde uzlasilacak kok kavramlarin birligi, insanli-
gin asmasi gereken ortak problemlerin birligi, gibi genis bir yelpazede kendini gos-
termektedir. Dini ve etnik aidiyetleri dikkate almadan ve hatta bu aidiyetleri ortadan
kaldiracak sekilde Allah’t biitiin insanlarmn Tanri’s1 olarak sunma, hayati Allah’in

biitiin insanlara ortak bahsedisi olarak gérme, gibi noktalarda son din olma formuyla
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Islam, biitiin diger dinlerden farkli bir yerde durmaktadir. Bu anlamda islam dininin
ve onun temel kaynagi durumundaki Kur’anin ruhu, tartismasiz, tevhiddir:

“O dogunun ve batinin Rabbidir; O’ndan baska tanr1 yoktur. Oyleyse sadece
O’nun himayesine sigm.”"

“O’ndan bagka ilah yoktur. Dirilten ve dldiiren O’dur. Sizin de Rabbiniz, ata-
larimizin da Rabbidir.””

Yeni bir peygamberin gelisine zemin hazirlayan gelismeler de, tevhidin yerine
ikame edilen sirkten ve bu sirkin kdken sagladigi her tiirli insani davranig bigimin-
den kaynaklanmaktadir. Bu durumda Allah’mn tarihin bir kesitine miidahalesi olarak
gorebilecegimiz peygamber gondermenin arkasindaki temel sebep de, tevhidi yeni-
den asli formuna kavusturma ve bu asli formun tahrif edilmesiyle varlik tasavvurun-
da ortaya ¢ikan her tiirlii tahribi de yeniden diizeltmedir. Bu y®niiyle Islam dininde
mutlak formuna kavusan tevhid, o ana kadar yapilan hem semavi dinlerdeki hem de
digerlerindeki her tiirlii hatali vurguyu yeniden diizeltme iddiasi sebebiyle en kap-
saml1 onarim ve dini halis/katigiksiz formuna kavusturma hareketi olarak goriilebilir.
Islam Dini’nin temeli durumundaki tevhid akidesini en zLii bicimde ifadelendiren

Kur’an suresi, bu 6zelliginden dolay, ‘/hlas’ olarak adlandirilmistir.

Evrendeki biitiin inanglara ve degerlere sinen, sembol ve pratiklere anlamini
veren kusatici bir fevhid diisiincesi, ancak biitiin sebepleri tek bir sebebe baglayabi-
len zihinle gergeklesebilir. Bu anlamda tevhid, insanin zihinsel gelisim bakimidan
ulagabilecegi en zirve anlayis goriiniimiindedir. Sadece gordiigline inanan ve ilk
degerlendirmeleri her zaman yiizeysel olan ilk donemlerdeki insan zihninin tekamiil
ederek ulagtig1 bir anlayis seviyesidir. Kozmosda olup biten her seyi kanun ve kural-
lariyla Tek bir kudretin iradesine baglayabilmek, her zihnin yapabilecegi bir sey
degildir. Bunun i¢in insan zihninin bunu kavrayabilecek bir gelisim seyrini tamam-

lamas1 gerekiyordu. Allah’in birliginin vurgulandign “ilahiiz tek bir Allah’tir.

' Miizzemmil 73: 9.

2 Duhan 44: 8.
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O’ndan baska ilah yoktur. O rahman ve rahimdir™ ayetini takip eden pasajda alt:

gizilenler bu durumu gostermektedir:

“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile glindiiziin birbiri pesin-
den gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden
gemilerde, Allah’in gdkten indirip de 6li haldeki topragi canlandirdigi suda, yeryii-
ziinde her c¢esit canliyr yaymasinda, riizgarlar1 ve yer ile gok arasinda emre hazir
bekleyen bulutlart yonlendirmesinde diisiinen bir toplum i¢in (Allah’m varligint ve

birligini gosteren) birgok delil vardir”.*

Goriinen fiziki alemin &tesine gegcip, her seyin temeline melekutun (hiikiim-
ranlik ve nizam) temeline Allah’t yerlestirebilmeyi basarabilme anlamindaki bu
muvahhid insan zihninin gelisim seyri Kur’an’da ibrahim peygamberin kisiliginde

temsil edilmektedir:

“Iste boylece ibrahim’e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranlig1 ve nizanm gdste-
riyorduk ki kesin ilme erenlerden olsun. Uzerine gece karanligi basinca bir yildiz
gordii. “Iste Rabbim!” dedi. Yildiz batinca da, “Ben &yle batanlar1 sevmem” dedi.
Ay’ dogarken gériince de, “Iste Rabbim” dedi. Ay da batinca, “Andolsun ki, Rabbim
bana dogru yolu gostermezse mutlaka ben de sapiklardan olurum” dedi. Giinesi
dogarken gériince de, “Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiik” dedi. O da batinca, “Ey
kavmim!” Ben sizin Allah’a ortak kosatugunuz seylerden uzagim” dedi. “Ben hakka
yonelen birisi olarak yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana dondirdiim. Ben Allah’a

ortak kosanlardan degilim.”

Boylece fevhid baglaminda, Allah’in alemde kendinden baska bir ilah olmadi-
gina dair ifadeleri, salt birer iddia olmanin 6tesine tasinmakta, goklerdeki ve yerdeki

her tiirlii hakimiyetini bu birligin temeline yerlestirilmektedir:

3 Bakara 2: 163.
4 Bakara2: 164.
En’am 6: 75-79.
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“Hayy ve kayyum olan Allah’tan bagka ilah yoktur”

“Allah, kendisinden baska tanr1 olmayandir; O hayydir, kayyumdur. ... Gok-
lerde ve yerdekilerin hepsi O’nundur...”.”

“Allah kendisi, melekler ve adaleti ayakta tutan ilim sahipleri Allah’tan bagka
tanr1 olmadigina taniklik ederler, O’ndan baska tanr1 yoktur.”®

Karmasik bir diinyay1 ve biitiin varliklar tek bir ilahin idare edecegini akilla-
rina sigdiramayan putperest Araplar, Hz. Muhammed i¢in, “Ne o, tanrilar1 bire mi

indirdi?”” derken de ayni ilkel zihniyeti temsil ediyorlardi.
Putperestligin ve Sirkin Karsit1 Olarak Tevhid

Tevhid fikrinin insanlik i¢in getirdigi en biiylik kazanim, insanlar1 bir¢ok tan-
rtya inanmanin getirdigi zihin par¢alanmasindan ve bagimlilik duygusundan kurtar-
masidir. Bu anlamda semavi dinlerin, diinyanin iicra koselerindeki primitif inang
gruplaria monoteizmi tagimalari insanlik, din ve kiiltiir tarihi adina biiyiik bir basa-
ridir. Kur’an, evrende varolmakta olan her seyi tek bir Varliga baglamak suretiyle,
iyiligin kaynagini bir ilaha, kotiliiglinkiinii ise bir baskasina atfeden yahut yaratan
ve yarattiginin devamini saglayacak kudret ve inayete sahip bir varlik olarak Allah
fikrine sahip olmakla birlikte, ona gotiirecek bagka araci varliklarin pesine de diisen
her tiirlii putperest tezahiirii yikmaktadir. Kur’an, Tek Allah’in disinda herhangi bir
varlia, O’na denk bir baglilikla baglanmay1 putperestlik olarak gérmekte ve su
ayette isaret edildigi gibi bu insan tiplerini kinamakta ve onlar1 karanliklarda kalan

korler olarak adlandirmaktadir:

“... “Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?” De ki: “Allah’tir”. O halde de ki:
“Onu birakip da kendilerine fayda ya da zarar verme giiciine sahip olmayan dostlar
mi edindiniz?” De ki: “K&rle gdren bir olur mu hi¢? Ya da karanliklarla aydinlik esit

olur mu?” Yoksa O’nun yaratt11 gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma onlar-

6 Al-i imran 3: 2.
7 Bakara 2: 255.

8 Al-i Imran 3: 18.
Sad 38:5.
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ca birbirine benzer mi goriindii? De ki: Allah her seyi yaratandir. Ve O, birdir, kars1

durulamaz gii¢ sahibidir.”"’

Allah, kendi disindaki varliklara yalvanlarin durumunu ise soyle anlatmakta-
dir:

“Ey insanlar! Allah’in size olan nimetini hatirlayin; size gokten ve yerden
rizik veren Allah’tan baska bir yaratan m1 var? O’ndan bagka tanri yoktur. Nasil da
déndiiriilityorsunuz?”."!

Zihnini ve diigiinme bigimini mutlak kudret sahibi olan ve yaratmasinda ve
yarattiklarinin hayatlarini idame ettirmelerinde onlara rahman ve rahim isimleriyle
eslik eden Tek bir Varlik fikri etrafinda 6éren miimin insan, bunun arkasindan boyle
bir inanmanin gerektirdigi davranis tarzlarini da gelistirecektir. Tek bir ilah’m kabu-
liniin hemen ardindan, insanin kendinden daha yiice ve iistiin bir Varlik’la iligkisine
rengini veren baglilik, baglanma, siikretme, vefa, minnettarlik, vb. duygular gelisti-
rilmektedir:

“Ey iman edenler! ... Eger siz yalniz Allah’a kulluk ediyorsaniz O’na siikre-
din.”"?

Tevhid, her seyden 6nce, mutlak kudret sahibi bir varliga teslimiyette kendini
gosteren zihinsel bir olgunluk demektir. Bu da, Allah’a verdigimiz her tiirli iistiin
niteligi ve O’na gosterdigimiz bagliligi, O’nun disindakilere de yonlendirme duru-

munun adi olan sirkin zihinlerden temizlenmesi demektir.

“(Yahudiler) Allah’1 birakip bilginlerini (hahamlarini); (hiristiyanlar) a rahip-
lerini ve meryem oglu Isa’y1 rab edindiler. Halbuki onlara ancak tek ilaha kulluk
etmeleri emrolundu. O’ndan baska tanr1 yoktur. O, bunlarin ortak kostuklar seyler-

den uzaktir.”"

Allah, tevhid temelinde kendi varligini ve birligini ortaya koyarken rasyonel

bir temellendirmeye gitmekte, iki tanrinin varligt durumunda kozmosun maruz kala-

0 Ra’d: 13: 16.
" Fatir 35: 3.
12 Bakara 2: 172.
B Tevbe 9:31.
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cagl yikimi insan zihnine tasavvur ettirmekte, O’nun yaratici kudreti ve hayatin
devamini saglayan rahmeti olmadan yagamin imkansizligini onlarin idrakine sun-
maktadir. Burada da durmamakta, insanlarin edindikleri putlarin bu 6zelliklere sahip

olup olmadigini diistinmeleri i¢in putperest zihinleri uyandirmaktadir:

“Iste, su bizim ulusumuz, Allah’in yerine tanrilar edindiler. Onlarin tanr1 ol-
duguna apacik kesin belge getirmeleri gerekmez mi? Allah’a kars1 yalan uydurandan

daha zalim kim vardir?”'

“De ki! Ovgii Allah’adir. Segtigi kullarina esenlik olsun. Allah m1 daha iyidir,

yoksa O’na kostuklar1 ortaklar mi?”"

“Oliimiiniizde diriminizde bir beyyine iizerine olsun™'® diyen Kur’an, imanimi
ve yasamini bdyle bir delillendirmeye dayandirmayan ve boylece kesinlik fikrine
ulagamayan insanlarin imanina bir deger atfetmemekte, pamuk ipligine bagli boyle

bir imanin onlarin susuzluklarini dindirmeyecegini beyan etmektedir:

“Gergek dua ancak O’nadir. O’ndan bagka yalvardiklari ise onlarin isteklerine
ancak, agzina ulagsmayacagi halde, ulagsin diye avuglarini suya uzatan kimsenin
istegine suyun cevap verdigi kadar cevap verirler. Kafirlerin duasi daima bosa ¢i-

kar 217

Ayni sekilde, Allah’in yaninda baska ilahlar edinmek, ve insan kisiligini asa-
gilayacak sekilde onlara baglanmak ve tapinmak, Allah’in insana verdigi iistiin ko-

numun ve emanetin reddinden ve kotiiye kullanimindan baska bir sey de degildir.
Degerlerin Kaynad: Olarak Tevhid

Diisiince tarihi ig¢inde biliyoruz ki, ‘Tek bir Tanrt’ fikrinden kurtulma yolun-
daki cabalarin altinda yatan diisiincelerden biri, degerlerin kaynagi ile ilgilidir. An-

cak, bunun yerine yaratilmak istenen humanistik politeizm, insanin varligini gercek-

4 Kehf 18: 15.
5 Neml 27: 59.
1 Enfal 8: 42

7" Ra’d 13: 14.
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lestirme yoniindeki irade ve arzusunu giiclendirememekte, aksine zayiflatmaktadir.
Insanla birlikte degerlere kaynaklik eden ve degerleri sadece birer tanim alani olarak
birakmayip onlara toplumsal zeminde hayat veren ve bu ydnde insan iradesini hare-
ket geciren ilahi iradenin golgelenmesi, bu degerlerde bir par¢alanma yaratacak, bu
da degerlerin uygulanmasi yoniindeki iradenin giic kaybetmesine sebep olacaktir.
Umitlerimizi sosyal degerlere baglama ve daha iist degerleri yaratamama trajedisi,
ilahi iradeyi saf dig1 birakma ve yerine sayisiz sosyal tanrilar ikame etme arzusundan
kaynaklanmaktadir. Kur’anin atalar dini dedigi ve insani iginde yetistigi ve yasadig1
sosyal matrisin kulu ve kdlesi yapma iktidarini elinde bulunduran bu sosyal tanrilari
asmanin yolu, Tek Tanri’nin birlestirici ¢agrisina kulak vermekten ge¢mektedir.
Insanin Ashab-1 Kehf 6rneginde oldugu gibi i¢inde yasadig1 bu sartlari asabilmesi ve
tarihte kirilma yaratabilmesi i¢in, bu sosyal tanrilarin girdabindan kurtulmasi ve
algilarin1 Tek Olan’in gagrisina agik hale getirmesi gerekir. insanin hem kendisiyle
hem de digindaki varliklarla iligkisini siirekli agkin bir boyutu dikkate alarak yorum-
lamasi, bu sartlar1 asabilmenin ve Tevhid’i sosyal bir matriste igkinlestirebilmenin

yegane yoludur. Zira;

“Yeryiiziindekilerin ¢oguna uyarsan, seni Allah’in yolundan saptirirlar. Onlar

ancak zanna uyarlar ve sadece yaklasik degerlendirmede bulunurlar”.'

Onlar, “Siz ikiniz, bizi babalarimizi iizerinde buldugumuz yoldan ¢eviresiniz
de, yeryiiziinde iistiinliik siz ikinizin olsun diye mi bize geldiniz? Biz, size inanmiyo-

ruz” dediler.”"’

“Onlara “Allah’1n indirdigine uyun’ denildigi zaman, “Hayir! Atalarimiz iize-
rinde buldugumuz seye uyariz” derler. Ya atalari bir sey diisiinemeyen ve dogru

yolda olmayan kimseler idiyseler de mi?**

8 En’am 6: 116.
¥ Yunus 10: 78.
20 Bakara 2: 170.
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“Yoksa onlara daha once bir kitap verdik de, ona mi1 tutunmaya ¢alismaktadir-
lar? Hayir! Dogrusu, biz babalarimizi bir diizen {izerinde bulduk, dogrusu biz de

onlarin izlerinden gitmekteyiz” derler.”!

Dinin resmettigi hakikatin zemin kaybetmesi ve bunun yerine insanlarin heva
ve heveslerinin ikame edilmesi, tevhid baglaminda karsilasilabilecek en biiyiik risk-
lerdendir. Bu, Kur’anin ‘hevayi tanr1 edinme’, Hz. Muhammed’in de ‘gizli sirk’
olarak adlandirdig1 bir durumdur. Asagidaki Kur’an pasaji, miiminlerden Rablerine
kulluk ederken O’na higbir seyi ortak kogsmamalarini isterken, kulluk yaparken bile
insanlarin nasil Allah’a ortak kogsma durumuna diisebileceklerine isarette bulunmak-

tadir:

“De ki: “Dogrusu, ben de ancak sizin gibi bir insanim. Ama, Tanrinizin tek bir
Tanr1 oldugu bana vahyolunuyor. Rabbine kavusmay1 uman kimse, yararli is islesin

ve Rabbine kulluk ederken higbir seyi ortak kosmasin.”*

Bu putperestlik durumu kendini, ¢ogu zaman da, yaygmlik kazanan ve stan-
dartlagan yanlis davranis bigimlerine, bunlarin dogruluklarini ve fitrata uygunlukla-
rin1 higbir gekilde sorgulamadan tabi olma seklinde kendini gosterebilir. Kur’anda

bunun alt1 s6yle ¢izilmektedir:

“Sizi su yakici atese sokan nedir? diye soruldugunda, “Biz de batila dalanlar-

la birlikte daliyorduk” derler.”*

“De ki: “Koétii seylerin coklugu seni sasirtsa da, kotii ile iyi esit olamaz....”**

Giizellik, iyilik, adalet, dogruluk gibi hayatin {izerinde durdugu degerlerdeki
asir1 rolativizmin getirecegi tartigma ve ¢atigmalari ortadan kaldirmanin yolu bunla-
rm kaynagmi Bir’e baglamaktan geger. Ustelik biitiiniiyle insana yahut sosyal matri-

se baglanan degerler, sosyal olan her sey gibi gegicidir. Hayatin devamliligini, 6zel-

2 Zuhruf 43: 21-22.
22 Kehf18: 110.

B Miiddessir 73: 42, 45.
2 Maide 5: 100.
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ligi gegicilik olmayan bir kaynaga baglamak ¢ok daha makuldiir; aksi taktirde an-
lamsizligin ugurumundan, nihilizmden insanlart higbir sey kurtaramaz. Bu anlamda
Tanr1 bu Teklik niteligiyle hem varligin hem de degerlerin merkezinde durmaktadir.
Bu varlik ve deger merkeziyle irtibatin koparilmasi, insan trajedyasinin da baslangi-

c1 olmaktadir.

Cogu zaman, i¢inde yasadigimiz ve bize kaynaklik eden ve ¢cogunlukla da ta-
hakkiim altina alan toplumsal diisiinme ve hareket etme bigiminin 6tesine gegmek
i¢in bir iist doktrine ihtiya¢ duyulur. Kendi dinamikleriyle evrilemeyen ve fosillesme
stirecine giren bir toplumu ancak bdyle bir doktrin uyandirip evirebilir. Toplumun
gorme ve hareket etme kabiliyetindeki bu toplumsal fel¢ ve tutulma durumunu as-
mak i¢in, gdnderilen peygamberlerin bu insanlar1 ‘kalkin, uyanin’ nidalariyla uyan-
dirmaya ¢aligmasinin mantig1 burada yatmaktadir. Alisageldikleri toplumsal matrisin
belirleyici degerlerinin digina ¢ikmak istemeyen bu gelenek ve ata dini tapicilarini

Kur’an dliiler ve sagirlar olarak desifre etmektedir:

“Bil ki sen dliilere isittiremezsin, arkalarini doniip giderlerken sagirlara da

cagriy1 duyuramazsin”.*

Bu sartlar1 asma, ‘elestirel bilinglilik’ veya ‘diyalektik diigiinme’ denen bir
yontemle gergeklestirilebilir. Kisi icinde yasadigi kiiltiirel ortamin mevcut baskin
diisiince formlariyla iligkisini belli bir niyet ve bilinglilik ile elestirel ve diyalektik
bir tarzda kurmak suretiyle, kendisini ¢evreleyen ve kusatma riski altina alan sosyal
¢evrenin sartlandirmasinin {izerine ¢ikabilir. Hem insanligin genel tarihi iginde hem
de vahiy siirecinde bunun 6rneklerini gérmek miimkiindiir: Firavun’un esi Asiye®,
Ashab-1 Kehf (yedi uyuyanlar) gibi 6rnekler insanlarin kendilerini kusatan toplumsal

ve kiiltiirel belirleyenleri asabileceklerinin ilk akla gelen 6rneklerindendir.

Yine bu ger¢evede, insanin kendine bir ideal koymasi ve biitiin kanunlarini,
zevklerini, haklarimi bu idealden ¢ikarmaya kalkmasi belki de tarihin gordiigii en

biiyiik insan sapmalarindan biri olarak goriilmelidir. Zira bu ideal igerisinde zevkle-

2 Neml 27: 80; Raim 30: 52.
26 Tahrim 66: 11.
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rin, haklarin sinir1 belirsizdir ve bu siirsiz arzularin giidiimiine giren insanin yarat-
t1ig1 diinyanin tarihi de savaslarin, tahakkiimlerin, acliklarin, sefaletlerin diinyast
olagelmistir. Hem zihinsel hem de bu zihne alet olarak ig gorecek teknolojik aygit-
lardaki biitiin gelismisli§ine ragmen, insanin binlerce yildir aktif 6zne olarak rol
aldig1 diinya sahnesi hala, insanca bir yagam alanina evrilememistir. Boyle bir teka-
miilin gerceklesememesi, bu ‘ortak’ iist degerler kavramimin altinin oyulmasi ve
insanlar arasinda ‘ortak bir kelime’? arayisi idealinin par¢alanmis olmasindan kay-
naklanmaktadir. Tevhid inancinin karsitt durumundaki putperestligin varligini tespit
etmek igin, ylizyillar dncesinde formunu bildigimiz, puta tapan insanlar ararsak
diinyada higbir putpereste rastlanmaz. Giinliimiiziin putperesti, higbir ortak ve iist
deger tanimadan, kendi ‘ideal’ini gerceklestirmek i¢in biitiin degerleri ve insanlari
basamak olarak kullanma derecesinde insanliktan siyrilan tiplerdir. Bu anlamdaki

politeizmin en temel karakteristigi iktidar istenci ve perspektivizmdir.

Bu noktada dikkat ¢ekilmesi gereken bir nokta Tevhidin tek tiplestirici bir
ideoloji olarak goriilmesidir. Kaynagin tek olmasi, bu kaynaktan beslenenlerin tektip

olmasini gerektirmez ve gerektirmemelidir:

“... (Ey Ummetler) Her birinize bir seriat ve bir minhac (onu uygulama yon-
temi) verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek iimmet yapardi; fakat size verdiginde sizi

denemek i¢in boyle yaptr. ...

Farkli immetlerin aralarindaki iliskileri diizenlemede (seriat/sir’a) farkli yol
tutmalari, ahlaki ilkelerde bir temele dayanmalarina engel degildir. insanin temel
ontik yapisina dayanan ve Allah’m dogustan bu fitrata neyin iyi neyin de kot oldu-
gunu yerlestirmis olmasina dayanan®® ahlak temeli, biitiin insanlarda ortaktir. Bu
anlamda yerel bir ahlaktan bahsedilemez. Haksizlik, her yerde haksizliktir, zuliim

her yerde zuliimdiir, iyilik de her yerde iyiliktir. Bu kavramlarin yerel olarak farkli

27 Al-i Imran 3: 64.
28 Maide 5: 48.
2 Sems 91: 8.
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tanimlanmasi, onlara temel 6zelliklerini veren ‘iyi ve kotii’ nitelikleri bir kaymaya

ugramadigi siirece, bu durumu ortadan kaldirmaz.

Ote yandan, semavi dinlerin vazettigi Tanri’nin monoteistik niteliginin, yarat-
t181 medeniyete siddetin hakim oldugu bir medeniyet olarak yansimasi Tanri’nin en
azindan monoteist 6zelliginin ortadan kaldirilmasi yoniinde ¢abalar sarfedilmesi
sonucunu dogurmustur. Boyle bir tektiplestirmenin sosyal diizende, politikada, vs.
yarattig1 bir tekellesme ve totaliterlik varsa bunun asilmasi i¢in her tiirlii ¢abanin
sarfedilmesi dogrudur. Ancak dini topluluklar i¢inde boyle bir tektiplestirme arzusu-
nun dinden degil, inananlarin yasam tercihlerinden kaynaklandigi atlanmamalidir.
Varsayilan bu tektiplestirmenin kaynagi olarak goriilen Tek Tanri’nin kiyiya itilme-
siyle, insanin monoteizmin yaratti1 tiranik emperyalizmden kurtulacag: ve gercek-
ligin tarihinin derinliklerinde gizli bulunan yeni boyutlar1 ancak bu yolla kesfedebi-
lecegi yoniindeki sdylemler, yanlis teshisten kaynaklanmakta ve insanlarin dniine de

boylece yanlis hedefler konulmaktadir.
Kozmosdaki Diizenin ve Yasamin Garantisi Olarak Tevhid

Kur’anin resmettigi Allah, alemde varolan ve varolmakta olan her seyin anah-
tar kavrami olarak one ¢ikarilmaktadir. Allah; mutlak kudret sahibi, her seyi bilen,
adil, diinyalarin Rabbi, yeri ve gokleri nizam ve diizenlerini vererek yaratan, hayatin
ve 6liimiin varedeni, goklerin ve yerin hiikiimranlig1 kendisine ait olan, giiciine kars1
konulamaz, hesaplari hizlica goren, herkesin yapip ettiklerini zerre miktarinca olan-
larma kadar bilen, hiikkiimran ve kutsal olan Varliktir. Biitiin kullarinin koruyant,
yetimlerin siginagi, yolunu sasiranlarin yolunu aydinlatani, acilarin dindireni, mah-
rumlarin Dostu, acili olana Teselli veren O’dur. Cémert olan, hep veren ama hig

almayan, bagislayan, merhamet sahibi de yine O’dur.

Kozmosda her sey igin bir 6l¢ii konulmus olmas1,* kainatta ince ayar yiiriiyen
nizam ve diizen, her seye tek bir kudretin hakim oldugunu gostermektedir. Varligt

olusturan biitiin yap1 pargalari, kiigiigiinden biiyiigiine kadar, birbirini destekleyen

30 Talak 65: 3; Kamer 54: 49; Furkan 25: 2; Ra’d: 13; A’la 87: 3.
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bir tarzda ¢alismaktadir. Organik biiyiik bir varlik seklinde varligin1 devam ettiren
alem bu yapisiyla hem kudret sahibi bir varlig1 gostermekte hem de biitiin bu plan-
lamalarin Tek bir varliga dayandigina isaret etmektedir. Kainatin baslangicinda gaz
halinde bulunan maddelerin, kendi aralarinda gruplasarak yildizlar1 meydana getir-
memeleri ihtimali getirmeleri ihtimalinden ¢ok daha yiiksekti, ama durum bunun
tersi olarak gerceklesmistir. Tek basina bu 6rnek bile, evrendeki inayeti ve evrenin
kendi bagina birakilmamis oldugunu gosterir. Varlik halindeki her sey, bir hikmetle
ayarlanmis, yeryiiziinde hayatin ger¢eklesmesi i¢in hizmete konulmustur. Bunlarin
olmama ihtimalinin olma ihtimalinden daha yiiksek olmasina ragmen, biitiin bunla-
rin varolmasi, her seyde ayni ve tek elin aktif oldugunu gostermektedir. Varliklar
alemindeki bu diizen ve gayelilik, insan hayatina yonelik bir iradeyi gostermektedir.
Evrendeki her seyin birbirinden haberdar bir sekilde organik bir biitiiniin varligini
devam ettirmesi igin siirekli igbirligi i¢inde calisiyor olmalari da bu ‘tek’ elin varli-
giyla ilgilidir. Aleme bu diizeni veren iradenin tek degil de birden ¢ok olmasi, bu
diizenin, gayeliligin ve varlik pargalar1 arasindaki igbirliginin ortadan kaybolmasi,
biitiin kozmosun da yok olup gitmesi anlamina gelirdi. Kur’an bunu sistemli bir delil

formatinda insanlara sunmaktadir:

“Eger yerde, gokte Allah’tan baska tanrilar olsaydi, ikisi de bozulurdu. Arsin

9931

sahibi olan Allah, insanlarin O’na yiikledikleri niteliklerden yiicedir.

“De ki: Eger, onlarmn dedikleri gibi Allah’la beraber tanrilar bulunsaydi, o du-

rumda hepsi arsin sahibi olmaya cahsirlardi.”*

“Allah ¢ocuk edinmemistir. O’nun yaninda hicbir tanr1 da yoktur, olsaydi, her

tanr1 kendi yarattigima sahip ¢ikar ve birbirinden listiin olmaya caligirlardi. Allah

onlarin nitelendirmelerinden yiicedir.”*

“Ey insanlar! Allah’in size olan nimetini hatirlayin; size gokten ve yerden

rizik veren Allah’tan bagka bir yaratan mi1 var? O’ndan baska tanr1 yoktur..”**

31 Enbiya 21: 22.
32 fsra 17 42.
3 Mii’minun 23: 91.
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Alemde yaratilmig biitiin unsurlar arasinda bir ¢atisma ve ayrigma degil de is-
birligi olmasi, kozmosdaki her seyin bir sonu¢ oldugu kadar bagka seylere sebep

olarak diizenlenmis olmasi, vs. tek bir Varlig1 gostermektedir.
insanhgm Birliginin Kaynagi Olarak Tevhid

Tevhid temelinde, islam dininin temel yap: taslarindan biri, hem Tanrisini
hem de gonderdigi ilahi kitabr kendi tekeline almamis olmasidir. Islamin Tanrist
biitiin insanlarin Tanrisi, kitabi da biitiin insanlarin kitabidir. Kur’an’daki “Ey ina-
nanlar!” hitabinin yaninda, “Ey insanlar!” hitabinin varlig1 da bunu gostermektedir.
Bu kucaklayici felsefe yerellikten kurtulmanin ve kucaklayict bir diinya goriisii
sunmanin da temelini olusturur. Bu evrenselci anlayisin ve bunun temelinde yatan

birlik fikrinin en belirgin temsil edildigi ayet-i kerimelerden biri sudur:

“Kim bir insam kurtarirsa biitiin insanlig1 kurtarmis gibi olur, kim de bir insa-

1 Sldiiriirse biitiin insanlig ldiirmiis gibi olur.”

Kur’an ayetlerinin biiyiik bir kisminin, insanlarin Tanr1 kavramini anlama ve
anlamlandirmalarinda temel rol oynayan, ama biiyiik bir tahrife ugrayan kavramlari
yeniden asli haline kavusturma amacinda oldugu diisiiniildiigiinde, insanligin temel
kavramlarinin tahrifine baglh olarak pargalanmig halinin Kur’an’da yeniden biitiin-
lenmeye calisildig1 goriilecektir. Yukaridaki Kur’an ayetinin Yahudilikte ifadesini
bulan yapisina baktigimizda, tekellestirilen tevhidin Kur’anla, dine, dile, renge ve
etnik kokene bakmaksizin nasil insanligin birligini 6ne ¢ikaran bir hayat kaynagina

doniistiigiinii miisahade ederiz:

“Kim bir Israiloglunu kurtarirsa biitiin insanlig1 kurtarmis gibi olur, kim de bir

Israiloglunu 6ldiiriirse biitiin insanlig1 61diirmiis gibi olur.”*

Miisriklik kadar, dinlerin de insanligin birligini par¢alama aygitlar1 olarak kul-

lanimina karst Kur’anin yine Ibrahim figiiriinii éne ¢ikardigini gormekteyiz. Hz.

3 Faur 35: 3.
35 Maide 5: 32.
3¢ Mishna, Sanhedrin 4: 5.
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[brahim’i Yahudi ve Hiristiyan kimlikleri altinda miitalaa etmeye caligan tekelci

zihniyete karsi onun “dosdogru’ kisiligi 6ne ¢ikarilmaktadir:

“Sonra da sana: “Dogru yola yonelerek Ibrahim’in dinine uy! O miisriklerden
degildi” diye vahyettik.”’

“Ibrahim, ne yahudi, ne de hiristiyan idi; fakat o, Allah’1 bir taniyan, dosdog-

ru bir miisliman idi; miisriklerden de degildi.”*®

Varhklardaki Birlik Fikrinin Temeli Olarak Tevhid

Allah’in hakim ismi (plansiz hareket etme anlamindaki sefeh’in karsiti ola-
rak), alemi bir plan dahilinde yarattigin1 ve alemde isleyen siirecin de bu plana gore
ylriidiigiinii ifade etmektedir. Bu planin pargalari durumundaki varli§in ve bu varli-
&1 bir biitiin olarak temsil eden olaylarin ortak bir hedefe gitmesi ve belirlenen iistiin
iyiyi olusturmasi, varligini Tek bir kaynaga bagli olmasina borgludur. Olaylarin ve
varliklarin birbirine bagl olusu, varliklarmn bir biitiin olarak ortak bir hedefe (telos)
yonlendirildiklerini gosterir. Biitiin varliga sinen bu ‘birlik’, Tek bir planlayici fikrini
besler. Buna tabiattaki gayeyi (Telos) 6rnek vermek miimkiindiir.” Bir agacin yetise-
bilmesi i¢in biitiin varliklar (giines, yagmur, toprak, vs.) isbirligi yapar, birlik i¢inde
davranir ve ortak amaca odaklanir. Bu anlamda Varligmn birligi fikri, hem dinlerin
hem de bilimin vurguladigi bir noktadir. Kur’an Tanri’nin birligini biitiin birlik fikir-

lerinin temeline koyar:

“Sayet Allah’tan baska Tanrr’lar olsaydi yer ve gokler bozulur giderdi.”’

7" Nahl 16: 123.

3 Al-i Imran 3: 67.
* Tabiattaki telos’u su érnekle agiklamak miimkiindiir: Bir araba fabrikasinda arabanin her
bir pargasi ayr1 ayri yapilmaktadir. Fabrikanin bir késesinde sanziman, bir bagka kosesin-
de motor, bir bagka yerinde ise bagka bir aparati liretilmektedir. Ancak biitiin bu parcalari
yapanlarin bir gayesi vardir ve herkes bu gayeye odaklanmistir. O da; hareket eden bir
araba meydana getirmektir. “Hareket eden bir araba” fikri, biitiin bu hareketliligi motive
eden telos’tur ve fabrikadaki biitiin planlamalar1 ve faaliyetleri anlamli kilan da budur.

3 Enbiya 21: 22.
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Birbirinden bagimsiz nesneler fikrinden birbiriyle bagintili ve birbirini destek-
leyen varliklar fikrine (monizm) giden bilimin ve birbiriyle miicadele eden Tanrilar
fikrinden Tek bir Tanri fikrine (monoteism) giden din anlayisinin birlesmesi, bu

bagliligin kendini gdsterdigi zirve noktalardan biridir.

Iginde yasadig1 evrende insan, bir iliskiler aginin pargasidir. Diger insanlarla,
Yaraticiyla, tabiatla, vs. Din, kendi bireyselligini ger¢eklestirme noktasinda oldugu
zaman bile, insana bu biitiinii dikkate alan bir iligki ahlaki vermistir. Bu ag1 parcala-
yan ve hayat1 kendi biitiinliigii icinde gérmeyen diislince yapisi, lirettigi diisiince ve
insan tipi ile, insanin hayatta varolma hedeflerini (miimin olma=giiven verme ve
giiven icinde bulunma; imarda bulunma=06miir siiriilecek bir imrani/medeniyeti
kurma, vs. hedefler) bulaniklastirmaktadir. Insanin kalitesini, alet kullanan canli,
tanimlamasiyla kullandigi aletlerin gelismisligiyle 6lgen ve biitiinden kopararak
kendi merkezine odaklayan diisiince insanin bireyselligi agisindan da yikimlar ge-
tirmistir. Ozgiirliigiinii kisitladigim varsaydigi tiim baglar1 kesip atarken, insana
giivenlik veren, kendisini tanimladig1 baglar1 da koparmus, lizerinde hakimiyet kur-

maya ¢alistig1 diinyayi insan1 tehdit eden bir alana doniistlirmiistiir.

Allah, ‘Varligin g6z bebegi’*’

olarak anilacak insanin durusunu gii¢clendirmek
icin kendi ismini paylasarak*' onu, melekler dahil biitiin varlik diizlemlerinin tizerine
¢ikarmakta, vahyin de en temel konusu yaparak bu bagliligi saglamlastirmaktadir.
Kur’an baska konulardan bahsederken, Allah’1 konu yaparken de insana vurgu yap-
maktadir. Ornegin Allah tvbeleri kabul eden ‘Yiice bir bagislayici® oldugundan
bahsederken, hemen aklimiza giinah igleyen ve giinahlarinin bagiglanmasi i¢in O’na
yakaran bir varlik, insan gelir. Alemde olup bitenler birer yol ve yordam gosterici

olarak ‘Allah’n ayetleri’ olarak anildiginda, yine kendisine yol gdsterilen insan akla

gelecektir Biitiin bu kavramlarin 6niinde sonunda insana geliyor olmasi, Allah’in

40 Jjnsan kelime anlami olarak hem gézlem yapan hem de goz bebegi anlamlarim tagimakta-

dir, bkz. Nisa 4: 6.
Allah, insan1 Rabbani olarak adlandirarak ¢ikaracagi kadar yiicelere ¢ikarmaktadir (Bkz.
Al-i Imran 5: 79).

41
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biitiin varliklara teklif ettigi ‘emanet’i** tek yiiklenicinin insan olusundan kaynak-

lanmaktadir.

Bu baglilik/bagimlilik diistincesi, 6te yandan, diinyaya atilmishik fikrini ve
bunun yarattig1 zihinsel 1zdirab1 da dindirecektir. Bu atilmiglik diisiincesi, inangsiz-
lig1 dogurmakta, inangsizlik da derin bir kotiimserlige, yahut Sartre’da ifadesini
buldugu sekliyle, bir bulantiya yol agabilmektedir. Insan1 hayata baglayan ve hayat:
insan i¢in anlamli kilan ve bunun devamini giivence altina alan Yiice bir varlik fik-
rinin verdigi giiven duygusu, bu baglilik psikolojisiyle yaratilir. Boylece, ‘unutan-
lar’ ve ardindan da ‘unutulanlar’ olma riski de ortadan kaldirilir. Bu baglilik duru-
munu atlayip, hayat1 sadece i¢inde yasadigimiz boyutuyla yorumlayip kotiiriimlesti-

ren yaklagimin temsilcilerine gdyle seslenilmektedir:

“Allah’1 unutup Allah’in da kendilerini kendilerine unutturdugu kimseler gibi

olmaym. Onlar yoldan ¢ikmus kimselerdir.”*

Hayat1 koétiirlimlestiren bu “unutan ve unutulan® insan tipi, ipek kozasi i¢inde
kendi gayretinin kurbani olan kelebek gibi, kurtarmaya calistigi diinyasini kendi
elleriyle karartmaktadir. Bu baglilik/bagimlilik fikri, beraberinde Yunan menseli
diializmin yarattig1 kapali evren modelinin reddini de getirecektir. Tabiatiistiind,
tabii olandan koparip, zaman ve mekan i¢inde is gérme imkanini ortadan kaldiran ve
buna imkan veren kavramlarin (yaratma, inayet, vs.) icini bosaltan bu anlayis da,

bdylece, ortadan kalkmis olacaktir.

42 Ayette gegen ‘emanet’ akil, bilgi, iman, vahiy, sorumluluk gibi kavramlarla karsilanmak-

tadir. Aslinda ‘emanet’, bunlarin tamamidir. Baska bir ifadeyle insan1 olusturan temel ya-
p1 taslart ve insan olma 6zelligidir. O halde emaneti, “insan olma sartlar’” olarak anlamak
miimkiindiir. Insanin kurtulusu, bu emanet kavramin1 ayakta tutmasina, kaybedenlerden
olmasi ise bu kavrama ihanet etmesine bagl olarak gerceklesecektir. Insanin yiikselis im-
kan1 ve umudu, ayn1 zamanda, inis ve ¢okiis tehlikesi, kendi fitratina yerlestirilen, onu in-
san yapan bu temel kavram etrafindan sekillenmektedir. Alemde higbir varligin hayati, bu
denli bir varolussal gerilim i¢inde gecemez.
' Hasr 59: 19.
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Tanr1 hakkinda konusurken kullandigimiz dilin en temel belirleyeni de, insan-
larda bir ‘baglilik’ ve ‘biling’ yaratmasidir. ‘Kur’an’in ‘fakva’ olarak kavramsallas-
tirdig1 bu ‘hal’, bilgi ile pratigin birlestigi ve birinin varliginin digerine baglandigt
bir model sunmaktadir. Bu bilinglilik durumu, yaratilmig olmanmn getirdigi sinirlt
olustan, yeryiiziinde bulunmanin belli bir iistiin gayeyi gerceklestirmeyi gerektirdigi
ve bunun i¢in de Allah tarafindan, Tanrisal olan1 mikro seviyede gerceklestirme
gorev ve yetisinin insana verildigi gibi iki farkli u¢ arasinda gergeklesecektir. ‘Siirlt
olus’ ve ‘gerceklestirilecek yiice hedefler’ gibi iki uzak ug arasindaki mesafenin
yarattig1 gerilim, bu sinirhiligin farkinda olus ile (takva) asilabilecektir. ‘Bilinglilik’,
simirli  oldugumuz gercegini Onlimiize koymakta, ‘smirli’ olusumuza dair
farkindaligimiz ise, smirliligimizin bizde yarattig1 gerilimi azaltmaktadir. Zira, bu
siirlilik durumu insanim aklini ve zihnini yoracagi ve sonuglar alacagi bir alanin
varligiyla, bu akil ve zihnin sonug alamayacagi ve her ¢abanin sonugsuz ve meyve-
siz bir eylem olarak kendisine dénecegi (hebden mensira)™ bir alanmn varligim
giindeme getirecektir. Insan aklinin gekemeyecegi bu agirhgm merkezi ilahi Olan’n
zat1 ve buna dair bilginin alanidir. Bu durumda Tanri’nin zatiyla ilgili diisiince ve
konugmalarin etki alani, Tanrisal degil insani alan olacaktir. Onunla ilgili her diisiin-
cemiz ve kurgumuz, bizim bu ‘bilinglilik’ durumumuzu giiclendirmeyi hedeflemeli-
dir. Sonugcta bu iligkinin omurgasi epistemolojik (rasyonalist bir tutum) degil, onto-
lojiktir (egzistansiyalist bir tutum). Kur’an metninin insanla olan iletisimini ontolo-
jik bir zemin iizerine ¢ekmek, Kur’anda anlatilan olaylarin gergekliginden ziyade
anlami lizerinde yogunlagma gibi bir sonug getirecektir. Bu ontolojik zemin, higbir
zaman Kur’an’m epistemolojik zeminini zedelemez. Ama oncelik ontolojik iletigi-
min yarattig1 varolussal anlamdadir, epistemolojik iletisimin yarattig1 zihinsel an-

lamda degil.

Baglilik, ibadet, giiven gibi hayatin devamini saglayan degerler bu iliskinin
icerigini olustur. Bu anlamda Allah’tan gelen vahiyle bir gergekligin izini siirme,
beraberinde insanin bilgisinde ve zihninde degisikligi getirir ve bu bilgiyi kalbe

doniistiiriir. Boyle bir doniisiim insanin goziindeki perdeyi, kulaklarindaki agirligi,

“ " Furkan 25: 23.
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vs. kaldirir. imana ve iman1 destekleyecek bilgiye ulasmanin éniindeki bu engellerin
kalkmasi, hayatin kaynagi olan ve devamini saglayan Varlik hakkinda biitiinciil bir
bilgiye ulasmanin da yolunu acar. Boyle biitiinciil bir bilgiye ulagma siirecinde, hem
Kitap’la hem de Kitabin vahyedeni ile karsi karstya geliriz. Kitaba ne kadar kendi-

mizi verir ve agarsak, vahyedenine dair farkindaligimiz da o 6lgiide artar.
Ug Dinin Ortak Paydasi Olarak Tevhid

Allah’1n yaratma ve vahiy tarihi boyunca insanlara yaptig1 en temel ¢agrilarin
basinda ‘Tevhid’ gelmektedir. Bu anlamda tevhid, dnce insan zihninde belli bir
yapilanma yaratan, ardindan da yasam bigimlerini sekillendiren bir inan¢ durumun-
dadir. Tarihe eslik eden inang¢ gruplarmin bu zihin ve yasam alanlarinin sekillendi-
rilmesi yoniindeki irade aym kaynaktan gelmektedir. Insanlik tarihinin gelisim sey-
rini belirleyen temel nosyonun kaynagi durumundaki bir iradenin ve bu iradenin
tarihte yer tutmus hali durumundaki iman topluluklarinin birbiriyle iligkilerini yeni-

den gozden gegirmelerini gerektirir.

Standartlar1 koyan BIR Tanr’nin yoklugu, kendi hevasim tanris1 edinenlerin
politeist diinyasini yaratacaktir. Nietzche’nin degerlerle ilgili elestirilerinin sonu-
cunda Oliimiine hiikmettigi Tanri’dan sonra ortaya g¢ikacak olan bu rolativizm ve
nihilizmdir. Tarih boyunca bu birlik fikri hep vurgulanmis, insanlar da bunu unutma

ile maliil olmuslar bu temel ilkeyi hatirlamama hastaligina yakalanmiglardir:

“Oyleyken, bunlara ne oluyor ki hatirlamaktan yiiz ¢eviriyorlar? Arslandan

iirkerek kagan yabani eseklere benziyorlar ... %

“Yeryiiziinde dolagsmiyorlar m1 ki, orada olanlar akledecek kalpleri, isitecek

kulaklar1 olsun. Dogrusu, yalniz gézler kor olmaz, ne var ki gogiislerde olan goniil-

ler de kor olur.”*®

4 Miiddesir 76: 49-52.
6 Hac 22: 46.
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“Onlara kendisine verdigimiz ilkelerden siyrilarak seytanin takibine ugrayan
ve azgmlardan biri olan kisinin durumunu hatirlat. Dileseydik, onu ilkelerimizle

yiikseltirdik, ama o asagiliga yoneldi ve hevasina uydu. ... "’

Sonug¢

Kur’an, her diizeydeki sirkin ve ayriligin birlige ve biitiinliige doniistiirildigi
ve insanlarin kendi iradeleriyle olusturmakta zorlandiklari birlik fikri ve idealinin
zirveye tagindigi en temel iki mekani, Cami ve Kabe’yi one ¢ikararak, tevhidi gozle
goriiliir sembollerle resmetmekte ve uygulama alanina getirmektedir. Dil, renk, sinif
gibi toplumsal hayatin ve insan iliskilerinin temel belirleyenleri olan ve insanin
secimine bagli olmayan bu unsurlar, temel belirleyenler olma kriterinden uzaklastiri-
larak, gercek tek kriterin insanlik ve bu insanlig1 en iist seviyede yasamanin ve ya-
satmanimn ad1 olan fakvamin ve ihsamin® alti ¢izilmektedir. Takva ve ihsan, tevhid
bilincinin en ist diizeyde tutuldugu ve bunun insanda siireklilik kazanip bir karakte-
re doniistiigii agsamay1 temsil etmektedir. Muttaki ve muhsin kul, hayatin1 diizenler-
ken ve islerini goriirken, her seyi goren ve bilen, kullarini destekleyen, onlarin dua-
s isitip karsilik veren, zorda olanin yardimcisi olan, giicli sinirlanamayan, bilgi-
sinde eksiklik bulunmayan, vs. bir varligin siirekli destegini yaninda gorecektir.
Takva ve ihsan bu davranig modlarinin olusturdugu bir suur durumudur ve kok sal-
mas1 ve beslenin gelismesi ancak, insanlar arasindaki iligkileri kendi ¢ikarlarinin,
arzu ve emellerinin Gtesinde belirleyen ve tesvik ve bu iliskiye rengini veren

‘tevhid’le irtibatli olmalariyla miimkiindiir.

7 A’raf 7: 175-176.
8 Kur’an iist seviyede yasayan muttaki kullar i¢in ‘hidayet rehberi’ (Bakara 2: 2) olarak
anilmakta, bunun da iistiine ¢tkan muhsin kullar i¢in ise ‘hidayet rehberi ve rahmet kay-

nag1’ (Lokman 31:3) olarak nitelenmektedir.
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