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Abstract Even though the term folk or volk’ is basically referred in Anthropology, we
see that most of Islamic disciplines have also made use of it or took it into
consideration when laying down their principles. One of its examples can be seen in
Islamic Law under the caption of Ijtihad (to make ones outmost effort to infer a new
principle or meaning). In this context is discussed the problem of how to handle the
common people or imitators in terms of Ijtihad and Mujtahid. In order to clarify the
problem in theological context, the terms reason, faith and folk need to be analyzed
together. The following paper, by taking Gazzali as a case study, tries to make clear

the relation among faith, reason and people or folk/volk in its technical sense.

Key Concepts: Gazzali, faith, reason, folk, imitation and imitator.

Halk veya halkla ilgili konular gliniimiizde daha ¢ok Antropoloji’nin inceleme
alanina girmekle birlikte, hemen hemen biitiin islami disiplinler, kendi i¢ dinamikle-
ri geregi mevzularini ortaya koyarken, halkla alakali hususlart da géz dniinde bulun-
durmuslardir. Mesela Islam hukukunun énemli meselelerinden biri olan ictihad ve
miictehid konulari enine boyuna incelendikten sonra tamamen bu hususlarin disinda
bulunan “avam” ya da “mukallid” diye nitelendirilen kimselerin dini meseleler kar-
sisindaki durumlarinin nasilligi da tartisma konusu olmustur. Neticede konu tartisilir
mabhiyette oldugundan farkli yaklasim ve tutumlar s6z konusu olmustur.

Avam veya mukallid terimlerinin Keldm’daki durumunu tahlil i¢in, akil ve
iman konularindan hareketle meselenin temellendirilmesi gerekmektedir. Siiphesiz,
Kelam’da aklin fonksiyonu énemli bir husustur. Hatta kelanm diger Islami disiplin-
lerden ayiran konularin basinda da akla verilen 6nem ve degerin geldigi s6ylenebilir.
Diger 6nemli bir mesele de, dinin merkezinde bulunan ve dini konularin genelini
ilgilendiren imandir. imanda aklin fonksiyonuna gelince, bu hususta derin teolojik
tartigmalarin cereyan ettigi goriilmekle birlikte meselenin bu boyutu calismanin
disinda kalmaktadir. Insanlarin yaratilistan birbirlerinde farkli seviye ve kapasitede
bulunduklari genel bir kabuldiir. iste birbirinden farkli insanlarin iman1 nasil algila-
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yacag1 meselesi de kaginilmaz olarak basta Gazzali olmak iizere bir ¢ok kelamcinin
ilgi alanma girmistir. Iste bu makalede iman, akil, avam, taklid gibi konulardan
hareketle klasik kelamin bu husustaki durumunun nasilligi ele alinirken bu konuda
kapsamli yaklasimlariyla dikkati ceken Gazzali’den yararlanilacaktir.

1. Akil: Akil, siiphesiz iman ve dini sorumlulugun gergeklesmesi igin temel
bir fonksiyondur. Bagka bir deyisle insanlarin dinen sorumlu olmalart agisindan, akil
sahibi olmalar1 asgari bir sarttir. Bu acidan insanlar din nazarinda akil sahipleri ve
akli yeterliligi olmayanlar olmak iizere iki ana gruba ayrilirlar.

Sozliikte masdar olarak “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak™' gibi
anlamlara gelen akil, felsefe ve mantik terimi olarak “varligin hakikatini idrak eden
maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher, maddeden sekilleri soyut-
layarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde
bulunan kiyas yapabilen gii¢” anlamina gelmektedir. Bu anlamiyla akil sadece bir
meleke degil 6zdeslik, celismezlik ve ti¢lincii sikkin imkansizligi gibi akil ilkelerinin
tiim fonksiyonlarim belirleyen bir terimdir.” isfahani de akli, insanin istifade ettigi
ilmi kabul etmeye hazirlayan bir kuvve olarak vasiflandirmistir. Hz. Peygamber’den
gelen bir haberde aklin birisi yaratiligtan gelen, digeri de sonradan kazanilan olmak
iizere ikiye ayrildig: bildirilmistir. Ancak 15181 engellenmis gilinesin ve goziin faydasi
olmayacag1 gibi, yaratilistan gelen akil olmadan da sonradan kazanilmis aklin fayda-
s1 olmaz. *

Gazzali (v. 505/1111) ise aklin tek anlamli bir terim olmadigini belirttikten
sonra onun tiim anlamlarini bir araya toplayan bir tanim yapilamayacagini ve buna
gerek olmadigint belirtir. Ona gore aklin dort farkli anlami vardir.

Birincisi insanlarin diger canlilardan ayrilmasini saglayan temel haslettir. Bu
niteligi ile insan nazari bilgileri kabul etme kapasitesini elde eder. Bu dzelliginden
hareketle akil, insanda bulunan dogal bir yetenektir ve insanin insan olarak vasiflan-
dirtlmasini saglar.*

Ikinci anlami insani, miimkiin olan1 miimkiin, imkansiz olan1 da imkansiz ol-
dugu sonucuna ulastiran haslettir. Nitekim aklin bu anlami, ¢ocugun ikinin birden
¢ok oldugunu, bir kimsenin ayni anda iki yerde bulunamayacagii bilmesi ya da
boyle bir ¢ikarima gitmesini saglamaktadir.’

Ibn Manzur, Lisdnii’I-arab, X, “a-k-1” mad.

Genis bilgi igin bk Ciircani, Kitdbii't-ta rifdt, “a-k-1” mad.s. 173-174; Siileyman Hayri
Bolay, “Akil”, DI4, 11, 238.

3 isfehani, el-Miifredat, “a-k-1" mad., s. 341-42.

* Gazzali, Ihya, 1, 111.

> Gazzali, Ihya, 1, 111.
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Ugiincii anlami, insanin kendisinde var olan dogal yatkinligi kullanmasi neti-
cesinde kendisindeki donanimina katkida bulunmasidir. Buna tecriibe adi da veril-
mektedir ki, aklin bu anlamu, bu tiir deneyimler sonunda elde ettikleridir.®

Dérdiincii anlami insandaki dogal yatkinligin bir derece daha yiikselerek neti-
ceye ulasmasidir ki bu sayede insan olaylarin akibetini 6nceden tahmin edip sehevi
arzularmn tahakkiimiinden kurtulur.” Gazzali bu anlamlardan birincisinin asil oldugu-
nu ve diger akillar i¢in bir temel olusturdugunu, zaruri bilgiyi temin eden ikinci
anlamin da dogal yatkinliga dayanacagindan birinciye yakin bir dal oldugunu soyler.
Tecriibi bilgiler de dogal yatkinlik ve zaruri bilgiler neticesinde olustugundan onun
da birinci ve ikinci anlamlarla ilgisi vardir ve onlarm iriiniidiir. Dordiinciisii de
akildan beklenen son gaye olarak hayatin yiiksek degerlerle diizenlenmesidir. Bun-
lardan ilk ikisi tabii, ticiincii ve dordiincii de kesbidir. ®

Yine Gazzali insanda dogustan yatkinlik anlamindaki aklin da insanla birlikte
gelisip olgunlasacagi kanaatindedir. Bagka bir ifadeyle insanda fitri olarak var olan
akil yasaminin degisik sathalarinda farklilik géstermektedir. Ciinkii akil, ruh {izerine
parlayan bir nur gibidir, ergenlige kadar gelisimini devam ettirdiginden parlama
zamanu erginlik ¢agidir.’

1a) Akil Agisindan insanlarin Durumu: insanlarimn yaratilis itibariyle birbir-
lerinden farkli yapilarda olduklar1 genelde kabul goren bir husustur. Hatta felsefede
ve keldmda akil yapilarina gore kategorik ayrimlar da yapilmistir. Kelamda Mutezi-
le, Sia ve Ehl-i siinnet alimlerinin bir cogunun akil tarifleri ve kategorik yaklagimlari
olmustur. Ancak bunlarm birlestikleri akil ikiye ayrilir. Birincisi garizi akil, ikincisi
miiktesep akildir. Gazzali’nin tanimlamasindaki akil da bu iki temel anlami1 igermek-
tedir. Birinci akil her insanda dogustan var olan ve diger canlilardan ayrilmasina
sebebiyet veren seydir. Nitekim Matiiridi (v. 333/944) ve Mutezile’ye gore insanin
Allah’mn varligini bilip tasdik etmesinin dayanagi olan akil budur. Ancak bu aklin da
siradan bir akildan peygamberin aklina kadar bir ¢ok derecesi vardir. Allah vergisi
oldugu igin buna mevhiib, kuvve-i kudsiye gibi adlar da verilmistir.'” Miiktesep akil
da garizi aklin kullanilmasiyla kazanilan akildir. Sezgi, deney, diisiinme ve dgrenim
yoluyla olusan bu akla mesmu’, miistefad ve tecriibi gibi adlar da verilmektedir."
Nitekim Matiiridi de insanlarin yaratiligtan farkli olmasini su sekilde aciklamaktadir:

% Gazzali, Ihya, 1, 111.

" Gazzali, Ihya, 1, 112.

8 Gazzali, Ihya, 1, 112.

®  Gazzali, Ihya, 1, 114.

10y, Sevki Yavuz, “Akil”, Did, 11, 244.

1y, Sevki Yavuz, “Akil”, DIA, 11, 244; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I, 566-68.
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1. insanlarn icinden kiiciik bir grup (ki bunlar filozof ve alimlerdir) naklin
yardimina ihtiya¢ hissetmeden diisiinme ve istidlal yoluyla kainatin yaratilig hikme-
tini kavrama, dolayisiyla tevhid dinini kendi ¢abasiyla bulma giiciine sahiptir.

2. Diger bir kisim insanlar da naklin yardimi ve bildirmesiyle kavrayabilmek-
tedirler ki bunlar da ¢ocuklara benzerler 6gretme, yonlendirme ve uyart ile anlayip
idrak ederler.

3. iki grubun disinda kalanlar da gesitli arzu ve ihtiyaclarinin iistiin gelmesi,
tefekkiir ve teemmiil etmemeleri sebebiyle ne akla ne de nakille kavrama giicline
sahiptir. Bunlar hayvan tabiath insanlardir.

Bundan bagka dinin itikad ve amel olmak {izere iki yonii bulunduguna dikkat
¢eken Matiiridi, insan akliyla itikadi alandaki temel esaslar1 bilebildigi halde ameli
konularda naklin yol gostermesine ihtiyaci vardir. Bagka bir ifadeyle akil, itikadi
bilgide bir bilgi kaynagi oldugu halde ameli bilgide bilgi kaynagi olmayip tam tersi-
ne bu alanda esas kaynak olan naklin anlasilmasi ve yorumlanmasini saglayan bir
vasita durumundadir. Yani ameli alanda akli agidan 6n planda olan alim ve filozofla-
rin da nakle ihtiyaglari vardir.'

Gazzali tabiattan verdigi 6rnek ve benzetmeyle bu durumu izah etmektedir.
Tabiattaki topragin bazist kendiliginden su verirken, bazisi kazarak su verir, diger
bir kismi1 da ne kadar kazsan su ¢ikarmaz. Bu durum topragin cevherinden kaynak-
lanmaktadir ki topragin cevherindeki farkliligin benzerinin yansimasi insanin cevhe-
ri olan akilda ortaya ¢ikmaktadir."”® Dolayisiyla Gazzali insanlar akil agisindan iig
gruba ayirip incelemektedir: Birinci gruptakiler avam’dir ki akli agidan en diisiik
seviyedeki insanlardir. fkinci grup havas’tir ki bunlar1 basiret ehli ve zeki kimseler-
dir. Cedel ehli kimseler de bu gruba dahildir. Ugiincii grup ta kamil insan ya da
birinci sinif havas’tir. Bunlar da ¢alismayla elde edilmeyecek Allah vergisi fitr
yetenek sahibi kimselerdir."* Gazzali akil agisindan insanlarin yukaridaki sekilde
tasnifini yaptiktan sonra kabiliyet ve kapasite agisindan da birbirinden farkli oldugu-
nu deniz ve ylizmedeki becerilerine gore insanlari temsili olarak su sekilde anlatmis-
tur:

1. Insanlarin bir kismi deniz kiyisinda durup denizi ve dalganin kiyiya garp-
masini seyredemez.

2. Bir kism1 bunu yapar, ama s1g denize girmeye cesaret edemez.

3. Bazilar ise buna cesaret eder, fakat denize girdikten sonra yiizebilmek
amaciyla ayagini yerden kesemez.

12 Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, s. 85-86.
B Gazzali, Ihya, 1, 115.

' Gazzali, [hya, 1, 115; Gazzali, Kistas il miistakim, s. 85
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4. Diger bir kisim ise kiyida yiizebilir, ama boyu asan derin yerlere dalamaz.

5. Bagka bir grup da denizin her yerinde yiizebildigi halde denizin dibine dalip
oradaki kiymetli ve giizel seyleri gormeye cesaret edemez.

6. Biitiin bunlarin diginda bulunan kimseler ise denizin her yerinde yiizdiigii
gibi, her yerde dalip denizin her tiirlii giizelliginden istifade edebilirler."

1b) Avam: Calismanin konusunu teskil eden birinci grupta yer alan avama
gelince, onlar insanlarin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan kalabaliklar olarak kabul
edilmektedir. Aslinda bu ¢ogunluk tanimlamasi topluma ve zamana gore degisecek
izafl yonleri bulunan bir agiklamadir. Ancak Gazzali kendi déneminin toplumsal
yapisindan hareketle bu grubun igine maisetlerini sanat, zanaat ve giftcilikle sagla-
yan insanlart dahil etmistir. Yine onlar giindelik iglerine yogunlagsmis, onunla hem-
hal olmus olduklarindan dini konulardaki hakikati anlayabilecek kabiliyete sahip
olmayan kimseler olarak kabul edilmistir. Nitekim onlarin en bariz vasiflar arasinda
salt dogruyu aramak yerine sa’saa ve abarti gibi olagantistii seyler pesinde kosmalari
gelmektedir. Dolayisiyla onlarin kalplerinde daima olaganiistiiye dogru meyil séz
konusudur. Onlar salt dogruya yada bilgiye degil de cosku verici doktrinlere ehem-
miyet verdiklerinden duygularina hitap edecek seylerin pesine takilirlar. Ayrica
onlarda tekamiile ulagsmis anlayis bulunmadigindan ilimde mertebe alma veya cedel
yapabilme kabiliyetine sahip degildirler. Onlara hitap edilirken uygulanacak en
giizel metot, giizel 6giitle Allah yoluna davet edilmeleridir. (en-Nahl, 16/125)'°
Hatta bid’ate dalmig avam da olsalar, onlara muamelede bulunurken liitufla, ikna
edici konusmalarla vaaz ve nasihatle yaklagilmasi gerekmektedir. Cedelle yaklagil-
maya ¢aligirsa onlar bunun bir s6z sanati oldugunu bildiginden kendilerini otomatik
olarak sdylenen seylere kapar ve dinlemezler. Dolayisiyla bid’atgilerin avamina da
cedelle yaklagsmanin faydasi yoktur. Bu hususta Gazzali bir istisnanin sdz konusu
olabilecegini diisiinmektedir: o da avam icinde bid’ate cedel neticesinde karismis
olanlarin tekrar hidayete cedelle dénebilme ihtimalidir.'” Bundan baska avamin
ilimle mesgul olma, kendini ulemadan biriymis gibi zannetme gibi nitelikleri de s6z
konusudur. Dolayisiyla onlari bu tiir meyilden vazgegirmenin en giizel yolu, farkli
mesguliyetlere kanalize edilmeleridir. Nitekim Gazzali de onlarin yapacagi en iyi
seyin ibadetle mesgul olmak, Kur’an’in ortaya koydugu hususlara iman etmek ve
Hz. Peygamber’in getirdiklerini arastirmaksizin kabul etmek oldugunu ifade etmis-
tir. Dini konularla ilgili soru sormalar1 da ibadetler disinda pek iyi karsilanmamustir.
Bu yiizden “soru sormamalari edeptendir” seklinde genel bir kaideden bahsedilmis-
tir.'"® Séz konusu durumlar dénemin toplum modeliyle alakali hususlardir. Asagida

Gazzali, flcam, s. 84.

'S Gazzali, Kistas il miistakim, s. 85; Gazzali, Ihya, IV, 120-21.
7" Gazzali, Ihya, 1, 127-8.

'8 Gazzali, Ihya, 111, 315-16.
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daha farkli agilimlarina rastlanacak olan halk ve ulemayla ilgili meseleler donemin
ulemasmin halkin dinle ilgili konulardaki tiim mesuliyetini tstlenmis oldugunu
ortaya koymaktadir. Halkin da din adna ibadetlerle mesgul olmalar1 dngdriildiigiin-
den diger konularda soru sormamalar1 degisik vesile ve sekilde ifadelendirilmistir.
Soru sormanin hos karsilanmamasinin temelinde, mevcut inanglarinda zan ve siip-
heye sebebiyet verecegi korkusu vardir.

2. Iman: “e-m-n” kékiinden tiiremis olan iman kelimesi, sozliikkte “huzur ve
giiven i¢inde bulunmak, korkudan uzak olmak” anlamina gelmektedir."” Istilahta ise
“giiven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak” anlamima gelmektedir. itikad ile ayn1
anlamda kullanilmaktadir. Nitekim “a-k-d” kokiinden tiireyen “itikad” da “saglam-
lastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” anlamina gelmektedir.”” Kelamda ima-
nin kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla amel olmak iizere li¢ riiknii vardir. Ehl-i
stinnet kelamcilarina gore kalp ile tasdik imanda asil kabul edilmistir. Ancak tasdi-
kin gergeklesmesi i¢in haberin veya haber verenin dogrulugunun 6nceden kabul
edilmesi gerekmektedir. Neye nasil ve ni¢in inanildiginin bilinmesi yoniinden ima-
nin olusumunda bilgi unsuru 6nemli olmakla birlikte bilinen seyin imana doniise-
bilmesi igin his ve kalp yoluyla benimsenmesi gerekmektedir. Buradaki tasdik, dis
diinya ile ilgili zihni bir siire¢ olan mantiki anlamdaki tasdik degildir. Imandaki
tasdikte dis diinyadan ziyade gayp, ahlak, deruni ferdi ve ictimai hayatla ilgili boyut-
lar 6n plana ¢ikmaktadir. *!

Imanin marifetten ibaret olmasini Gazzali, Cehmiyye ve Neccariyye kabul
etmiglerdir. Ancak bu durum bagta Matiiridiye ve Mutezile tarafindan elestirilmistir.
Nitekim marifetten ibaret olunca her cahilin kafir, her arifin de miimin olmasi gere-
kir.** Asagida Gazzali’nin ortaya koydugu sistem tizerinde agirlikli olarak durulaca-

19 isfahani, el-Miifredadt, “e-m-n” mad., s. 25.

2 ibn Manzur, Lisdnii'l-arab, “a-k-d” mad, X, 222.

2l Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Sinanoglu, “iman”, DI4, XXII, 212-214.
22 Nitekim imanin marifetten ibaret olmasi yoniindeki goriisinde dolay1 Gazzali elestirilmis-
tir. Mesela onun  flcamii’l-avam adh eserine cevap mahiyetinde Misirli alim Fedali’nin
Kifayetii’l-avam fima yecibii aleyhim (kitapla ilgili malumat i¢in bk. A. Saim Kilavuz,
“Fedali”, DIA, XII, 293) adli eserinde Gazzali’nin imanin marifet olmas1 yéniindeki terci-
hinin maksada ulastirmayacagini ifade etmistir. Imanin marifet olmasi bir takim problem-
lerin dogmasina sebebiyet vermektedir. Mesela kafir Hz. Peygamberin getirdiklerini bil-
digi halde iman dairesi i¢inde degerlendirilmezken mukallid de bilmeden iman etmistir ve
miimin kabul edilir. Bu agidan imana marifet denmesi dogru degildir. Dolayisiyla imanin
tutarl agiklamasini, deruni bir kabul (mental utterance=hadith an-nafs) ve ardindan gelen
inang (convinction) seklinde yapilmalidir. Kiside kanaat olusurken bunun delil ya da bir
otorite vasitasiyla olmasinin iman agisindan farki yoktur, ikisi de imandir. Nitekim bu

agiklama, kafiri iman dairesi digarida birakirken mukallidi de deruni kabul ve inancindan
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gindan onun imanin olusumuyla ilgili agiklamalarini kisaca soyle 6zetlemek miim-
kiindiir. Ona gore iman, Allah’m kullarin kalbine attig1 bir nurdur ve bu nur Allah’m
bir ihsam1 ve hediyesidir. Bu iman bazen ruhun derinliklerinden gelen ve ifadesi
imkansiz bir kanaat ve olusumdur. Bazen goriilen bir rilya sirasinda elde edilen bir
haldir, bazen de miitedeyyin bir zatla sohbet etme aninda ondan sirayet eden nur
gibidir. Yani insanin kargisinda bulunan bir insanin hal ve tavirlarindan etkilenerek
ondan bir 151k ve etkilesim almasidir. Bazen de sahsi siradan bir olusum neticesinde
elde edilen bir kanaattir.® Gazzali’nin imam nur olarak tanimlamasi ve kalbi ve
deruni olusuma 6ncelik vermesi, hatta onu esas kilmasi, kalbi etkileyecek bedeni ve
kalbi fiillere vurgu yapmasina sebebiyet vermistir. Nitekim Kur'an-1 Kerim tilaveti,
kalbin tasfiye edilmesine sebebiyet verecek fiillerle mesgul olmak, imanin nurunda
bir artmaya sebebiyet verecektir.”* Biitiin bunlar da Gazzali’nin imanin unsurlar:
arasinda bulunan, tasdik, irade, ikrar ve amelin her birine gereken degeri vermis
olmakla birlikte asil vurguyu tasdige yaptigini, amelin tasdikle birlikte bulundugu ya
da keyfiyet acisindan imana etki ettigi iizerinde yogunlastigini ortaya koymaktadir.
Ancak yukaridaki agiklamalar, onun mistik bilgiye 6nem verirken akli da dini konu-
larda ikinci planda tuttugunu gostermektedir. Nitekim asagida konunun degisik
boyutlarda anlatilmasi sirasinda onun agiklamalari daha iyi anlasilacaktir.

Aslinda diisiince tarihinde imanin ne oldugu, ne tiir unsurlardan meydana gel-
digi veya iman eden ile iman edilen arasindaki iliskiyle ilgili tartisma ve acgiklamalar
oldukca yogun ve derindir. Bu durum, imanin yapisindan da kaynaklanmaktadir
Ancak meselenin bu tiir yonleri {izerinde durmak makalenin sinirlarini agmaktadir.
Konuya agiklik getirmek agisindan bunlar arasindan iman etme durumunda olan
“siije (6zne)” ile kendisine inanilan “Obje (nesne)” arasindaki iliskiyi kisaca su
sekilde tarif etmek miimkiindiir. En genis anlamiyla 6zne duyan diisiinen, bilen ve
irade eden, baska bir ifadeyle bilingli, iradeli ve akilli, dolayisiyla etkin bir varlik
olan insandir. Bu durumdaki 6zne nesneye inanma, bilme ve davranigta bulunma
amactyla yonelir. Nesne ise suurun kendisine yoneldigi diisiiniilen, tasavvur edilen,
diisiinme konusu olan ve ideal olan bir sey oldugu gibi, suurdan bagimsiz ve dis
diinyanin bir pargasi olarak var olabilen bir sey de olabilir. O halde 6zne ile nesne
arasindaki bir iligki olan imanda duygu, biling, irade ve potansiyel halde fiil bulunur.
Biitiin bu onciillerden hareket edildiginde iman ne sadece duygudan, ne iradeden, ne
fiilden ne de baska herhangi bir seyden ibarettir. iman biitiin bu seylerin hepsinin bir
toplamidir. Bu unsurlardan herhangi birinin eksik olmasi halinde iman iliskisinin

dolay1 igeri alir (bk. Muhammed al-Fudali, “the Creed Called The Sufficiency of The
Commonalty in The Science of Scholastic Theology”, (Macdonald, Development of
Muslim Theology [i¢inde]) s. 350).

B Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 983-4.

2 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 989-990.
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miikemmelce kurulmadigi, yani onun tam sartlarini tagiyan bir iman olmadigi anla-
mina gelir. *

Ozne nesneyle ilgili bilgilerini genisletmek suretiyle daha etkin olabilir. Bu da
nesneyle ilgili ¢ok sey bilmek ve o bilgiyi genisletmek ve derinlestirmek, hatta nes-
neyi kendine gére kurma ve kendini ona gore degistirme imkani saglar. Bu ylizden
derin dini bilgiye sahip olanlarin imani, bilgisi az olanlarin imanindan farkli oldugu
gibi, onlarin inang 6nermeleri {izerindeki etkinlik ve yorumlar1 da giigliidiir.”® Nite-
kim Islam diisiince tarihinde de bilgi diizeyi diisiik avamin yada dini konular1 taklid
ederek alan mukallidin imani, bilgisi derin olandan daha diisiik oldugu kabul edil-
migtir. Ancak bu hususta ayni sonuca ulagilmakla birlikte farkli yaklagimlar sz
konusudur. Konu ilerledik¢e bunlara deginilecektir.

2a)Mukallidin imanmi: Aslinda taklid ve mukallidin durumu miistakil bir bas-
lik halinde asagida incelenecekse de imanla alakasindan dolay: burada kisaca degini-
lecektir. Mukallid: akli ve nakli bir delil aramaksizin baskasina ait s6z veya fiilin
dogruluguna inanan, ona baglanan kimse demektir. %

Mukallid konumunda bulunan kimsenin imanin durumu ve sihhati konusunda
ulema birbirinden farkli goriisler ortaya koymuslardir. Genel olarak kelam kitaplari,
Mutezile ve Eg’ari’nin mukallidin imanint kabul etmedigi yoniindeki goriigleri orta-
ya koyduktan sonra konuyla ilgili agiklamalarda bulunmuslardir. Mesela Ebt Hani-
fe, Siifyan-1 Sevri, Malik, Evzai, Safii Ahmed b. Hanbel’in i¢inde bulundugu bir
grup mukallid miimindir onlar hakkinda Islam’m hiikmii gerekli ve gecerlidir, ancak
istidlal ve nazari terk etmelerinden dolay1 giinahkar olduklarini ifade etmislerdir.”®
Imam Matiiridi’nin 6grencisi Riistiigfeni (v. 345/956) ise tiim meselelerde inandikla-
rinda akli istidlale gitmesi gerekmedigi kanaatindedir. Ona goére inancim
Restilullah’in goriisleri iizerine tesis etmeli, onu Allah’mn Resilii oldugunu, onun
elinde mucizeler zuhur ettigini bilmeli, yine onun alemin sonradan yaratildig1, onun
bir yaraticist oldugu ve tek oldugu konusundaki goriislerini bilmesi akli istidlale
gitmesi agisindan yeterlidir. Hadis ehlinden Halimi de (v. 403/1012) bu kanaati
paylasmaktadir.”’ Es’ari’den nakledilen ve “bir kimse inandig1 seyler hakkinda istid-
lale gitmedik¢e miimin degildir” anlamindaki meshur goriis, farkli bakis agilari

% Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman. s. 19.

% Ozcan, a.ge.s.24.
Ciircani, Kitabii't-Ta'rifat, s. 72; Topaloglu, Maturidiyye Akaidi, s. 181; Bilmen,
Muvazzah, s. 108.
2 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 28; Sabuni, el-Bidaye, s.89; Bilmen, Muvazzah, s. 108-9.

Siibki de avamin miimin oldugunu sdyledikten sonra istidlal yapanin imanini daha net ol-

27

dugunu ifade etmistir. Nitekim Hz. EbG Bekir’in imaninin netlik agisindan diger insanlar-
dan daha iistiin oldugunu bildirmistir. Seyfii I-meshur, s. 41.
2 Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 28; Sabuni, age.,s. 89.
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cercevesinde degerlendirilmistir. Mesela Nesefi’ye (v. 508/1115) gore Eg’ari burada
bilmenin kalben olmasi ihtimali iizerinde durmus olmalidir. Yoksa o, mukallidin
bildigi hususlar1 diliyle sdylemesi, hasmiyla bilgi miicadelesine girmesi, ortaya
¢ikan miiphemlikleri def etmesi, siipheyi bertaraf etmesini kastedmis olmamalidir.
Nesefi Es’ari’nin bu konudaki goriisiinii, insanlar dinlerini bozacak bir siipheyle
karsilastiklarinda s6z konusu siipheyi dil ile olmasa da kalben def edecek derecede
inancini temellendirmesi gerektirdigi seklinde anlamaktadir. Mutezile de bir kimse-
nin “her bir meseleyi, aklinin yardimiyla, mukabil siipheyi ber-taraf edebilecek se-
kilde bilmedikce miimin sayilmaz” kanaatini ortaya koymaktadir.”® Sabuni (v.
580/1184) ise mukallid meselesinin bir dag basinda dogup yasayan ve kainatin yara-
tilis1 ile onun Yaraticist hakkinda asla diisiinmedigi halde bundan haberdar edilmesi
iizerine tasdik eden kimseyle alakali bir husus oldugu kanaatindedir. Ciinkii ona gore
miisliiman beldelerde yasayan ve Allah’in eserlerini miisahede edip yiiceligini kabul
eden kimsenin mukallid olmasi miimkiin degildir. *'

Aslinda meselenin ana noktasi, imanda nazar ve istidlalin durumunun ne ol-
masindan hareketle giindeme gelmektedir. Miitekellimlerin ¢oguna gore nazar ve
istidlal, imanin kemalinin sartlar1 arasindayken Es’ari’ye gére imanin sthhatindendir.
Ebl Hanife, Eg’arl ve Mutezile ise imanda delillendirmenin geregi iizerinde durmus-
lardir. Bu meselede farkli fikir ileri siiren Mutezile’nin ya muhalif firka oldugundan
hata ettigi dile getirilmis, ya da her seyi akilla izah etme yolundaki metotlarmnin
onlar1 bu sonuca ulagtirdig1 iizerinde durulmustur. Es’ari’nin bu konudaki goriisiine
gelince, ondan boyle bir rivayet alinmadigini bildirenler yaninda®® onun bu konudaki
goriisliniin Allah’1 bilmenin zaruretine yonelik oldugunu sdyleyenler de vardir. Bun-
dan dolayr marifet-iman bahsi goéz Onilinde bulundurularak konuya bakildiginda
ikisinin farkl seyler oldugu agiktir.

Gazzall de insanlarin yaratilistan birbirinden farkli olmalar1 yaninda mesrep
acisindan da farkli olabileceklerini goéz oniinde bulundurarak imandaki farkli {i¢
mertebeden bahsetmistir. Bunlar da avamin imani, miitekellimin imani1 ve arifin
imanidir. Bu iman ¢esitlerinin durumunu da Zeyd’in bir evde olmasindan hareketle
ifade etmistir. Mesela avamin imaninin olusumu, dogruluguna giivendigi, yalan

3 Sabuni, a.g.e., s. 89. Ancak Mutezile iginde de farkli yaklasim ve kanaatler s6z konusu-

dur. Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Nesefi, a.g.e., I, 29-30.
3 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Siibki, a.g.e. s. 41; Sabuni, el-Bidaye, s. 89-90;
Aliyyii’l-Kari, Minehu'r-ravdi’l-ezher fi serhi’l-fikhi’l-ekber, s. 403-408; iman-marifet
iliskisi i¢in bk. Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, s. 495-496.

32 Siibki, es-Seyfii’l-meghiir, s. 41. Tartigmalarda temel alinan Esa

LY}

ari’nin ve Eg’ariyye’nin
bu konuya yaklagimiyla ilgili olarak daha kapsamli bilgi i¢in bk. Richard M. Frank,
“Knowledge and Taqlid The Foundations of Religious Belief in Classical Ash’arism”,
Journal of the American Oriental Society, v. 109, nr. 1, 1989, s. 37-62 .
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sOylemeyecegini inandig1 bir kimsenin bir hususta sdyledigini kabul edip kanaat
getirmesi seklindedir. Yani salt olarak kendisine sdyleneni ve bildirileni tasdik eden
inanmadir. Buna taklidi iman ya da avamm imani1 denir. Ornegin bu kimseye, “Zeyd
evdedir” denildiginde, s6z konusu kimse Zeyd’in evde olduguna inanir ve onda bir
kanaat olusur. Dolayisiyla mukallidin imani, ergenlik ¢agina ulasan ¢ocuklarin ebe-
veyninden Allah’in varlifi ve sifatlari, Peygamber gondermesi ve Peygamberin
getirdikleriyle ilgili duyduklarini aksini aklina getirmeden gilivenip huzur iginde
kabul etmesi seklinde olugmaktadir. S6z konusu ¢ocuklar, bu konuda ebeveynine ve
Ogretmenlerinin sOylediklerine hiisn-i zan beslerler ve bu sekildeki imanlarindan
dolay1 mukallid kabul edilirler. Ancak bunlar1 imana gotiiren haber nakil yoluyla ve
sifahi kanalla geldiginden hata ihtimali s6z konusudur. Zeyd’in evde olmas1 6rnegi-
ne doniildiigiinde sdyleyen kimse, Zeyd evde olmadigt halde bdyle bir sey sdylemis
olabilir. **

Ikinci iman, miitekellimin imanidir ki; Zeyd’in evde olmasindan hareket edil-
diginde bir kimse igeriden Zeyd’in sesini isittiginde, onun sesini taniyip duvarin
obiir tarafinda olduguna kanaat getirir. Bu sekilde olusan inang, mukallidin baskasi-
nin verdigi habere giivenerek yaptigi tasdikten daha gii¢lidiir. Ciinkii seslerin sekil
ve slretlere delalet eden yonleri vardir. Dolayisiyla duyulan sesten hareketle kisinin
varligina hitkmedilebilir. Ancak bu yolla elde edilen bilgi, her ne kadar taklidi olarak
elde edilen bilgiden daha giigliiyse de bunda da yanilma ihtimali s6z konusudur.
Ciinkii sesler birbirine benzediginden, Zeyd oldugu diisliniilen kimsenin bagka biri
olmas1 miimkiindiir.**

Ucgiincii iman yakini imandir ki o da Zeyd ve ev misalinden hareket edildigin-
de eve girip bizzat Zeyd’in kendisini gordiikten sonra olusan kanaattir. Bu sekilde
elde edilen bilgi, yakinen miisahede etmek, gercege bizzat miilaki olmak anlamlari-
na gelmektedir ki bu inangta hata imkan1 s6z konusu degildir. Bu yiizden o, diger iki
imandan daha kuvvetli kabul edilmistir. Ancak Zeyd’i yakindan, uzaktan ya da ak-
sam vakti gdrmek ile giindiiziin aydinliginda gérmek arasinda fark oldugu gibi bu
imanin da kendi icinde bir takim dereceleri vardir.”® Fakat makalenin sinirlarini
asmamak i¢in Gazzali’nin bu hususla ilgili yorumunda derinlesmeye gerek gdrme-
dik.

Mukallidin imanina tekrar doniilecek olursa Gazzali’ye gore avamin veya bii-
yiik ¢ogunlugun iman, ipe atilan diigiim gibi kalbe manevi kap1 agilmaksizin atilan
diiglime benzemektedir. Dolayisiyla bu imanin zayiflamasi miimkiin oldugu gibi
giiclenmesi de miimkiindiir. Su agaci1 besleyip biiyiimesini sagladigi gibi, ameller de
kalpteki diigimiin saglamlagsmasina sebebiyet verir. Bu ameller bedeni ibadetlerdir

3 Gazzali, Ihya, 111, 128.
3 Gazzali, Ihya, 111, 128-9.
3 Gazzali, Ihya, 111, 129.
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ve bu ibadetler kalpten gelip tekrar kalbe donerek onun giiglenmesine zemin hazir-
larlar. Béylece zahir-batin dengesinin kurulmasi da séz konusudur.’® Gazzali bir
taraftan imanin bedeni amellerle artmasi lizerinde dururken diger taraftan da bu
imanin kelam yada cedelden uzak tutulmasi konusunda oldukg¢a hassastir. Bir devlet
reisinin iilkesinin tiim sorumlulugunu iizerine alip onu korudugu gibi, ulemanin da
halk tabakasi iizerinde benzer endiseler tagimasi gerekmektedir. Hatta bu konularda
uzman bir tabip gibi muhtemel zararlar1 tedavi etmek i¢in yerinde, ihyaci oldugu
zamanda ve ihtiyact kadar ilag vermesi gerekmektedir.’’Ona gore bu gibi meseleler
iman1 sarsacak hususlardir. Ciinkii fikih ilmi konumu itibariyle gidaya benzerken
kelam da ilag gibidir. Dolayisiyla gidanin insan biinyesine zarari olmadigi halde,
ilacin ihtiya¢ disinda verildigi takdirde bir ¢ok zarara sebebiyet vermesi ihtimal
dahilindedir.*®

Dolayisiyla Gazzali mukallidin iman1 konusunda imami Ebu’l-Hasen el-
Es’ari’den nakledilen goriisten farkli konumdadir. Ona gore dnemli olan, Allah’in
kullarin1 mutlak imanla miikellef tutmasidir. Yoksa onlardan iman edecekleri seyin
mabhiyeti tizerine diistinmeyi, isbat delillerini bulmay1 ve tahkikine girismeyi kisacasi
istidlale gitmeyi istememistir. Mesela arabin avami, bedevisi, gogebesi bu anlamdaki
imanla miikellef tutulsaydi, onlarin iman etme siiregleri olduk¢a uzun olabilir, ya da
hi¢ iman etmezlerdi. Bundan dolay1 Gazzali iman esaslarini biitiin delilleriyle bilen
bir alimin iman derecesinin koér bir mukallidden {istiin oldugunu ifade etmekle bir-
likte iman sahibi olmak bakimindan bir alim nasil miimin ise, mukallid de miimindir
diyerek iman agisindan Allah nezdinde aralarinda fark bulunmadigina isaret etmek-
tedir.’* Aslinda imanda istidlale gitme veya inancin delillendirilmesi hususunda
kelamcilarin ortaya koyduklar1 ¢abanin basta Gazzali olmak iizere Islam diisiince
tarihinde tam anlagilmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Stiphesiz yukarida mukallidin ima-
niyla ilgili 6rnek mahiyetinde naklettigimiz hususlarda takliden 6grenilen konularin
mantiki ¢ikarimla olmasa bile, basit siradan aklin yapabilecegi kiyaslarla anlamlan-
dirilmasi faaliyeti istenmistir. Gazzali’nin akil tarifleri arasinda garizi akil iginde yer
alan ikinci kategorideki miimkiiniin miimkiin, imkansizin imkansiz olarak bilinme-
sini saglayan akil, insanin inandig1 meselelerde siradan kiyas yapabilecegini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla miitekellimlerin Gazzali gibi halki diisiinerek onlarin

36 Gazzali, Ihya, 1, 160-161. Bagka bir yerde de imani topraga tohum atmaya benzetir, tohu-

mun geligmesi i¢in kazip sulamaya ihtiyaci oldugu gibi kalpteki imanin da gelismesine ih-
tiyag vardir. O da bedeni ameller sayesinde olmaktadir (bak. /Aya, 1, 123). Bu gibi husus-
lar Gazzali’nin amele imanda kemiyet acisindan olmasa da keyfiyet agisindan deger ver-
digini gostermektedir.

3 Gazzali, Ihya, 1, 128.

3% Gazzali, Ihya, 1, 129; Gazzali, licam, s. 81.

¥ Gazzali, flcam, s. 128.
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inandiklar1 hususlarin ne oldugunu anlamlandirma faaliyetine gitmelerini istedikleri
ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim 6zellikle Ristiigfeni’nin ve Nesefi’nin Es’ari {izerinden
yaptig1 yorumda bu ¢ok agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Tabi ki halkin kargilas-
t181 hususlarda cedele girip hasmin1 yenmesi istenmedigi gibi bdyle bir sey bekle-
mek de dogru degildir. Ancak herkesin kendi seviye ve kapasitesi kadar aklin1 kul-
lanabilme yetisine sahip olmasi ve inandig1 hususlara tutarli ve dengeli yorum geti-
rip anlamlandirmasi, olmasi gereken bir durumdur. Siiphesiz imanin tekamiili ya da
yerlesmesi i¢in bedeni ibadetleri yapmak zaten iman ve tasdigin tabii bir sonugudur.
Bunlardan anlamlandirmaya gitmek ile ibadetlere devam etmeyi birbirinin yerini
tutacak meseleler olarak gérmek yada birinin digeri yerine gegmesini beklemek
dogru degildir. Ikisi birbirini temsil edecek seyler degildir.

3. Taklid: “k-1-d” kelimesinden tiireyen taklid, sdzliik anlami itibariyle “kilig
kusanmak, suyu havuzda toplamak, bir seyi baska bir seyin iizerine bitkkmek; hayva-
nin boynuna takilan yular” gibi anlamlara gelmektedir.*” Terim manasi itibariyle de,
baskasinin soyledigi séz yada hareketin dogruluguna {izerinde diisiinmeden, her
hangi bir delil olmaksizin inanip uymaktir. Bdylece tabi olan kimse bagkasinin fiil
ya da davranisini boynuna kolye gibi takmus olur.*' Ancak taklidin inang esaslar1 ve
ameli konular olmak iizere iki farkli alanda degerlendirmesi gerekmektedir. Ameli
konularda taklid genellikle caiz kabul edildigi halde itikadi konularda akd ameliye-
sinin takliden olmasi dogru bulunmamigstir. Ciinkii itikadi hususlarda tasdik ve kana-
at esas oldugundan bunun taklidi miimkiin degildir. Fakat ameli hususlarda kisinin
gorerek veya rehber vasitasiyla yapmasi, kolaylastirict bir husus oldugundan cevaz
verilmistir.*?

Kur'an-1 Kerim’de de taklid inanmak istemeyenlerin yeni dine itirazlari ¢erce-
vesinde konu edinilmistir. Peygamber’in getirdigi yeni dine ve vahye inanmak iste-
meyenlerin itirazlari, ata ve babalarinin dinleri lizerinde kalmak istemeleriyle alaka-
Iidir. Bagka bir ifadeyle onlar, taklidin sozlilkk anlamindaki hayvanlarin boynuna
takilan tasma misali babalarinin dinlerini iyi yada koétii oldugunu dikkate almaksizin
korii koriine devam ettirmek isteyen kimselerdir. Dolayisiyla onlarin bu taassubu,
Kur’an-1 Kerim’de siddetle elestirilmistir.*’ Aslinda bu tiir ayetlerde cehalet ve dala-
let gibi hususlar batil olduklarindan taklid edilmeleri miimkiin goriilmemistir. Elma-
Ir’ya gore siipheli hususlarin da delilsiz olarak taklid edilmeleri miimkiin degildir.
Aslinda atalara uymak s6z konusu ayetlerde tamamen reddedilmis bir husus degil-

4" {bn Manzur, Lisdnii I-arab, “k-1-d” mad, XII, 172-3; Isfahani, el-Miifreddt, “k-1-d” mad.s.
411-12; Mahmud Revvas Kal’aci, el-Mevsuatii’l-fikhiyyeti’l-miiyessereti, I, 556-558.

41 Ciircani, Kitabii 't-Ta ‘rifdt, “taklid” mad., s. 72.

2 Genis bilgi i¢in bk. Kal’aci, a.g.e., I, 556-558.

4 el-Bakara 2/170; Maide 5/104; Araf 7/3; et-Tevbe 9/31; el-Enbiya 21/52-54; ez-Zuhruf
43/23-25; Yusuf 12/108; Rad 13/16.
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dir. Buradan eski, eski oldugundan dolay1 kotii, yeni de yeni oldugundan dolay1
iyidir sonucuna varmak miimkiin degildir. Onemli olan emr-i Hakk’a mutabik, delil-
i Hakk’a muvafik olmaktir. Emr-i Hakk’a uyan ve yaptigini bilen atalara uyulur.
Emr-i Hakk’1 tanimayan ve ne yaptigini bilmeyene ise atalar dahi olsa uyulmaz.**

Taklid konusunda tarih boyunca birbirinden farkli ve degisik bir ¢ok yaklagim
s6z konusu olmustur. Bunlar i¢inde en etkili ve sistemli yaklasim Gazzali tarafindan
yapildigindan onun yaklagimlari iizerinde genisce durulacaktir. Ancak nemli gor-
diiklerimizden bazilar1 sdyledir. Mesela: Ibn Hazm (v. 456/1064) taklidi korii kériine
Allah’in uyulmasini yasak ettigi kimseye uymak olarak tanimlamistir. Dolayisiyla
Allah’in ve Restl’iinlin emirlerini taklid eden kimse mukallid degil de bizzat Al-
lah’m istedigi yolda giden ger¢cek miimindir. Bu sekildeki hareketi de gergek iman
ve tasdik olarak isimlendirmistir.*> Sah Veliyyullah Dihlevi de (v. 1176/1762) Hz.
Peygamber’in niibiivveti ve etrafindaki sahabeyi g6z oniinde bulundurarak o do-
nemdeki ashabin mevcut durumlarina gore, avam-havas gibi farkli sekil ve statiide
degerlendirmedigine isarette bulunmaktadir. Hatta Hz. Peygamber’den sonra da
kitap, mecmua; ulema ve fetva vermek gibi hususlar s6z konusu olmadigindan hal-
kin bir mezhep veya alimin fetvasina uymasindan bahsetmek miimkiin degildir. {1k
iki asirdan sonra ilimlerin tesekkiilii baslamis olmakla birlikte bu donemlerde de
heniiz taklidden s6z edilemez. Bu meselelerin giindeme gelmesi ancak IV. asirdan
sonra s6z konusu olmustur. Nitekim hicri IV. asirla birlikte avam ad1 verilen tabaka,
miictehidlerin biiyiik cogunlugu tarafindan kabul edilmis, ihtilaf s6z konusu olma-
yan hususlan taklid eden kimseler anlamina gelmistir. Dolayisiyla avam ya da
mukallid, seriata dair iizerinde icma olan hususlari taklid eden kimseler demektir.*®

Avam ya da mukallidin dini konular karsisindaki konumuna gelince, Gazzali
inangla ilgili konularda onlarin durumunu goz 6niinde bulundurarak selefi yaklasimi
uygun gormiistiir. O da takdis, tasdik, aczini itiraf, siikut, imsak, kef ve bilgiyi ehline
teslim seklindeki prensiplerdir.”” Bunlardan takdis, Allah’1 cisim ve benzeri husus-
lardan tenzih etmeyi, tasdik de Hz. Peygamber’in haber verdigi seyleri dogrulamay1
ihtiva etmektedir. Aczini itiraf, Hz. Peygamber’in haber verdigi hususlardaki mura-
dinin ne oldugunu bilmeye giicliniin yetmedigini kabul etmektir. Avamm bu tiir
hususlar1 kavrayabilecek kapasiteleri yoktur. Siikut, miitesabih ayetlerin manasini
sormamaktir ki bu sekildeki sorular bid’at, bu tiir seylerle ilgilenmek de dine zarar
verecek seylerdir. imsak, miitesabih s6z ya da kelimelerin yerine bagka bir kelime
koyup anlamini bozmamaktir. Yani, miitesabih kelimelerin yerine amacin anlagilma-
smi saglayacak bagka bir kelime ya da kavram koyulmamasi gerekmektedir. Nite-

4 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 586.
> Genis bilgi i¢in bk. Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 36-37.
*  Sah Veliyyullah, HuccetullahiI-Baliga, 1, 556.

4T Gazzali, llcam, s. 54.
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kim bdyle bir ¢aba igine girilirse anlamin tamamen bozulmasi ihtimali s6z konusu-
dur. Kef, miitesabih kelimelerle ugrasmaktan kendini engellemektir. Ehline teslim,
miitesabih meseleler kendisinin anlayamayacagi seviyedeki hususlar oldugundan bu
hususlarla ilgilenmeyi alaninda uzman olanlara birakmak gerekmektedir.*® Islam
cergevesinden konuya bakildiginda nesne durumunda bulunan Allah’in kendisini
Ozneye anlatirken “miitesabihat” ad1 verilen insani vasiflar kullandig1 gortilmektedir.
Mesela “istiva” ve “yed” gibi cismani vasiflar zahiri anlamlarinda alindiginda
nesenenin cisimlesmesi s6z konusu olmaktadir ki bu da 6zne ile nesne arasindaki
muhtemel iliskiyi ortadan kaldiracak bir husustur. Ozne-nesne iliskisinde imandan
bahsedebilmek i¢in her ikisinde de degisimin olmasi kaginilmazdir. Ancak nesnede-
ki degisim izafi bir sekilde olmaktadir. Iste Allah da 6zne konumundaki insanin
inanmasini kolaylagtirmak amaciyla metafiziksel varliginda kirilmaya giderek fizik-
sel vasiflarla kendisini tanimlamistir. Bilen, géren olmasi, kudretinin bulunmasi,
diledigini yapmasi bu vasiflardan yalnizca birkag tanesidir. Ancak bunlarin digindaki
“Rahman arsa istiva etti”, “Allah’in yedi onlarin eli lizerindedir” mealindeki ayetler,
zahir anlamlarina alindiginda insan1 nesne konusunda tecsime gotiirecek hususlardir.
Islam diisiince tarihinde genis tartisma alan1 bulan bu tiir hususlara zahiri anlamlari-
nin disginda Arap dilindeki kullanimlarindan faydalanarak amacina uygun mana
verilmistir. Mesela bunlardan “yedullah”mn Allah’m gii¢ ve kudreti oldugu kabul
edilmistir. Ancak naslarda gegen bu hususlarin bazi insanlarin kalbine siiphe diisii-
rebilecegi ihtimalinden hareket eden Gazzali, onlarin bu tiir meselelerin hakikatini
bilmekle miikellef olmadiklarina isarette bulunmustur. Dolayisiyla insanlarin bazila-
riin iki anlami bulunan miitegabihatla ilgilenmeyip meseleyi uzmanina havale et-
meleri gerekmektedir. Ciinkii avam, havasa kiyasla bu ¢esit manalarin heniiz esigin-
de, havas da besigindedir yada bu ¢esit manalarin hakikatleri, avama nispetle bas,
havasa nispetle de son gibidir.*’

Miitesabih naslarin degisik seviyedeki insanlara verilirken terciime, tevil ve
tefsiri yapilacak yada aynen birakilacaksa bunun mahir kimseler tarafindan yapilma-
st ve hitap edilen ¢evrenin niteliklerinin ¢ok iyi tahlil edilmesi gerekmektedir. Yine
de bazi kelimelerin farkli bir dile ¢evrilmesi bazen miimkiin olmaz. Ciinkii bazi
kelime ve kavramlar, farkli bir dile ¢evrilince onun dil i¢indeki akigkanligi ve anla-
m1 ortadan kalkar. Yani bir kelimenin bir dil i¢inde ifade ettigi anlam yaninda temsil
ettigi durumun farkli bir dilde aynen ifade edilmesi miimkiin degildir. Bu husus
terciime ve tevilin dogasindan kaynaklanan ve tiim diller igin gegerli olan bir du-
rumdur. Mesela naslarda Allah hakkinda gecen “istiva” ve “yed” gibi kelimelerin
Farsca veya Tirk¢e’ye ¢evrilmesini konu edinecek olursak bunlardan “istiva” keli-
mesinin Arapga i¢inde degisik kullanim alanlar1 vardir. S6z konusu kelimenin Fars-

8 Gazzali, flcam, 54.

¥ Gazzali, llcam, s. 63.
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ca’daki karsilig1 “rast-besten”dir. Fakat orijinal kelime degil de Fars¢a’daki bu
kelimeler kullanilacak olsa bu kelimelerin delaleti ve kullaniminin, istiva kelimesi-
nin yerini tutmast miimkiin degildir. Ancak “yed” kelimesi Oyle degildir, onun Fars-
ca karsiligi “dest”tir ve ikisi de kullanim ve istiare agisidan birbirine paralel yapida-
dirlar. Dolayistyla “yed” kelimesinin Fars¢a’ya terciimesi miimkiindiir. Ancak
Gazzali bu gibi hususlarda azami gayret gosterilip isin ehli tarafindan karar verilme-
sini ve yeni bir kap1 agarken yeni problemlere sebebiyet vermekten kaginmak gerek-
tigi tizerinde durmaktadir.™

Ozellikle nesne konumunda bulunan Allah, Kur'an’da kendini 6znenin idrak
edebilecegi sekilde degisim yaparak anlattifindan egitim ve 6gretimde Kur'an’in
kulland1g1 metod, uygulama agisindan en uygun bir yoldur. Bununla birlikte Allah’1
anlatan delillerin geneline bakilinca iki ¢esit oldugu goriillmektedir. Bunlardan birin-
cisi tetkik ve tefekkiirii gerektiren, ikincisi de ilk bakista anlasilan agik delillerdir.
Bunlardan ikincisi zengin fakir, avam, aydin, yari-aydin hemen her seviyedeki insa-
na hitap eder. Kur'an-1 Kerim’in tercih ettigi delil de, tiim insanlara hitap eden ikinci
kisimdaki delillerdir. Birincisi keldmecilar tarafindan kullanilir ve hastalara verilecek
deva ve ilag gibidir, saglam insanlara verildiginde zarara yol agma ihtimali s6z ko-
nusudur. Nitekim Gazzali de ikinci delili suya benzemektedir. Su zayif ya da kuv-
vetli, hasta ya da saglam icen herkese fayda verir. Hatta annesini emen ¢ocuk bile
igebilir, hi¢bir zarar1 dokunmaz. Birinci delil ise yemek gibidir. Yemegi ancak sindi-
rim organlar1 gelismis ve hasta olmayan kimseler yedigi halde, yeni dogmus bir
cocuk belli bir siire yiyemez, yedigi takdirde 6liimle neticelenebilecek zararindan
korkulur.”!

Bundan baska halkin dini konulardan hangisini ve nasil 6grenecekleri konusu
iizerinde de durulmustur. Onlarin dini konularda teorik olarak yapmalari ve yapma-
malar1 gereken meseleleri degindikten sonra ilgili yaklagimlarini da soyle 6zetlemek
miimkiindiir: Kelime-i sahadeti getirip namaz ve zekati bildikten sonra kendi isleriy-
le mesgul olmalari en iyi yoldur. Yani giinliik ibadetlerini yapacak kadar dini bilgiye
sahip olduktan sonra ge¢imlerini temin edecek isleriyle mesgul olmalar1 gerekir.”
Bundan bagka onlarin her miimin gibi Kur'an’da anlatilanlara inanmalar1 gerekir,
¢linkii Allah isim ve sifatlarmi kullarindan gizlememistir. Yine Kur'an-1 Kerim’de
yer alan ve {izerinde icma bulunan Allah’in bir ve tek olduguna, hayy, alim, kadir,
semi’, basir, cebbar, miitekebbir, benzeri olmayan bir tanr1 olduguna da inanilmasi
gerekir. Biitiin bunlar dinin sahih olmasi icin yeterli olacak hususlardandir. Eger
degisik sorulara muhatap olup kafalarinin karigtirilmasi gibi durumlara maruz kalir-
larsa, bu konuda yapacaklar1 en giizel sey “Rabbimizin indinde olan her seye inani-

0 Gazzali, flcam, s. 65, 66.

U Gazzali, flcam, s. 81.

52 Gazzali, Faysal, s. 989-990.
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r1z” (Al-i Imran, 3/7) ayetini okumalaridir. Allah hakkinda yapacaklari en giizel sey,
tenzihi ve subuti sifatlar hakkinda varid olan her seye tazim ve takdisle, benzerligi
nefyedecek seklide inanmalaridir. Nitekim Allah inancinda en saglam ve giivenilir
yol, O’nun benzeri higbir seyin olmadig1 prensibidir. Bundan baska Gazzali Allah
hakkinda ortaya konan hususlarla ilgili olarak onlarin yapabilecekleri seyleri onlarin
agzindan su sekilde 6zetlemektedir: “Kuran’dan biliyorum ki Allah alimdir, fakat
onun zatiyla m1 yoksa ona zdid bir seyle mi bildigini bilmiyorum”. Bu konuda
“Es’arfyye ile Mutezile arasinda ihtilaf vardir, ancak bunlar avamin kapasitesini
asan hususlardir™> fikrini pekistirmek isteyen Gazzali, bu durumu da siit emen ¢o-
cugun et ve ekmek yiyememesinden hareketle, et ve ekmek iyi ve faydali bir gida
oldugu halde heniiz anne siitiiyle beslenen ¢cocuga bu tiir besinlerin verilmesi, zarar-
dan baska bir sey saglamaz, hatta cocugun Oliimiine bile sebep olabilir. Iste
miitesabih naslar da ehli i¢in et mesabesindeyken bu durum ehil olmayan avam igin,
imansizliga sebebiyet verecek bir durumdur.**

Gazzali halka inang¢ konularmi 6gretirken takip edilecek metotla ilgili olarak
da su agiklamalarda bulunmaktadir. Mesela gelisim ¢agindaki bir ¢ocuk i¢in yapila-
cak en giizel sey, muhtasar bir akaid kitabindan (onun Kavdidii’l-akaid kitab1 gibi
bir eserden) sathi olarak konular1 6gretmektir. Cocuk biiyiidiikge yas ve seviyesine
gore o6grendiklerinin ne demek oldugunu teker teker anlamaya baslar. Yani ¢ocuk
iman edecegi seyleri once ezberler, vakti gelince bunlar1 anlar. Bu hususta ¢cocuga
rehberlik edecek kimseler ya ebeveyni yada 6gretmenleridir. Bu sekilde taklidi ola-
rak Ogrenilen seyler de tas lizerine yazi yazmak gibidir, yani ¢ocuklukta 6grenilen-
ler, hayat boyunca insanda etkisini devam ettirecek seylerdir. Bulug cagiyla birlikte
¢ocuklukla elde edilen kazanimlar gelistirilmeye ve anlasilmaya baglanir. Ancak
taklidi olarak olusan bu imanin saglamlasip koklesmesi icin degisik bedeni ibadetle-
rin yapilmasi gerekmektedir. Yani imanin koklesmesi i¢in diizenli amel gerekmek-
tedir. Bu da amelin kemiyet agisindan olmasa da keyfiyet agisindan imana etki etti-
gini ortaya koymaktadir.”® Yorumlarimi yasadigi donemin kapali muhafazakar top-
lumundan delillendirme yoluna giden Gazzali, taklidi imanin giiciiyle alakali su
ornekleri vermektedir. Hiristiyan, yahudi, mecusi ve miisliman g¢ocuklar1 biiyiik

3 Gazzali, Kistas il miistakim, s. 86

3% Gazzali, flcam, s. 63.

3 Gazzali, Ihya, 1, 123. Nitekim insanmn iman eden konumuna gelmesi, yani siije olarak
Objeyle karsilikli iliskiye girmesi, dolayisiyla siije konumuna gelmesi belli bir siireci ge-
rektirmektedir. Bunun i¢in insanin belli bir zihni olgunluga ulasmasi gerekmektedir (bak.
Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 20). Bundan baska siije toplumsal ve tekamiile mii-
sait bir varlik oldugundan imanin da siijeyle birlikte bir tekamiil siireci yagamasi miim-
kiindiir. Bu agidan her yagta imanin giicii ve inang dnermelerinden etkilenme de farkli ol-

maktadir. (Konuyla ilgili olarak bak. Ozcan, a.g.e. s. 27).
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baskilara maruz kalsalar veya imanlarin1 bozacak akli veya nakli delille karsilassalar
da ebeveynlerinden taklid yoluyla 6grendikleri imanlarindan vazgegmezler. Diger
taraftan miisliimanlarin hizmetinde galisan gayr-i miislimlerin de zamanla kalplerin-
de 1sinma baglayip miisliman olduklar1 gézlenen bir durumdur. Bu da onlarin bera-
ber yasadiklar aileyi taklit etmeleri neticesinde ulagtiklar1 imandir. Aslinda burada
ifade edilen taklidle ailelerin model vazifesi gordiikleri anlasilmaktadir. Cocuklar
yada koleler yasadiklari aile ortami i¢inde goriip begendikleri ve kendilerine model
olarak sectikleri kimselerin dini hayatlarini i¢lerine sindirip taklid etmeye baslarlar.
Nitekim genelde insan da yapi itibariyle begenip takdir ettigi veya toplum tarafindan
takdir edilen kimselerin yaptiklarinin benzerini yapma meylinde olan bir varliktir.
Ozellikle bu istidat ocuk ve genglerin yapisinda daha da barizdir.”

Bundan baska Gazzali psikolojik tahlillere giderek mukallid durumunda olan
bir kimsenin kendisinin taklid eden biri oldugu bilincinde olamayacagina isarette
bulunmaktadir. Bir mukallid taklid nedir tanimadig1 gibi kendisinin de taklid¢i oldu-
gunu bilemez. Ustelik kendisinin hakli ve inancinda isabetli oldugunu sanir ve inan-
dig1 seylerin dogrulugunda asla siiphe etmez. Bu hususlarda hasminin haksiz ve batil
seylere; kendisinin de hakliya ve hakka inandigina dair kesin bir kanaati oldugundan
kendisini temyize ya da onunla kiyaslamak suretiyle aralarindaki farki tespit etmeye
liizum géremez. °” Hatta farkli inangtaki birini gorse veya boyle bir seyle karsilagsa
onlarin inandiklarin1 sagma ve kotii gordiigiinden “aman bu sagma seylerde ne!”
diyerek yadirgadigini ve kendisinin dogrulugundan emin oldugunu ifade eder.’®
Ciinkii onlarin saadeti, inand1g1 seyin inandig1 gibi oldugunu kati olarak bilmesinde
ve bunun inancina muvafik sekilde kalplerine naksedilmis olmasindadir. Hak ve
dogru olan seyin sureti onlarin kalbine bu sekilde naksolununca, artik onlar kendile-
rine fayda verecek higbir sebebe bakmaz ve inandiklari seyin delillerini diisiinmez-
ler. Bu delil hakiki midir? Sekll midir? Yahut kanaat getirilen bir seyin veya inanilan
bir zatin tesiriyle midir? Yada sebepsiz korii koriine, kuru bir taklidin neticesi midir?
Onlarin aklina bu sorularin hig biri gelmez..”

Imanin olusumu bir siire¢ olarak incelendiginde ilgi, siiphe, zan ve ardindan
olusumdan bahsetmek miimkiindiir. Yani ilgi, zan ve siiphe gibi durumlar, imanin
oncesinde imanin olusumuna zemin hazirlayacak hususlardir. Ancak Gazzali siradan
insan konumunda bulunan mukallidin iman ettikten sonra bulundugu konumu koru-

% Gazzali, Ilcam, s. 115-116. Nitekim taklid yoluyla 6grenme psikolojik verilerle de dogru-

lanan bir husustur ve inkisaf bakimindan kuvvetli bir faktor olarak kabul edilmektedir.
Ogrenme ameliyesini kolaylastiran yonleri de vardir. konuyla ilgili genis bilgi icin bk. K.
Koftka, Zihnit fnkisaﬁn Esaslari, s. 220-21.

7 Gazzali, llcam, s. 128-9.

¥ Gazzall, flcam, s. 129-30.

¥ Gazzali, llcam, s. 126.



134 Dr.Hatice KELPETIN ARPAGUS

mast i¢in zan, siiphe gibi durumlardan uzak kalmasini istemektedir. Bu agidan onlar
icin yukarida bahsedilen selefin yedi esasini (tasdik, takdis, aczini itiraf, siikkut, im-
sak, kef ve ehline teslim) gerekli gérmiistiir. Stiphesiz onun bu sekildeki yaklagimi,
halkin dininin saglam kalmas1 amacina matuftur. Bagka bir ifadeyle o, halkin dogru-
ya ulagmasinda ve ulastiktan sonra da dogruda kalabilmesinde bu tiir hususlara dik-
kat edilmesi gerektigi kanaatindedir. Tabii Gazzali’nin yaklagiminda Es’ariligi be-
nimsemesi ve Ozellikle dini konularda akla degil de, nakle 6ncelik vermesinin de
paymin bulundugunu hatirda tutmak gerekmektedir. Gazzali’nin Onerilerinin zama-
ninda gecerli olan kapali toplum modeli igindeki insana hitap ettigi gergegi goz
onlinde bulunduruldugunda yaklagimiin sosyal psikolojide inan¢ ve tutumlardaki
“degismezlik ve ¢ekinme” davranisiyla paralellik arz ettigi goriillmektedir. Soyle ki
inanglar ve tutumlar degismeye karsi kendilerini degisik sekillerde muhafaza eder-
ler. Bunlar s6z konusu fertte kendine has bir diinya meydana getirirler, bdylece bu-
rada birbirine zit seylerin (maddi veya manevi) bulunmasina izin vermezler. Bu da
¢ekinme veya kaginma adi altindaki davranis vasitasiyla miimkiin olmaktadir. Belli
bir inang veya tutuma sahip kimse, inandig1 hususlarin tam tersi yada ziddi konularla
ilgilenmez, kendisini bu gibi durumlarla karsilagmaktan uzaklastirir. Cekinmede
basarili olursa, tabiatiyla bu zit seyleri idrak etmez ve onlarmn inang¢ ve tutumlarini
istila etmesinden koruyarak giivenli halde kalmasini saglar. Mesela Katolik aleyhtar1
olan bir fert Katoliklerin toplantilarina katilmaz veya Katolikler lehindeki yazilar
okumaz. Dolayistyla inang ve tutumlar bir taraftan insanlarin hareket ve faaliyetleri-
ne tesir ederek onlarin yasantilarini yonlendirirken diger taraftan da onlarda degisim
meydana getirecek yeni hadiselerin yasanmasi ihtimalini azaltirlar.”® Yine sosyal
psikolojide bazi insanlarin kognitif sahada tek manali olmayan, birka¢ manas1 bulu-
nan hususlart miisamaha ile karsilayamamasi, Gazzali’nin miitesabihat konusunda
tercih ettigi selefl yaklagimla paralellik arz etmektedir. Aragtirmalar bu tiir insanlarin
diinyay1 ikiye bdlmeye karsi umumilestirilmis bir temayiil gosterdiklerini ortaya
koymaktadir. Bunlara esya ve insanlar ya hepsi iyi, ya da hepsi kotii olarak goriiniir-
ler; diinya ya siyah ya da beyazdir. S6z konusu kimseler miiphem ya da birka¢ ma-
naya gelmeye miisait bir hususla karsilagtiklarinda bu hususu, tek bir ve miisahhas
yone indirgeyerek anlamaya ¢alisirlar. Dolayisiyla bu kimselerin kognitif sistemlerin
miirekkepligini arttiracak yeni malumata daha kapali olduklar1 gériilmektedir. Hatta
onlar siyasi ve iktisadi meselelerde de daima basitlestirilmis hayir-ser seklindeki
anlatim tarzini tercih ederler.®’ Iste sosyal psikolojinin de kabul ettigi bu tip insanlar
Gazzali donemindeki kapali toplumda yagayan “avam” ismi altindaki biiyiik cogun-
luktur. Nitekim aragtirmalar bugiin de insanlarin kendi i¢inde birbirlerinden ayrilan
farkli hayat tarzini tercih ettiklerini géstermektedir. Bunlardan bir grup insan toplu-

8 David Krech, Sosyal Psikoloji, s. 222.
' David Krach, Cemiyet I¢inde Fert, 1, 75-76.
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lugu dar, kisir, sinirh bir hayat i¢inde yasayip diinyadaki karmagikliklardan kagin-
may1 tercih eder. Diger bir grup ta organize ve istikrarli bir cemiyet i¢inde yasayip
bu cemiyetin resmi ideolojisi vasitasiyla kolayca bir biitiinlige ulasmay: yegler.®*
Arastirmalar bugiinkii toplum modelinde karsiligi bulunan ve birinci grupta yer alan
idrak alemi olduk¢a sinirli olan kimselerin, ge¢cmisin kapali toplumunda yasayan
avamla paralel niteliklere sahip olduklarmi gostermektedir. Nitekim giiniimiiz veri-
leri, bugiiniin kalabaliklarinin da, akilc1 kanitlardan ¢ok duygular vasitasiyla ikna
edilmeye miisait olduklarini belirtmektedir.*’ Yine insanlarin akil kurallarina gére
yasamadiklart siirece akli diisiincenin pragmatik degerlerini kullanmaktan uzaklas-
tiklarint ortaya koymaktadir. Kavrama dayali matematiksel akil yiiriitmenin de pek
¢ok insana kapali oldugu kabul edilmektedir. Bunun da iki nedeni vardir. Birincisi
insanlarin pek ¢gogunun bu labirent timsali yollarda harcayabilecek zamanlar1 yoktur.
Ikincisi de akil yiiriitmenin anlagilabilmesi igin tipk1 bir haritadaki yol ¢izgisi gibi
hem biitliniin, hem de detaylarn goriilmesi gerekmektedir. Ancak insanlarin biiyiik
cogunlugunda rasyonel goriis kavram ve kapsaminin olmadigi kabul edilmektedir.%*

Bundan bagka kiiltiirel alanin yapilanmasi, bizzat diisiince tarzinin yapilanma-
sini ¢ok yakindan izler. Rasyonel yetenekleri olan insan, rasyonel baglar kurmaya
calisir ve mesajlar diinyasindan rasyonel olani veya rasyonellestirilmis olanlar alir.
Ayni sekilde akil yerine duygulara duyarli olanlar da diger yolu izlerler. Bu husus
zihnin siirekliliginden kaynaklanir ve s6z konusu durum toplum modelleri geligse de
insandaki anlam birimlerini birbirine baglama tarzlar1 aym kaldigindan degismez.*
Iste giiniimiiz arastirmalarinin ulastig1 sonuglar klasik ilmi disiplinlerinin dénemleri-
nin toplum modelinden hareketle elde ettikleri sonuglarla bazi paralellikler tagidigimn
gostermektedir. Tamamiyla Ortlistiigii sdylenemese de gegmisteki yaklagimlarin
bugiin i¢in gecerli yonlerinin olabilecegi sdylenebilir. Mesela buradan Gazzali’nin
avamla ilgili olugturdugu kurama doniilecek olsa, o da toplumun biiyiik kesiminin
akildan ziyade duygulariyla hareket eden kimseler oldugu tespitini yapmaktadir.
Dolayisiyla onlara verilecek dini 6gretinin de bu yapiya uygun olmasi gerekmekte-
dir. Her seyden 6nemlisi onun hassas oldugu konularin basinda halkin dinden uzak-
lasabilme ihtimali gelmektedir. Her ne kadar o degisik yerlerde mukallidin imaninin
keldmcimin imanindan daha kuvvetli ve istiin oldugunu sdylese de aslinda kendisi
de taklidi imaninin zayif oldugunu kabul ettigi onlar hakkindaki hassasiyetinden
anlagilmaktadir. Israrla onlara selefin esaslarini gerekli goérmesi onun endisesini
gosteren hususlarin baginda gelmektedir. Nitekim onun avamla ilgili yaklasimlarinin
bugiin nispeten gegerliligi séylense de gegmiste 6zellikle Osmanli doneminde daha

82 David Krech, Sosyal Psikoloji, s. 191.
8 Abraham A. Moles, Kiiltiiriin Toplumsal Dinamigi, s. 130.
64 Abraham A. Moles, a.ge.,s. 133-34.

5 Abraham A. Moles, a.g.e. s. 134.
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yakin oldugu Katip Celebi’nin (v. 1067/1657) halkla ilgili yorumlarindan elde edil-
mektedir. Mesela yukarida Gazzali’nin halkin dgrenecegi hususlari ibadetlere inhi-
sar ettirdigini gormiistiik. Iste Katip Celebi de benzer yaklasimla halka gerekli gor-
diigii seyleri su sekilde siralamaktadir: Allah Tela’nin bir, Peygamber’in hak oldu-
gunu kabul ettikten sonra bes vakit namaz kilip, ramazan orucunu tutmali, zengin ise
zekat verip hacca gitmeli, yalan sdylememeli, kimsenin malina ve wrzina goz dik-
memeli, dogru olmalidir. Dini konularda bilmesi ve yapmas1 gerekli olan bu husus-
lardan sonra ge¢im kaynagi ne ise onunla mesgul olmali, vaaz dinlemek isterse haf-
tada bir defa Cuma giinli dinlemesi yeterlidir. Anladig1 ile yetinip falan vaiz soyle
dedi, filan mesele soyleymis, boyleymis gibi lizerine lazim olmayan seylerle ugras-
mamasi gerekir.’® Stiphesiz her ikisinin de halki, kendi anlayislarmi asacak dénem-
lerindeki entelektiiel tartigmalarin disinda tutmak istedikleri goriilmektedir. Bu so-
nuca ulasmada halkin kendi niteliklerinin katkis1 bilyiiktiir. Yukarida gegen onlarin
taklid eder durumda olmalarina ragmen bdyle olduklarini kabul edememeleri, bun-
dan bagka kendilerini asan ilmi konulara ¢ok merakliymig gibi ilgi géstermeleri ve
bilgiclik taslamalart gibi hususlar, onlarin tartigmali ortamlardan uzak tutulmalar
sonucunu dogurmus olmalidir.

SONUC

Kelam’m rasyonel bilgiyi n planda tutmasi neticesinde imanda bilginin ya da
istidlalin bulunup bulunmayacagi meselesi yogun olarak tartigilmistir. Bunun netice-
sinde istidlali bilgiyle alakasi olmayan biiyiik ¢cogunlugun imaninin durumu da ayni
tartismanin uzantisinda ele alinmistir. Gliniimiize kadar ulasan kelam eserlerinde de
miistakil baslik halinde konuya deginildigi goriilmektedir. Bu konuda en genis ve
kapsamli yaklasim ise Gazzali’den gelmektedir. Yukarida onun konuyla ilgili yo-
rumlarina genig¢e deginildi. Ancak onun goriislerini incelerken bulundugu zamanin
ve goriislerin olusumuna zemin hazirlayan tarihi arka planin géz 6niinde bulundu-
rulmasi gerekmektedir. Bu hususlardan ilki onun Eg’ariligi benimsemesidir ki, bu
onun dini konularda akli yaklagimlara hep siipheyle bakmasina sebebiyet vermistir.
Dini bilgiyi anlayabilecek ve alabilecek akli ameliyeyi gerekli gordiigii halde mutlak
olarak hakikati arayan akli ise devamli olarak olumsuzlamistir. Tabii bir de mistik
bilgiye verdigi dnem, onun bdyle bir sonuca varmasini kolaylastirmistir. Nitekim
onun bakis agisina hakim olan bu tavir goz 6niinde bulunduruldugunda onu okumak
ve okurken de anlamanin daha kolay olacagi agiktir. Konu agisindan ikinci ve 6nem-
li olan bir diger husus da onun cedel metoduna ve dolayisiyla kelama kars: tepkili
olmasidir. Siiphesiz bu sonu¢ da onun yukarida bahsedilen tavrinin bir neticesidir.
Aslinda onda bir ¢ok konuda kendini gosteren iki tavrin ayni anda var oldugunu
soylemek miimkiindiir. $6yle ki, kelam ya da akildan yeri geldiginde bahsederken
normal olarak gerekliligini ortaya koymaktadir. Kelamin farz-1 kifaye oldugunu

8 Katib Celebi, Mizdnii'I-hak, s. 144.
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veya ilag konumunda bulundugunu ifade ettikten sonra ihtiyaca cevap verebilecek
kadar taliminin de gerekli oldugunu ifade eder. Ancak farkli baglamdaki konu anla-
timlar1 sirasinda ise sik sik olumsuz géndermeler yapmaktan geri kalmaz. Yani killi
bakis acgisiyla okundugunda onun kelami1 mutlak olarak nefyetmedigi anlasilmakla
birlikte degisik baglamlardaki acgiklamalar1 sirasindaki olumsuz goéndermelerde
bulundurmasi, onun hakkinda birbirine zit yorumlarin yapilmasina zemin hazirla-
mistir. Dolayisiyla bu bakis agisin1 onun imandaki istidlal yontemiyle ilgili agikla-
malarinda da gérmek miimkiindiir. Yerinde konuyu anlatirken mukallidin imanini
miitekellimin imanindan daha asagi gordiigii halde, farkli baglamdaki anlatimlar
sirasinda ise tam tersi yorumlara gitmektedir. Bu onun yaklagimlarinda tutarsiz ol-
dugu ya da birbirini nakzedecek agiklamalar yaptig1 seklinde anlasilmasina sebebi-
yet vermektedir. Ancak o ¢ok iyi okundugunda ¢izgisinin hi¢ degismedigi, bununla
birlikte cedel metoduna karsi takindigi tavrin zaman zaman niiksetmesi sonunda
kelam yada istidlali bilgiyi nefyettigi goriilmektedir. Ayni durumun uzantisinda
zaman zaman da mukallidin imaninin, miitekelliminkinden daha {stiin oldugunu
sOylemekten geri durmamaktadir.

Gazzali ile ilgili bu genel agiklamalardan sonra onun avamla ilgili tavrina ge-
lince donemindeki kapali toplum modelinden hareketle avami, ziraat, zanaat ve
sanatla mesgul olan kimseler olarak tanimlamaktadir. Bu vasfin i¢ine biiyiik ¢cogun-
luk dahil olmaktadir. Bunlarin dini 6gretim modeli taklididir. Yani bilgi ebeveyn ya
da o6gretmenden taklid yoluyla alinir. Egitim ¢ocukken bulug ¢agindan 6nce baslar
ve gerekli bilgiler ne oldugunun anlagilmasina ¢alisilmaksizin ezber yoluyla verilir.
Bu siirecte yapilanlar da tas iizerine yazi yazmak gibidir. Diger taraftan ¢ocuk da
kendi gelisimiyle birlikte 6grendiklerini anlamaya baglar ve bunlari zamanla gelisti-
rir. Gazzali ozellikle ¢ocuklukta Ggrenilen bilgiye ¢ok dnem verir ve bunun ¢ocuga
hayat boyunca rehberlik edecegini diisiiniir. Bu siirecte ebeveyn ona modellik yapa-
cagindan ailedeki egitimin kalitesi olduk¢a 6nemlidir. Bu sirada 6grenilecek bilginin
miktar1 da, dinin asgari diizeyde inanan birinin giindelik hayatinda gerekli olacak
kadardir. Biiyiik ¢ogunluga hitap edecek bilgi de tabii olarak istidlali bilgiden ziyade
taklid? bilgi olacaktir. Dini 6gretim metodu olarak da selefi metod uygun bulunur.
Nitekim bu agidan bakildiginda 6ngoriilen esaslarin Katip Celebi’den hareketle
Osmanli’da da paralel bir sekilde devam ettigi anlasilmaktadir. Hatta arastirma veri-
leri, benzer durumlarin giiniimiizde de hayatiyetini siirdiirme sansi oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu da biiyiik gogunlugun rasyonel bilgiden ziyade duyulara hitap eden
bilgiyi daha kolay alabilmesinin bir sonucudur. Diger bir husus da toplumlar ve
modeller degisse de insanin tarihten bu yana degismeyen yapisi benzer neticelere
ulagmaya sebebiyet vermektedir.

Gazzali’nin agiklamalarindan sonra kelamin genelinde hakim olan goriise ge-
lince, onun istidlali bilgiyi dGnemsemekle birlikte taklidi iman1 da makbul gérdiigiini
ogrenmekteyiz. Ancak insanlarin kapasiteleri miisaade ettigi kadar inanglarini
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delillendirme yoluna gitmeleri, kendi inanglarinin hayatiyeti agisindan &nemlidir.
Hatta bunun ne kadar ve nasil olacagi meselesi de giindeme gelmis ve Matiiridi’nin
Ogrencisi Riistiigfeni ve Halimi’den gelen yaklasima gore dini konularin tamami
olmasa da Hz. Peygamber’in konumu ve getirdikleriyle ilgili hususlarda daha iyi
anlayip anlamlandirma yoluna gidilmesi tavsiye edilmistir. Hatta insanlar inandiklar1
mevzularda inanglarina zarar verecek bir seyle karsilastiklarinda sozlii olarak o hu-
susla miicadele edemeseler de en azindan kendilerini tatmin edecek yaklasima sahip
olmalar1 inan¢lariin hayatiyeti agisindan énemlidir. Diger taraftan Gazzali ise hal-
kin boyle bir seyle karsilagmamasi gerektigini diisiinmektedir. Bunun i¢in donemin
ulemasi veya halka hitap eden kimselerin onlarin inanglarina zarar verecek seylerden
onlar1 korumada azami gayret gostermeleri gerekmektedir. Halk da boyle bir seyle
karsilastiginda yapacaklari en iyi sey, kendilerinin bilemeyeceklerini, ama bu konu-
larda uzmanlar bulundugunu sdyleyerek onlar1 uzmanlara yonlendirmeleridir. Boy-
lece halkta olusabilecek muhtemel zihin karisikliginin 6niine gegilmis olur. Diger
yandan onlarin imanlarin1 saglamlastirmak igin yapacaklari en iyi sey, bedeni iba-
detlere yonelmeleridir. Dolayisiyla Gazzali’de amele yiiklenen rol, imanin asli un-
surlarindan biri sayilacak derecededir. Ancak ibadetler yonelmeleri onlarin inangla-
rm1 anlamlandirmalarini engellememesi beklenirdi. Ikisi bir arada bulunmayacak
hususlardan degildir. Bu konuda Riistiigfeni ve Nesefi’nin Es’ari {izerinden yaptig1
yorumlarin daha kalici ve sonuca gotiiriicii oldugu anlagilmaktadir. Yani onlarin
halk adina uygun gordiikleri, halkin inandiklarini cedel yoluyla savunma yoluna
gitmese de kendi i¢inde anlamlandirma faaliyetinde bulunmalaridir. Bu da inanglarin
matematiksel olarak ifadesi yada cedel metoduyla savunmasi olmasa da neyin ne
oldugunun ifadelendirilmesi anlamina gelmektedir. Nitekim Kur'an-1 Kerim de insa-
n1 diigiinmeye ve kendisine, ¢evresine yada tabiata bakarak alemdeki diizen ve yara-
tiligtan Tanri’nin varligina ulagsmasini istemektedir. Bu da Allah’in insandan gevre-
sindeki olusuma, gece-giindiiziin birbirini takip etmesine, mevsimlerin degismesine,
tabiatta olusum ve 6liimiin bulunmasina, cografi sekillerin, birbirinden farkli canlila-
rin yaratilmasina bakarak inancimi delillendirmeye gitmesini tesvik ettigini ortaya
koymaktadir. Siiphesiz diinya hayat: siiresince Kur'an-1 Kerim’in tebligine mahzar
olan insan gruplari, birbirinden degisik seviye ve kapasitede olmalarina ragmen ayni
mesaja muhatap olmuslardir. Bu da her seviye ve kapasitedeki insanin mevcut du-
rumuna gore kendi diinyasinda anlam arayigina gidip kendi i¢inde dengeli ve tutarli
bir diinya kurabilecegini ortaya koymaktadir. Nitekim Ibrahim kissasinda da Hz.
ibrahim’in rabbini aradigi En’am stresinden 6grenilmektedir.”” Bundan dolay: o,
tabiattan hareket edip 6nce yildizin bu essiz bucaksiz alemin hakimi oldugunu diisii-
niir, ancak onun giindiiz olunca kaybolmasindan hareketle Tanr1i’lik vasiflarina haiz
olmadigini anlar ve arayigina devam ederek aya, sonra da giinese yonelir, ancak

7 el-En’am, 6/76-79.
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bunlarin her birinin belli zamanlarda etkin olmasindan hareketle yiice bir Yaratici’da
olmas1 gereken nitelikleri tastmadig1 kanaatine ulasir. Iste bu onun elde ettigi inanci
tahkik ettigini yada delillendirme yoluna gittigini ortaya koymaktadir. Bu sonuca
ulagsmada kullandig1 vasita da ¢evresini anlama ve degerlendirmeye yarayan kavra-
ma potansiyelidir. Bu da yukarida degindigimiz akil tariflerinden ister dogustan var
olan garizi akil, ister miiktesep akil vasitasiyla olsun fark etmez, 6nemli olan bu tiir
bir tesebbiise girmesidir. Gazzali’nin denizde ylizebilme ihtimali iizerinden verdigi
ornege donecek olursak insanlar dogustan farkli yaratilis ve kapasitede olmakla
birlikte mevcut olan potansiyellerini kullanma agisindan da birbirlerinden farklidir-
lar. Dolayisiyla her seviyedeki insanmn Yaraticist karsinda bir birey olmasindan
hareketle mevcut inancini kapasitesine uygun olacak sekilde ifade etmeye caligmasi
gayet tabidir. Bu ameliyenin muhtevasinda 6nce kendini ve inancini anlama, sonra
da anladiklarini kendisine ve dis diinyaya kars1 dengeli ve tutarli bir sekilde ifade
etme faaliyeti bulunacaktir. Biitiin bunlar da inancin zahiri ve batini diinyada ifade-
lendirilebilme ihtimalini ortaya koymaktadir. Neye nasil inandigini ifade etmek
inancin bilgi haline gelmesi ya da delillendirilmesini ortaya koyarken ayni inancin
diger bir vecghesi de psikolojik diinyasindaki anlamlandirma faaliyetidir. O da idrak,
tahayyiil, diisiinme ve muhakeme sekillerinde olabilir. Ideal olarak, egitim faaliyeti
ferdi yeni ve daha uygun mana ve izahlar aramaya sevketmek gayesini giider. ®*
Insan bu i¢ ve dis yonlerinin birbiriyle i¢ i¢e oldugu biitiin bir varliktir. Bunlar1 bir-
birinden koparmak ya da biri lehine mevcut dengeyi bozarak tanimlamak miimkiin
degildir.
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