Digitally signed by Kelam Arastirmalar
alan, c=TR, 0=\

Kelam Aragtirmalart cimor s enai-ieanranos

Date: 2006.02.11 20:2:03 +02'00

KELAM ARASTIRMALARI 4 : 1 (2006), S.73-90.

SOZUN BASLANGICI YA DA BASLANGICIN SOzU

Dog. Dr. Erkan Yar

Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

evar@firat.edu.tr

Abstract: The beginning words for human actions and traditional theological litera-
ture are important to understand aim of actions or literature. These expressions are
used to shelter to God by abstaining from Satan (istiazah), in the name of God (bas-
malah), to praise prophet and his companions (salat and salam). In addition, when
theologians begin writing their works, they usually praise the current political authori-
ties in order to become close to them.

Key Words: Sheltering to God, abstaining from Satan, In the name of God, Praising to
prophet and his companions.

Genel olarak insan fiillerine baslangi¢ ifadeleri ve 6zel olarak da kelamcilarin
eserlerinin girislerindeki ifadeler, eylem veya yaznla iligkili dnemli bilgileri iger-
mektedir. Bu ifadelerin, tarihsel ve yerel baslangi¢ ifadeleri mi yoksa teolojik temeli
olan genel gecer ifadeler mi oldugunu tartigmak, soziin baglangicin1 ve baslangi¢
ifadelerini belirleme acgisindan gereklidir. Bu nedenle bu makalenin amaci, “Allah”
ismini bireysel ve toplumsal yagamin disina itmek veya bu isme alternatif baslangi¢
isimleri belirlemek degil; aksine, Allah’t ilahi ilkeler formunda toplumsal olgulara
uygulamanin imkanini ortaya koymaya zemin hazirlamaktir. Bireysel ve toplumsal
davraniglarimizda ortaya c¢ikan, fiillerin baslangicinda Allah ismini anmak ve bu
fiillerin niteligi arasindaki g¢eligkileri ve bu c¢eliskileri ortadan kaldirmak i¢in Allah
isminin ve dinin oynayabilecegi rolii belirlemekle bu amaca ulagmak miimkiin ola-
caktr.

Insanin, fiillerine baslangig i¢in kullandig1 ifadeler, cogu kere o fiilin amaci,
nedeni, hedefi vs. hakkinda kiginin kendisine veya otekine doniik cesitli referanslar
icerir. Bu baglamda, kelam ilmindeki insan fillerinin kaynagi (yaratma ve kesb ola-
rak insana nispeti) sorunsali bir yana, bu fiiller i¢in kullanilan baslangi¢ ifadeleri de
basli basina bir sorundur. Fiillerin kaynag1 problemi insandan ortaya ¢ikan ve yarat-
tig1 fiilleri agiklamamiza etki ettigi ve kader problematigini ve insanin fiillerinden
sorumlulugu ilkesini agiklamamiza yardimci oldugu gibi, bu fiiller i¢in kullanilan
baslangic ifadeleri de bu fiilleri ni¢in yaptigimizi agiklamamiza ve hedeflerini belir-
lememize yardimci olur. Fakat fiillerin baglangicinda kullandigimiz bu ifadelerin
kader probleminde oldugu gibi canliligini devam ettirmemesi, bu ifadelerdeki anlam
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kaymasinin gesitli sekillerde bireysel ve toplumsal bilincin disina ¢ikarilmasi ve bu
anlam kaymasini destekleyen ikincil dinsel argiimanlarin ortaya konulmasi ile sag-
landig1 sdylenebilir.

Insanin, fillerine baslangig igin kullandig1 ifadeleri dnemli kilan pek ¢ok unsur
vardir. {lk olarak; vahyin kendi otantik yapisi igerisinde ve vahyin indigi siiregte bir
deger ve fonksiyon ifade eden bazi kavramlarin zaman icerisinde bu deger ve fonk-
siyondan uzaklagmasi ve ¢ogu kere i¢i bos alelade kavramlar haline doniismesidir.
Bu durum, bir kavramin gerek igerik ve gerekse fonksiyon olarak degismesi ve bas-
kalagsmasi anlamina gelir. Bu degisim ve baskalagimi ortaya ¢ikaran sosyal ve kiiltii-
rel olgularm varligin1 dikkate alarak, degisim ve baskalasmanin ana gerekgelerini
ortaya koyma imkam bulabiliriz. Ikinci olarak; fiillerin baslangicinda fiilin yoniinii
belirleyen icerikteki ifadelerin kullanilmasi, fiil hakkinda bize pesin bilgiler verir ki,
bu da, fiilin kisinin kendi adina veya baskas1 adina oldugudur. Baslangig ifadelerinin
bu yapisi, insanin fiiline karsi 6tekinin fiilinin olumlu veya olumsuz olarak sekil-
lenmesini saglar. Ugiincii olarak; fiillerin baslangicinda yer alan ifadelerin mahiyeti-
ni ve gercek anlamini agiklamak, bu ifadenin benimsenmesine ve bireysel ve sosyal
hayatta uygulanmasina katkida bulunabilir.

Insanin fiillerine baslangic i¢in kullandig: ifadeler say1 bakimindan ¢ok olma-
sina ragmen, burada 6zellikle fiillerin ¢esitliligine gore ¢esitlenmeyen istidze, bes-
mele, hamt, salat ve selam ifadelerini incelemeye, bunlarin ifade ettikleri anlamlari
ortaya koymaya ve bu ifadelerin sosyal hayatta oynadigi rolleri belirlemeye ¢alisa-
cagiz. Bu ifadeler disindaki diger ifadeler, fiilin gesitliligine gore degismekte ve
yayginlik itibartyla bu iki olguya paralellik arz etmemektedir.

a. Siginma (istiaze)

Insan fiillerinin baglangicinda sdylemesi gerekli bir ifade de istiazedir. Soze
ve eyleme Allah’a siginma ile baslamak, biitiin ilahlar1 inkar ederek baslayip sonra
da Allah varligimi kabul etmek anlaminda tevhit s6ziinde oldugu gibi, biitiin kotiilik-
lerden zihnin arindirmay1 ve ona yénelmeyi ifade eder. Istidze; sozliik olarak s1gin-
mak ve yardim istemek manalarina gelmektedir.1 Istilahi olarak da, bir varliga ve
nesneye sigmmmak ve ondan yardim istemek? anlamindadir. Razi, istidzenin iki an-
laminin oldugunu birinci anlaminin iltica ve isticare yani siginma ve medet dilemek,
ikinci anlaminin ise yapismak oldugunu, istidzenin birinci manaya gore “Allah’in

L' jbn Manzur, Ebi’l Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-Arab, ; Beyrut,
1990, 3/498; Istiaze, “el-avz” kelimesinden tiiremistir ki bunun anlanm baskasma sigin-
mak ve onunla iliskili olmaktir. Bununun igin “dze filanun bifilanin” denilir. Isfehani,
Ebi’l Kasim el-Hiiseyin b. Muhammet el-Fadl er-Ragib, el-Miifiedat, istanbul, 1986, 529.

2 Isfehani, el-Miifredat, 529.
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rahmetine siginirim” ve ikinci manaya gore de “Allah’in litfundan medet dilerim”3
demek oldugunu ifade etmektedir. Kur’an’da, “Maazallah” seklinde kullanim da
mevcuttur ki, bunun anlami da “Allah’a sigintyorum ve ondan yardim istiyorum”4
demektir. Bu durumda istidze olgusu salt bir varliga sigimmayi ifade ettigi gibi, her-
hangi bir seyden otiirii bagka bir varliga siginmak anlamini da ifade etmekte ve ii¢
unsurdan olugsmaktadir. Bunlar da; siginan, kendisinden siginilan ve kendisine sigi-
nilandir. Kendisine siginilan olumlu bir konumda ve kendisinden siginilan ise olum-
suz konumdadir. Bu ayn1 zamanda, kendisine sigmilan varligin signan kisiyi koru-
yacak gii¢ ve konumda olmasi anlamini da igermektedir.

Siginma olgusu hakkinda su sorular sorulabilir. Insan, neden baska bir varliga
veya Allah’a siginmaktadir? Acaba sigimma giicsliz bir varligin gelistirdigi veya
gelistirmesi istenen bir davranig midir, yoksa bir varliga siginan kigide gliven ve
arinmislik duygusunu mu gelistirmektedir? Bu sorularin cevabini bulmak igin si-
ginma olgusunun elemanlari olarak sigman varlik (insan), kendisine siginilan varlk
(Allah) ve kendisinden siginilan varligin (seytan) mahiyetini agiklamak gerekir.

Siginma (istiaze) olgusu; kisiye zarar veren herhangi bir varliktan veya ko-
numdan kurtulmak i¢in mutlak giice veya en azindan ona zarar veren bir geyi o var-
liktan giderecek giice sahip olan bir varliktan korunma talep etme veya o varligin
giicline teslim olmayi ifade etmektedir. Bagkalarinin zarar vermesinden kurtulmak
isteyen bir ¢ocugun babasmin giiciine ve otoritesine siginmasinda oldugu gibi, si-
ginma olgusu kisiyi baskalarinin zararindan korumaktadir. Bununla birlikte, aktif ve
devamli zarar verecegine dair inan¢ ve kanaatin var oldugu bir varligin zararindan
kurtulmak i¢in de, bu zarar1 insandan uzaklastiracak bir varliga sigimmak miimkiin-
diir. Bu durumda siginma olgusunda siginilan varligin giicii ve mutlak otoritesi ka-
bul edilmis olmaktadir.

Siginan varlik olarak insan, giigsiiz ve zayif olarak yaratilmistir. Kendisini
¢evreleyen dis varliklara ve sartlara karsi mutlak bir giice siginma ve ondan yardim
isteme konumundadir. lahi bir giicten yardim isteyen insan, hem bu giiciin yardimi-
na ulasacak ve hem de mutlak bir giice siginmasindan &tiirii kendisini glivende his-
sedecektir. Insan, kendisinde iyi ve kotiiyii yapabilme yetkinligi olan bir varliktir.
Tyilik ve kétiiliik yapma yetkinligi Allah tarafindan yaratilis niteligi olarak kendisine

3 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru’l-Kebir, Misir tarihsiz, 1/64; Krs. Dogrul, Omer Riza, Tanr
Buyrugu, Istanbul, 1955, 1/205.

4 Yusuf 12/23, 79. Bu ayetlerde yapilmasi kdtii olan fiillerden 6tiirii Allah’a siginma olgusu

mevcuttur. Siginmay1 gerektirecek bu fiillerin yapilmasi durumunda zuliim ve haksizlik

ortaya ¢ikmaktadir.
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Verilmi§;‘tir.5 Belki de bu nitelik, insan1 diger varliklardan ayiran en temel nitelikler-
den birisidir. Bu niteligin kendisine bagli oldugu ilke, akl etme (diisiinme) ilkesidir.

Kendisine zarar verecek bir seyden dolayi insan iki seye siginmaktadir. Bun-
lardan birisi fiziki varliklardir. Siddetli yagmurdan korunmak i¢in bir magaraya
gizlenen insanin eyleminde oldugu gibi, sigmilan varlik zarar verici nitelikteki var-
liktan korumaktadir. Tabiatta var olan biitiin canlilar kendi varliginin devamini sag-
lama yetkinligi ile donatildigindan, siginma, varligi devam ettirmenin araglarindan
biri olmaktadir. Siginilan varliklardan digeri ise, metafizik bir varlik veya giictiir.
Kendisine siginilan varlik olarak Allah, alemin yaraticist ve diizenleyicisidir. Ale-
min yaraticist olmasi (halk) dolayisiyla alemdeki her sey var olmak ve alemin dii-
zenleyicisi olmasi (emr) dolayisiyla da varligin1 devam ettirmek i¢in ona muhtagtir.
O, mutlak gilice sahip bir varliktir. Herhangi zarar veren bir seyden otiirii Allah’a
siginmak, onun gii¢ ve otoritesini kabul etmek anlamina gelir.

Kendisinden sigmilan bir varlik olarak seytan, Allah’in 6zel amag igin yaratti-
g1 bir varliktir. Bu 6zel amag, kotii fiilleri insana gilizel gostermek suretiyle onu
saptirmaktir. Kotiiliigiin kaynagi olan seytanin insani kotiiliiklere tesvik etmesi,
insan fiillerindeki diirtiilerin dengelenmesi agisindandir. Bununla birlikte seytanin
insan fiillerinde mutlak yaptirim giicii mevcut degildir. Nitekim, “Zaten benim size
kars1 bir giiciim yoktu. Ben sadece sizi ¢agirdim siz de benim ¢agrima uydunuz. O
halde beni yermeyin kendinizi yerin”6 ayetinde, seytanin insan fiillerinde mutlak
yaptirim giicii olmadigima isaret edilmektedir. Insanin ahirette karsilasacagi azaptan
otiiri seytani degil de nefsini kinanmasi da, seytanin insan fiilleri {izerinde yaptirim
giiclinlin olmadigina isaret eder. Seytan, belirli bir amag i¢in yaratilmis soyut bir
varlik olmakla birlikte, insanlar1 ifade eden bir nitelik olarak da Kur’an’da mecazi
olarak kullanilmaktadir.” Bu kelimenin insan i¢cin mecazi olarak kullanilmasi, insan-
lar arasinda seytanin misyonunu iistlenen ve insani kétiiliikler yapmaya iten kisilerin
var olmasi anlamindadir. Seytan kelimesinin insan i¢in mecazi olarak kullanilmasi,
onunla insanlar arasindaki ortak nitelikler itibariyladir. Insanin kendi yaratilisinda
var olan kotiiliik isleme yetkinligi dolayisiyla, insandaki bu dirtiiler de seytan keli-

5 “Bireye ve onun yaptiklarmma. Allah kisiye iyilik (takva) ve kotiiliik (fiicur) yapma yetkinli-

gi verdi (ilham etti)” (91 Sems 7) ayetinde insana verilen bu yetkinlige atif vardir.

6 ibrahim 14/22.

Rahman, Fazlur, Ana Konulariyla Kur'an, trc. Alpaslan Agikgeng, Ankara, 1993, 187;
Kur’an’da, Seytan kavramimin insanlar icin mecazi olarak kullanimlara, “seytanlariyla
yalniz kaldiklar: zaman” (2 Bakara 14), “Boylece biz her peygambere insan ve cin seytan-
larmi diisman yaptik” (6 En’dm 112) ve Siileyman’in esir ederek ¢alistirdigi diismanlarini
(38 Sad 37) ifade baglaminda rastlanilmaktadir. Bu kullanimlarda, seytan ve bu insanlar
arasindaki ortak unsurun “kotiilik” oldugu gériilmektedir.
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mesi ile ifade edilebilir. Bu durumda seytan, insanin kendi zihin ve diigiince diinya-
sindaki kotiiliik yapma isteklerini de igerir. Seytan kelimesi zarar veren biitiin varlik-
lar1 ve olaylar1 i¢erdiginden, insanin sigimma eylemi de eylemin baslangicinda zih-
nin i¢ ve dis biitiin kotiiliikklerinden arinmasini amaglar.

b. Besmele

Inanan insanin fiillerine baslangic icin en yaygm olarak kullandig1 ifade,
geemiste oldugu gibi gliniimiizde de “besmele” dir. Kur’an’in nazil oldugu donemde
paganist Araplar fillerine tapindiklart putlar adina baslamakta ve fiillerini onlar
adma yapmaktayd11ar.8 Bu yap1 karsisinda, inananlarm da fiillerine bagslarken bes-
meleyi okumalar1 uygun goriilmiis ve hatta emredilmistir. Fikih ekollerinin olusma-
sindan sonra da, bu ifadelerin sdylenmesi bakis agisina gore dinsel bir gelenek veya
emir olarak devam etmistir. Fakat besmele ile paganist Araplarin bu uygulamalari
arasinda bir kiyaslama yapmak,9 bu ifadeye Kur’an’mn yiikledigi anlami iyice analiz
etmemek veya ¢ogu kere de ¢esitli amaglart 6nceleyerek goz ardi etmek anlamina
gelmektedir.

Geleneksel anlamda fiillerin baslangicinda besmele okunmasi fikri, diger bir
asamada, fiillerin besmele ile baslanmasi uygun olanlar ve olmayanlar seklinde
ayrilmasi olarak ortaya ¢ikmistir. Dinsel anlamda iyi (hasen) kabul edilen fiillerde
besmele okunmasi emredilmis ve bunun karsisinda koti (kabih) kabul edilen fiiller-
de besmele okunmasi yasaklanmistir. Fakat bir fiilin dinsel olarak uygun kabul edi-
lip edilmemesinde, kisinin kendi kabullerinin ve din anlayisinin etkisi géz Oniine
alinmalidir. Bununla iligkili olarak da, kisinin kendi din anlayisi ile olusturdugu kotii
ve iyi tanimlamasina uygun olarak, kotii fiillerde besmele okuyanlarin kiifre girecek-
leri kabul edilmistir.lo Bu durumda besmelenin okunmasi bir fiil ile iliskili olarak
salt “Allah’tan yardim isteme” seklindeki amacindan sapmis ve eylemin niteligine
gore bir iman problemi halini almustir.

Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kegsaf an Hakaik’i Gavamidi'l Tenzil ve Uyunu'l
Ekavil'i fi Vucuhi't Te'vil, Kahire 1986, 1/3.

Ornegin Zemahseri’nin besmeleyi aciklamasinda bu kiyaslama goriilmektedir. Zemahseri
sOyle diyor: “Onlar, kendi ilahlarinin isimleri ile basliyorlar ve “Lat adina /bismi’l-Lat”,
“Uzza adina /bismi’l-Uzza” diyorlardi. Bunun igin Allah’1 birleyen her kisinin de, baslan-
gicta Allah ismini 6zel kilmaya niyet etmesi gerekir.” Zemahseri, Kessdf, 1/3.

10 Haram kilman fiillerin baslangicinda besmele okunmasi konusunda gesitli fikirler ileri
stirlilmektedir. Bazi alimler bu fiillerin, hakkinda nass olan ve haram oldugu noktasinda
ittifak bulunan fiillere hasretmektedirler. Bkz. Aliyyulkari, Serh, Bununla birlikte, bu be-
lirlemelerde kisinin kendi mezhepsel ve kisisel diigiincelerinin de etkili olmas1 muhtemel-
dir.
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Insan fiillerine besmele ile baglanmas: ilkesi, cogu kere bir aliskanliktan Steye
gitmemistir. Bu ilke, insanin bir fiile iligkin olarak Allah’in yardimini isteme gibi bir
nedene dayaniyorsa, bu fiilin bilingsiz bir sekilde kullanim1 bu nedeni gélgede bi-
rakmistir. Dolayisiyla, bir fiildeki illet yok olunca fiilin de yok olmasi mantiksal
olarak gereklidir. Bununla birlikte, fiillerin baslangicinda besmele okunmasinda
amag, eger Allah’tan yardim istemek ve ona yonelmek ise, bu amaci ifade eden
diger ifadeler de mevcuttur. Bu durumda, bilingli bir eylem bu amaci ifade eden
kavramlarin kullanimi ile miimkiin olur.

Geleneksel anlamda besmelenin Kur’an’dan bir ayet oldugu tartisilistir. Bu
tartismalar, Kur’an’1 insanin diinyadaki var olusunda ¢esitli yonlerden onun yasami-
na ait diizenlemeleri igeren ilahi bir bildirim olarak dikkate alinmamasi, aksine,
lafizlar1 ve ayet sayilari {izerinde tartigmalar yiiriitiilen bir bildirim olarak dikkate
alan anlayislar agisindan 6nem kazanmistir. Besmelenin Kur’an’dan bir ayet olmasi
konusunda kurra ve fukaha arasinda iki farkli goriis bulunmaktadir. Zemahseri bu
goriisleri su sekilde aktarmaktadir: “Medine, Basra ve Sam kurrasi ve fakihleri,
besmelenin ne Fatihadan ve ne de diger surelerden bir ayet olmadigini, fasl, teberruk
ve baslangi¢ i¢in konuldugunu kabul etmislerdir. Onlar agisindan, her degerli seye
besmele ile baglanmaktadir. Bu goriis Ebu Hanife ve ona uyanlara aittir. Onlara gore
besmele bu nedenle namazda agiktan okunmaz. Mekke ve Kufe kurrasi ve fakihleri-
ne gore ise, besmele, Fatiha ve diger surelerden bir ayettir. Safii ve ashabi ise bu
goriisii kabul etmiglerdir. Onlar bu nedenle besmeleyi namazda agiktan okurlar.
Onlar, selefin besmelenin Kur’an’dan soyutlanmasi tavsiyeleri ile birlikte Kur’an’da
yazdiklarini, bu nedenle de “amin” ifadesini yazmadiklarint ve eger besmele
Kur’an’dan olmasaydi onu da yazmazlard: derler.”11

Eylemlere besmele okunarak baglanmasi hakkindaki hadisler olguyu yansit-
mamakta ve kendi aralarinda ¢elismektedir. Bir hadiste, “besmele ile baslamayan
her onemli iy giidiiktiir”lz denmektedir. Halbuki olguda bunu dogrulamayan pek
cok olay mevcuttur. Cagdas diinyada belirli bir teknik ve ekonomik ilerleme sagla-
mig toplumlarin islerine besmele ile basladiklari iddia edilemez. Bu gelismeleri
saglayan insanlar, insanin diigiince giiciinii ve tecriibelerini bir araya getirerek bilim-
sel ve teknik gelismeleri meydana getirmektedirler. Hadisin ifade ettigi anlam ile
olgudaki gergeklesme seklindeki bu geliskiyi ortadan kaldirmak isteyen Goziibiiyiik
Zade’nin “hadisteki sonu kesilmis olmaktan murad, ser’an sonu gelmeyen demektir;

11 Zemabhgseri, el-Kessaf, 1/1.
12 Besmele hakkinda makale yazan bazi alimler bu hadisi besmelenin degeri ve énemi bag-
laminda zikretmektedirler. Bkz. Sebban, Muhammed b. Ali, er-Risaletu’l-Kiibrd ale’l-

Besmele, 3.
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yoksa orfen degil”13 seklindeki agiklamasi da bu ¢eligkiyi izale etmemektedir. Bu-
nunla birlikte, besmele hadisi hamdele hadisi ile gelismektedir. Hamdele hadisinde
“Allah’a hamd ile baslamayan her is giidiiktiir’ seklinde buyrulmaktadir. Ayni me-
tin kalibinda sdylenmis bu iki hadisten biri digerini olumsuz kilmaktadir.

Besmele hakkindaki geleneksel anlayislart bir yana birakip, besmelenin
Kur’an’da ifade ettigi anlam tizerinde odaklagsmak, besmelenin anlamini ifade etmek
acgisindan daha tutarl bir yontem olacaktir. Besmele ifadesinin Kur’an’dan bagimsiz
bir ayet olup olmadigi problemi, ger¢ekte dnemli bir problem degildir. Besmele
bagimsiz bir ayet olmasa da Kur’an’da mevcuttur. Fakat Kur’an okumaya baglama-
dan Seytanin saptirmalarindan Allah’a siginmay1 ifade eden istiazenin Kur’an’dan
bir ayet olup olmadig: tartisilmamistir. Sadece Cebrail’in Hz. Peygambere besmele-
yi Ogrettigine dair bazi rivayetler mevcuttur. Besmelede oldugu gibi istiaze de
Kur’an’da bagimsiz bir ayet olmayip, bir emir halinde mevcuttur. |4 Bununla birlik-
te, Kur’an okumaya baslanirken besmelenin okunmasi emri Kur’an’da mevcut de-
gildir. Bu durumda istiazenin Kur’an’dan bir ayet olup olmadiginin tartisilmasi da
dogal olarak gerekli olurdu. Bu durum, Kur’an okurken besmele ciimlesi ile basla-
manin besmelenin farkli bir islevi oldugunu animsatmaktadir.

Kur’an, Peygamberlerin vahiy disindaki fiillerine baslarken besmele okuduk-
larina dair bir bilgiyi aktarmaz. Geleneksel anlamda, peygamberin Kur’an’1 teblig
disindaki fiillerine baslarken besmele okudugu 6gretisi sadece rivayetlere dayan-
maktadir. Bu baglamda Allah’in herhangi bir isminin zikredilmesi ve ondan fiile
uygun olarak yardim istenmesi bagli basina bir ibadet olup, insan fiillerinin baslan-
gict ile alakali degildir. Allah’t anmak bir fiil oldugu gibi bu anmaya da ikinci bir
baslangic ifadesi ile baglamak gereksizdir.

Kur’an’da “bismillah” kelimesinin kullanildig: ayetler su sekildedir:

1. Vahyin tebliginde baslangi¢ ifadesi olarak “besmele” kullanilir. Kur’an’mn
nazil olan ilk ayetinde “Yaratan Rabb’inin adina teblig er’13 ifadesi, Peygamberin
vahyi tebligi “kendi adina” degil de “Allah adina” yaptigi anlamini ifade eder. Bura-
daki “karee” fiilinin “teblig etmek™ anlamini ifade ettigine dair etimolojik ve tarihsel
gerekgeler bulmak miimkiindiir. Bu fiil, etimolojik olarak bir s6zii baskasina aktar-
may1 ifade etmektedir. Bu ayetteki “karae” fiilinin “okumak™ anlaminda degil de
“teblig etmek” anlaminda olduguna bu kelimenin Araplar arasinda bu anlamda kul-

13 Goziibiiyiik Zade, Ibrahim, Risaletu’n fi Hakki’l-Besmele, Cev. Osman Keskioglu, Seving
Matbaasi, Ankara, 25.

“Kur’an okudugunda kovulmug seytamin serrinden Allah’a sigin” Nahl 16/98; Krs.
Fussilet 41/36; A’rdf 7/200; Al-u Imran 3/36

15" lak 96/1

14
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lanimina iliskin bazi ifadeler isaret etmektedir. Ornegin, “karee aleyhi’s-selam’u”
dendiginde, “selami ona ulastird1”, “kareeti’n-naket’n” dendiginde ise “devenin
hamile olmast” ifade edilmektedir.10 Bu orneklerde, bu fiilin anlamlar1 arasinda bir
seyi tasimak ve baskasima iletmek oldugu goriilmektedir. Tarihsel olarak da, bu
ayetin ilk inen ayet olmasi dolayisiyla, okunacak bir metnin veya lafzin var olmama-
s1, fakat insanlara teblig edilecek verilerin var olmasidir. Kur’an terciimelerinde bu
duruma dikkat edilmeyerek bu ayet “yaratan Rabb’inin adiyla oku” seklinde terciime
edilmektedir. Tki terciime arasindaki ayrim bu baglamda 6nemlidir. Birinci terciime-
deki “Rab adina” ifadesi tebligin teblig edici/ insan adina yapilmadigi fakat Allah
adma yapildigr anlamini ifade eder ki ilahi vahyin tebligi insan adina degil Allah
admadir. Ikinci terciimede okumani “Rab adiyla” yapilmasi, Allah’in ismiyle oku-
maya baslanmasini ifade eder ki bu soyut olarak teblig edilecek nesnenin lafizlarini
tekrar etmeyi igerir. Bu lafizlan dil ile ifade etme sirasinda Allah adinin zikredilmesi
anlamsiz olur. Bu durumda bu ifade, insanin genel olarak her fiiline baglarken Al-
lah’in adin1 anmasi dolayisiyla Kur’an okumanin da bir fiil olmast itibariyla bu fiile
baslarken de besmele okunmasi anlaminda degildir.

2. Siileyman peygamberin Allah’in dinine davet igin yazdigi mektuba besmele
ile baslamasi, onun tebliginin Allah adina olduguna isaret eder. Bu durum, Siiley-
man’in gonderdigi mektubu alan Sebe’ melikesinin “Ey ulular! Bana ¢ok onemli bir
mektup bikildi. Mektup Siileyman dandir ve Rahman ve Rahim olan Allah adina-
du17 soziinde acgiga ¢ikmaktadir. Ayni sekilde, 6nceki ayetlerde Sebe’ melikesine
giden mektubu Siileyman’in gonderdigi ve amaci agiktir. Dolayisiyla bu mektup ile
¢agri, Silleyman’in kendi adina ve kendi otorite ve kralligin1 kabul i¢in yaptig1 bir
cagr1 degil, Allah adina yaptig1 bir ¢agridir. Bu nedenle de Siileyman’in mektubuna
besmele ile baglamasi gerekmektedir. Gliniimiizde ise, bazi devletler bir devlet poli-
tikast olarak biitiin yazismalarina bu ifade ile baglamaktadirlar. Bu ifade ile baglayan
yazigsmalarin Allah adina olmasi, bu siyasi otoritelerin yonetimlerini siyasi ve dinsel
acidan yasallagtirmaz. Bu agidan bakildiginda bu uygulamalar bir yazisma gelene-
ginden oOteye gitmemektedir. Clinkii siyasi otoriteler gii¢lerini Allah’tan almadiklari
icin, Allah adma hareket etmeleri s6z konusu degildir.

3. Nuh, insanlart Allah’in gézetiminde ve vahyiyle insa ettigi gemiye binmele-
ri igin daveti etmesi i¢in geminin hareketinin ve durmasimin Allah adina oldugunu
belirtmektedir. Nitekim bu olay1 anlatan “Dedi ki: Gemiye binin, onun yiiziip gitmesi

16" Bu kullanimlar igin bkz. ibn Manzr, Lisdnu I-Arab, 1/130, 132.

1727 Neml 29-30; Bu ifadeyi, “Allah adiyla baslamaktadir” degil de “Allah adina” diye
terclime etmemiz, Kur’an biitiinliigiinden ¢ikardigimiz besmele hakkindaki genel yakla-
simimizdan kaynaklanmaktadir.
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de durmast da Allah adinadi18 seklinde ifadesinde yer alan “bismillah”, geminin
Allah adna hareket etmesi anlamindadir. Bu ayetin tefsirinde miifessirlerin genellik-
le “bismillah diyerek binin” seklinde bir yorumu benimsedikleri gézﬁkmektedir.19
Bununla birlikte Resid Riza’nin, “Nuh’un onlarin da onunla birlikte gemiye binme-
lerini emrederken bu sekilde bir ifade kullanmasi, Allah’in gemiyi ve onlar1 koruya-
cagina dair bir miijde, yani geminin hareket etmesi ve durmasmin Allah’in giicii ve
kuvveti, korumasi ve yardimi ile oldugu”20 seklindeki yorumu tutarh géziikmekte-
dir. Ciinkii bu ifadelerin baglaminda bu olay1 yonlendiren ilahi bir irade géze ¢arp-
maktadir. Allah Nuh’a, gemiyi denetim ve vahyi ile yapmasini, onunla alay edenleri
dikkate almamasini, her varliktan disi ve erkegi gemiye almasin emretmistir. 21
Geminin hareket etmesi i¢in suyun gokten inmesi ve yerden fiskirmasi ve geminin
de bu suyla hareket etmesi Nuh’un fiili degildir. Bu fiil, bu olaylar1 bizzat idare eden
ilahi bir fiildir. Bunun anlami, geminin hareket etmesinin ve durmasinin Allah’in
emriyle oldugudur. Bu durumda geminin Allah adina hareket ettigini sdyleyebiliriz.
Nuh’un gemiye binmelerini emrettigi insanlara “onun hareketi ve durmasi Allah
admadir” demesi, bu emri verdigi insanlara giiven vermek ve onlarin kaygilarini
gidermek icindir. Ciinkii ilahi emirle mevcut ortamda suyun birikmesi ile ortaya
¢ikan olaylar, o insanlarin alisik olmadig: sira disi olaylardir. Bu olaylar karsisinda
Nuh’un insanlara giiven vermesi ve onlarin kaygilarini gidermesi dogal bir davranis-
tir.

4. Kur’an, kurban olarak kesilen hayvanlarin baska varliklar adina degil de
“Allah adina” bogazlanmasini ister. Bunun anlami, hayvanlarin bogazlanmasi sira-
sinda besmele okunmasi degil, hayvanlarin Allah diginda diger varliklar adina degil
de Allah adina bogazlanmasidir. Zemahseri, bu ifadenin cahiliye donenindeki putlar
olan Lat ve Uzza admin anilmasini kastettigini s(jylemektedir.22 Bu olguyu belirten
ayetlerin say1 bakimindan fazlaligi, diger sirk olgularinda oldugu gibi baskasina
saygl i¢in kesilen hayvanlarin ait olgularin say1 bakimindan ¢oklugu ve bu eylemin
Allah’a ortak kogmak anlaminda bir eylem olmasidir. Hayvanlarin Allah admna ke-
silmesi, hayvanlar1 keserken besmele ifadesi sdylenmesi anlaminda degildir. Cilinkii
yenilmesi haram olan maddeleri agiklayan ayetlerde 6lii hayvan, kan, domuz eti ve
Allah’tan bagkasi adina kesilen hayvanlar zikredilmis, besmele anilmadan kesilen
hayvanlar zikredilmemis‘[ir.23 Bu ayette kesilen hayvanlar ifadesi beslenme i¢in

18 11 mHid 41.

19 Zemahseri, Kessaf, 2/394; Resid Ruza, Tefsiru’l-Menar, 12/60.
20 Resid Riza, Tefsiru I-Menar, Beyrut 1999, 12/60.

21 11 Hiid 36-40.

22 Zemahseri, Kegsaf, 1/215, 603.

23 Bakara 2/173: Maide 5/3; Nahl 16/115.
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bogazlanan hayvanlar ifade etmemekte, baska varliklara saygi ve hiirmet i¢in bo-
gazlanan hayvanlar ifade etmektedir. Islam alimleri, kesimleri esnasinda besmele
okunmayan ve hatta Yahudi ve Hiristiyanlarin yani kitap ehli kimselerin kestikleri
hayvanlarin yenebilecegini kabul ederler?4 ki, bu goriis tutarhidir. Kur’an’in bununla
kastettigi cahiliye doneminde oldugu sekliyle putlar adina kesilen hayvanlar1 yeme-
nin yasaklandigidir. Ciinkii onlar bu hayvanlar1 putlara saygi ve hiirmet olarak kes-
mekte ve kendi putlarinin isimlerini zikretmektedirler.

Fiillerimizin baglangicinda fiillimizi kimin adina yaptigimizin belir biri kisi-
nin kendine doniik digeri de 6tekine doniik olmak iizere iki nedeni igerir. Fiillerimi-
zin baglangicinda o fiili kimin adina yapmig oldugumuz seklindeki belirlemeler,
cagdas yasantimizda bir boliinmiisliigii degil, aksine fiillerimiz kimin adina yaptigi-
mizin bilincine varmamizi saglar. Bu durumda insan, bir fiillini kimin adma yaptigi-
nin bilincinde olacak ve bu bilinci fiilin baslangicina yansitacaktir. Kur’an, insanin
biitiin fiillerine baslarken “besmele” sdylemeyi emretmedigi gibi, peygamberlerin
eylemlerini anlatan pasajlarda da onlarin fiillerine bu ifade ile basladiklarina dair bir
ifadeye yer vermemektedir. Aksine, elgilerin Allah adina yaptig1 eylemlerin baslan-
gicinda besmele soyledikleri, fakat kendi adlarina yaptiklari eylemlerde bu ifadeyi
kullanmadiklarini ifade etmektedir. Bununla birlikte sigina olgusunda Allah’1n ismi-
ne degil de dogrudan “Allah’a siginma” ifadesi mevcut iken, besmelede yer alan
“Allah’in adiyla” baglama ifadesindeki ismin farkli bir anlam1 olmasi gerekir.

Fiil kavrami, gii¢ sahibinden ortaya ¢ikan seyi kapsayan bir kavramdir. Fakat
bu tanim, fiilin amacina ve hedefine iliskin herhangi bir seyi icermemektedir. Fiil ile
insanin “yaratma” eylemi ile ortaya ¢ikardigi her seyi kast etmekteyiz. Fiil insanin
kendi amag ve hedefleri dogrultusunda meydana geldigi gibi, bir bagkasinin gorev-
lendirmesi yani baskasi ile iligkili olarak da meydana gelebilir. Bagkasi ile iligkili
eylemlerde, eylemin kisiden ortaya ¢iktig1 gergegini bir sorunsal olarak gérmemek-
teyiz. Cinkii herhangi bir eylem, bagkasi ile iligkili olsa bile, fiile iligkin giice sahip
olan kisinin kendisinden ortaya ¢ikmaktadir. Bu giic, fiil i¢in gereklidir ve fiil bu
gii¢ ile yaratilir. Fail kendisindeki yaratma giicii ile fiil yaratmis olmasina ragmen,
fiil baskasiyla dogrudan ilintili olarak meydana gelmektedir. Bagkas: ile iligkili ey-
lemleri su sekilde tasnif etmek miimkiindiir:

1. “Baskas1 Adina” Eylem

24 “Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size helaldir, sizin yiyeceginiz de onlara helaldir”

(5 Maide 5) ayetini ¢ogunluk kitap ehli olanlarin kestikleri hayvanlar olarak tefsir etmis-
lerdir. Bkz. Yazir, Elmali Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, 3/1577; Ates, Yii-
ce Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul 1989, 2/470-471.
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Bagkasi adina eylem ile, bir kimsenin baskasinin iradesi, emri, bi¢imlendirme-
si ile yapmis oldugu bir eylemi ifade etmekteyiz. Bunu Arapga olarak “bismi...”
seklinde ifade ederiz. Bu eylem tiiriinde, kisinin eylemin ortaya ¢ikmasini engelle-
yen ve eylemi diger kisilere ileten zorunlu nedenler vardir. Bagkasini bir gorevle
gorevlendiren varlik veya kisinin bu eylemi gergeklestirmesine engel olan ontolojik
nedenler oldugu durumlarda bagkasi adina eylem gegerli olmaktadir. Dolayisiyla bir
seyi baskasi adina yerine getirmek, ayni veya farkli ontolojik diizlemdeki varliklar
icin gegerlidir. Besmelenin bagindaki “be” harfinin istiane veya miilabese igin oldu-
gu da tartismalidir. Beydavi buradaki “be”nin manasinin isitane oldugunu ifade
ederken,25 Zamabhseri buradaki “be”nin miilabese i¢in oldugunu ifade etmektedir.20
Be harfinin istiane olmast, kisinin onun yardimi ve araciligiyla isi yapmast anlamin-
dadir.

2. “Baskasina Vekaleten” Eylem

Vekalet; vekale kokiinden tiiremis bir isimdir. Asil anlami korumaktir.27
Bagkasina dayanmak ve giivenmek anlaminda da gelmektedir.28 Hukuk kavrami
olarak vekalet; bir baskasmnm islerini yliriitmek {izere gé’)revlendirilmeyi29 ifade
etmektedir. Kur’an’da korumak, rab, egemen olmak, sahit olmak vs. anlamlarda
kullamImaktadir.30 Vekalet, vekil kilanin vekili azletmesi, vekil birakilan kisinin
6lmesi ve bu gorevi yerine getirmede yetersizlige diismesi vs. durumlarinda diis-
mektedir.31 “Allah bize yeter ve o ne giizel vekildir” ayetinde vekil koruyucu anla-
mindadir.32 Kur’an’da, peygamberlerin halklar1 tizerinde vekil olmadiklar1,33 ifade
edilmektedir. Bunun anlami, peygamberlerin gorevinin sadece teblig etmek oldugu-

25 Bkz Hadimi, Ebu Said Muhammed, Risaletu 'I-Besmele, 2-3; Goziibiiyiik Zade, Risaletu'n
fi Hakki’l-Besmele, 25.

26 Zemahseri, Kessaf, 1/3. Aym sekilde bkz. Hadimi, Risaletu’l-Besmele, 2-3; Goziibilylik
Zade, Risaletu’n fi Hakki’l-Besmele, 25.

27 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 11/734; Ay sekilde bkz. Kasani, Ebu Bekr b. Mesud, el-
Beddiu’s-Sanayi’ fi Tertibi’s-Serai’, Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye Beyrut 1986, 6/19.

28 Kasani, el-Bedai’, 6/19.

29 Kasani, el-Bedai’, 6/19.

30 Mukatil b. Siileyman el-Belhi, el/-Esbah ve’'n Nezair fi’l Kur’an, thk. Abdullah Mahmut
Sehate, Kahire, 1975, 144.

31 Kasani, el-Bedai’, 6/32-39.

32 Kasani, el-Bedai’, 6/19.

33 En'am 6/66, 107; Yunts 10/108; Bununla birlikte, peygamberlerin halklarina karsi so-

rumlu olmadiklarini ifade etmek i¢in koruyucu (hafiz) ve egemen (musaytir) gibi kavram-

lar da kullanilmaktadir. Bunun karsisinda ise, peygamberlerin uyarict (nezir) olduklari

ifade edilmektedir.
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dur. Allah ise, varliklar1 yaratmay1 ve onlarin rizklarini tistlenmistir. Bir seyi baska-
sma vekil olarak yerine getirmek, ayni ontolojik diizlemdeki varliklar i¢in gegerlidir.

3. “Bagskasina Hilafeten” Eylem

Hilafet, sozliik olarak, kendinden 6ncekinin yerine gecen kimseye34 denil-
mektedir. Allah “Eger dileseydik, size bedel, yeryiiziinde sizin yerinizi tutacak me-
lekler var ederdik”3> buyurmaktadir. Hilafetin terim anlanmi hakkinda Abdurrazik,
“hilafet, bagkasina vekillik etmektir. Vekalet edilen kisinin kaybolmasi, 6limii,
giigstizlii vekalete neden olur*30 demektedir. Fakat hilafeti vekillikle agiklamak
tutarli degildir. Vekalet, iki kisi arasindaki bir antlagmayi ifade eder. Hilafette ise bu
sekildeki bir antlasma mevcut degildir. Baskasina hilafeten yapilan eylemde ise,
gercekte eylemin digeriyle dogrudan bir ilgisi yoktur. Eylemi yapan diger bir kisiden
sonra geldiginden bu sekilde isimlendirilmistir. Hz. Muhammed’den sonraki halife-
lerin “Allah’m elgisinin halifesi” olarak isimlendirilmesi de bu gercegi ifade etmek-
tedir. Bu nedenle iki kisi arasinda ayni eylem bigimini biri digerinden sonra yapmak
gibi bir iliski vardir. Bir seyi bagkasina halife olarak yerine getirmek, ayni ontolojik
diizlemdeki varliklar i¢in gecerlidir.

¢. Hamt

Ibn Manzur hamdin yermenin zidd1 olarak éveme anlaminda ve siikiirden da-
ha genel oldugunu agiklamaktadir. Ona gore hamt el ile yapildig1 gibi el olmadan da
yaplhr.37 Diger bir ifadeyle siikiir s6z ile yapilir hamt ise sz ile yapilabildigi gibi
eylem olarak da yapilabilir. Isfehani ise, “hamt, methetmekten daha 6zel ve siikiir-
den daha geneldir. Ciinkii metih, insanin kendi secimi ile ilgili olan konularda olur.
Stikdir ise bir nimet karsiliginda olur. Her siikiir hamddir fakat her hamt siikiir degil-
dir. Her hamt metihtir, fakat her metih hamt degildir”38 demektedir. Hamt kelimesi-
nin Kur’an’daki kullanimlar incelendiginde su noktalarin 6ne ¢ikarildigini gérmek-
teyiz. Kur’an Allah’a hamt ile baslamakta,39 alemi hikmetli fiillerle yaratan ve
diizenleyen Allah’a hamt edilmekte,40 insana bazi ihsanlar/nimetleri dolayisiyla
kullar ona hamt etmektedir.#! Bu ifadelere gore hamt, aleme ve insana varlik ver-

34 ibn Manztrr, Lisanu I-Arab, 9/83.

35 Zuhrif 43/60.

36 Abcurrazik, Ali, Islam ve Usiilu’l-Hukm, Tunus, 1993, 15.

37 ibn Manzur, Lisan, 3/155.

38 isfehani, el-Miifiedat, 186.

39 Fatiha 1/1; Krs Yunus 10/10, Miimin 40/65

40 Maide 5/1; Ankebit 29/63.

41 Ibrahim, kendisine ihtiyarlik halinde Ismail ve Ishak’1 liitfeden Allah’a hamd etmektedir.
Ibrahim 14/39; Vahyi indirmesinden otiirii Allah’a hamd edilmektedir. Ke/f 18/1; Nuh ve
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mesi ve insanin diinya lizerinde yasamasini saglamasindan otiirii yapildigi gibi,
kisilere yapilmis 6zel ihsanlar dolayisiyla da yapilmaktadir. Insanin eylemlerine
Allah’a hamt ederek baslamasi, onu var etmesi ve eylem yapma kabiliyeti vermesin-
den otiirii gerekli bir eylemdir.

Allah’a hamt etme ifadesinin sdylenmesi sirasinda kelamcinin Allah’mn sifat-
larina iligkin vurgusu, bazi durumlarda onun genel olarak Allah tasavvuru ve 6zel
olarak da sifatlar anlayisiyla iliskili ortaya ¢ikmaktadir. Gazali, filozoflarin amagla-
rin1 agiladigi eserinin girisinde hamt ettigi Allah’in sifatlarini agiklarken, “bizi dala-
letten koruyan ve cahillerin ayaklarinin kaydigi alanlar gé’>steren”42 demektedir.
Kelam goriislerini agikladigi eserinde ise soyle demektedir: “Gergek taraftarlarini ve
stinnet ehlini kullarinin arasindan segen, liituf ve yardimini diger firkalara degil de
onlara 6zel kilan, kendisiyle dinsel gergekleri agiga cikardigi hidayet nurunu onlara
hesapsizca veren, dinden donenlerin dalaletlerini savan delilleri onlarin dillerinde
ortaya ¢ikaran, sirlarini gseytanlarin vesveselerinden arindiran, sapitmiglarin egilimle-
rinden onlarin zihinlerini temizleyen... Allah’a hamt olsun.”43 Gergekte Gazali
Allah’a hamt ederken kendisini ve kendi diisiincesini savunanlar1 6vmektedir. Bu
Ovgii biciminde Allah, alemlerin Rabb’inden firkalarin Rabbi’ne doniigmekte, ona
hamt da varlig1 yaratmasindan ve bigimlendirmesinden &tiirii degil de, firka taraftar-
larina ve goriislerinin yayilmasina yardimindan otiirii yapilmaktadir. Hanefi ise,
eskilerin Rahman ve Rahim olan Allah adina seklinde basladiklari gibi biz de
Kur’an’da Allah’in ve timmetin tek bir seyin iki yonii olmasi dolayisiyla “limmet
adma” baglamaliyiz demektedir.#4

d. Ovgii ve esenlik (salat ve selam)

Salat ve selamin birlikte kullanilmasi, Kur’an’daki kullanima dayanmaktadir.
Salat kelimesi, dua, kutlama ve 6vme manalarina gelmektedir.45 Ayni kelime, sart-
lar1 ve riikiinleri, sekli ve vakitleri belirli bir ibadet olan namaz anlamina gelmekte-
dir ki bir seyin icerdigi bazi kisimlariyla isimlendirilmesi ilkesince bu sekilde isim-

kavmini zulmeden bir kavimden kurtardigi icin Allah’a hamd etmesi istenmektedir.
Miiminun 23/28
42 Gazali, Ebu Hamid, Mekdsidu’l-Felasife, thk. Sabri el-Kiirdi, Mistr, 1936, 2
43 Gazali, Ebu Hamid, el-Iktisad fi’l-tikad, Kahire 1971, 3.
44 Hanefi, Hasan, Mine 'I-Akide lla’s-Savra, Mektebet’u Medbili, Kahire tarihsiz, 20
45 Isfehani, el-Miifredat, 421; Isfehani salat kelimesinin bu anlamlarim dilcilerin ¢ogunlugu-
nun goriisii oldugunu belirtmektedir. Araplar “salleyt’u aleyhim” ifadesini “ona ¢agirdim”

anlaminda kullanmaktadirlar.
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lendirilmektedir.40 Bazi dilcilere gore ise namaz kelimesi “sala” kelimesinden tii-
remistir ki bunun anlami kisinin kendisini Allah’in atesinden uzaklast1rrnas1d1r.47
Gergekte biitlin ibadetler kisiyi cehennem atesinden uzaklastirmaktadir. Fakat asil
olan namazin salat kelimesinden tiiremis olmasidir ki kiginin dua eyleminde oldugu
gibi kendisini yaratana donmesi ve ondan yardim istemesidir. Selam ise; goriinen ve
goriinmeyen noksanliklardan uzaklasmak48 demektir. Kur’an’da kalbin sifat1 olarak
kullanilir ki bunun anlami insan zihninin olumsuzluklardan arindirilmasidir. insan
i¢in selam dilemek, ona ilisecek noksanliklardan arinmasini istemektir.

Kur’an’1n, “Allah ve melekleri nebiye salat ve selam eder. Ey iman edenler siz
de ona salat ve selam getirin”49 ayetinde ifade edilen Allah’in peygambere salat
getirmesinin anlami, onu bagislamasi/kurtulusa erdirmesidir. Salat kelimesi, genel
olarak insanin 6zel olarak da peygamberin Allah’a dua etmeleri anlamina geldigi
gibi, Allah’in insanlar1 ve peygamberi bagislamasi/kurtulusla erdirmesi anlamina da
gelmektedir. Bu nedenle Allah’in kurtulusa erdirmesi, sadece peygambere degil
iyilikleri yapan/inanan biitiin insanlara yonelmektedir. “Rab 'lerinden bagislanma ve
rahmet onlaradr ve onlar dogruluk tizere olanlardi>0 ayetinde inanan insanlari
Allah’n bagislayacag ifade edilmektedir. Meleklerin salati ise onun i¢in dua etmek
ve istigfar dilemek anlamindadir. Nitekim bagka ayetlerde de meleklerin yeryiiziin-
deki insanlar i¢in magfiret diledikleri ifade edilmektedir.> !

Peygambere salat ve selam getirme bir davranis bigimi olarak hayatimizda
devam etmektedir. Bu davranis, isimlere ait 6vgii sozleri olusturma ve belirli 6vgii
ifadelerini belirli isimlere 6zellestirme anlayisimizin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ik-
maktadir. Allah ismiyle birlikte onun sanmin yiice oldugu (celle celaluh), seytan
ismi ile birlikte Allah’in ona lanet etmesi (lanetullah’i aleyh), peygamberin ismi ile
birlikte salat ve selamin ona olmasi (sallah’u aleyh’i ve selem), peygamberin saha-
belerin ismi zikredildiginde Allah’in onlardan razi olmasi (radiyallah’u anhu), Sii
gelenekte Hz. Ali’nin ismi zikredildiginde Allah’m onun yiiziinii agartmasi
(kerremallahu vecheh), sufi gelenekte sufi 6nderlerin isimleri zikredildiginde Al-
lah’m onlarin sirlarint kutsamasi (kaddesellahu sirreh) gibi genel davranig bigimleri
ile birlikte, kigilerin ve ekollerin 6nemli gordiigii kisilere ait niteleyici ifadeler de

46 Isfehani, el-Miifredat, 421; Aym kokten tiireyen salavat kelimesi namazin mekani yani

mescit anlamina da gelmektedir.
47 isfehani, el-Miifredat, 421
48 isfehani, el-Miifredat, 350.
49 Ahzab 33/56.
50 Bakara 2/157.
SU “Melekler de Rab’lerini hamd ile tespih ederler ve yerdekiler igcin magfiret diliyorlar.”

Suara 42/5.
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vardir. Bu nitelemelerin belirli kisilerle iliskili olarak kullanim1 hakkinda kisilerin ve
ekollerin kendine 6zel gerekgeleri vardir. Ismin isaret ettigi varligm kisi ve ekole
gore degeri, bu niteleyici ifadelerin sozlerini olusturmaktadir. Bu davranisin bilin-
caltinda varliklarin isimleriyle birlikte niteliklerini de bireysel ve sosyal bilingte
canli tutma gibi bir amacin olmasi muhtemeldir. Gergekte salat ve selam, ister tanri-
nin insana ve isterse insanin insana bagislanma istegi ve esenlik dilemesi seklinde
olsun, sadece peygambere degil biitiin inananlaradir. Bu nedenle bu dilek, kisilere
degil de nitelikleredir ve ancak belirli niteliklere sahip insanlar bunu hak eder. Al-
lah’1n raz1 olmasi gseklindeki duamiz da, sadece peygamberin sahabesi i¢in yapilmasi
gereken dua degil, biitiin iyi insanlara yapilmasi gereken bir duadir. Kur’an’da da
Allah hangi nitelikleri kendisinde bulunduran insanlardan razi ve hosnut oldugu
aciklanmugtir ki bunlar da inanmak ve yararli isler yapmaktir.

Geleneksel kelam eserlerinde miijdeci ve uyarici, biitlin insanliga gonderilmis
beser peygambere Ovgii, bazen kisinin kendi peygamber anlayisinin gerektirdigi
peygambere ait niteliklerin zikredilmesi ile yapilmaktadir. Hz. Muhammed hakkinda
kullanilan en 6nemli nitelik ise, onun Miisliimanlar i¢in sefaatci olmasidir. Ornegin
Rézi onu overken, “biiyiik ve kiiclik glinahlarin sefaatgisi” demektedir.92 ici ise
onun sefaat¢i olmasi niteligi ile birlikte korunmusluk sifatin1 6ne ¢ikararak onu
dvmektedir.>3 Bu tavirlartyla kelamcilar kendisi veya firkasinin Peygamberine
ovgiiler soylemektedir. Gergekte onu Overken kisinin kendi peygamber anlayigini
yansitan niteliklere vurgu yapmak yerine, Kur’an’in vurguladigi nitelikleri 6ne ¢1-
karmak gerekir. Onlar agisindan Hz. Muhammed’in sefaatci olmasi énemli ise, gii-
nlimiiz agisindan ona beser iistii nitelikler atfeden anlayislara karsi onun bir beser
olmast niteligi daha 6nemlidir. Sahabeler i¢in yapilan dualar da ¢ogu kere kisinin
sahabeler hakkindaki anlayisini yansitmaktadir. Hz. Muhammed’in arkadaglar1 ve
Islam’m ilk temsilcileri olarak onlar1 6vmek, aralarindaki tartismalart kendi dénem-
leriyle sinirli tutmak, giiniimiiz olgusunu o dénemdeki siyasal ve dinsel sorunlarla
iliskilendirmemek daha tutarli bir yontem olacaktir.

e. Siyasal Otoriteye Ovgii

Buraya kadar belirttigimiz sozlii ifadeler, insanin biitiin eylemlerinde ortaya
¢ikan ortak ifadelerdir. Yazarin diger eylemlerinde oldugu kelam eserinin baglangi-
cinda da bu ifadelerin olmasi dogal kargilanmalidir. Kelamci, zihnini karistiran kotii-
liiklerden dolay1 Allah’a sigmmakta, her ne kadar kendi mezhebinin veya kisisel
goriislinii agiklamis olsa bile eyleminin Allah adina oldugunu belirtmekte, kendisini

52 Raz, Fahruddin, Kitabur'I-Muhassal, thk. Hiiseyin Atay, Mektebet’u Daru’t-Turas, Kahi-
re 1991, 79.
53 ici, Abdurrahman, el-Mevakif fi lmi’l-Kelam, Kahire tarihsiz, 2.
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yaratan ve eserini telif etme imkan1 vermesinden otiirii Allah’a hamt etmekte, dinin
mesaj1 ve emirleri elgi vasitasiyla insana ulagsmasindan 6tiirii Allah’in elgisine salat
ve selam okumaktadir. Diger eylemlerle farklilik arz etmeyen bu genel giris ifadele-
rini “sonra/emma ba’d” ayiracindan sonra 6zel girisler olusturmaktadir. Bu boliimde
ise kelamci eserini telif etmedeki amacini agiklamakta, siyasilere ovgiiler soylemek-
te, belirli konularda kendi diisiincesinin 6ziinii ifade eden bazi sdylemlerde bulun-
maktadir.

Kelamcilarin eserlerinin girislerindeki siyasilere veya yetkin otoriteye dvgiiler
sOylemesinin ¢esitli nedenleri vardir. Bu nedenlerden bir kismi kelamcinin kendi
istegi ile iligkili iken diger bir kismu siyasi otoritenin istekleriyle iliskilidir. Diisiince
tarihimiz agisindan karanlik kalan 6nemli alanlardan birisi, siyasi otorite ile aydinlar
arasindaki iliskilerdir. Aydinlarla siyasi otorite arasinda her donemde birbirine muh-
tag olma noktasinda karsilikli faydaci iligski s6z konusudur. Siyasi otorite mesruiye-
tini —ki bu mesruiyet tarihsel kralliklarda siyasal mesruiyet olmanin 6tesinde dinsel
mesruiyettir- aydinlarin sézlerinde kazanmakta, aydinlar da goriislerini siyasi otori-
tenin desteginde ve korumasinda ortaya koymaktadirlar. Siyasi otoritenin yasalligini
iceren konular kelam ilminin inceleme alani igerisinde oldugundan, kelamcilarla
siyasiler arasindaki iligkiler daha ¢ok onem arz etmektedir. Bu iliskilerin ortaya
konulmasi da kelamcinin bazi kelam konularindaki goriislerinin incelenmesinde
aciga c¢ikacaktir. Bu konular da 6zellikle insan fiilleri, iman ve amel iligkisi, imamet
konularidir. Siyaset-bilim iligkisi kelamcinin goriislerinin 6zgiir bir ortamda gelis-
mesine engel olmasindan 6tiirii olumsuz sonuglar dogurmus iken, bazi durumlarda
olumlu sonuglar da vermistir. Abbasiler doneminde bilime diiskiin baz1 siyaset¢ilerin
bilimlerin gelismesinde etkili olduklar1 bir gergektir.

Mutezileden ayrilmasindan sonra hadis taraftarlarinin goriislerini kabul eden
ve onlara yanasma arzusu igerisinde olan Esari bu amagcla yazdig1 eserinin girisinde
Ahmet b. Hanbel hakkinda 6vgii dolu s6zler séylemektedir.54 Ciinkii bu dénemde
hadis taraftarlarinin etkin giicii s6z konusudur. Biiveyhi hanedani Adudu’t-Devle
Ehl-i Siinnet’in diisiincesini 6gretmesi i¢in oglunu Bakillani’ye géndermis ve kendi-
si i¢in bir kitap yazmasini ondan istemistir.55 Bakillani eserinin girisinde bu duruma
isaret etmekte ve onun iktidariin émriiniin uzun olmasi i¢in dua etmektedir.5® Ga-
zali’nin eserlerinde siyasi otoriteye dvgiilere ¢ok sik rastlanmaktadir. Hatta bazen bu
Ovgiileri eserlerinin isimlerine tagimakta ve eserin isminde siyasal otoriteyi 6vmek-
tedir. Ismaililerin Fatimi devleti halifesine baglanmaya g¢agirdiklar1 bir ortamda
Batinilerin gizli amaclarin1 ve goriislerini agiklamak ve Abbasi halifesi Mustazhir

54 Esari, Enu’l-Hasen, el-Ibane fi Usuli’d-Diydne, Beyrut 1991, 25.
55 ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan, Tebyin 'u Kizbu’I-Miifteri, Beyrut 1991, 120.
56 Bakillani, et-Temhid, 23.
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Billah’1 yasal halife gostermek igin yazdigi eserini “Fedaihu’l-Batiniyye ve
Fedailu’l-Mustazhiriyye” olarak isimlendirmi@tir.57 Bu eserin girisinde Gazali,
Batmilerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde birakmamas: igin Allah’a dua etmekte,
Mustazhir Billah’mn hilafetini kutsal nebevi imamet olarak isimlendirmekte, Al-
lah’tan bu iktidarin degerini artirmasini ve bu iktidarin gdlgesini biitiin insanlari
kapsayacak sekilde uzatmasini istemektedir.>8 Gazali Melikgah’a yazdig risalesinin
baslangicinda ise ona “alemin sultani ve dogunun ve batinin meliki”>9 olarak ses-
lenmektedir. Bu sdylemde kullanilan “alemin sultan1” ve dogunun ve batinin meliki”
nitelemeleri, Kur’an’a “alemlerin Rabb’1"00 ve “dogunun ve batinin Rabb’1”61
seklinde Allah hakkinda kullanilan nitelemelerdir. Bu nitelemelerde alemlerin Rab-
bi, Allah’in everen iizerindeki ve ¢esitli varlik kategorilileri {izerindeki otoritesine
isaret etmekte iken, dogu ve batinin Rabb’i ifadesi de onun otoritesinin her yeri
kapsadigina isaret etmektedir. Siyasetciler hakkinda bu nitelemelerin kullanilmasi
olguyu yansitmasa da, bir 6vgii olarak onlarin otoritesinin biitiin diinyay1 kapsadigi-
na igaret etmektedir.

Miisliimanlarin kurduklar1 geleneksel devlet yapilanmalarinda siyasal otorite-
nin giicii ve etkinligi, ilim adamlarinda otoriteye yakinlasma arzusunu dogurmustur.
[lim adamlarindaki bu arzu, dinsel diisiincenin 6zgiir olarak olusturulmasinin éniinde
bir engel olusturmaktadir. Hanefi’ye gore, “geleneksel imani girislerdeki Allah’a
hamt etme ve onu 6vme eylemi ile otoriteyi 6vme ve ona yakinlagma arzusu birbiri-
ne karigmakta, her iki otorite hakkindaki konugsma ayni olmaktadir. Bu otorite de
ister dinsel otorite ve isterse siyasi otorite olsun, ister ilahi otorite isterse insani oto-
rite olsun veya ozetle Allah ve kral fark etmemektedir. Birincisi varligin zirvesinde-

ki dinsel otoriteyi ikincisi de devletin zirvesindeki siyasi otoriteyi temsil etmekte-
dir.”62

Sonug olarak eylem ve sdylem, 6nemsenen varligin ve kisinin adina gergekle-
sebilmektedir. Diisiince ve eylem 06zgirliigiiniin olmadigi fakat baskilarin oldugu
toplumlarda 6zgiirlik adina, catigmalarin oldugu toplumlarda uzlagma adina, bo-

57 Abdurrahman Bedevi tahkik ederek yaymmladig1 bu esere bir sunug eklemistir. Gazali’nin
bu eseri bu sekilde isimlendirmesi ve yazmasindaki amacina dair genis bilgi bu sunusta
mevcuttur. Bkz. Gazali, Ebu Hamid, Feddihu I-Batiniyye, thk. Abdurrahman Bedevi, Ka-
hire, 1964.

38 Gazali, Fedaih, 2-3.

59 Gazali, Ebu Hamid, Risdletu’l-Gazali [la Meliksah fi’I-Akdid, Misir 1907, 61

60 Fatiha 1/1; Krs Yunus 10/10, Miimin 40/65.

61 «gize gonderilen bu elginiz mutlaka delidir dedi. O da, eger diisiinmiig olsaniz O, dogunun

ve batimin Rabb’idir dedi.” Suara 28/27-28.

62 Hanefi, Mine’l-Akide, 20.
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liinmenin oldugu toplumlarda birlik adina, fakirligin oldugu toplumlarda ekmek
adina baglamak, s6zii ve eylemi daha 6nemli ve anlamli kilacaktir. Siginma, metafi-
zik kotiiliklerden degil de insani koétiiliklerden, haklara ve fikirlere saygisizliktan;
varligi yaratan ve ozgiir kilan, adalet ve esitligin ilahina olacaktir. Hamt, varlig
olgun yaratan yaraticiya, selat ve selam firkalarin degil de biitiin inananlarin pey-
gamberine yapilacaktir. Siyasal otoriteye dvgii ise yerini, bu otoritenin ilim adamla-
rina saygisina ve dvgiistine birakacaktir.
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