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Abstract: This article deals with the problem of how to interpret the Qur’anic verses
in a new method. In chapter one we gave the general and theoretical outline of this
method, and in the second a case of theft was given and interpreted under this new
method. In theoretical level what we mean by reform is to demonstrate the mistake or
blunder made in the past and to substitute it for a better and convenient one. The point
to be underlined is that the new one must be a better one than the former. This requires
exposing the grounds which make it obligatory to get rid of the past one and to replace
it with a better one. This forms the theoretical base of reform. After outlining this base
we applied it to a case study, that’s robbery and we tried to show how it is tackled in
the Qur’an.
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1. Kavramsal Cerceve
1a. Reform

Reform kavrami, ‘form’ kelimesinden tiiretilmis bir kelimedir. Form (forme
Fr.): Sekil, bi¢im, kalip, 6rnek; anlasilir, kavranilir yapi; bir 6ziin, tdziin, cevherin
bir nesnenin dig 6zelligi. Form (forme), bir seye kendi dogasina gore varlik, bigim,
ozellik verme. Ornegin, demokrasi, otokrasi (idarenin tek kiside olmas1) gibi. Form
(forme); tertiple diizenleme, bir araya getirme yontemi. Icerikten, esastan ayr1 usul;
herhangi bir maddeyi, belli bir bigime koyma; bir seyin unsurlarmi bir arada tutma
ilkesi.

Form (forme): Bi¢imlendirmek, sekillendirmek, olmak; imal etmek, yapmak,
diizenlemek; Ogretim, egitim, deneyimle bicimlendirmek, ozellik kazandirmak,
davranis gelistirmek, tertip etmek.'

Bir nesnenin 6zelligi 6ziinden ayridir. Bu, nitelik ile nitelenen yani sifat ile
mevsufun ayr1 olmasi gibidir. Form kelimesini felsefede ilk kullananin Aristo

' Biitiin bu tanim ve anlamlar1 Ingilizce-Tiirkge (eski ve yeni), Ingilizce-Arapga, ingilizce-

Ingilizce; Fransizca, Tiirkce (eski ve yeni) ve felsefi sozliiklerden secip derledik.
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oldugu biliniyor. Aristo tabii ki form kelimesinin Yunancasi olan ‘eidos’ kelimesini
kullandi, ancak’ her zaman oldugu gibi terimsel (istildhi) kavramlar temel
anlamlarini sdzciiklere dayandirirlar. Aristo bir nesnenin varligini iki sekilde anlatir:
Biri onun 6zii (heyula, hile); digeri de bigimi, sekli.’

Burada dikkate alinmasi gereken husus filozofun, form (bi¢im, sekil) ile
hey(lay1, yani bigimlenen maddeyi birbirinden ayirmasidir. Madde, 6z, cevher
(hey(ila) degismez, ama bigimi, sekli degisir. Oziin bicim ve sekil aldig1 her bicimin
ve seklin icinde degismeden siiregelmesi, devam etmesidir.

Reform (reformer Fr.): Yanliglari, eksiklikleri gidererek daha iyi yapmak,
diizeltmek, yolsuzluklari, irza tecaviiz etmeleri, kotiiliikleri, durdurup engelleyerek
daha iyisini yapmak, kisiyi ikna ederek veya zorla kotii iglerini biraktirip iyi
davranmasimi saglamak; sekil ve suretini degistirip iyilestirmek, 1slah, tanzim ve
tertip etmek, iyilestirmek; bozulmamis ilk durumuna getirmek, muzir (zararli) bir
usulii lagvetmek (kaldirmak, feshetmek, yiiriirlikten kaldirmak) ve yeniden teskil
etmek (Biiyiik R); dinde iyilestirmek, tenkih etmek, zararli seyleri ayiklamak,
(Allah’a) donmek, yapilan yanlistan donmek.

XIX. asirda Yahudilige bir bicim vermekle, tarihi Yahudilige akilc1 diigiinceyi
ve geleneksel dini merasimleri siki goreneginin gerekmezligini normallestirmek;
Hiristiyanlik dininde de Protestanligin mucidi olan Luther tarafindan (1517) icad
olunan tadilat, degisiklik, yeniden diizeltim, dinde diizeltim; su-i istimalin izalesi;
yeni olusum bigimi, dig goriiniim.

Reformation: Islah, din 1slahi, yanlistan dénme; nefis 1slahi, daha iyi duruma
koyma veya girme; kotii gidisten doniis; tovbe; 16. Yiizyillda dini islahat; 16.
Yiizyilda Protestan Kilisesisinin tesiri ile neticelenen dinsel devrim; Roma Katolik
Kilisesinin 1slah1.*

Reform kelimesi hakkinda buraya aldigimiz anlam ve kavramlarin hangisi,
dinde reform olunca dini kokiinden, temelinden degistirme vardir; bu, dinde reforma
diisman kesilip gereksiz yere konuyu saptirmaktan bagka bir davranis degildir.

2. D. D.Rumes, Dictionary of Philosophy (New Jersy, 1961) 21, 110
Hiiseyin ATAY, Ibn Sind’da Varlik Nazariyesi (Ankara, 1983) 96

4 Birinci dipnot.
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1b. Tecdid

Arapga’da ‘tecdid’ kelimesi, Tirkc¢e’de kullanilan ve yenilestirme, yeni
yapma, tazeletme anlamlarina gelmektedir. Tecdid kelimesinin tiiretildigi kok ‘c-d-
d’ olup ii¢ temel anlanu oldugu séylenmektedir: Biiyiikliik, azamet, yiicelik. ikincisi
haz, nasip, hisse, zenginlik; ti¢iinciisli, kesmek olup kelimede asil olan mana budur.
Omegin ‘Sevbun cedid’ (yeni elbise) dendigi zaman, sanki terzi onu simdi kesip
bicti, anlamina gelir. Buna dayanarak herhangi bir seyin {izerinden giin gegmemisse
ona yeni, simdiki sey denir. Bundan dolay1 gece ile giindiize de iki yenilesen sey
‘cedideyn’ denmesi, bir biri ardindan her gelisleri, yeniden olusuyor.” Cedid: Yeni
sifatindan tecdid, yeniletme, yeni yapma, yeniden yapmak, eskiyi birakip yeni bir
sey almak, eskiyi diizeltip yeni duruma, bicime, sekle koymak; saglamlagtirmak,
yeni elbise giymek; onarmak, tamir etmek, giiclendirmek. Yeni demek, 6ncekilerden
farkli olan bir sey olduguna gore, yenide bir bagkaligin olmasi, yeninin igerdigi
temel bir anlamdir. Tecdid kelimesinin iki temel anlami oldugunu goriiyoruz: Birisi
yenilemek, eski bir seyi yeniletmek, yeni duruma getirmek; simdi nasil olmasi
gerekiyorsa Gyle yapmak, ona yeni bir bicim ve sekil vermek. Bunda yenilenen
seyin Ozlinli, mahiyetini, maddesini yok etmek ortadan kaldirmak anlami yoktur;
sadece yonlendirme, bigimlendirme anlami vardir.

Ikinci anlami yeni bir seyi ortaya koymak, olmayan bir seyi icad etmek,
eskiden olmayan bir seyi liretmek, yeniden yapmak, hi¢ yok iken yeni bir seyi varlik
diinyasina ¢ikarmak.

Reform kelimesinin Tiirkgemize ne zaman girdigini tespit etmek zor olmasina
zor; ancak Avrupalilagma siirecinin baslangi¢ tarihi olarak kabul ettigim ilk Deniz
Miihendislik Okulu’nun kurulusu olan 1774 den ve 1839’daki Tanzimat
Fermanindan sonra kullanimmin agirlik kazandigimm diistiniiyorum.  Ciinki
Tanzimat’ta Tiirk egitimine ve idaresine yeni diizenlemeler getirildi. Kuskusuz
bunlarin i¢inde miisliimanlarin hosnut olmadiklari, dini hiikiimlere aykir1 olanlar da
vardi ise de, bunlar devletin idaresini ilgilendiriyordu. Medrese de bu yeniliklerden
pek uzak kalamadi. Kadi yetistirmek {izere medreseye bagli, ancak medrese dis1 yeni
bir programla 1854’de yeni bir okul agma zorunda kaldi. O zaman dinde bir
yenilesmeye, reforma ihtiyag oldugu, yapilan reformlarin estirdigi hava neticesinde
ilgili kesimlerin zihinlerinde ¢akmaya baslamis olmaliydi. Biitiin bu yeniliklere
medrese kesimi ve ulema alinmadigt igin, onlar bu reformlarin diginda
birakilmiglardi. Bir giin kendi baslarma da bir yenilenme, reform belasinin

5 {bn Faris, Mu'cemu Mekayis ‘el-Luga, Misir 1366 (h)/1946 (m) 1/406,409.
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gelecegini diisiinmeye ve ondan iirkmege baglamislardi. Devleti elinde tutan
yenilik¢iler, artik dinde de bir reform ve yenilenme hareketinin baslatilmasi
gerektigini telaffuz etmege ve dillendirmege basladiklarinda, dini kesim buna karst
¢iktt ve dini tahrif etme, degistirme, dinsizlik olarak suglamaya koyuldular. Simdi de
diisiinmeden, arastirmadan ayni tepkiyi siirdiiriiyorlar.

Dedigimiz gibi reforma karsi ¢ikmanin birinci nedeni, kelimenin misliiman
olmayan milletlerin dilinden gelmesi, ikinci neden de bunu medreseye karsi olan
kesimin kullanmasidir. Diger sebepler, yan sebeplerdir. Oysa reform kelimesinin
karsilig1 olan ‘tecdid’ kelimesi Islam din kitaplarinda, Hz. Peygamber’in sdzlerinde-
uydurma veya zayif olsa da-bulunmakta. Bazi alimleri miiceddit (yenilik¢i) olma
unvanlari ile siraya koyup évmekte olduklar bir gelenek de olusturmuslardi. 1940-
1950’11 yillarda eski medrese alimlerinden birisi bu ‘miiceddid’ mertebesine ulagma
arzusunu; Hz. Peygamber’in bir siinnetini yapmaya calismanin, insan1 miicedditler
mertebesine ¢ikaracagini sdyleyerek kendisini Hz. Peygamber’in siinneti saydiklari
sakal birakmaya vererek sergilemisti. Dedigim gibi, reforma karsi c¢ikanlar,
hakliliklarini ispatlamak ugruna, tuttular tecdide, yenilesmeye de karsi ¢ikmaya
baslamislardir. On bes sene dnce ‘Isldm’da Yenilenmenin Kurallari’ adiyla bir eser
yazdim. Fakiiltedeki meslekdas dostlarim, eserin adini degistirmemi tavsiye
etmislerdi. Kitap ti¢ yiiz kiisiir sayfa ve su anda basima hazirdir. Ciinkii din adamlari
ve halk, dini yeniden anlamay1 hala dinsizlik kabul ediyor. Elli sene dnce baslattigim
‘yenilenme’, dini yeniden anlama anlaminda ‘fecdid’ kelimesini, onu dinsizlik
sayanlar tarafindan telaffuz etmeye calismalarini bir gelisme saymali m1? Ciinkii bir
kavramin geregini yapmak igin once onu dillendirerek benimsenmesini yaymak
gerekir.

Oncelikle sunu sdylemek yerinde olacaktir. Herhangi bir alanda yenilik
yapacak yeni bir sey ortaya koyacak, yeni anlamlar, buluslar iiretecek o alanin
insanidir. Dinde reformu, din bilginleri, miigtehitler; bilimde reformu ise filozoflar,

diistiniirler yapar.
1c. Bid’at

Yenilemenin, tecdidin, reformun Islam fikir tarihindeki olayma ‘bid’at’
denmistir. Bid’at, yepyeni bir sey ortaya koymaktir ki, bu kelimeden ibda’ kelimesi
tiirer ve ornegi olmayan bir seyi yapmak, icat etmek, yaratmak demektir. Bid’at yeni
bir model, bi¢im, tarz ortaya koymak anlamindadir. Arap putperestleri de Hz.
Peygamber’i ve Kur’an’1 yermek, insanlarin géziinden diisiirmek i¢in degisik ve bir
biriyle celisen tutumlar ortaya koyuyor ve deyimler, sOylemler kullantyorlardi.
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Bazan Kur’an’a eski masallar der, bazan da Hz. Muhammed’e yenilik¢i, bid’atc1,
diyerek eskiye karsi yeni bir olusumu kurdugu icin goézden diistirmege caligirlardi.
Kur’an bu itiraz ve yermelere cevap verirdi. Buna Kur’an su yanit1 vermektedir:

“De ki: ‘Ben, elcilerin icinde ilk (bid’at¢i) degilim. Bana ve size ne
yapilacagini bilemem; ben sadece bana vahyolunana uyuyorum.”(46/9).

Kur’an’in kullandig1 “bid” ” kelimesinin s6zlilk anlaminda sunlar var: yapilan
ilk sey, 6rneksiz, Oncesiz bir tarz, yeniden olan nesne; yeni model, olaganiistii bir
sey, yenilik heveslisi, yenilik 6zentisi olma; bir niteligin en son gayesine ulasma ki,
bilgin olma, yigit olma, serefli, onurlu olmada gayeye varma. Bunun i¢in Kur’an’in
Tiirkge cevirilerinde bu kelimeye “ilk”, “ilki” (ben de bunu yegledim) diyen ile
“tiiredi” (Hamdi Yazir), diyenler oldugu gibi, Ingilizce cevirilerde de ayni
birbirlerine yakin ‘bid’ kelimesinin igerigine giren kelimeler kullanilmustir.

Dikkat edilecek olursa ayette ii¢ ciimle yer aliyor. Birinci cilimlede
Peygamber’in ilk olmadigi ifade edilirken, ge¢mis peygamberler ne yaptiysa,
kendisi de aynisini yapiyor. Peygamber olmak yeni bir sey degil; peygamberler
toplumu, toplumun dinini 1slahla ugrasmiglar, ben de (Muhammed) ayni seyi
yaptyorum. Bunda sagilacak bir sey yok. Ortaya koydugum seyleri iin kazanmak ve
sohret yapmak, yenilik Ozentisi olarak yapmiyorum. Ikinci ciimle, birinciyi
acikliyor. Boyle yapmakla ve demekle beraber benim ve sizin baginiza neler
gelecegini bilirim, davasinda da olmadigim i¢in size bir otorite kurmak niyetinde
olmadigimi ifade ediyorum. Ugiincii ciimle ise, bu sdylediklerimde ve yaptiklarimda
kendime ulagan bir bilgiye gére yapiyorum; herkesin bu bilgiyi acikca bilme imkani
oldugu i¢in dogrusunun, yanlisinin, ne oldugunu bilebileceklerini ifade ediyor. Bu
stibjektif, insanin iginde ve diinyasinda kalan bir bilgi olmayip herkesin goriip
degerlendirecegi objektif bir durumun bilgisi oldugunu ortaya koyuyor.

Putperestler Hz. Peygamber’i yeni bir sey ortaya koymakla, bid’atc¢ilikla
nitelemelerinde kendi geleneklerine gore hakli idiler. Ciinkii Hz. Muhammed onlara
yeni bir bi¢im, deneyim, eylem, yeni bir olusum getiriyordu. Bu onlara gore yeni bir
sey idiyse de aslinda o ezeli, tarihin derinliklerinden siiziiliip gelen bir gercegin
kendi dillerine gére anlatimi idi. Bunun i¢in Hz. Muhammed bir bid’at¢1, yenilik
diiskiinii degildi. Ancak gelenekgi, eskicilik diigkiinii de degildi. Ne olursa olsun,
sadece yenilik olsun diye, degisik bir sey ortaya konmasi davasinda degildi. O,
gercegi, gercek olami tekrar giindeme getiriyor; bu ortaya koyustaki 6zellik ve
yenilik onun anlatim tarzinda ve kolayca uygulanabilecek bigimde ve sekilde dogru
olmasinda idi. Iste geleneklere, torelere bilingsizce ve koriikdriine uyanlar, bu kadar
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yeniligi bile kavrayamadiklarindan tiimden yenilige, yeni tarz bir anlatima karsi
cikiyorlardi. ilk miisliimanlarin iginde, tarih boyunca ve giiniimiizde benzer
gelenekgiler ve eskiye diiskiin, yenilige diisman olanlar bulunagelmistir. Hele asagi
yukar1 ii¢ asirdan beri yenilik (bid’at) diismanlar1 Islam toplumlarma hakim
durumda olduklarindan, isldim milletleri ve toplumlar1 diinyanmn kalkinmis
milletlerinin gok gerisinde kalmanin sikintisini gekiyorlar. Islim diinyasmin geri
kalmighktan birey, toplum ve devlet olarak ¢ektikleri sikintinin nereden
kaynaklandigi arastirmiyor, bilmiyor; ¢iinkii diisiinmege, fikir iiretmege, yeni bir
sOyleme kars1 amansizca diismanlik yapiyorlar.

1d. ictihat

Islam’da reform yapmaya ictihad yapmak denir. Bundan dolay1 her miictehid
reformcudur. Ictihad demek, ‘dinin ana kaynaklarina dayanarak, onlardan hareket
ederek yeni bir hiikiim ¢ikarmak ve yeni bir anlayis ortaya koymaktir’. Islam’mn ana
kaynaklar1 akil ve Kur’an’dir. Hz. Peygamber’in sozleri ve isleri (Siinnet); bu iki
kaynagi kullanmanin &rnekleri, yontemi ve bu iki kaynagin yorumu ve agiklamasi,
tefsiridir. Bunlar zamana, mekéana, bireye ve topluma gore degisir. Hz.
Peygamber’in 6rnek olmasi, O’nun yaptiginin aynisini, tipkisini yapmak, kopya
etmek, taklit etmek anlaminda olmayip insanlarin yararlarin1 gozeterek, hedef alarak
ornekler tiretmektir. Tek ve basit bir 6rnekle bu su demektir:

Giiniimiiz {slam diinyasinda ictihad konusunda ii¢ tiirlii goriis vardir:

a. Bazi kimselere gore ictihada hi¢ gerek yoktur. Eski miictehitlerin sozlerini
anlayip uygulamak yeter. Goriildiigii gibi bunlar Islim’1 ve diinyay1 anlamamus,
disinmeye karsi bagnaz kisilerdir. Bu gibileri siyasette, devleti idarede de
gormekteyiz.

b. Baz1 kimseler ise gecmis miictehitlerin yaptiklari ictihadlar oldugu gibi
kalip uygulansin, onlarin ictihadlari bulunmayan konularda yeni ictihad yapilmasini
dogru ve gerekli goriirler.

c. Ugiincii tiir ictihad goriisii, gegmis miictehitlerin ictihad yaptiklart
konularda da yeniden ictihad yapmak dogru ve gerekli oldugu gibi, yepyeni olaylar
hakkinda da yeni ictihadlar yaparak hiikiim vermek gerekmektedir. ictihad hig
kimseyi baglamaz. Buna ‘ictihad miilzim degildir’ denir. Bir miictehid kendi
ictihadina uymak mecburiyetinde de degildir. Ciinkii o da ictihadini degistirebilir.

Gegmisteki miictehitlerin koyduklar ictihad kurallari, kendi zamanlarindaki
bilgi diizeyine, insanlarin anlayis ve sartlarina, ihtiyaglarina gére oldugu i¢in, onlar
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tekrar gozden gegirerek degistirmek, giiniimiiziin bilgi diizeyine ve sartlarina gore
yepyeni kurallar koyarak ictihad yapmak gerekmektedir. Geg¢miste kullanilan
kurallarin gegerli olanlarin1 reddetmeye kuskukusuz ilmi agidan da imkén
bulunmayacagindan, onlar da kullanilabilir.

Reform degistirmek olmayip yanlislart diizeltmek, 1slah etmek, salih amel
islemek, yararli bir is yapmaktir. Reform ve ictihad yapmak, kayitsiz ve sartsiz
diistinmekle olur. K&tii yonde degistirmeye ve bozmaya reform denmez; ona deform
denir.

Reform kelimesini kullanmamim gerektigine inaniyorum. Arapca’da
kullanilan ‘tecdid’ ve Tiirkge’de kullanilan ‘yenileme’ ile, gene Tiirk¢e’de kullanilan
‘venilik¢ilik’ arasinda fark, dindar ile dincilik, laik ile laik¢ilik arasindaki fark
gibidir. Yenileme, bir seyi, daha iyi bir duruma getirme, yenilikgilik ise herhangi bir
yeni sey yapma, eskiden olmayan nesne yapma, bu dogru da olabilir yanlis da.
Yenilemek ise eskiden olan bir seyi giizellestirme, daha iyi yapma anlamini ifade
eder. Bid’at kelimesi aslinda kdk olarak yeni bir sey ortaya koymak oldugu igin iyisi
ve kotiisii olursa da bid’atin kokiinde gene de iyiye yonelik bir kavram vardir.
Bunun i¢in edebiyatta ve giizel sanatlarda ‘bedii’ kelimesi, giizel bir sey ortaya
koyma anlaminda kullanilmigtir.

“Yerin ve goklerin bedii’ (2/117); yani 6rneksiz en giizel bigimde yaratani.

Ne var ki reform kelimesinde de asil anlam giizel yapmak, iyi yapmak,
giizellestirmek, iyilestirmektir. Reform kavraminda koti, cirkin bozuk anlami
yoktur. Ben burada reform kelimesi kullaniyorum diye, onun kullanildigi dilde
olmayan, kendimce bir mana vermedigimi kanitlamak icin giinliik dilde kullanilan
kiigiik Ingilizce sozliigiin tanimini, Ingilizce olarak buraya almak istiyorum:

Reform:

1. To make better, by removing abuses (Yanlis kullanislar1 gidererek daha iyi
yapmak).

2. To improre morally; persuade, or educate to a better life (ahlakca daha iyi
yasama gore diizeltmek; ikna’ etmek veya egitmek).

3. To give up sin or error (giinahtan veya yanlistan vazgegmek, giinah1 ve
yanlis1 birakmak).°

Funk and Wagnells, Standard Dictionary, First Signet printing, August, 1980, USA.
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Goriiyoruz ki reform kelimesi herhangi bir seyi veya isi yeniden herhangi bir
bicimde degistirmek veya yenilemek olmayip herhangi bir seyi veya isi daha iyi
yapmaktir. Reformda hem iyi, hem kotii kavrami yoktur. Sadece daha iyi kavrami
vardir. Arapca da buna karsilik ‘usldh’ kelimesi kullanilabilir. Tecdid kelimesi
yenileme daha iyi ve gilizeli yapma anlamina olursa, reform karsilifi olarak
kullanilabilir. Tiirk¢e’de yenileme, yeni bir sey yapma anlamina kullanilirsa, reform
kelimesinin tam karsilig1 olmaz. Ancak yenileme bir seyi daha iyi yapma anlaminda
kullanilirsa reform’un tam Tiirk¢e karsiligi olur. Kur’an’1t Kerim bunun i¢in ‘zslah’
kelimesini kullanmaktadir. Is/dh’m kokii ‘salah’tir. Salah, ‘iyilik, yararhilik, iyi
olma’ dan tiireyen ‘isldh’ kelimesi daima iyiyi yapma, iyiye gore diizeltme kavrami
biitiin tiiremislerinde i¢lem bir anlamdir. Bunun i¢in her zaman derim ki Kur’an’
Kerim eskimeyen, her zaman kullanilabilen ¢ok teknik, incelikli kelimeler kullanir.

Reform kelimesinin karsiti olan ‘deform’; seklini, bigimini bozmak,
cirkinlestirmek, deforme etmek, yok etmek, harap etmek demektir. Arap¢a’da bunun
karsilig1 olarak ‘bid’at-i seyyie’ konulabilir. Anlasiliyor ki, reform, bozma, kotii
bicime koyma, anlamina kullanilmadiginin kaniti olarak deform kelimesinin
bulunmasidir. Reform mutlaka temelde iyi yapma, deform da bozma, kotii yapmadir.

2. Reformun Bilgisel Temeli

LS9 ]

Dinler tarihine baktigimiz zaman, dinde en son ve en koklii reformu Kur’an’in
getirdigini goriiriz. Kur’an’m anlatti§i peygamberlerin her biri, bozulan dinde
reform yapmis, bundan dolay1 da sert, giiglii direnislerle karst karsiya kalmiglardir.
Bunlarm en sonuncusu ve kokliisii, Kur’an’in dinde yaptigi reformdur.

Kur’an’1n koklii bir reform gerceklestirmk i¢in yaptigi ilk sey, bilgi anlayigini
degistirmek olmustur. Kur’an’in insana getirdigi yegéane sey bilgi kurami, yani bilgi
teorisi, epistemolojidir ve bu kuramini ii¢ sacayagi iizerine oturtmustur:

a) Bilgi, b) Yontem, c) Diistinme.

a.) Kur’an bilgi elde etmenin kaynaklarini da belirtmistir.
1) Bes Duyu,
2) Vicdan

“Allah sizi annenizin karnindan ¢ikardigi zaman higbir sey bilmiyordunuz.
Size kulak, gozler ve goniiller vermistir.”(Nahl, 16/78; Miilk 67/23).
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“Bilmedigin seyin ardina diisme, Dogrusu kulak, g6z ve goniil, iste bunlarin
hepsi, sorumludur.”(isra, 17/36).

3) Hazir bilgi, Kur’an bes duyunun ve vicdanin disinda bir de baskasinin
bilgisinden yararlanmay1 onermis, onu da bilgi kaynagi olarak kabul etmistir. Bu
aslinda hazir bilgi demektir. Bunun i¢in Kur’an ‘oku!” emriyle baslamistir. ‘Oku’
emrinin tlimleci(mefulu), gosterilmemis, belirtilmemistir. Bunun anlamit ‘her seyi
oku!’, demektir. insan neyi okur? Baskasinin yazdigini, yazilanlar1 veya daha 6nce
okuyup ezberledigi seyi okur. Bu, bagkasinin bilgisinden yararlanmaya emir
demektir.

b) Kur’an’in getirdigi yontem, ‘tiimevarum’ yani, cliziyattan kiilliyata gitme
yontemidir.

“Sozlere kulak verip de en giizeline uyan kullarima miijde ver. Onlar1 Allah
dogru yola eristirmistir. Iste onlar 6zgiin akillilardir. ”’(Ziimer, 39/18).

Bu ayet tiimevarim metodunu, yontemini ortaya koymaktadir. Bu yontem iyi
seyleri teker teker O0grendikten sonra, aralarinda karsilastirma yapip en iyisini, en
giizelini, en dogrusunu bulup almayi Onerir. Berttrand Russell, ‘on yedinci asirda,
Francis Bacon’in ortaya attig1 ve Aristo’nun ilimde otoritesini yiktig1 ilmi metot
(yontem) budur’ demistir. Iste Kur’an, Aristo’nun otoritesini bu ayetle Bacon’dan
bin sene once, daha yedinci yiizyiln basinda yikmisti. Bettrand Russell, Islam
felsefesini bilmedigi i¢in dyle demistir.

Tiimevarim (endiiksiyon, istikra’), tekil olgularin gozlemlenmesiyle veya
olgularin tek tek denenerek kaydedilmesiyle, tiimii icin gerceklik ve hapsini igine
alan tiimel ve genel onermelere, ifadelere ulasmaktir. Bu mantiksal bir iglem ve bir
tiir akil ylirtitme yoludur.

Bunun tersi olana tiimdengelim (dediiksiyon, kiilliyattan ciiziyata gidis) denir
ki, dnce tiimel, kiilli, genel bir kural konur, kanun yapilir; sonra o kural ve kanun
tikellere ve bireylere uygulanir.

Tiimdengelimle yapilan kanun ve konulan kural, baskici, 6zgiirliigi kisitlayici
ve engelleyici olur. Ciinkii daha 6nce bireyler ve tikeller incelenmedigi igin, onlara
uygulamakta ¢ok aksakliklar meydana gelir. Bu, toplumun bireylerinin durumlarini
incelemeden, fildisi kuleler iginde yapilan kanunlarm basarisizligina gotiiriir.
Bundan dolay1 ilmi bir yontem degildir.
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¢) Kur’an diisiinmeye ¢ok dnem vermis, diisiinmeyen kimseyi ‘davar’ saymis
ve o tiir kimselerin basina pislikler, felaketler yagacagini bildirmistir.

“Beyinleri olup anlamayanlar, gozleri olup gormeyenler, kulaklari olup
isitmeyenler, iste bunlar davarlar gibidir, belki de daha asagidadirlar. "(A’raf,
7/179).

“Allah katinda canlilarin en kotiisii, sagir olanlar, dilsiz olanlar ve
diisinmeyenlerdir.”(Enfal, 8/22).

“Allah diistinmeyenlerin iizerine pislik felaketler yagdirir. ”(Ytnus, 10/100).

Misliimanlar bilgi kurammin bu sacayagmin her bir ayagna, bilgi
kaynaklarina, #iimevarim yontemine ve diisinmeye on birinci asra kadar onem
verdiler ve onu uyguladilar. Bunun sonucu olarak bir diinya medeniyeti kurdular ve
bir diinya felsefesi yaptilar.

Islam Hukukunda Hanefiler tiimevarim yontemini kullandilar. Once olaylar
inceleyip sonra kitabin yazdilar. Oysa Safiiler tiimdengelimi kullandilar. Once
kurallar1 koydular; sonra onlar1 uygulamaya dair kitaplar yazdilar. On birinci asra
kadar bu iki yontem kullanildi. Ayrica

On birinci asirda Hagli seferleriyle birlikte Doguya gelen Hiristiyanlardan
Miislimanlar tiimdengelim (Kiilliyattan ciiziyata gitmek) yontemini aldilar ve
Hiristiyanlar da Miislimanlardan tiimevarim yontemini alarak, bir ydntem
miibadelesi yaptilar. Boylece Miisliimanlarda timdengelim yontemi yaygimlasip
tistlin gelince, ilim durakladi. Buna mukabil Hiristiyanlarda ilmi ¢alismalar bagladu.
Miisliimanlar hala tiimdengelim yonteminde yanilgidan yanilgiya, felaketten felakete
diistiiklerinin nedenini bilmiyorlar, aramiyorlar; ¢linkii diisiinmiiyorlar.

Siz diigiiniiyor musunuz?

Bugiin Tirkiye her seyde, 6zellikle kanunlarda, kanun yaparken tiimdengelim
yontemini kullandig1 igin, basariya ulasamiyor. Bir feldketten daha kotiisiine
disiiyor; iflastan  iflasa  gidiyor. Bunun nedeni tiimevarim metodunu
kullanmamasidir. Biitiin egitim ezbercilige, tek seyi Ogretmeye dayanmasi,
tiimdengelim yontemini kullanmanin bir sonucudur. 1774’den beri hala tiimevarim
yontemini kullanmay1 6grenemedik. Cilinkii uzun yoldur, masraflidir, ¢ikar getirisi
azdwr, fikir drettigi i¢in zordur. Kanunu fildisi kulesinden yapanlar, uygulamaya
koymadan c¢izerler veya kanun Cumhurbagkanindan doner ya da Anayasa
mahkemesinde iptal edilir.
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1774’den beri Tiirkiye ilmi yontemi alma niyetinde ve egilimde olmadan,
sadece teknik bilgiyi hazir olarak taklit etmeye bagladi. Bilgi ile yoOntemin
birbirinden farkli oldugunun ve yontemde olan geleneksel tiimdengelim yonteminin
disinda, onun zitt1 olan tiimevarum yontemini anlayip, farkedip 6ziimseyemedi. Onu
hi¢c duymadi. Onu hi¢ bilemedi demek belki biraz suglama tastyabilir. Ancak,
goriinen odur ki, biitin hiikiimetleri, idarenin, kdnun koyucularin, siyasilerin ve
kanun uygulayicilarin iki de bir zihinlerinin ve ayaklarinin siirgmesi herkes
tarafindan gériiliirken, kinanirken kimse bunun sebebine inmiyor. iste onun sebebi
bilgi kurami eksikligidir.

Biz bunu dinde, dini diisiincede reformda ve dindeki bilgi kuraminin geregini
giindeme getirip anlatarak uygulamaya koymak cabasini gdstermege calisiyoruz.
Bilgi kurami icinde, oOncelikle {izerinde durulmasi gereken Tiirk¢e’de dini
kavramlari, diisiinceyi gelistirmek i¢in gereken kelimelerin anlamlarini yeniden ele
almak, giiniimiiziin anlayisina goére agiklamak ve belirlemek, netlestirmekle
insanlara agik secik, kolayca anlayip fiizerinde diigiinebilecekleri Onermelere,
cikarmlara ulasmalarini saglamaktir. iste bunun icin dinde reform yapmanin ne
anlama geldigini agiklamak gereksinimini gidermege calisacagim.

3. Yontemsizlik - Tutarsizhk

Islamc1 kesimde ilmi olmayan, gercegin pesinde olmayan bir tutum sudur:
Bagkasindan gelen bir fikre karsi ¢ikmak, ona diisman olmak; onun dogru, yanlis
olduguna bakmadan, madem baskasindandir, dyleyse o mutlaka yanlistir, pesin
fikirlilik ve inangla onunla miicadele etmek. Bu zihniyeti Islim’m ilk asrinda da
goriiyoruz. Ancak o zaman topluma hakim durumda olmadig1 halde, bazi alimlerin
oldiiriilmelerine sebep olmuslardi. Bir alim bir fikir veya yeni bir agiklama ortaya
attigl zaman, hemen onun soyu sopu arastirilir, bulunamayinca uydurulur; iste
Habesi, Yahtdi, HiristiyAin veya Mecilisi oldugu ileri siiriilerek dini yikmaya
calistigi, mirted oldugu, dinden ¢iktigi, kafir oldugu, dini inkar ettigi icin
oldiiriilmesine fetva verilmistir. Tarihte ve gliniimiiz Tiirkiyesinde bu durum, devlet
ve rejim diismanlig ile gittikce sertlesmekte degil midir? Ne var ki Islamc1 kesimde
durum bodyle oldugu gibi, solcu kesimde, laik¢i kesimde de ayni anlayis hig
eksilmeden siirdiiriilmekte, kars1 kesimin dvgiisiine bile razi olunmamakta, diisman
g6zl ile bakilmaktadir. A grubundan biri B grubundaki bir adami hakli bir iginden
dolay1 Ovse, B grubundakiler, kendi adamlarimi hain sayabilmektedir. A
grubundakiler ise karsitlarim1  6vdiigii icin  kendi gruplarindan ¢iktigina
hiikmetmektedir. Diismanlik fikre degil, kaynagina, sahiplerinedir. Bunun i¢in fikre,
anlamaya, diisiinmeye bakmadan, onun dogru veya yanlis oldugunu tartismadan,
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kimin soyledigine bakilarak hangi kesimden oldugu ve ge¢misinde kimden yana
tavir koydugu go6zoniine getirilir. O kadar yapici ¢oziimler getiren diisiince
sahiplerinin cezaya carptirilmasi veya oOldiiriilmesinden sonra, kim bir daha dyle
kurban olmaya cesaret edebilir?

Soziin, diisiincenin kendisine degil, kimin olduguna bakilir. Tarihte IslAm
alimleri, hele sekiz yiiz sene 6nce yasamus biiyiik Kelam alimi Fahruddin-i Razi bile
bu tutumu tenkit etmisti. O halde ‘kim dedi’ degil, ‘ne dedigine’ bakmak, ilmin
temel ilkesidir. Eskilerden gelen tutumlarin basinda, kelime diismanligir da vardu.
Mesela felsefeye diismanlik, bu kelimenin Yunanca olmasmndandir. Eger Yunan
milleti ilk donemlerde miisliiman olsaydi, bu kelimeye bu kadar diismanlik olmazdi.
Siz felsefeyi Arapga’ya ‘‘hikmet’’diye terclime ederek kullanirsaniz, herkes ayni
anlami ‘hikmet’ kelimesinin i¢inde kolaylikla kabul eder. Ama ‘hikmet’e felsefe
derseniz, isyan eder, hayir felsefe degil, hikmet der durur. Giinlimiizde demokrasi
kelimesi ve reform kelimesi de Islimci kesimde, ayni cezaya carptirilmaktadir.
Oysa demokrasi siira adi altinda, reform, tecdid adi altinda, laiklik, din isi, devlet isi
adr altinda tartisilmig olsa goriiliir ki, karsit olanlar daha sempati ile her biri kendi
meselesi ile ugrasiyor durumda olarak anlayisla tartisirlar.

Senelerce 6nce Hz. Peygamber’in ‘fkindi namazi Benii Kurayza'da kilinacak’
soziiniin hikayesini ve anlamii kitabimda yazmistim. Sandim ki, biraz islam tarihini
ve kiiltiiriinii bilen bunu anlar. Sonra kitaplarla ugrasan benim yasimda bir adam
bana, bunu ni¢in yazdigimi sordu. Ben de sebebini anlattim. Anladim ki, bir tarihi
olay1 anlatirken ondan anlasilmasi gereken dersi ayrica vurgulayarak aciklamak
gerekiyor. Kuskusuz diisiinen kimse, anlatilan bir olaydan neler anlamak gerektigini
anlar ve anlayana da rastladim. Mesela ii¢ sene dnce Barselona’da Diinya Egitim
Sempozyumunda karsilagtigim  bir Tiirk Profesoriine sohbet esnasinda,
miisliimanlarin nasil Islam’dan ve Kur’an’dan saptiklarimi anlatirken dedim ki:
Dokuzuncu Miladi (Hicrl iglincii) asirda, mezhepler tesekkiil ettikten sonra,
mezhebe baglh alimler, hep mezhep kurucusu imamlart adina konusmaya bagladilar.
Imamimiz veya falan imam soyle sdyledi, demeyi gelenek ve daha ¢ok onu nemli
bir kural haline getirdiler. Bunlara ‘mukallit’ denir. Bu adi da kendilerine, kendileri
taktilar. Bunlar kendi sahalarinda konusacak ilmi sahsiyet ve fikir sahibi degildi.
Baskasimin adina konusmak, islam’da en biiyiik sapma ve yanlis oldugunu anlattim.

Bu tarihi bir olaydir. Biraz sustuktan sonra ben profesdre buna giiniimiizdeki
ilahiyatcilarin - digindaki kisilerden, oOzellikle sagci. Aslen ideolojistlerden ve
siyaset¢ilerden oOrnekler verince, bana dedi ki, siz anlatinca ben zaten
giintimiizdekileri anladim. Ne var ki, boyle anlayislt zat1 ilahiyatcilarda bile bulmak
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zor oluyor. Onlara goére tarihi olaylar, sartlarina gore olmus, bitmis ve kutsallik
kazanmiglardir. Onun i¢in o olaylara bakarak bagka yeni bir sey anlamak, bir yenilik
olacagi i¢in asla Oyle bir yenilige ve bid ate gidilemez, davasi giidiilmektedir. Din
hep tarih olarak anlatiliyor. Hayatta nasil olmasi gerektigi anlatilmiyor. Kanunlara
en ¢ok uymayan, kanunu yapanlar oldugu gibi, dine de en ¢ok uymayanlar din
adamlaridir ve din okutucularidir. Ayrica yanlis anlattiklart dinin yanlhslaria daha
¢ok uyuyorlar. Boyle olan bir miisliman din adamina kiymet verilen bir toplumda
bir iyilik ve hayir bulunur mu?

4. Gerekce — Soylemin Nedeni

Yukarida degindigim Beni Kurayza olaymi burada agiklayarak islam’da din
anlayisina temel teskil eden iki anlayis farkimi ve zihniyetini temellendirmek
gerekiyor.

Hendek savasinda miisliimanlarla olan anlagsmayr bozup miisliimanlart
arkadan vurmak isteyen Benl Kurayza kabilesiyle savagmak i¢in Hz. Peygamber’in
soyledigi su soziin anlagilmasinda sahabe iki ayr1 gruba ayrilmustir: “Ikindi namazi
Benii Kurayza’da kilimacak.’

Miisliimanlar Beni Kurayza yolunda iken aksam olmak iizeredir. Ikindi
vaktinde Benii Kurayza’ya varamayacaklarini anladilar. Ne yapacaklarini aralarinda
tartistilar. Kimisi dedi ki, Hz. Peygamber Benl Kurayza’da kilinacak dedigine gore
vakit ne olursa olsun, ikindi namazi orada kilinacak, demektir; ¢iinkii Hz.
peygamber’in sozli de ‘seri’at’tir. Kimi sahabe de dedi ki, Hz. Peygamber’in bu
s6zli sOylemesinin amacina bakalim. Hz. Peygamber’in amaci, o kadar siir’atli
gidilecek ki, giines batmadan oraya varilacak ve ikindi namazi, giines batmadan
orada kilinacaktir; ikindi namazi hem Kur’an’in emri, hem de vakte bagli 6nemli
ibadetlerden biridir. Biz Hz. Peygamber’in bu séziiniin amacini, sdylemesinin
sebebini bdyle anliyoruz. Bu sebep namazin vaktini degistirmeyi gerektirmeyecegi
icin, biz ikindi namazim1 Bend Kurayza’ya varmadan kilariz, dediler ve yolda
namazi kildilar. Otekiler ise ikindi namazini giines battiktan sonra, ulastiklar1 Benti
Kurayza’da kildilar. Bu iki grubun fikri ve uygulamalarmma Hz. Peygamber bir ses
¢ikarmadi. Herkesin anlayisi, kendi anlayis seviyesini gosteriyordu. Bu iki grubun
topluma hakim olmalarinin etkisini kisaca izleyelim.

Islam bilginleri bu olay1 iyi degerlendirerek insanlar1 iki biiyiik karsit gruba
ayirdilar:
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a) Sozlik anlamina takilip bagl kalanlarina ki bunlar s6zliik anlamina gore
hareket edip ikindiyi Benli Kurayza’da kilanlardir. Bunlara Lafizcilar(lafziyyGn)
adin1 verdiler. Sonralari bunu metot, yontem olarak benimseyenlere Zdhiriler’
dendi ve bdylece Zahiri mezhebi dogdu. Ancak baslangicta zahiri, lafizc1 olmayan
mezheplerin imamlarina uymay1 gelenek haline getirip ilk imamlarin soézlerine
takilip bagli kalmay1 yegleyenler ve kendilerine ‘mukallit’ diyenler de Zahiriler gibi
diistiniip davranarak sadece imamlarinin s6zlerini anlamakla yetinenlere ‘Nasscilar’
(nassiyytin), nass’a, s6ze bagl kalanlar denmistir. Bunlar mezhepgiler, mukallitler
olup her zaman yeni bir fikir iretmege ve yeni bir ictihad yapmaya karsi ¢ikarlar;
bunlar giiniimiizde de Islam millet ve toplumlarina siyasilerin ¢ikarlarinin etkisinde
hakimiyetlerini slirdiirmekte, miislimanlar1 diisinceden, bilgiden ve medeniyetten
geri birakmaktadirlar. Ve bunu da cahil ve disiincesiz birakilan halka en iyi
miislimanhk olarak asilamakta ve &giitlemektedirler. IslAim diinyasinin biitiin
sikintisy, bagbeldlar1 bunlardir. Mezhep imamlarint ve mezhep igtihatlarini
nass(Kur’an metni) yerinde goérerek onlara nass islemi yapanlar, onlart lafizcr gibi
anlar ve onlarin yanliglarina yanlis bile diyemezler; clinkii yanlisi dogrudan
ayirdedemezler.

Iste Benli Kurayza olayinda lafizcilarm Islam din ve diisiince tarihindeki
serencaminin, varligmin sonucu budur.

b) Hz. Peygamber’in soziinii sdylemesinin amacina gore yorumlayarak ikindi
namazini Benli Kurayza’ya varmadan yolda kilanlara akilcilar(akliyyin) adim
vermislerdi. Ciinkii bunlar iki seyi karsilastirdilar: Biri, ikindi namazini vaktinde
kilmanin farz, gerekli olmasi ile Hz. Peygamber’in séziinliin sonucunu bu farzi
zamaninda 1fd etmenin imkansizligi ile karsilastirdilar. Hz. peygamber’in s6zii
acikca ikindi namazmin vaktini gilines battiktan sonraya alinmasina ait bir ifade
yoktu. Bu su demekti: Ikindi namazim giines batmadan, Benti Kurayza’da kilmaga
¢alisin. Benli Kurayza’da kilinmasi gene giines batmadan olacaktir. Namaz giines
batmadan olacaksa, o zaman Beni Kurayza’ya varmadan kilinmaliydi. Iste Hz.
peygamber’in soziinden amacinin ¢ok hizli ve siir’atli, gitmeyi anladilar. Yoksa
ikindi namazimin vakti o an i¢in kaldirilmadi. Siir’atli gittiler, ancak
yetisemeyeceklerini anlaymnca namazi yolda kildilar. Her iki taraf da Hz.
peygamber’in soziine gore hareket etti. Birinci grup soziin, sozlik anlamina, ne
dedigine bakti, ona gore hareket etti; anlayislart o kadards; ikinci grup ise sdzden ne
demek istendigine, soziin amacinin ne olduguna bakti. Ve anladigma gore hareket
etti. biz bu hususta su deyimi ortaya atiyoruz: Ne dedi? Ne demek istedi?
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Ne dedi’yi herkes anlar, bunu anlamakta cahil, alim, ¢ocuk, biiyiik arasinda
fark yoktur; ¢iinkii sozlik anlaminda hicbiri bir emek vermiyor ve aklini
calistirmiyor, ¢alistirmasina ihtiyag bulunmuyor. Bunun i¢in ne dedi’yi anlamak,
emeksiz bir anlayis oldugundan, buna ‘ictihdd’ denmez. Ne demek istedi’yi anlamak
icin kafay1 caligtirmaya ve bir zihni emek vermege ihtiya¢ oldugundan dolayi, buna
‘ictihdd’ denilir. Oyleyse, ne demek istedigini anlamak igtihattir. Ve bu ictihatla
olur. ictihad art1 bir gayret ve gii¢ sarfetmedir. Bu ne dedi ve ne demek istedi? Her
tirlii soze, yaziya, metne, Kur’an’a, hadise, herhangi bir adamin, filozofun séziine
uygulanabilecek bir kuraldir.

Giiniimiizde ilahiyatcilar((gene hepsine din bilginleri diyelim) boylece iki
gruba ayriliyorlar: ‘Ne dedi’de kalanlar, onda direnenler; tutucular, yenilik karsitlart;
‘ne dedi’den hereket edip ‘ne demek istedi’gine giden, yenilikgiler, fikir tiretenler.
Miicadele bu iki grup arasinda olup bin yiiz yildan beri ‘ne dedi’ciler gliniimiizde de
topluma, halka, devletlere hakimdirler. islim medeniyetinin yeniden dogmasini
engelleyen bunlardir. Miislimanlarin basma dert getiren bunlardir.

ilk asirda, biiyiik yaslh sahabeler déneminde, islam toplumu genislemis,
niifuzu ¢cogalmis, degisik milletler ve dinler, devletin idaresi altina girmisti. Bundan
dolay1, devletin idaresinde bir¢ok yenilikler yapmak, ¢ok degisik halkin, degisik
ihtiyaglarina cevap vermek, ¢oziim getirmek gerekmekteydi. Biitiin bu ihtiyaglarin
¢Oziimii ictihadlarla, akil yilirtitmekle yapildi. Aklin1 kullanmayip yalnizca gocuklar
kadar Kur’an’in ve hadislerin sézlilk anlamlarinda takilip kalanlar, bu igtihadlara,
yeniliklere-giinkii ictihdd, yeni bir fikir ortaya koymaktir-bid’at diyerek karsi
¢tkmaga bagladilar. Ancak topluma hakim olan zihniyet akilcilik ve ictihad oldugu
icin yenilik (bid’at) diigmanlar1 seslerini fazla c¢ikaramadilar. Ne var ki yenilik,
bid’at diigmanlar1 diismanliklarin siirdiirmege devam ettiler. Islam’imn ilk {i¢ asirhk
donemde devlet yeni kuruldugu ve yeni yapilandigi, devletin de yerlesmis bir
gelenegi olmadigi igin, akilcilar daha rahat ilim yaptilar ve fikir trettiler, ictihad
ettiler, felsefe yaptilar. Ilk {i¢c asrin sonunda mezhepler kurumlasti. Devlet sistemi
geleneksellestigi icin, taklit bagladi, artik bdylece sdylemleri, sozleri, yazilanlari,
Kur’an ve hadisi bile, anlamak sozliikgiilerin, lafizcilarin hakimiyeti altina girdi.

Bugiin on bir asir sonra yenilik diismanligi, daha siddetli bir bicimde siiriiyor.
Hele son ii¢ asirdan beri, misliman milletlerin basina bunca felaket, bela
gelmesinden de hala akillar1 baslarina gelmemis ve bunlarin olus nedenlerini de
yenilik, bid’at ve reform diismanligi oldugunun bilinicine bile varamamalarinin
nedeni, akillarini kullanmamalaridir.
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ik asirlardaki yenileme, yani bid’at taraftari olanlar, akillarmi kullandiklart
icin, yenilemenin, bid’atin felsefesini yapmislar ve yeni bir sey ortaya koymak iki
sonug verir, demislerdir: Bu yeni sey ya iyi, dogru, giizel olur veya bu yeni sey
yanlig, kotii ve zararli olur. Bunlardan birincisine ‘bid’at-i hasene’ ikincisine ise
‘bid’at-i seyyie’(glizel bid’at ve kotii bid’at) adin1 verdiler ve bu ayrimi getirdiler.
Bu her zaman giiniimiizde de uygulanacak bir ilkedir. Kur’an’in felsefesini ifade
eder. Faydali, giizel, iyi her sey, her zaman mesru ve dogrudur. Zararl, ¢irkin, kotii
bir sey hicbir zaman mesru ve dogru degildirAslinda bu, kavramin temel felsefesine
dayanir. Boylece yenilik diismanlart nefeslerini zamaninda biraz kismis ve
kesmislerdi. Son asirlarda, islam milletleri, igeriden higbir yenilik yapmadilar ve
yeniliklerin her tiirliisii disaridan, diigman milletlerden geldigi i¢in, hangi yenilik
olursa olsun, dogru-yanlis olduguna bakilmadan, kars1 ¢ikmayi, iyi dindarlik sayarak
diismanlig1 gelenek ve tore haline getirmislerdir.

Burada dikkat ¢ekmek istedigim yontem sudur: Toplumu tikayan gelenekgiler,
taklit¢iler, yeniligin karsisina akillari ile degil, gelenekleri ile ¢iktiklart igin,
yeniliklerin de koétiilerinin, yani bid’at-i seyyi’elerin hiicumuna ugradilar,
sersemlestiler, saskin saskin gene de yenilenmeye diigmanligi dindarlik olarak her
tarafta yaymaktadirlar. Bunlarin yeni medeniyetin tekniginden yararlanma zorunda
kalmalari, gene bilingsizce oldugu icin, yenilie izin vermeye yanasmiyorlar,
dindarliklarin1 dinin aleyhine reklam olacak bi¢cimde yapmaya calisiyorlar. Biraz
akilli goriinmek isteyenler, yeniligin iyisinin karsisinda olmadiklarmi sdyleyerek,
yine de yenilik diismanhiginin avukathigini yapanlar bile sozlerinin sonunu eski
geleneksel, taklitci mantiga gore uyarladiklart i¢in yeninin iyisini ve kotiisiinii
ayirdedemiyorlar. Gegmise 6zlemlerini siirdiiriiyorlar. Bunda basit halkin gelenegini
din edinen gruplarin maddi ve manevi baskisi inkar edilemez.

5, Hz. Omer’in Reformlarv/ictihatlar

Hz. Omer’in yaptigi yenilikler bir Fransiz veya Ingiliz ya da Alman
miisliimani tarafindan kaleme alinmis olsa, onlara Hz. Omer’in reformlari, der.
Arapca’da ‘fecdid’ Tiirk¢e’de ‘yenilik’ diyoruz. O halde reform kelimesine diigman
olmanin anlami yoktur. Ne olursa olsun, adam diisiinmek istemiyorsa, hep
alisilagelmis sozleri, sozciikleri kullanmak istiyorsa, onun kafasi buz tutmus,
hayatiyetini, canliligin1 kaybetmis demektir. Diinyada olan diislinsel, bilimsel
degisimlerin baslangic noktasi, sézciik ve soylem degisikligidir. Yeni bir soz ve
sOzciik insanin dikkatini ¢eker, zihnini uyandirir. Geleneksel taklitgiler bu tiir sdzleri
isittiginde hemen ‘zaten ben bunlar1 biliyorum’ deyip konuya girerek, sdylenecekleri
kaniksar, dnemsemez. Bunun i¢indir ki, edipler bile ayn1 anlamda olan bir manay1
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daha vurgulu anlatmak i¢in baska kelimeleri kullanirlar ki, dinleyen veya okuyan
zihni bir zevke ve ¢esitlilige kulak versin. Bir dilde ne kadar kelime varsa, o dilde en
ince manalar1 anlatma imkam o kadar bulunmaktadir. Biitiin canli, ilim ve felsefe
dilleri hep bir birinden kelime alirlar, eger yabanci kelime, kendi dil kurallarina
uyumlu olmuyorsa, zamanla o manay1 ifdde eden kelimeyi kendi dillerinde tiiretir
veya icad ederler. Diller, ilimler, felsefeler boyle gelisir ve diisiinme yetenegi bdyle
yiikselir.

Bunun igin, her defasinda reform kelimesini kullanmayi yegliyorum.
Kuskusuz Islam toplumlarinda herhangi bir alanda, idarede, siyasette, ilimde ve
ilmin biitiin dallarinda bir ilerleme, gelisme, kalkinma ancak dinde reformdan geger.
Ciinkii her tiirlii ideoloji ve bilgiden insana her an ve her yerde etki giicline sahip,
onu yonlendirecek, onu tembellikten vurdumduymazliktan, uyusukluktan,
hirsizliktan, soygunculuktan, zulimden, kiyimeciliktan, kurtaracak din bilinci, din
kdltiirii, din inancidir. Bilim duragandir; ge¢misi betimler, tasvir eder, anlatir ve
orada kalir; o bilimi eylem haline getirecek olan inanctir. Inancin en giigliisii dinde
ve Allah’a inangla viicut bulur. ideolojilerdeki inancin eylem yaptirmasi, siirekli ve
kalic1 olmaz. Dindeki inancin bir evrensel vazifesi, insanmn ruhunun derinliklerinde
merkezi vardir. Bunun igin insana bir is yaptirmak istiyorsaniz, onu dininin
esaslarma gore ona anlatin. Insanin en giizel niteligi, giivenilir, yani gercekten
dindar olmasidir. Insan1 iyi dindar yapmak icin, Islim dinine (iyi insan projesine)
gore okutmali ve egitmelidir. Yoksa dinsiz yapmakla bireyi, toplumu felakete
siiriiklemek olur. insan dinle iyi insan olmuyorsa, higbir seyle iyi insan olmaz.

Osmanlt imparatorlugunda bir¢ok yenilikler, reformlar yapilmist. Ama o
zaman onlara ne yenilik ne de isldhdt diyebilmislerdi. Ciinkii toplum ve medrese
yenilik ve isldhdt kelimelerine ve onlarin isleme konulmasina karsi idi. Bundan
dolay: ilk resmi islahata ‘Tanzimat’ adim1 vermek suretiyle yeniliklere resmi bir
kelime bulunmus oldu. Ancak Tanzimat’tan on alti yil sonra isldhat kelimesi
kullanilabilmistir. Ciinkii medrese de medrese sistemine bagli, fakat medrese disinda
yeni bir programla kadi yetisme okulu agmigti (1854). Bundan sonra artik medrese
de devletten kendisini 1slah etmesini istemege basladi. Medresenin 1slahi ancak 1914
yilinda gerceklesti. Birinci Diinya savas1, istiklal savasi nedeniyle medresenin 1slahi
ise yaramadi; ¢linkii pek gec kalmisti.

Onemli bir zihniyeti agiklamak istiyorum: Bu zihniyetin tespitinin birincisi,
okumalarima dayaniyor, ikincisi gordiiklerime ve duyduklarima dayaniyor. 1774’de
egitimde baglayan yenilik ve ayrilik 1880’lere kadar tam bir sistem hélinde gelisti.
1774°den once her tirlii egitim medresede yapilirken bundan sonra baslayan ayri
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egitim yiiz sene zarfinda medresenin yerine gegebilecek hem de ¢agin bilimlerini de
okutan bir sistem haline gelince, medrese hocasi ve Ogrencisi, artik medreseye
ihtiya¢ kalmayacagini ve dolayisiyla kapatilacagini kavramis, hemen hem hocasi,
hem eli kalem tutan 6grencisi, medresenin 1sldhi igin, feryat etmege, bunu devlete
anlatip kabul ettirmek icin medrese 1sldhat programima dair kitaplar, makaleler
yayimlamaga bagladi.

Sehyhulislaim olan Hayri Urgiiplii 1914’de medrese 1slahatini modern bir
sekilde gergeklestirdi. O zaman ki medrese hocasi ve 6grencisi, medresenin 1slahinin
gerektigine inanmisti. Giintimiizdeki ise, eski medresenin 6zlemini g¢ekip onu
diriltmeyi diisiinen, bunun propagandasini yapanlar var. Iste iki zihniyet: medreseyi
son yasayanlar yenilik ve 1slahat taraftari, medreseyi hayal edenler, 1slahat ve yenilik
karsiti. Bu da din anlayisinda yiiz sene Oncesinden geri oldugumuzun tarihi bir
delilidir. Yenilige kars1 ¢ikmanin ilk ve agik belirtisi, eskiyi oldugu gibi koruyup
yasatmaga calisma ve onu en iyi dindarlik olarak gérmedir.

Bizim dinde reform yapma dilegimiz, devleti de ancak bu yolla reform
yapmaya Ozendirebiliriz diislincemizden kaynaklanmaktadir. Ciinkii devlet, dinde
reform yapmayi istemedigi i¢in, dinde reform yapacak din bilginlerini yetistirmeye
hig istekli degildir. Dinde reform oldugu ve gergeklestigi zaman, devletin 1774’den
beri beceremedigi ¢agdaslasmayi, cok kisa bir siirede gerceklestirmek imkani elde
edilecektir. Bunu Namik Kemal de s6ylemistir.

Bizim tarihi tespitimiz sonucunda ortaya koydugumuz ilke sudur: Devlet
medeniyet kuramaz. Medeniyeti millet kurar. Dinde reform milleti
cagdaslastiracaktir ve medeniyeti millet kuracaktir. Benim iddiam budur. Bunun
kanit1 ise biitiin insanlik ve Islam tarihidir.

Bu iki anlam dinde kullanilmigtir. Simdi de kullanilma geregi vardir.
Omnekleri islam’in uygulanisindan aldim. islam’da en biiyiik Inkilap¢1 (miiceddid),
yenilik¢i, Hz. Omer’i gormek lazimdir. Boyle bir zatin hi¢ yanhs yapmadigmi iddia
etmek sacma oldugu igin onu yanilmaz olan Allahlik katina ¢ikarmak olur. Hz.
Omer’in yanlslar1 da olmustu. Ancak yanlisin yanhs oldugunu bilmeden yapmustir.
Bilerek yapilan yanlighk hiyanettir. Yukarida vurguladigim noktayi orneklemek
isterim:

Yeni miisliiman olanlara -zengin de olsalar- zekattan pay verilirdi ki,
baskalarinin kiskirtmalarma kapilip Islam’a diisman olmayip miisliimanliklarina
devam etmeye Ozendirilirler. Buna dair ayet Hz. Peygamber zamaninda lafzi
(sozlik) anlamina gore uygulanmisti. Hz. Ebubekr devlet bagkani olunca, Hz.
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Omer’i mali islere memur etmisti. Hz. Peygamber zamaninda zekat alan zenginler,
Ebubekr’e gelip haklarimi istediler; Ebubekr onlart Omer’e gonderdi. Omer ise
onlara zekattan paylarin1 vermemistir: “Artik sizi bosuna beslemeye gerek yok. Biz
simdi artik giiclii durumdayi1z’ diye cevap verince, onlar tekrar Eblibekr’e giderler.
Ancak Ebitibekr: ‘Omer ne dediyse dyledir’ der. Boylece Omer, Hz. Peygamber’in
s6zkonusu ayeti uygulamasini degistirir. Ebubekr ve diger ileri gelen miisliimanlar
(bunlarin iglerinde Hz. Ali de vardir), Omer’in bu uygulamasini onaylarlar. Bu olay1
eserlerimde daha ¢ok agikladim. Bunu herkes biliyor, ancak kimse bundan bir anlam
¢ikaramiyor. Cikarmaya da akil yormuyor ya da tenezziil etmiyor.

Hz. Omer dyle yaptigi zaman, Hz. Peygamber’in liimiinden heniiz bir yil
geememisti. Simdi bin dort yiiz yil gegmis oldugu halde, bin dort yiiz yil 6nceki bir
miictehid s6ziinli hdla o zamanki uygulamasina tipa tip uygulamak ve onun en iyi
dindarlik olduguna inanmak, diisinmeye tenezziil etmemekle nitelendirilmesi
gerekmez mi? Gene Hz. Omer’den bu sefer yanls olan bir ictihadini da zikretmek
iyi olur. Bir ciimlede ii¢ kelimesini kullanarak karisini bir kalemde, bir daha
evlenemeyecek sekilde tek bir climle ile bogsamay1 uygulamasi da yanlisti. Nitekim
bazi mezhepler bu uygulamay1 Kur’an gibi nass kabul edip, uygulamaya bin dort
yiiz y1l sonra devam etmeleri de tam anlanu ile sagma ve hatalidir. Bunu /bn
Teymiye bile reddetmisti. Ancak alimlere, topluma devlet diisinme yasagi
koymustu. Bu yiizden diisiincesizlik yaygin ve hakimdi.

Kitaplarimda, makalelerimde bu konuda geregi kadar agiklamalar ve 6rnekler
oldugu i¢in, Kur’dn’a samimiyetle inananlara Kur’an’in c¢agrisini duyurmak
istiyorum. Kur’an’1n ¢agris1 sudur: Diisiin!

Disiinmek, sdylenenin, nakledilenin, duyulanin, duyurulanin dogru olup
olmadigimi arastirmak ve hepsinin sonunda bir kimsenin etkisi ve telkini altinda
kalmadan, daha oOnceki fikirlerine uyup uymadigma bakmadan, sadece,
arastirmalarla elde ettigi bilgilerle bagbasa kalarak hiikmiinii ve kararini vermektir.
Islam diinyas1 bin yiiz yildir, bdyle bir diisiinceye yonelmedigi ve bunu
beceremedigi i¢in bugiin bin dort yiiz yil sonra, diinya milletlerinin en gerisinde
kalanlarla beraber olma durumuna dismistiir. Bunlar, Kur’an’in diisinmeyenlere
verdigi niteliklerden bir ikisidir. O halde bunlardan kurtulup insan olmak ve Allah’in
sorumlu kulu olmak i¢in Kur’dn’in ¢agrisina uy!. Diisiin!..Diisiinmek, bagkasinin
sOyledigini tekrarlamak olmayip ona ters, aykirt bir fikir, sdylem ve deyim ortaya
koyabilmektir. Sdylenenin yanlis veya dogrulugunu tartmak, onun girdisini, ¢iktisini
anlamaya ¢aligmaktir.
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Bu 6rnekleri tarihi olay olarak verirken ¢ok kimse saniyor ki, bir tarihi olay
anlatiliyor, hepsi o kadar. Dogrusu durum, sanildig1 gibi degildir. Nitekim Kur’an da
gercekleri hep olaylarda uygulayarak anlatiyor. Anlamak isteyen, onun neyi
anlatmak istedigini anliyor. Anlamak istemeyene gore tarihte herhangi bir olay
olmus, gecip gitmis, is bitmistir. Onun i¢indir ki anlatilandan bir fayda, bilgi ve
anlayis elde edilemiyor.

Biz de tarihteki olaylar1 anlatiyoruz. Onlardan ders alinsin, ayni ve benzeri
olaylar1 ona gére zamanimiza en uygun olacak sekilde diizeltelim. Hz. Omer’in
kocanin karisin1 bosamasi hususunda verdigi hiikkiim Kur’an’a da tersti. Kendisi
ayeti toplumun, insanin yararma yorumladi, ancak yanlis yorumlamisti. O yanlis
yorumlamaya dayanan hiikiim, zamaninda ne derece yararli oldugu bilgisine sahip
degiliz. Ancak bin dort yiiz yil sonra giiniimiizde Anadolu’da dine, seriata, ahlaka,
aykiri, zit eylemlere sebep oluyor ki, rezaletler basa bela, insanlarin haysiyetini
asagilamaktan bagka bir ise yaramiyor. Iste bu yiizden Hz. Omer’in bosanma ile
ilgili ictihadi hemen kaldirilmalidir. Bu uygulama, dine sokulan biiyiik yanliglardan
birisidir.

Biitiin yazilarimizda aciklamaga calistigimiz gergek din hiikiimlerinin
dayanagi Kur’an ve saglam hadislerle, onlar1 dogru anlayan ‘muhakkik’ alimlerin
sozleridir. Bir ictihadin, verilen bir hitkkmiin dogrulugunu anlamak, onun Kur’an’a
uyup uymadig1 yaninda olaya en uygun-hem ahlak, hem akil, hem bilim y6niinden-
¢Oziim getiriyorsa, o hiikiim dogru bir hiikiim ve onu anlama dogru bir anlama olur.

Hz. Omer’den &rnek veriyorum ki sorunu temelinden, daha ilk bastan
kimsenin itiraz etme imkan1 olmayan bir agiklikta ortaya koyalim. Ciinkii Hz. Omer
hem halife, hem ileri gelen bir sahabe, hem biiylik miictehid, Miisliimanlarin
imparatorlugunun temelini atmis adil bir idareci ve biiyiik bir siyaset adamudir.
Kur’an’da hirsizin elinin kesilmesi hiikmiine sart getirmis ve hirsizin elini
kesmemistir. Birgok kimse, Kur’an’in bazi cezai hiikiimleri uygulanacak diye endise
ediyorlar. Ben de onlara diyorum ki, adil olmakta, seriati, kanunu uygulamakta iin
yapmis Hz. Omer’in adaleti el kesmek degil, el kesmemekti. Biz Hz. Omer’i Kur’an
ve akil (bilim-olay) terazisine koyuyoruz. Dogru ise dogrudur, yanlis ise yanls. Iste
devletimiz, toplumumuz, bireyimiz, hiikiimetlerimiz bu dl¢liye uyduklarinda hem
mutlu bir millet, hem medeni bir millet oluruz. Bir milletin i¢cinde su¢ isleyenleri
cezalandirmak i¢in diinya milletleri tarafindan ¢ok degisik 6l¢iiler alinir ve cezalar
verilir. Kur’an da mutlu, uyumlu, ahlakli; hakka, hukuka, dayali bir insan toplumu
istemektedir. Suglara verdigi cezalar, o sugun bir daha islenmemesini saglamaktir.
Yoksa sirf su¢luyu acitmak olmayip sugu dnlemektir. Kur’an en son bagvurulacak
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cezdy1 sOyliiyor. O cezaya gerek kalmadan, o cezaya gelinceye kadar birgok yollarla
o sug Onlenebiliyorsa, onlarla dnlenir ve en son agir cezaya gerek kalmaz. Kur’an’in
felsefesi, o kadar agir bir ceza verilmesi gerekiyorsa, onu icra etmeye izin veriyor.
Verdigi emir sarta, duruma gore uygulanir, uyarlanir. Miisliimanlar da tarihte boyle
uygulamislardi. Aslinda Kur’an’in cezalarint agir gorenler, Kur’an’m hi¢ tasvip
etmedigi insanlik dis1 iskenceleri uygulamakta ve uygulanmasina en azindan goz
yummakta, izin vermekte ve bundan da zevk almakta, sevinmektedirler. Kur’an bir
kimseye kisas yapilmasina hilkkmeder, ama ona iskence ve hakaret edilmesine izin
vermez.

6. Sirk Tehlikesi

Hz. Omer’in Kur’4n’in amacina ve felsefesine uygun islerinden birisi de Hz.
Peygamber’in Kureys ile, Hudeybiye andlagsmasini altinda yaptigi agaci (secerat’iir-
Ridvan) kesip kokiinden yok etmesidir. Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra bazi
miislimanlar o agacmn altinda toplanip dua etmek ve bereketlenmek tesebbiisiinde
bulunduklar1 i¢in Hz. Omer bu agaci kokiinden sokiip atmisti. Sonralar1 ve hele
giinlimiizde namaz kilan miisliimanlar arasinda yayilmaya baslayan insanlara,
efendilere, tiirbelere boyun biikerek etek dpmelere varan saygt ve hiirmet tapicilik
derecesine vardirilmaktadir. Allah’mn sdziine degil, efendinin soziine daha ¢ok dnem
verilmekte olmasi, Kur’dn’m siddetle reddettigi sirkin devamindan bagka bir sey
degildir.

Bu giin Islim’da en tehlikeli, en asagilayici, sapkinlik ve hurife, Islam’a
sokulan bu sirktir. Allah’t birakip baskasindan yardim ve magfiret dilemek,
Hiristiyanlarin Hz. Isa’dan yardim dilemeleri ve ona tapmmalarmi begenmeyen
namaz kilan miisliimanlar-namaz kilmayan miisliimanlar i¢inden de varsa da, namaz
kilanlar daha saglam, daha gercek, Kur’dn’a daha bagli olduklart sanildig1 i¢in-
aslinda Oyle olmalar1 gerekirken efendilerine, seyhlerine taparcasina yaptiklari
hareketlerin, sayginliklarini ve onlarin sozlerine yiizde yiiz gergekmis gibi
yanilmazlik derecesinde inanglarinin onlara taptiklari ve onlar1 ildh kabul ettiklerinin
farkinda olmamalar1 ne kadar aciklidir. Bunlar1 yapmak yanlis ise, 6yle yapmiyoruz
diyemezler. Cilinkii herkes onlar1 goriiyor. Yanlishigini kabul etmemek affa ugrama
sebebi olamaz. Dogrudur diye yaptig1 i¢in tovbe de gerek gérmez. Sirkin i¢inde sirk
olmaz m1?

Su hususu gozden kagirmamali ve akildan ¢ikarmamalidir: Namaz kilan,
Allah diyen putperest, miisrik olabilir. Zira namaz kilmak, Allah demek putperest
olmaya engel olmayabilir. Arap putperestleri de Allah diyorlardi. -Meseld Abdullah
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adi, 6zel ad olarak Islam’dan 6nce Araplar arasinda yaygim olarak kullaniliyordu-
Ama, yine de putperest idiler; ¢iinkii gidip baska varliklarin yaninda ibadet ediyorlar
ve onlarin araciligiyla Allah’a yaklagacaklara inaniyor, bu inanglarina gore saygiy1
artirtyor ve huzur duyuyorlardi. Simdi burada benim 6nerim sudur: Miiritler kendi
vicdanlarina danigsinlar, kendileri hiikiim versinler. Ne seyhlerine, ne de din
alimlerine sorsunlar. Namaz kilmanin putperestlige engel olmadigina en acik kanit
su olay zikredilmektedir:

Hz. Peygamber Mekke’yi fethettikten sonra, 7dif’i de fethetmek istedi, ama
olmadi. Medine’ye dondii. Ancak Mekke miisliiman olduktan sonra, diger
kabilelerin miisliiman olmaktan baska ¢are olmadigini1 gérmeleri iizerine, Medine’ye
akin edip miisliman olmaya basladilar. Boylece Taif’in etrafi miisliimanlarla
cevrilmis oldu. Taif de bir hey’et teskil ederek Medine’ye gonderdi. Hz.
Peygamber’le birkag¢ giin anlasma igin miizakere ettiler ve tartistilar. Her seyi kabul
ettiler. Allah’a, Kur’an’a, ve Hz. Muhammed’e inanmayi, namazi, orucu, zekati,
kabul ettiler. Yalniz bir sey istediler: Atalarindan beri tapageldikleri Ldt, tanrisina
saygilari, sevgileri ¢ok kokli oldugu igin, onun yikilmasini {i¢ sene geciktirmesini
istediler. Hz. Muhammed kabul etmedi. iki seneye, bir seneye, alt1 aya, bir aya kadar
inip yikilmamasina izin istemekte 1srér ettiler. Hz. Peygamber kabul etmedi. Artik
putun yikilmasini da kabul ettiler ve hi¢ olmazsa bize yiktirma dediler. Hz.
Peygamber Kureys’ten olan Taif’in dostlarmi gonderip o putu yiktirdi. iste bunlar
namaz kilmay1 kabul ettikleri halde, puta kars1 besledikleri sevgi ve saygidan dolayi,
putperestlikten kurtulamamiglardi. Putperest Arap bunlari kabul etti miisliiman oldu,
ama simdiki miisliimanlar putperest Araplar kadar kafalarmi galistiramryorlarsa,
gosterdigi sayginin tapmak oldugunu anlamiyorsa, varacaklari yerin ates oldugunu
kavramayan miiride de seyhe de Allah akil ve insaf versin demekten baska, samimi
miislimanin elinden ne gelir? Allah tovbe nasip etsin!

Kur’an’in yetistirdigi insanin derdi Kur’an’m evrensel ilkelerini yirirlige
koymaktir. Kur’an’m yetistirdigi insan evrensel diisiinmeye, evrensel insan
haklarina gore herkesin-bireyin, toplumun, milletin, hiikiimetin, devletin-¢alismasi,
davranmasi, islem yapmasi, calistirilmasi; gerektigine igten inanmasi, Omiir
torpiileyen mensubiyet Ozentisini, ¢ikarciligi gozardi ederek bireyin, toplumun,
milletin liziilmesi ile iiziilen, sevinmesi ile sevinen insandir. Bunu tarikatlerde,
mezheplerde, gruplarda, ideolojik kurumlarda goérememek, Kur’an miiminini
izmektedir.

Birinci Din Surasinda, fikih yazanlar 6lmiistiir; fikih da eskimistir; yeni bir
fikth yazmaya gerek vardir, dedigimde, meslekten bir profesor, fikhin da dogrular
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vardir, cevabini vermisti. Ben ona sdyle karsilik verdim: Fikhin dogrularmi, fikhin
icinden ¢ikaramazsiniz; fikhin dogrularini ortaya koyabilmek icin, fikhin diginda bir
6l¢iit bulmaniz gerekir. Bu olgilit Kur’dn’dir. Kur’an’t anlamak i¢in de akil birinci
temel esastir, dedim. iste bu sdzliim bir 6nerme, bir ilkedir. Bunu uygulamak igin,
kuskusuz bilgiye gereksinim bulunmaktadir.

Ikinci 6nermem bunun uygulanmasidir.
Gegmisteki hiikiimleri, olaylar1 iige ayiriyorum:

a) Zamaninda dogru oldugu tespit edilip her zaman dogru olan evrensel
ilkeler, hiikiimler. Bunlar her zaman, her yerde ve herkese uygulanabilen mutlak
hiikiimlerdir. Bunlar 6z ve dogruluk bakimindan degismezlik ifade ederler;
ancak sartlara gore amaglarina uygun olarak degisik uygulamalara yer verecek
kadar genis kapsamlidirlar.

b) Zamanindaki sartlara gore uygun olan goreli, izafi dogruluk ve
gerceklik ifade eden hiikiimler. Sartlar degisince bunlar degisir ve tamamen
gozardi edilirler ve tarihe gegerler, tarih olurlar.

C) Zamaninda yanlis olanlar ve her zaman yanlis olabilenler. Gegmisteki
yanlislari, dogrulamak, dogruluklarini ispat etmege c¢alismak, yanlislarin en
tehlikelisidir. Ciinkii artik o yanlis olmaktan ¢ikarilmis, ona dogruluk, gergeklik
elbisesi giydirilmis oldugundan o her =zaman yapilacak dogruluga
biirlindiiriilmiistiir. Onu savunanlar yeniden uygulanmasini ve kolayca savunma
yetenegini 0grenmis olacaklardir. Ornegin ‘o yanlist, ama o sartlarda &yle
yapmak gerekirdi’ gibi savunmalar ¢ok tehlikelidir. ilk zamanlarda yanls idiyse,
ona her zaman yanlis demekten kaginmamak gerekir.

“Kur’an’a Gére Aragtirmalar” kitabimda, Kur’an’a basvurdugumuz zaman
diizeltilmesi gereken fikih hiikiimlerinin birkagin1 burada maddeler halinde
siralamakla yetinecegim. Agiklamalar1 kitaplarimdadir

1. Bosanma erkegin elinde degildir, mahkemededir.
2. Istemesi halinde kadinin da bosanma hakk1 vardir; mahkemededir.
3. Kur’an’da kadin1 dévme yoktur

4. Kur’an’da zimmilik(mislimanlarin idaresinde misliiman olmayanlarin
azinlik olarak yasamalart durumu) yoktur; cizye, savag tazminatidir.

5. Kur’an’da mi’rag olayi1 yoktur.
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8.

9.

Kur’an’da kadere iman yoktur.
Kur’an’da erkek, kadindan daha erdemli degildir.
Kur’an’da sefd’at yoktur.

Kur’an’da kadinlarin ¢alistiklar: kendilerinindir.

10. Kur’an’da bogsanmanin tek nedeni ge¢imsizliktir.

11. Misliiman bir kadin, miisliman olmayan bir erkekle evlenebilir.

12. Kur’an’da idare sistemi, ‘danisma’ (stra)dir.

13. Kadinlar hayizli iken namaz kilar, orug tutabilirler.

14. Hiir ve cariye kadinlarin kiyafetleri Kur’an’da aynidir.

15. Farz namazlarin kazasi yok, tovbeleri vardir.

16. Abdestsiz, gusiilsiiz, hayizli olarak Kur’an tutulur ve okunur.”

17. Naylon gorap tizerine meshedilir(abdestli giymek sartiyla).

18. Farz namazlardan once ve sonra kilinan siinnet namazlar nafile namazdir,

onlar1 farzlardan 6nce ve sonra kilmaya gerek olmayip insanin hicbir isi olmadig,

bos zamanlarini degerlendirmek i¢in nafile olarak kilinmalart en dogrusudur.

19. Sikintili, dar zamanlarda, 6gle ile ikindiyi, aksam ile yats1 namazlarini
oncelikli ve sonralikli olarak birlikte bir arada kilmak dogru olur. Oncelikli demek,

ikindiyi 6gle ve yatsiy1 aksam vaktinde sirasina gore kilmak demektir.

20. Ciiniip iken su yikanamayacak derecede soguk ise veya yikanip hemen

soguga ¢ikma zorunlulugu varsa, yalniz abdest alinir, namaz kilinir, normal zaman

gelene dek bu durum, bu sekilde devam eder. abdest almak i¢in gereken su varken

teyemmiim edilmez.

Her ne kadar kitaplarimda bu maddeler agiklanmissa da Diyanet Isleri Baskanliginin 2001

yili takviminin 3 Aralik tarihli yapraginin arka sayfasinda “Kadina hayizhi halinde

namaz kilmak, oru¢ tutmak, Kur’in okumak, Kur’in’a el siirmek, mescitlere

gitmek, tavaf etmek haramdir” denmektedir. Diyanetin yayimlari gergek ilim adamlart

tarafindan kontrol edilmedigi igin, burada hayizli kadina haram saydiklar1 hususlar, yalan
nakle dayanan yanlislardir. Aciklamast icin bak: Hiseyin ATAY, Kur’dn’a Gire
Arastirmalar, 1-111, s. 36
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21. Kadinlarin bas a¢ik Kur’an okumalari, namaz kilmalar1 cdizdir. Basi
ortmek, namazla ilgili degildir.

22. Teyemmiim su hi¢ kullanilmadigi zaman alimir. Hem gusiil, hem de
abdest yerine geger. Su da toprak da yoksa, abdestsiz ve teyemmiimsiiz namaz
kilinir.

23. Giinesin dogusuna kadar sabah namazi kilmabilecegi gibi, giinesin
dogusuna 15 dakika kalana kadar sahur yenilebilir.

24. Trenlerde, dag baglarinda, icilmeye insanin gonlii ¢cekmeyen ama temiz
olan sularla, agza, burna su vermeden abdest alinabilir. Kur’an’da agiz burun
sOylenmiyor.

25. Bosanmada iki sahit garttir; nikéhta oldugu gibi.

26. Kadin giivende oldugu siirece, yalniz basina seyahat etmesi caizdir.
27. Hayizli kadin hac tavafi yapabilir.

28. Hz. Isa 6lmiistiir; son zamanlarda gelmeyecektir.

29. Islam’da Mehdi inanc1 yoktur.

30. Islam inancinda Deccal yoktur. Ama her ulusu koétii duruma diisiiren,
fasik, facir, deccaller zaman zaman ¢ikabilir.

31. Kadinlar, ege kemiginden yaratiimamustir.

32.Kur’an’da escinselligin hitkmii bulunmaktadir.

33. Gusiilde agza, buruna su vermek gerekmez.

34. Kur’an’da nesih yoktur.

35. Tehecciid namazi yok, yerine Kur’an okumak vardir.

36. Orugta kefaret yoktur.

37. Kur’an’da ‘Islam’ ve “iman’ ayrdr.

38. Namazlarda sehiv secdesi yoktur. Namaz fasit ise idde edilir.
39. Tovbe, kefaretten daha biiyiik cezadir.

40. Islam’in din bilgisi kaynag1 akil ve Kur’an’dr.
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41. Sakal birakmak, namaz siinneti gibi dini siinnet(peygamberin siinneti)
olmayip tabii slinnettir.

42. Hz. Peygamber sekiz rek’atten fazla teravih namazi kilmamustir.
43. Islam’in sart1 bes degil, Kur’an’m biitiin ameli emirleri Islam’in sartidir.
44. Kur’an’da hirsizin elini kesmek, hirsizligi onlemek anlamindadir.

45. Kur’an’a gidip fikhin, tasavvufun, kelamim hiikiim ve kurallarint gézden
gecirip degistirmenin temel kurali sudur: Giiniimiiziin sartlarina gore ayetleri
insanin, toplumun yararina gore yorumlamaktir. Kur’an’m amaci insanin yararidir.

46. Kur’an’in ayetlerini yeniden hukiki, siyasi, dini, idari ahlaki vb. olarak
yeniden smiflandirmak dogru olur.

7. iki Asirhk Emek

Islam diinyas1 iki yiiz yildan beri diismanlara karsi yenilenmenin sancilarini
cekmektedir. Bu kadar uzun siire i¢inde kalkinma yoniinde heniiz bir adim atamadi.
Bunun nedenini bilmiyor, bilmeye de c¢alismiyor; ¢iinkii bilmek de istemiyor; zira
bilmek istemesi, diisiinmesi demektir. Diisiinmek en zor sey. Ciinkii diigiiniirse,
diisiindiigiini yapmak zorunda kalacak. Oysa asalak yasamayi, baskasindan
dilenmeyi rahatlik goriiyor. Rahatlik, tembellik kisiliksizliktir. Halbuki diisiinmek ve
disiindiigiinii yapmak insana kisilik, mutluluk, zevk ve huzur verir. Rahatlik ve
gevseklikte mutluluk yoktur, himbillik, porsiimisliik vardir. Béyle olan insana alay
olsun diye, ‘rahatlik kigina battr’ deyimi kullanilir. Koélelik rahat bir meslektir;
sorumlulugu yoktur. Efendilik, bagkanlik ise rahat degildir, sorumluluk ister.

iki yiiz yildan fazla bir zamandan beri, bazi bilginler, yeni bir anlayisa
gitmenin geregini anlatmaya calismislar, bazi idareciler kendilerince, giiya yenilik
isteminde ve girisiminde bulunmuslar. Ancak idareciler, bilginlere yardim etmemis,
herbiri bu yenilikleri kendi alaninda yapmaya calismislardir. Burada sunu 6zellikle
vurgulamak istiyorum: Bilginler, idarecilerden daha samimi dini i¢in ve milleti i¢in
sikintiya girmeyi bir ibadet kabul ettikleri halde, idareciler sadece milleti nasil
susturup mevkilerini, taht ve sandalyelerini koruyacaklarini diisiinmiisler ve simdi
de ayn1 tutum ve davranig siirmektedir.

Bilginlerin  basar1  gdsterememelerinin  sebeplerini  $0yle  siralamak
miimkiindiir:
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a) Ik {ic asirda Miisliimanlarin ortaya koyduklar1 medeniyet diinyay:
sasirtmig derecede parlak ve goz alici idi. Sonra gelen on asirlik donemdeki
insanlar mirasgisi olduklart bu medeniyeti, onunla Gviinmenin Otesine gegip,
gelistirme basarisin1 gosteremediler; altinda ezilip kaldilar. Bugiin bin yil sonra
gene onun boyundurugunda ezilip biiziilmiis, kisiliksiz olarak gecmisle kivang
duymakla yetiniyorlar.

b) Ik tic asrmn ilmi ve medeni, idari basarilarmi kutsallastirdilar. Onlari
kutsayip o basarinin kaynagi olan Kur’an’a inandiklarimi dilleri ile sdyledikleri
halde, akillarini kullanarak onu zamanlarina gore anlamay1 gereksiz, bosuna bir
emek saydilar. Nitekim Yunus Emre de ‘ilim’ konusuna bosuna bir ‘emektir’
dememis miydi? Tasavvufcular, insani ilimden yoksun birakma cabasinin, ilmi
kiigiik diisiirerek basardilar. Ciinkii ilim insana kisilik, sahsiyet verir. Tasavvuf
ve kurumu taklit¢ilik, sahsiyet diismanligi yapar. Boylece Kur’an’dan, ilimden
ve akildan uzak kaldilar. Oysa ilk medeniyetin ve ilmi icatlarin temel kaynagi
akil ve Kur’an idi. Bu ikisini yitirdiler. Hala bulmaya da ¢alismiyorlar. Ciinkii
miisliimanlar, daha neyi yitirdiklerini bilmiyorlar. Zaten akil gidince her sey ve
Kur’an da gider.

C) Miisliimanlarin yenilenmelerine engel olan diger bir sebep de Islam
kiiltiirGiniin, fikhin, kelamin, tasavvufun, hadisin ¢ok yaygin ve baskin, tutucu,
emredici(buyurgan) itaat istemis olmasidir. Bu kiiltiirii eleyerek, elestirecek
kimselerin yetismesine izin verilmemesi, biraz basini diklemeye c¢alisanin
hapsedilmesi, siirgiin edilmesi ve gerekirse oldiiriilmesi, bagkasinin zihnini
koreltmis, bagin1 6ne egdirmistir. Glinlimiizde din disinda da dyle degil mi?

d) Diger bir neden de ilm1 rekabetin kalmamasidir. Biitiin immet agilmaz,
gecilmez, celik, zihni ve resmfi gitlerle birbirinden mezhep adi altinda ayrilmus,
herbir mezhep kendi dar alaninda Oncekilerin eserlerini Ogrenip ezberleyip
durmuslar. Halk ile medreseliler kaynasmis durumda olduklarindan bir medreseli
bilginin halkin iizerinde etkisi, devletten fazla idi. Burada sosyal isler, dini
kdiltiirle kaynagmis oldugundan, bir mezhepten digerine gegmek icin resmi miiftii
veya kadidan yazili izin almak gerekirdi. Boyle siki sikiya kenetlenmis citlerle
cevrili bir topluma yeni bir fikir sokmak zordu ve olmadi, hala da bunca
yenilgilere karsi eski ve yeni zihniyeti ve kiiltiirii, yeni bir fikrin, anlayisin
diisiinme tarzini ortaya atani ya dinsiz ya da diisman saymayi halka agik ve gizli,
yazili veya sozlii s6ylemekte etkili olmaktadirlar.
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e) Islam diinyasinda yenilenmenin Kkarsisina ¢ikan hiikiimetler ve
idareciler, siyasilerdir; ¢linkii bunlar giidiilecek toplum isterler. En kolay
giidiillecek toplum diisiinmeyen toplumdur. Yeni bir fikir ortaya koyma, ancak
diistinme sonucu olur. Tiirkiye’de dini egitim ve dini olmayan modern egitim
ezbercidir, diigiinmeye karsidir. Her iki egitim de hiikiimetlerin kontroliinde ve
idaresindedir. Hiikiimetin kontrolii disinda yapilan dini egitim ise hem ezberci,
hem taklit¢i, hem baskici olmakta resmi okullarda, fakiiltelerde yapilan dini
egitimden bir ka¢ kat daha gericidir, yenilenmeye karsidir. Teknik egitim
otomasyon adam yetistiren iki ikinin dort etmesi gibi otomasyon bilgisidir; onda
diisiinceye yer yoktur. evet diisiinerek bilgisayar yapilmis, ancak insan beyninin
caligmasini durdurmustur.

f) Diisiinmeyi eylem haline getiren, diisiinmeyi saglayan ve gelistiren ii¢
bilim dali vardir: Felsefe, kelam, ve mantik(FKM). Bunlari bilmeyen ve bunlar
O0grenmeyen kimse ilim iiretemez, diizenli diisiinemez. Bir dakika 6nce sdyledigi
ile, bir dakika sonra sOyledigi arasinda ¢eliski oldugunu anlayamaz, kendi
kendini giiling duruma, sdziine gilivenilmez konumuna disiiriir. Bugiin,
halkimizdan ¢ok siyasilerimizde bu apacgik goriilmekte, kdse yazarlari incelikle
girgir gegmeyi ihmal etmemektedirler.

g) Dinde reform olmadan, Tiirkiye’de hicbir yeni diisiincenin
olamayacag1 bir hakikat olarak ortada durmakta, 226 yilin (1774’ten beri)
deneyimi de buna sahitli etmektedir. Ilimde devrim, dinde reformdan geger.
Reformun anlami: ‘diisiinerek yanhsi birakip daha iyiye ulagmaktir.’ Dinde
yenilik ancak diisiince ile, diisiince ise dogruyu yanlistan ayirmakla olur. Din ise
dogrunun yapilmasini buyurur, yanligin yapilmasina ceza keser. Diisiinme
eylemdir. Bu eylemi yapma insana sahsiyet kazandirir ve insan bu sayede
sorgulamaya yigitce baslar.

Tiirkiye’de Diyanet’in Birinci Din Strasinda sundugum tebligi, Diyanet itiraz
notlari ile oldugu gibi buraya almakla elli yildan beri en resmi makamlara agik¢a
ulastirdigim yenilenmenin yontemini ve amacini ortaya koyuyorum:

8. Dini Yenilenmenin Oniindeki Ug¢ Engel

Islam diinyasinda ve Tiirkiye’de dini yenilenmeye, 1slihata (reforma) gitmeye
iic dini engel vardir:

a) Birincisi hadis uydurmasi, mevzu ve zayif hadis kiiltiiriidiir. Zayif hadis en
biiyiik engeli teskil ediyor. Zira mevzu hadis engelini agsmak kolay, ama zayif hadis
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engelini agmak daha zordur. Cilinkii ona mesruluk taninmistir. Mevzu ve zayif hadis
dini istismarm ilk kaynagi ve Kur’an’dan yiiz ¢evirmenin ilk adimidir.

b) Ikincisi tasavvuf ve tarikat kiiltiiriidiir. Bunlar Allah adma konusurlar,
kendi sozlerini ser’attan {istiin tutarlar. Bunu iki yolla yaparlar: Biri yorum ve tevil
yapmak, digeri de Kur’an’i ancak kendilerinin anlayacagi yoniindeki iddialari.
Insanlarm diisiinmesine yasak koyarlar; bdylece insanlarm zihinlerini dondurur,
miiritlerini kéle gibi kullanirlar. Insani 6lii, suursuz duruma sokarak teslim alirlar.

C) Uciinciisii fikih taklitcileridir. Bunlar fikh1 seriat, yani Kur’an gibi
yanilmaz ve degismez sayarlar, fikhi Kur’an gibi nass kabul ederler. Fikha aykirt bir
fikir, anlay1s ortaya koymay1 dinden ¢ikmakla suglarlar.

Altinc1 asirdan (Fahruddin-i Raz1) sonra kelam, fikih alimleri, kadilarin eline
gecmis, kadilar hem fikih¢t hem de keldmci olmuslardir. Abdullah bin Omer
Beydavi, Abdurrahman ici basta gelir. Hem kadi, hem kelamci Kemal bin Humam
da dyledir. Mes’id bin Omer Taftazani’yi (1389) sirf kelamci goriiyoruz.

Bu ii¢ mezhebin (a,b,c) yanina kelamcilar1 da her birisini destekleyici olarak
zikretmek bir dereceye kadar dogru goriilse de gercek kelamcilari, yani bu {igliniin
etkisinden kurtulmus, uzak kalmis, sirf kelam ilminde ihtisas yapmis olanlar1 ayr1
tutmak gerekiyor. Muhakkikin(gercek uzman) kelamcilarin bu ii¢ mezhebe karsi
basar1 saglayamamalari, bunlarin hem cahil halka, hem de idareye, devlete dayanmus
olmalaridir. Devletler ve hiikiimetler bunlar1 desteklememislerdir. Ciinkii bu ii¢
mezhep ve bunlara destek veren hem fikih¢t hem de kelamci olanlar, insanlart
mutlak itaate, kolelige, diisiincesizlige korii koriine boyun biikkmege 6zendirmis,
alistirmig ve bdylece diinyalarmi cehennem etme yerine, insanlara cenneti
va’detmislerdir.

Hadisgiler Kur’an yerine hadis okurlar. Tarikatcilar, Kur’dn yerine
efendilerinin diizdiikleri ‘evrdd’ denilen hutbeleri okurlar; taklit¢i fikihgilar fikih
kitaplarini okurlar. Kur’an’1 mezarlikta dua olsun diye okurlar.

Bu {i¢ yolcu kendi adlarina konusmazlar. Hadisciler peygamber adina,
tasavvuf ve tarikatcilar Allah adina, fikihgilar, mensup olduklar1 mezhebin imami
adina konusurlar. Béylece insanlari kendilerine daha kuvvetli baglarlar; hiikiimetler
de bunlara iltifat eder ve milletleri, halki, kuzu kuzu yonetirler. Ama diinya
milletleri i¢inde, ilimde, teknikte, ahlakta, adalette, kisilik sahibi olacak hiir
diisinmede, insanlik haklarini, insanca yagsayamamakta en geride olduklarina razi
olurlar. Sanirlar ki bdylece oteki diinyadaki cenneti kazanirlar. Daha bilmezler ve
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kendilerine &gretilmez ki, Kur’an’m istegi ve amaci diinyaya adaletle hiikmeden,
bilgin ve bilgi sahibi, Allah’dan baskasina boyun biikmeyen, tapmayan, el ve avug
agmayan insan olmaktir ve cenneti bu gibi insanlara va’detmistir. Bagkasina boyun
biikene, beline kadar egilene, Allah’dan baska efendi, agabey edinene Allah diyecek
ki; ‘Beni kullanarak boyun egdigin, kul kole oldugun efendine git!” Kur’dn’a inanan
bunu bdyle bilir ve ona gore davranir. Kur’an’1 rehber ve dogru yol gostergesi olarak

fiilen kabul edip uygulamayan, Kur’an’in s6z verdigi nimetlere ulasamaz.

Simdi, miisliimanlar1 bu {i¢ yolculuktan kurtarmak i¢in ne yapmak gerekir;
ciinkii bu ii¢ yol patika yoludur; kasisli, insam siirctiiriir. Insanlar1 gerceklere
ulagtiran, hem de kisa yoldan ulagtiran Allah’in yolu, diizdiir, ¢ukuru, engeli
olmayan, miistakim bir yoldur. Iste bu, Kur’an’m yoludur. Dinde yenilik(reform)
yapmak insanlar1 bu {i¢ yoldan ¢evirip Kur’an yoluna ¢evirmekle olur. onun igin elli

YA

yildir Kur’an’1 yeniden anlamaya ¢agiriyorum.

Bu ii¢ engeli (yolu) asmak i¢in ii¢ bilim kolu vardir: a) Felsefe, b) Kelam, c)
Mantik (FKM).

a) Felsefe fikir iiretir, yenilikler, yeni anlayislar, degisik diigiinceler ortaya
koyar.

b) Kelam, felsefenin iirettiklerini degerlendirir.

C) Mantik ise diisiincelerin, dnermelerin birbiriyle iligkilerini, tutarli, tutarsiz
celiskili olup olmadiklarini, sebep netice iligkilerini inceler ve ona gore
degerlendirir. Bunlarla Kur’an’a gidilirse ¢ikis yolu bulunur. Islahat (reform) yapilir
ve yepyeni bir Islim medeniyeti dogar.

|
Sézkonusu flkelerin Hirsizhk Olayma Uygulanmasi

Oncelikle sunu belirtmeye gerek vardir. Yukarida reform kavraminin
anlamlar1 iizerinde durulmustu. Bunlardan reformun iki sekilde olabilecegi ortaya
cikmugitir:

a.Eski bir fikrin yanligligini diizeltip, onun yerine yeni duruma daha uygun
bir fikir koymak, gecmisteki yanlis, gecersiz bir hitkmii kaldirip yerine daha yararls,
dogru bir hitkmii gecerli kilmak, uygulamaya koymak, diger bir deyimle, gegmisteki
bir hitkmii veya fikri yanlislamak, onun yanlishgimi tespit edip ona yanlis demek.
Bu tutum, onun diizeltilmesi icin ilk adim ve en Onemli yontemdir. Ciinkii
geemisteki bir fikir veya hiikiim yanlis oldugu goriildiigii ve anlasildig1 halde, evirip
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cevirip dogrudan ona yanlis denemez de uydurma yorum ve agiklamalarla onun
yanlighigr oOrtbas edilirse, o yanlis, yanlis olmaktan c¢ikar, sanki dogrulugu
savunulmus duruma gelir ve bir daha diizeltilemez ve herkes onu yiiriitmeye ve onun
dogruluguna inanilmis gibi davranmaya calisir.

Bir yenilik ve 1sldh yapabilmenin ilk sart1, yanlis olanin ne oldugunu ve nigin
degistirilmek istendigini bilmektir. Bu, 1slahin, diizeltmenin gerekgesi ve ayni
zamanda amag¢ nedeni olur. Gegmisin yanlislar1 diizeltilmezse, onun yanina yenisi
konursa, hem yanlig, hem dogru bir arada bulunur, bu ¢elisik oldugu icin, iki ¢eligik
birbirini gotiiriir. Elde sifir kalir. Dinde de bdyledir, ahlakta da bdyledir, idarede,
siyasette ve ticarette de boyledir. Bunun icin yanlisa yanlis deme yigitligini
gostermeden ve ortaya koymadan, diizeltme olmaz. Yanlis, ister ¢cok eski, ister az
geemis, isterse yeni olsun, mademki, yasamla ilgilidir, kuskusuz tespit edilerek
kaldirilmasi ve diizeltilmesi sarttir. Yanligin nasil tespit edilecegini, diizeltilecegini,
dogrusunun nasil tespit edilmesi gerektigini aciklarken anlatacagim.

b. Reform, bir seyi, fikri, hilkmii yepyeni, yeniden ortaya koymak. Reformun
manasinda herhangi yeni bir seyi ortaya koymak degil, yararli, giizel iyi bir seyi
ortaya koymak sarti Oziinde bulunmaktadir. Bir daha reform kelimesini
tanimlamadan, reform deyince bu anlamlarin bulundugunu hatirlamak gerekir. Hz.
Peygamberin: ‘Tki giinii esit olan ziyandadir.” soziinii diisiindiigiimiizde, ikinci giin,
birinciden gelecek giin gecmis giinden, bugilin diinden art1 bir seyle farkli olmayz,
fazladan, daha bir sey yapmayi ifade ederek gecmisle esitligi bozmanin gerektigini
¢ok ozlii bir ifade ile anlatmistir. Bu s6ziin anlam1 dogal kanunlarin nasil degisiklige
neden oldugunu gosterir. Eskinin ve ge¢misin degismemesini kafalarinda
naksedenler, dinin yasanmasina ne kadar ¢elme taktiklarinin mutlaka bilinicinde ve
bilgisinde olamazlar. Tarihte sunu goriiyoruz ki bu gibi kimseler sézlerini siirdiire
gelmigler ve giliniimiizde giiya okuryazar olanlar da en iyi Misliiman olmayi,
geemiste, eskide aramayi ve onu oldugu gibi uygulamay1 geng ve yash zihinlere
asilamakta basar1 gostermektedirler. Bu zihniyet teknik bilgilerle yikilmiyor, daha
giiclii bir bigimde siirliyor ve siirdiiriiliiyor.

Reform iki yontemle, iki yoldan, yapilmalidir. Reformun gergeklesmesi igin
gereken bilgi kaynaklari sunlardir:

1. Dinde reform yapmanin temel kaynagi Kur’'an’dir. Eger bir dinde reform
yapilmak isteniyorsa o dinin belli, net bir kitabi varsa, kuskusuz, 6nce o dini, kendi
kitab1 nasil anlatiyor, onu iyice arastirip tespit etmek en ilmi yontemdir. Sonra onun
iizerinde bina edilecek reformlarin ne ve nasil olmasi gerektigi ortaya konur. Islam
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dininin temel kaynagi Kur’an’dir. Kur’an’in Hz. Muhammed zamaninda yazildig: ve
iizerinde, sozlerinde bir degisiklik olmayan tarihi bir vesikadir. Islam dinini
gliniimiiz bilgisine, hayat sartlarina gore tarihsel anlayisin digina ¢ikarak, onu
asarak, dogrudan Kur’an’t zamanimizda vahyolunmus gibi anlayip hayata
uyarlamak ve yasatmak i¢in Kur’an’1 anlamanin yontemlerini, kurallarini, incelemek
gerekmektedir.

a. Kur’an’in ciimlesinin iginde bulunan kelimelerin etimolojik kok
anlamlarmi, Araplarin o kelimeyi hangi anlamda kullandiklarini tespit etmek
gerekir. Bunu tespit etmek i¢in dordiincii hicri (miladi onuncu) asra kadar yazilmis
olan sozliikleri taramak, dordiincii asirdan sonra yazilan sozliiklere (liigatlere) ¢ok
ihtiyatli bakmak ve verdikleri manalar1 dordiincii asirdan Onceki sozliiklerle
karsilagtirmali ve onlarda temel anlamlara dikkat etmelidir. Dordiincii asirdan sonra
yazilan sozliikleri yazanin mezhebine delil olmasi i¢in yanls, kaygan egilimli bir
mana vermis olabilir.

b. Kelimenin ciimlede kullanildig1 bigimi, yani isim, sifat olarak anlamini,
kipini (s1gasin1) iyi anlamak, aralarindaki farki kavramalidir.

c. Ciimledeki fiil, sifat ve isimlerin birbirlerine baglanmalarmi saglayan
edatlarin goérev ve anlamlarina dikkat etmelidir.

d. Ciimleyi climle olarak, bir biitiinliik i¢inde anlamaya ¢aligmalidir.

e. Ciimlenin benzerlerini Kur’an’in diger ayetlerinde aramali ve bulunduklari
yere gore yeni baglamina (siyak-sibak) gore aralarinda mana farklarinin bulunup
bulunmadigina gore karsilastirarak anlamak gerekmektedir.

f. Cimlenin Kur’an’in bitiinligi icinde anlaminin ne olabilecegini
disiinmeye gerek vardir.

Bu sekilde ciimle tahlil edilerek anlasildigi zaman, bu anlayisa sozlik
anlaminda &yetin, climlenin anlagilmasi elde edilmis olur.

Kur’an’n iki Tiirlii Anlasilmasi:

a. Kur’an’t Kerim’in ilk planda basitce anlasilmasi, onu sozciiklerine gore
anlamaktir. Burada sozciiklerin nasil anlasilacagini acikladigimiz gibi Benii Kurayza
olayinda da sozlik anlammin ne oldugunu belirttik. Bu sozlik anlaminda,
anlasilmasinda net, agik bir ifade ve deyim kullandik: ‘Kur’dn ne dedi?’ bunun
hangi tiir anlamda oldugunu, herkesin bu kadar anlayabilecegini, bunu anlamada
cocuk, yasli, yetiskin, okumus, okumamis, okumasini bilmeyen biri kendisine
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okundugu zaman anlayabilir. Bu ‘ne dedi?’ anlayisinda kalan bir kimse, yani
Kur’ani sozlik anlaminda kavramaya c¢alisan kisi, baskasina bir hiikiim verme
hakkina sahip olamaz. Ancak, kendisi Kur’an’m verdigi sozIii bilgiye sahip olur ve
Kur’an’in felsefesi, hikmeti hakkinda genel ilke ve hiikiim anlatan kimsenin s6ziini
daha iyi kavramasina onu yiikseltir. Bu sozliik anlaminin hangi anlama geldigini,
ondan neyin amaglandigini sorup 6grenme hakkina da sahip olur. Ciinkii bir ayete
dayanarak hiikiim vermek yanlis olur. O hususta benzer veya onu agiklayan bagka
dyetleri ve o ayetleri birbirleriyle kargilagtirarak bir hilkkme varmak da yetmez,
Kur’an’in genel felsefe ve ilkelerine gore de o ayetin anlamimi diisiinmek gerekir.
sunu da sdylemek yerinde olur. Kur’an’da sdyle diyor, demek suretiyle Kur’an’in ne
dedigini hatirlar veya bagkasina sadece hatirlatabilir. Ama Kur’an’in ne dedigine
dayanarak bir hiikiim veremez.

En az iki yiiz yildan beri islam diinyasinda anarsi, karisik olaylar cikaranlar
medreselerde okutulan dini kiiltiirden, bilimlerden nasibini almamis, bir ayet ya da
bir hadis veya bir fakihin soziinden cimbizla c¢ikarilmis bir sézii alip bayrak
yapanlardir. Eksikligi veya hicbir kitabi bilgiye sahip olmayanlar ayaga kalkip dini
teblig etmeye ve zorla dinl merasimleri, sekilsel giyim ve davranislar1 yaptirmaya
kalkisanlardir. Bunlarin iginde sosyal olaylari, adaleti, hakliligi, diriistligi,
helalinden kazanip helal yere harcamayi bayrak yapip tavsiye eden yoktur. Bir
dyetle, bir hadisle miisliimanlik olmaz, diyoruz. Eger olsaydi, Kur’an tek bir ayetten
ibaret olurdu. Herkes kanunlardan herhangi bir maddeyi bilir, simdi bu kimse bir
hukukcu, savci, hakim, avukat olabilir mi? Iste dini bilmek, Kur’an’1 bilmek de
boyledir. Herkes haddini, neyi bildigini, neleri bilmedigini bilmesi, Kur’an’mn temel
felsefesi ve insana en 6nemli 6giidiidiir. Oyle ise Kur’an’m ‘ne dedigini’ bilmekte
kalanlar, hadlerini bilmelidirler.

b. Kur’an’t Kerim’in ikinci tlir anlasilmasi, sozlik anlamini asip ‘ne
dediginden’ hareket ederek ‘ne demek istedigine’ ulagmaktir. Kur’an bir s6zii
sOylemekten neyi amaglamis ve neyi hedefe almis, neyi anlatmak istemistir.
Kur’an’in ne dediginden, ne demek istedigini anlamak akli kullanmak, Kur’an’in
felsefesini, insana olan mesajini bilmek ve bir fikir, yeni bir anlam iiretmek ve
ortaya koymakla olur. Iste buna ‘ictihdd’ denir. Yukarida Bend Kurayza olayinda
akilcilarin, akillarini kullanarak Hz. Peygamberin ne dediginden ne demek istedigini
¢ikaranlarin, ¢abasi, ictihada ve akil yormalarina 6rnek vermistik.

Simdi burada Kur’an’da hirsizliga verilen cezay1 hem ne dedigine, hem de ne
demek istedigine drnek olarak incelemek yerinde olacaktir. Once Kur’an’da gegen
ayetin Tirkce gevirisini verelim:
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“Hirsizhik eden erkek ve hirsizlik eden kadimin, yaptiklarmma karsihik,
Allah’dan caydiric1 bir ceza olacak bicimde her birinin ellerini kesin. Allah
yiicedir. Bilgedir. Kim yaptig1 haksizhiktan sonra tovbe eder ve diizeltirse,
kuskusuz, Allah onun tdévbesini kabul eder. Dogrusu Allah bagislar ve
acir.”’(Maide, 5/38-39).

Ayette ‘s-r-k’ kelimesinin tiiremisi olan ‘sarik’(erkek), ‘sdrika’(kadin)
kullanilmaktadir. Tiirkgemizde bunun mastari veya mastar ismi olarak sirkat(asil
Arapcasinda ‘serik, serek, sereka, serika’ olarak kullanilir: Calmak, ugurlamak,
asirmak, hirsizlik etmek, hirsizlik yapmak; ¢alma, hirsizlik, sirkat. Tiirkge sozliikte
calmay1 baskasmin malii gizlice almak olarak tanimlar; kendisine dit olmayan bir
seyi gizlice almak, hirsizlamak; Arapca sozliiklerde birisinin bir seyini gizlice
almak, gizli, sakli bir yerde olan seyi almak olarak tamimlanir. Fikihta (Islam
Hukuku)hirsizlik: ‘akil-balig, akli basinda yetigkin bir kimsenin bagkasinin belli
degerde sakl1 bir malin1 veya onun degerinde bir seyi gizlice almasidir.’

Fikhin bu taniminda hukukgular(fakihler) sozliik anlamia iki sart eklediler.
Biri akil-balig, yani hem ergin, hem akli basinda olmak, digeri ¢alinan malin belli
bir miktar degeri olmak. Bunun anlimi sudur: Akli basinda olmayan ergin bir
kimsenin ve heniiz ergin olmayan c¢ocugun calmasi, sirkate, hirsizliga girmedigi
gibi, belirli(nisab) bir miktar ve kiymetten az olan bir seyi de ¢almak hirsizligin
tanimina eklemekle, bu iki sarti eksik olan bir hirsizliga ayetin hiikmiiniin
uygulanmasini kisitlamak istemiglerdir.

Islam hukukcular1 (fakihler) sirkat(hirsizlik) icine sokmak istemedikleri,
ancak uzaktan ve yakindan hirsizlikla ilgili olan birka¢ kelime veya kanuna yer
vermektedirler. Bunlart hirsizlik taniminmn igine almamaktan amaglari, bunlara
hirsizhigin cezasinin disinda baska bir ceza verilmesini ongdriir. Bu cabalar1 ve
caligmalarinda hirsizligin alanini daraltmak niyetinde olduklar1 anlasilmaktadir.

Bu kavramlar sunlardir:

1. ihtilas: Usulcacik, el cabuklugu ile asirmak, ozellikle para asirma,
hirsizlikla agirma arasindaki fark, hirsizlik gizlilige, asirma aleniyete ve hizliliga
dayanir.

2.Emanete hiyanet veya bilerek emaneti inkar etmek

3.Hirabe: kuvvete dayanarak ortaya ¢ikip mal almak; adam 6ldiirmek veya
terdr, korkutma ve tedhis hareketi yapmak.
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4.Gasb-sozliikkte aciktan zulmederek bir seyi almaktir. Terim olarak
baskasinin hakkina izni olmadan zorla sahip olmak.

5.Nebs: Bir seyi yerden ¢ikarmak, agip c¢ikarmak; Oliiniin kefenini soymak,
nebbas, kefen soyucu.

6.Nesl; Hizli soyup almak, soyup ¢ikarmak, hizlica kapmak, Buna tarr,
yarmak, elleriyle kesmek, nessal, tarrar, insanlardan ustalik ve el ¢abuklugu ile
uyanikliklar1 sirasinda bir sey ¢alma, Bunlara hirsizlik hitkmiiniin uygulanmasinda

ihtilaf edilmis ve ayriliga diisiilmiis olup fukahanin ¢ogunlugu bunun hirsizlikla ayni
oldugunu séylemistir.

7.Nehb; Bir seyi zorla almak, kapip almak, talan etmek. Ancak hirsizlik
saytlmamustir.

Ne var ki, yeni yazilacak fikihta giiniimiizdeki yolsuzluklarin, vurgunlarin,
suiistimallerin ve sdir suglarin cezalar1 da yazilmalidir. Eski fikih yeterli degildir.

Bunlarla burada yetinerek sunu vurgulamak istiyorum. Herhangi bir kimse
bunlar1 da hirsizlik kapsami igine alarak hirsizliga verilen hiikmili bunlara da
uygulayabilir. Pesinen sunu sdylemek yerinde olur: giiniimiiz sartlarina gore
hirsizligm ve hirsizlikla ilgili sézciikleri yeniden tanimlamak ve hiikiimlerini ona
gore vermek, degistirmek, gelistirmek gerekir.

Tekrar sirkate, hirsizliga doniip ayetin ne dedigini tespit ederek iyi anlamaya
gerek bulunmaktadir. Hirsizligin dort unsuru, 6gesi vardir; onlardan biri olmazsa
hirsizlik olay1 olugsmaz.

A. Hirsiz, hirsizlik eden (sarik-sarika).

B. Mal1 ¢alinan adam bilinmelidir.

C. Calinan malin sahibi, malinin korunmasi gereken birisi olmalidir.
D. Gizlice almak.

A. Hirsi1zin hirsizlikla suclanmasinda bes sart vardir:

1. Yiikiimli miikellef olmasi gerekir; akil-balig olmalidir.

2. Hirsizligi kasten, bilerek yapmis olmasi gerekir; hirsizligin haram oldugunu
bilmemesi, elin kesilmesini 6nler. Caldig1 mala sahip olmak istemelidir.
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3. Hirsizlik yapmaya zorlanmamasi ve mecbur olmamasi. Hirsizin dlimii
kendinden savacak kadar ¢almasi, elinin kesilmesini gerektirmez.

4. Hirsiz ile mali ¢alinan kimse arasinda akrabalik bagi olmamalidir. Bunda
genel kural, aralarinda varis olma durumu olmamadir veya nikahi diiser durumu da
olmamalidir.

5. Hirsizin ¢aldigi malda ortaklik siiphesi veya hisse sahibi olma durumu
olmamalidir.

Bu durumlarin  ayrintilarinda  fukahanin  arasinda  degisik  fikirler
bulunmaktadir. Biz sadece temel ve ortak firiklere isaret etmekle yetiniyoruz. Bunda
amacimiz, fukahanin hirsizlik olayina Kur’an’in verdigi hiikkmiin, diger bir deyimle
Kur’an’in sozlik anlamina, ne dedigine gore fukahanin anladigi hiikkmiin yozlarin,
cahillerin anladig1 gibi, 6yle kapti-kagti, hemen yakalayip el kesmek olmadigini
vurgulamaktir. Fukahanin sozlerine dayanarak herkesin kolayca ve siikinetle
diisiinmesini saglamakla onlara yardimci olmaktan bagka bir emeliniz yoktur.

B. a. Mali ¢alinan adam bilinmis, taninmig birisi olmalidir. Calinan malin
sahibi, maliki bilinmezse, hirsizlik hitkmii, Kur’an’in sézliik anlamindaki hitkmii(el
kesmek) uygulanmaz. Eger ¢alinan malin sahibi bilinmezse veya malin mesru sahibi
ve koruyucusu degilse, hirsizlik hiikkmiiniin uygulanip uygulanmayacaginda fukaha
degisik goriis ortaya koymuslardir.

b. Mali ¢alinan kimsenin malinin giiven altinda, korunmasi gereken birinin
mal1 olmalidir; bu durumda-galma, hirsizlik hitkmii(Kur’an’in sézliik anlamima gore
hiikmii) uygulanir. Miisliiman ve zimmi(Islim toplumunda yasayan, vatandas olan
gayr-i miislim) olanin mallar1 gliven ve korunma altinda oldugunda, fukaha arasinda
ittifak hasil olmustur, hepsi ayn1 goriistedir. Ancak miiste ' men (eman verilen, giiven
verilen), pasaportlu olan yabanci bir kimsenin mali ¢alindiginda, ¢alana hirsizlik
hiikmiiniin uygulanmasinda fukaha ayni goriiste degildir. Malikiler, Hambeliler ve
Hanefilerden Imam-1 Ziifer, pasaportlu kimsenin malinin da giiven altinda oldugu
goriisiinde olarak, ¢alana hirsizlik hiikkmii uygulanir, demistir. Ancak burada sunu
hatirlatmakta fayda vardir: El kesme(hirsizlik) hiikmii uygulanmazsa, cezasiz
birakilmaz.

C. Calinan mal: Calinan mala hirsizlik hilkmiiniin uygulanmasi igin ii¢ sart
bulunmasi gerekli goriilmektedir: a) Miitekavvim; b) Nisdb (belirli bir miktar)
olmali. ¢) sakli olmalidir
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a-1) Calinan nesne deger bigilebilen, kiymetli olmalidir. Calinan nesne mal
olmali, mal olarak sahip ve malik olunacak nesne olmaktan maksat, hiir bir insan
gibi, mal olmayan bir nesne olmamalidir. Hiir bir insani(biiyiik, kii¢iik olsun) ¢alana
hirsizlik hilkmii uygulanmaz.

2. Calian malm bir degeri, kiymeti olmalidir. Is1Am dinine gére mali kiymeti
olmayan domuz, icki ¢calma gibi durumlarda hirsizlik hitkkmii uygulanmaz. Calinan
malin miitekavvim olmasinin tayininde fukaha ayr1 ayri goriistedirler. Ara sira
sOyledigimiz gibi, hi¢ cezasiz kalmasi degil, Kur’an’daki sozliik anlamindan
anlagilan el kesme hiikmiiniin kalkmasi amaglanmaktadir.

3. Malin sahiplenilmis bir nesne, mal kabul edilip saklanmasi miimkiin olan,
fikih deyimiyle miitemevvel olan bir nesne olmasi gerekir. Bunda da ayr1 goriisler
bulunmaktadir.

b. Niséb, calinan malin belirli bir miktar veya belirli bir kiymette olmasi
sarttir. Bazi hadislere dayanarak calinan malin bir dinar(altin para) veya on
dirhem(gilimiis para) degerinde olmasi1 zikredilmekte birlikte fukahanin ayri goriisleri
bulunmaktadir. Yalniz suna dikkat edilmesi gerekir: Hz. Peygamberin doneminde
bir dinar altin paranin alim degerinin géz Oniinde bulundurulmasi gerektigini
soylemekten kastim, bugiin bir altin liranin (dinarin) alim degeri daha diisiik olabilir.
Mesela Amerika’da bir dolarla belki bir elma aliniyorsa, Rusya’da ve diger
memleketlerde bir dolarla daha ¢ok sey alinabilir. Her paranin alim degeri yere ve
zamana gore degisir. Altmis sene Once bes kurusla ekmek ve helva ile karin
doyuruyorduk.

Bu nisab konusunda da zaman, mekan ve deger bakimidan ayr1 goriisler ileri
stiren fukaha durumu yiiksek ve sert tutanlar hirsizlik hiikkmiiniin uygulanmasinin
alanmi ve smirint daraltmak istemektedirler. Her zaman bu konuda boyle ayri sert
veya yumusak, gevsek gorlis ileri siirmelerinin anlami, boyle goriis ve fikir
tiretmeleri fukahanin, uzmanlarin, diigiin sahibi kimselerin mesru haklart oldugunun
ortaya konmasinin geregi olmasidir. Bu hususa 6nem vermek ve ona gore
davranmak, s6z soylemek, tartismak mesru bir durumdur.

c¢. Calman malin saklanilan bir yerden alinmis olmasidir; ¢iinkii sakli bir yerde
olmayan mal sanki sahibi tarafindan 6nemsenmemis, yitirilmesine sebep bir olaya
gbz yummus olur. Kimi fakihler, malin sakli yerden alinmasinin Kur’an’da
olmadigini ileri siirerek bu sartin gegersiz olmasint sdylemislerdir. Dogrusu,
yukarida sayilan diger sartlar da Kur’dn’da olmadigi halde onlara itiraz
edilmemistir. Goriis ayriliklari, sartlarin varligina degil, sartlarin niteliklerinde ve
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gerceklesme derecelerinde ortaya konmustu. Sakli yerin ne oldugunda da ittifak
edilen ve ayrisilan gorlisler olmakla beraber en ¢ok itiraz edilen yerlerden bazilari
sunlardir; bunda genel kural sudur: izinle girilen her yer, diikkan, ev, ¢adir gibi.
Mesela izinle eve giren misafir, evin hizmetgisi, evden bir sey calarlarsa, bunlar
hirsizlik cezasi degil, hainlik cezasi verilir. Mescit gibi herkesin girip ¢iktig1 yerde
bekgi yoksa, ¢alinan hali, kilim, kandil, Kur’an vb. hirsizliga girmez. Ancak bekgisi
olursa, hirsizlik hiikkmiine girer. Bunda da bazi ayrintilarda fakihlerin ayricalikli
goriisleri bulunmaktadir.

Ben, Kur’an’daki ayetin uygulanmasi konusunda fukahanin ortaya koyduklart
goriislerin degisikliklerine 151k tutacak bir fikir vermek suretiyle 6yle kanun tanimaz,
kanunun ne demek oldugunu bilmez, anlamaz kimselerin hukukla ilgili ayetlerin
tarihte fukahanin nasil anlamaya c¢aligtigimi kisaca ornekleyerek, giinimiizde de
giinlimiiz sartlarina ve kiiltiirline gére uygun bir ilmi ¢alismanin ve fikir, goriis
ortaya koymanin geregini vurgulamak istiyorum.

D. Gizli Almak.

Hirsizlik iginin tam olugmasi i¢in bu dordiincii 6ge, unsur, bir nesneyi gizli bir
yerden alip ¢ikarmak sarttir. Disar1 ¢ikarma tamamlanmamuis ise, buna hirsizlik
hiikmii degil, baska bir ceza verilir.

Hz. Ali’den soyle bir s6z nakledilir: ‘Hirsiz zarif ise eli kesilmez.” Bu ne
demektir, diye sorulan soruya, su cevabi vermisti: ‘Duvar: deler, kendisi girmeden,
elini sokar mali ¢itkarwr.’

Ebl Yusuf (Hanefi), Malikiler, Safiiler, Hanbeliler hirsizin sakli yere
girmesinin sart olmadigini, 6nemli olan sakli yerden malin alinmasidir, demislerdir.

Fukaha ince eleyip sik dokumak suretiyle hirsizlik hitkkmiiniin uygulanisini
kisitlamakta ve zora sokmaktadir. Tam bir hukukc¢u inceligi ile ayrintilara
inmektedirler. Calman malin sakli, gizli, yerden sahibinin miilkiyetinden, elinden
¢ikip hirsizin miilkiyetine girmeyi de sart kogmanin anlami, ¢alinan mal hirsizin
miilkiyetine, sahipligine girmemis ise, yani hirsizin eline ge¢cmemis ise, calana
hirsizlik hilkmii uygulanmaz. Fakihler arasinda hirsizligin tam olusup olusmadigini,
hangi durumlarda ve nasil olusabileceginin tespiti hususunda degisik ve ayrmtili
goriisler ileri siirmislerdir.
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Ancak su kuralda ¢ogunluk ittifak halindedir: Hirsizlik tam olusmamis ise,
hirsizlik hitkmii uygulanmaz. Ancak ta zir cezas verilir.®

Hirsizhgn ispati:

Hirsizligin ispatt hususunda ittifak edilen ve ihtilafa disiilen deliller
bulunmaktadir. Bunlar dort olarak anlatilmaktadir:

1. itiraf: Hirsizligin itiraf etmekle sabit olacagi konusunda ittifak edilmistir.
Hirsizin itiraf etmesinin ilk sartt akil-balig, yani miikellef, dinen sorumlu ve
ylikiimli olmalidir. Fakihlerin ¢ogunlugunun ileri stirdiigii sart, itiraf etmesinde hiir,
serbest olmalidir. Hapsetmek, dovmek gibi zorlayarak yaptirilan itiraf megsru
sayllmamaktadir. Ayrica hirsizlik hiikkmiiniin verilmesine dayanak ve delil olacak
itiraf acik secik ve hakimin (kadi) slipheye yer birakmayacak bigimde hirsizligin
olusmasi gereken 6gelerin bulundugundan emin olmak gerekir. Sonra itiraf, hirsizlik
hitkkmiinii uygulayacak zatin huzurunda olmalidir. Bagka yerlerde itiraflar muteber
sayilmamaktadir. Bununla beraber ¢alinan mali dava eden bulunmayinca, itiraf
kabul edilmemektedir. Kimi fukaha bu sartin Kur’an’da olmamasindan dolayi, boyle
bir sartt dogru bulmayrp hirsizlik hiikkmiiniin uygulanmasinin  gerektigini
sOylemiglerdir.

2. Beyyine: Apagik delilin bulunmasi ile hirsizlik sabit olur. Buna gore
hirsizlik, taniklik(sahitlik) etme niteliklerini haiz iki erkek sahidin taniklig
gerekmektedir. Bu nitelikler, erkek, miisliiman akil-balig, hiir, gézleri goren adil ve
hiir iradeli olmak.

3. Tekrarlanmis yemin’; yemin-i mardude ile Hanefi, Maliki ve Hambeli
fakihlerinin ¢ogunluguna goére hirsizlik sabit olur. Ancak hirsizlik hikkmii sabit
olmaz. Bu yeminle malin ¢alindig1 sabit olur. El kesmek ancak, itiraf ve delil ile
olur. Reddedilen yemin sudur: Davaci, davalinin elinin kesilmesini gerektirecek bir
hirsizlik yaptigini iddia eder ve davali hirsizligt inkér edince, hirsizlik yapmadigina
yemin etmesi istenir. Ancak yemin de etmezse; bu durumda yemin davaciya teklif
edilir. Davaci, davalinin hirsizlik ettigine yemin ederse, davacinin yemini ile
hirsizlik sabit olur. Fakat el kesme cezasi verilmez. Safiilere gére bu yeminle
hirsizlik hitkmii uygulanir.

LY

Ta zir: Kur’an’da tayin edilmeyen ve hakimin takdirine birakilan ceza.
°  Nihdyet iil-Muhtdc, ¢.V11, s. 431
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4. Karine ile, yani iliskili, ilgili bir belirti delil ile de hirsizlik hiikkmii sabit
olur, uygulanir. Kimileri boyle bir delil ve karine ile de hirsizlik hiikmiiniin sabit
olmasini dogru bulmus ve ibn Kayyim, 6rnek olarak calman malm suglananin
yaninda bulunmasimi zikretmistir.

Hirsizhigin Cezasi:

Hirsizligin cezasi, hirsizin elini kesmek oldugunda fukaha goriis birligi
icindedir.

Kesilecek yer; Fukahanin ¢ogunlugu bilekten kesilmesini onerirken kimileri
de omuzdan kesilmesini ileri siirmiistiir.

Hirsizlik tekrarlandiginda fukaha arasinda su goriisler ortaya atilmistir:

a. Hiikiim giymeden once birkag kere hirsizlik yapana tek bir ceza verilir ve
bir eli kesilir; ¢ilinkii siiphe vuku bulursa el kesme cezasi diiser. Burada asil maksat
hirsizlig1 onlemektir. Bu da bir defa ceza vermekle saglanabilir.

b. Hiikkiim giyip eli kesildikten sonra tekrar hirsizlik ettiginde kimilerine gore
ikinci eli de kesilir. Kimilerine gore ikinci eli yerine, sol ayag: kesilir;

c. Ugiincii kez hirsizlik ederse, sol ayag1 kesilecegini sdyleyen fakihler vardir.

d. Ugiincii kez hirsizlik ettiginde sol ayag1 kesilmez, ¢iinkii Kur’an’da ayak
sozii gegcmemektedir. Bu, Kur’an’a ilave edilmis olur ve cdiz olmaz. Bagka ceza
verilir.

e. Ikinci kez hirsizlik ederse, kimilerine gore sol ayag ve iiciincii kez hirsizlik
ederse sol eli kesilir."

f. Dordiincii kez hirsizlik ederse, sag ayagi kesilir, goriisiinde olanlar vardir."!

Hz. Ali’den gelen bir séze gore demistir ki: ‘Hirsizin birinci hirsizliginda sag eli, ikinci
hirsizliginda sol ayag: kesilir. Ugiinii hirsizhiginda ise hicbir yeri kesilmez, baska ceza
verilir; mesela hapsedilir. Hirs1z1 yemek yiyecek ve ihtiyacini gorecek elsiz ve yiiriiyecegi
ayaksiz birakmaktan dolay1 Allah’dan utanirim.” Hz. Ali bu goriisiinii hirsizin sag eli ve
sol ayagina da tesmil etse ne olurdu? Demek ki, Hz. Ali bile o zamanin zihniyetinin ve
anlayiginin etkisinde kalmigtir.

‘Elin veya ayagin, siirgmene sebep oluyorsa, onu kes ve kendinden at; sana ¢olak veya
topal olarak hayata girmek, iki el veya iki ayagin olarak ebedi atese atilmaktan daha
iyidir.’(Matta, 18/8).
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g. Besinci kez hirsizlik ederse, kimilerine gore oldiiriiliir.

Kesme ile ilgili biitiin goriisleri burada 6zetlemekten maksat, fakihlerin i¢inde
ne kadar sagmaliklarin bulundugunu ortaya koymaktir; hepsini ayri ayri tenkit
etmenin yerine su besinci kez hirsizligin nasil vuku bulacagini hayal etmek bile
imkansizdir. Adamin iki eli kesilmis, iki ayag1 kesilmis, nasil yasayacagini diistinme
yerine, bu durumda agzi ile mi, basi ile mi gidip hirsizlik edecek? Burada en akill
hiikiim, eger kesilecekse, bir eli kesilir, ondan sonra baska ceza verilir, diyenlerinin
goriisii olmalidir. Bu goriisiin disinda olanlar, dinin insan i¢in oldugunu degil,
insanin din i¢in oldugunu kabul eden ve uygulayanlardir. Bunlar Kur’an’in
felsefesini, amacin1 anlamaktan uzak diigsmiislerdir.

El Kesme Cezasinin Diismesi:
Hirsizlik sabit olduktan sonra el kesme cezasi su durumlarda diiser:

1.Hirsizlik edene aracilik edip elinin kesilmesini 6nlemek imkani bir sarta
baglanmistir. Hirsizin hakime sikayet edilmesinden once, yani hakime gitmeden
araya girip hirsizlik hiikmiiniin verilmesini engellemek caizdir. Ancak hakime
sikayet edilince, artik is hakimin hitkmetmesine ve hirsizlik hiikmiinii uygulamasina
kimse engel olmamalidir.

2.Hirsizin mali ¢alinan tarafindan af edilmesi ile de hirsizlik hiikmii yani el
kesme hiikmii diiser. Bunda da sart hakime bildirilmemis olmalidir.

Ayete baktigimiz zaman ayetin sozliik anlanmu iginde boyle bir sart: anlamak
icin bir belirti bulunmamaktadir. Bu iki madde, hirsizligin mutlaka eli kesmenin
yani sartsiz eli kesmenin olamamasinin caiz ve dogru oldugunu ifade ediyor. Bunu
ileride ayetten kastedilen anlamin ne oldugunu ve ne demek istedigini anlatirken ele
alacagiz.

3. Fukaha samimi tSvbenin hirsizdan ahiret azabmin kalkacaginda ittifak
etmislerdir. Ancak diinyada elinin kesilmesi konusunda fukaha ikiye ayrilmistir:

a. Hirsizin elinin mutlak kesilmesini 6ngoriiyor; ¢iinkii ayette tovbe eden ile
tovbe etmeyen ayrimi yoktur. Hz. Peygambere tovbe eden bir hirsizi getirmisler,
peygamber hirsizlik hitkmiinii uygulamisg, diyorlar. Burada kagirdiklari bir husus
vardir. Buranin(1-2) maddelerinde gegen hakime sikayet edilince, hakim hikmii
mutlaka uygular. Hz. Peygamber hakim(kadi) durumunda oldugundan yapilan
sikayeti goz ard1 edememisti. Bu noktay1 kagirdilar.
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b. ikinci ayet birinci 4yete atfediliyor. Onun anlamma ek ve aciklama
yaptigina dayanan fakihler, tdvbe edenin hirsizlik hiikmii cezasinin diisecegini
soylemislerdir. Yoksa hirsizlik hilkmiiniin uygulanisindan sonra tdvbe etmenin
ayette gegmesinin bir anlam1 olmaz.

4. Eger hirsiz hirsizligini itiraf etmekten vazgecer, donerse hirsizlik etmesi
stipheye diisecegi i¢in ona hirsizlik hilkmii uygulanmaz.

5. Hwrsizlik hikmii giymeyecek kimse ile ortakg¢iligi varsa, cocuk ve deli
olanlarla ortak olarak hirsizlik yapmissa, ¢ocuga ve deliye hirsizlik hitkmii
uygulanamayacagi igin, hepsi de aymi hirsizlikta ortak olduklarindan higbirisine
hirsizlik hitkmii uygulanmaz. Kimi fakihler, hirsizlik hiitkmii uygulanabilecek sarti
haiz olanlara hiikiim uygulanir, demislerdir.

6. Eger calinan mali hirsiz satin almak, ya kendisine hibe edilmek gibi
durumda sahip olursa, hirsizlik hilkkmii diiser. Baz1 fakihler durumu ayrintilayarak,
hiikmiin uygulanmasini gerekli gormiislerdir.

7. Hirsizligin {izerinden uzun zaman ge¢misse, kimilerine gore hirsizlik
hiikmii diiser, kimilerine gore diismez.

8. Herhangi bir hirsizligin tam olusmasi i¢in sartlar ve unsurlar olusmamus ise,
hirsizlik hitkkmii(el kesme) diiser ve ta’zir cezasi verilir.

9. Calinan mali 6deme konusunda fukaha iice ayrilmistir:

a. Calinan mal mutlaka 6denmelidir. Hirsiz zengin de olsa, fakir de olsa, eli
kesilse de kesilmese de ¢aldigin1 6demek zorundadir. Bunlara goére bir suga iki ceza
vermek caizdir ve gereklidir. Bir ceza kisinin hakki, obiirii Allah’in(kaminun)
hakkidir.

b. Calinan mal -yok olmus, telef olmus olsa bile- hirsiz zengin ise mali hitkiim
giyene kadar (el kesme vaktine kadar) mali der. Ciinkii hirsizin zengin olmasi
durumunda, ¢alinan mal aynen mevcutmus gibi kabul edilir. Bu durumda iki ceza
birlesmez. Hem 6deme, hem de el kesme cezasi verilmez. Odemeyi 6nceden
yapmissa, eli kesilme cezasi kalkar.

c. El kesilince higbir surette ¢alinan mal 6denmez. Ciinkii Kur’an’da el kesme
cezasi var, 6deme cezast yoktur. Eger 6deme cezasi da verilecek olursa, o zaman, el
kesme cezasinin yeterli olmadig1 ve ceza tam sayilamayacagi ortaya cikar. Kur’an el
kesmeyi, cezanin tiimii olarak ifade etmistir. Bundan dolay:1 iki ceza birlikte
verilemez, demislerdir. Eger hirsiz 6deme yapmussa, artik ¢aldigr mal kendi mali
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olmustur. Bu durumda ona hirsizlik hitkmii(el kesme) uygulanmaz. Zira bir kimse
kendi malindan dolay elinin kesilme hiikmiine ugratilamaz.

Buraya kadar iki ayetin sozliik anlamini, yani ayetlerin ne dedigini inceleyen
fakihlerin goriislerini ve sozliikklerden ne anladiklarini gézden gegirmis olduk ve
sunu gordiik: Fakihlerin hepsi ayetin kullandigt (kat’) (kesmek) kelimesini fiziki
anlamda ipi kesmek, agaci kesmek, ekmegi kesmek, hayvani kesmek anlaminda
olarak esas almis ve yorumlarmi, goriislerini buna dayandirmiglardir. Ancak el
kesmek, dyle basit, bayag: adi bir olay olmadigmin bilincinde olarak el kesmenin
oniline gecmek, el kesmeyi engellemek konusunda oldukga akillarmi kullanmus,
sozliiklere baska anlamlar eklemis, el kesmenin alanmi kisitlamaya c¢alismis ve
bunlar1 yapmak i¢in sozliiklerin disina tagsmak zorunda kalmiglardir. Sozliiklere yeni
anlamlar eklemeyi yerenler de olmustur. dyle anlasiliyor ki, hirsizin elinin kesilmesi
Incil’de de(5) bulunduguna gore, el kesmeyi Kur’an ilk defa ortaya koymus
olmuyor. Hirsizin elinin kesilmesi yaygin, zihinlerde yeri var. Iste yukarida Hz.
Ali’nin de bunun etkisinde olarak Kur’an’m soézlilk anlamindan uzak kalmadigimni
soylemistik. Hz. Ali’nin goriisii tipatip Incil’deki hiikkme uymaktadir. Ancak
yinelemek gerekir ki, hirsizin elinin kesilmesini temel alan fakihlerin bir kismi, daha
makbul ve anlamli bir goriis ileri siirerek, yalmz tek elin kesilmesinin yeterli
olacagin ve tekrar hirsizlik olaylarinda ta’zir cezasi verilecegini dngdrmiislerdir.

Simdi biz ayetleri, Kur’an’m veya herhangi bir metnin ve séziin ‘ne demek
istedigine’, amacina, hedefine gore anlamak iizerinde duracagiz. Yineleyelim ki,
ayetin ‘ne dedigine’ gore anlasilmasi sozliik, lafiz, kelime olarak anlasilmasidir.

Asil anlam, ayetin ne demek istedigine ve neyi anlatmak istedigine gore
anlagilmasi, Kur’an’1 gelecege yonelik anlamak oldugu igin ¢ok dnemlidir. Bu tiir
anlayis Kur’an’1i her yerde, her zaman, her toplumda ve bir toplumun degisik,
gelisen donemlerine gore uygulama, yasama imkani dogar ve insanlar hem imanli,
hem dindar, hem mutlu olurlar, hem de hayatin her zorlugunu kolaylikla yener ve
rahat ederl
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On bir asirdan beri fakihlerin ¢ogunlugunun (cumhur-fukaha) O6nem
vermedikleri, goz ardi ettikleri, en dogru tespitte tersine, ziddina hiikiim verdikleri,
miisliimanlara dinde kolaylig1 anlatmayp siirekli zorluga siiriikledikleri gercegidir.'

Dinde kolaylik, Kur’an’m ve hadislerin iizerinde titizlikle durduklari Islam
Dininin en temel ilkesidir. Temel ilkenin anlami, bitiin  hiikkiimlerin ve
uygulamalarin buna gdre ayarlanmasi zorunlulugu vardir. En basit 6rneklerden bir
tanesini yukarida anlattim. Burada su Ornegi vereyim: Hz. Peygamber sahur
yemeginin, sabahleyin giines dogumundan 6nce beyazligin, aydinligin ufukta sagli,
sollu yayilmasina kadar, yenilebilecegini s6ylemistir. Fakihler burada iige ayrildilar:.

a. Mutlaka aydinligin yayilmaya baslamasina kadar sahur yenir demisti.
b. Aydmlik tam yayilana kadar yenir, demisti.
¢. Aydinligin son bulmasina kadar, demisti.

Islam’in temel felsefesini anlamanus giiya bir fakih soyle diyor: ‘Bunlarin
icinde, a) bendine, yani aydinligin baslamasina gore, sahuru bitirmek daya iyi olur,
ihtiyath olur.’"® iste dini zorlastirmak, burada olduk¢a iyi goriilityor. Her tiirlii
hiikiimde dini zorlastirmak budur; ihtiyathidir, daha iyidir, dedikleri dinin en zorla
yapilan hiikmiidiir. Bu gibi hiikiimlere, fetvalara bakarak dini kendisine zorlastiran
kimse, kendisine zulmettigi i¢in daha ¢ok sevap kazanacagini sanarak kuskusuz
giinah kazaniyor. Ciinkii dinin o kadar zorla yapilabilecegini goren kimse, dinden
soguyabilir ve bu ylizden daha ¢ok ihmale siiriiklenir. Bundan dolay1 giindhi dyle
yapmasina sebep olana da gider.

Oysa Hz. Peygamber’in siinneti iki seyden birini yapmakta serbest olursa, en
kolayin1 yapmay terci ederdi ki, miisliimanlar da ona uysun ve dini kolaylastirsinlar.

Kur’an’1t Kerim’de yiice Allah insanlara séyle duada bulunmalarint emir
veriyor:

“Rabbimiz, bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir hiikiim
yiikleme! Giiciimiiziin yetmeyecegine bizi zorlama! Bizi affet!”(Bakara, 2/286).

“Peygamber, onlara agir gelen yiikiimliiliikleri ve bukagilan
kaldirir.”(A’raf, 7/157).

12 Bkz. Kur’dn’a Gore Arastirmalar, ¢. I ve c. III adli eserimiz. ‘Dinde Kolaylik Meselesi’

burada uzunca anlatilmigtir.
B Kur'dn’a Gore Arastirmalar, c. IV, Sahur Bahsi.
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Bu ayetler gosteriyor ki, 6nceki iimmetlere daha agir hiikiimler yiikklenmis ve
Kur’an’da onlar kaldirilmustir. Incil’de olan el kesmek bunlardan birisi olmalidir
Ornegin.

Burada ii¢ kelime ayetin anlamina veya ne demek istedigine yon vermekte ve
151k tutmaktadir. Biri (kat’) kelimesi. Bu kelime giinliik konusmada iki anlamda
kullanilmaktadir:

Birincisi, bir seyi kesip ayirmak, maddi seylerin kesilmesinde kullanildig1 gibi
Tiirkge’de benzeri kesmek ayn1 anlamu1 verir.

Digeri, iki sey arasindaki iliskiyi kesmek, engellemek. Arapca’da kataa
lisanehn: dilini  kesti, demek, onu susturdu, konusmasini kesti, anlaminda
konusmasini engelledi, demek oldugu gibi Tiirk¢e’de de elini kesmek, men etmek,
engellemek anlaminda kullanilmaktadir. Arapca’da ‘Kata’as-sadika’ arkadasmi
kesti anlaminda olmayip, arkadagini terketti, birakti, arkadasi ile ilisigini kesti,
demektir. ‘Kata’as-sila’ ilisigi kesti, bu anlam Kur’an’da da kullaniliyor ‘ve
yakta ine md emere allahu bihi en yiisale’ (Allah’1n birlestirilmesini buyurdugu seyi
ayirirlar’(bakara, 2/27). Burada akrabalik iligkisini keserler, akrabalik baglarini
ayirirlar, demektir Arapga’da ‘kata’a en-nehre’ nehri kesti anlaminda degil, nehri
karstya gecti, demektir.

‘Kata’a rahimehi’ rahmini, dol yatagini kesti anlamina degil, akraba
iligkilerini kesti, demektir. ‘Kata’a unuka dabbetihi’ (hayvanin boynunu kesti degil,
hayvanimi satti, demektir. ‘Kata’a; haceze, menetti, ‘avkafa’ durdurdu, demektir.
Tiirkge’de ‘ayagini kesmek’ fiziki ayagini kesip bedenden ayirmak olmayip ‘bir yere
gitmemek, bir yere gitmesini engellemek, demektir.

Burada sunu vurgulamak yerindedir: Kesmek anlaminda ayette kullanilan
‘fakta’w’ kelimesinin liigat, sozlik, ligatteki anlami iki manaya geliyor: Maddi bir
seyi kesip ayimrmak ve iki nesne arasindaki iliskiyi, baglantiyr engellemek, men
etmektir. Bu iki anlam da sozkonusu kelimenin sozliik anlamidir. Ancak Hz.
Peygamber zamanindan bu yana hep maddi eli kesip bedenden ayirmak olarak
anlamislar. Boyle anlasilmasinda Incil’in etkisi olabilir, diyoruz. Ancak Kur’an’m
insana vermis oldugu biiyiik degere bakarak, gene sozlilk anlami olan ilisigi kesmek,
engellemek anlamini ni¢in vermediklerini anlamak zor olmaktadir. Oysa burada
aciklandigi gibi ‘kataa’ kelimesinin sozliik anlamindan bile hirsizligi 6nlemek
anlammin uygulanmasina gitmek de miimkiin idi. Demek ki, toplumun etkili
zihniyeti insana yon verebiliyor.
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Burada Kur’an’in ‘ne demek istedigine’ tekrar gelmek istiyorum: ayetin
amacl, felsefesi hirsizligi onlemek, engellemek oldugunu anlamak daha kolay ve
Kur’an’a uygun diiser. Adamin elinin kesildigi zaman baskasina daha ¢ok muhtag
biri durumuna getirilmis olur. Bu nedenle ayrica ona bakmak gerekecektir. Ayetin
demek istedigini anlamak, hirsizlig1 6nlemek olunca, bu dnlemeyi hakim yapacak ve
hirsiza nasil caydirict bir ceza verecegini kendisi diisiinecek ve bu ceza Kkisiye,
zamana, mekana gore degisecek bir ceza olacaktir. Birine bir zamanda ve mekanda
verilen ceza her zaman, her yerde ve herkese verilen dondurulmus bir ceza olmast
yanlis, etkisiz veya haksiz olabilir. Yukaridaki fakihlerin goriislerine dikkat edilecek
olursa, el kesmeye hiikiim vermekte zorlandiklari zaman, bu sert hiikkmii vermeyi
uygun gormedikleri zaman, el kesmekten vazgegip ta’zir cezasina gitmektedirler.
Biz bdyle bir sikint1 olmadan dogrudan ta’zir cezasina gidilmesinin, ayetin ne demek
istedigine ve Kur’an’1n felsefesine ve amacina daha uygun buluyoruz.

Biz de Kur’an c¢evirimizde: ‘ellerini kesin’ kelimesini kullandik. Ancak
burada elleri kesmek, fiziki anlamda anlasilageldigi gibi, kesmek anlasilmasi hemen
insanin aklina geliyor. Fakat el kesmek, engellemek, men etmek, anlamima da
geldigi icin ‘ellerini engelleyin, hirsizlik etmelerini dnleyin.” anlamina gelmektedir.
Bu anlam ayetin amacina ve felsefesine uygun oldugu igin, ayetin gevirisini:
‘Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadina engel olun; hirsizlik eden erkegin ve
hirsiz kadmin  hirsizliklarini énleyin.’ bigiminde yapmak yanlis olmaz. Daha
onceleri sOyle bir goriisiimii de burada yinelemek istiyorum: El kesmek amag ve
hedef olmamak sartiyla, hirsizligi 6nleme yetkisi hakime birakilmali; hakim
herhangi bir ceza ile hirsizligi onlemeye calisir; biitiin yollart denedigi halde
hirsizlig1 6nleyemiyorsa, ancak el kesmek stretiyle dnleyebilecegine dair kesin bir
kana’ate ulagmigsa, hakim bu kand’atine gore hilkim vermesine de imkéan
taninabilir. Savasta hirsizlik edenin elinin kesilmemesindeki nedenlerden biri de
savagta onun eline ihtiya¢ duyulmasindan dolayidir. Eli kesilirse ona hizmet edecek
birine ihtiya¢ oldugu halde, eli kesilmezse, bagkasinin ihtiyacina yardimer olacaktir.

Ayette gegen ‘nekdl’ kelimesi, men etme, engelleme, caydirma anlamma
gelmektedir. Hirsiza verilecek cezanin caydirici olmasi niteligi de vardir. ceza
caydirict olacak diye, isi zulme gotiirme hakki yoktur. Birgok ayette ‘size yapilan
kotiilik kadar, kotiiliik yapin.” (Bakara, 2/194, 190; stra, 42/40, 6/60; 10/27), ilkesi
Kur’an’in temel ilkelerinden birisidir. Burada caydirici olmak, iki sekilde olur:
baskasi1 o cezayi goriirse, kendisi 6yle bir sug, giinah islemeye yigitlenemez. Hirsizin
kendisi de bir daha hirsizlik yapmaya yiiklenemeyecek bir ceza yer, bir daha o
sikintiya katlanamaz. Bu, hirsizin elini kesmede olmaz. Ciinkii artik hirsizlik yapma
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yetenegi kirilmig ve eksiltilmistir. Mutlaka elini kesmeden verilecek bir ceza da
caydirict bir ceza olabilir. Bunun i¢in caydirici cezanin igine sirf el kesmeyi koymak
yanlis olur.

Hirsizlikla ilgili ayetin hemen pesinden, arada bir hiikiim, olay olmadan gelen
dyette Cenab-i Hak diyor ki: “Bu zuliimden (hirsizhigindan) sonra hemen tévbe
ederse ve diizeltirse, Allah onun tovbesini kabul eder.’(Maide, 5/39).

Bazi fakihlerin bu ayete dayanarak hirsizliktan sonra hemen tévbe ederse,
hirsizlik hitkmiini yemez, goriisleri yerindedir. Elinin kesilmesinden sonra tovbe
etmesinin bir anlami kalmaz. Tévbe etmekle hirsizlik hiikmiinii yemenin anlam, eli
kesilmez, ancak ¢aldig1 kendisine ddetilir. Tovbe etmenin, ahiretteki giinahinin affa
ugramasina yoranlarin, diinyada bir etkisi olmaz. Aslinda su¢lunun tévbe etmesi,
diinyadaki isten vazge¢mesini saglamak icin hem sosyal, hem psikolojik yarar
vardir. Hem bir daha hirsizlik etmeyecek, hem eli kesilmeyecek, hem de ahirette
giinah1 affa ugrayacaktir. Baz1 kimseler tovbeyi Onemsiz goriiyorlar. Oysa ben
tovbeyi Kur’an’in en ¢ok Onemsedigi anlamda algiliyorum ve tovbe en biiyiik
cezadir, diyorum. Ciinkii tovbe, en biiyiik giindh olan sirki, Allah’a ortak kosmay1
silip siipiiriiyor ve kaldiriyor. Dogrusu tovbenin insanin haklarina samil olmast,
telafi edilecek suglardadir. Tovbe, yapilan bir isin yanlishgini kabul edip yapilan
zararin 6denmesini de ayn1 zamanda igerir. Bu zarar1 6deme gerekir. Ancak yapilan
zarar1 telafi edip 6deme imkani yoksa borglandirilir veya caligtirilir; ancak tovbe
Allah katinda, dhirette o cezasini affettirir.

Bu ayeti kerimenin iizerine ¢ok itirazlar oldugu igin, ben de bunun tarih
boyunca nasil anlasildigi tizerinde durdum. Gordik ki, fakihler ayetin sozliik
anlamlarinda fiziki kesmeyi temel anlam alarak, bir¢cok degisik goriisler ve ictihadlar
ortaya koymuslardir. Bunlarin iginde ayetin ‘ne demek istedigini’ hesaba katmadan,
onu agikca ifdde etmeden ‘ne demek istedigine’ ve bize gbre amacina uygun diisecek
goriisler ortaya koyanlar da olmustur.

Iste biz de ayeti ‘ne demek istedigine, neyi anlatmak istedigine’ gore
anlamaya ve aciklamaya calistik. Ayetten maksadmn hirsizigi 6nlemek oldugu
sonucuna vardik. Bu ayeti bu sekilde anlama da neticede bir yenilik ve reform
sayilir. Kur’an’in her ayetine gore iki tiirlii anlayisin tarihte miictehidler tarafindan
uygulandigin1 gérmekteyiz. Bizim yaptifimiz onlarin zamanida gerekmeyen ve
gereksinim duyulmayan diger ayetlerin aynmi iki tiir anlayisa goére anlasilmasina
gidilmesinin bin dort yiiz y1l sonra olan giiniimiizde ve gelecekte miisliimanlara daha
kolay miisliimanliklarin1 yagama imkani saglayacagindan siiphe olmamalidir.
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Uzerimize diisenden yapabilecegimizi biz yapariz ve bizden sonrakilere, ilk
miislimanlarin drneklerini tasimis ve gostermis oluruz. Bizden bagkasi da kendisine
diiseni en iyi sekilde yapabileceginden kusku duymamak gerekir.
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