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Abstract: The reason why God created world (final cause), beyond doubt, was
humanity. Just as God has necessary attributes to rule the world, so do human kinds to
lead their lives on earth. God entrusted the world to human beings’ care and to make
this viable He provided them with ontic and epistemic disposition, which are
underscored in the Holy Qur’an as fitra and hidaya. This paper provides vital
Qur’anic concepts which are used to prove human capability of laying values for his
own life by relying both his reason and experience and interpreting the Holy Qur’an
accordingly.

Key words: humanity, fitra, hidaya, individual, person, conceptual evolution of Holy
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I. Kur’an’n Temel insan Tasavvuru

1. insanin Ontik Yapist

a. Beser ve insan

Kur’an insani iki seviyede ele almaktadir: Bunlardan ilki, insanin maddi var-
lik yapisini karsilayan beser, digeri ise bu maddi yapiy1 anlamli kilan ruhsal yonii
temsil eden insandir. Insan, insans1 bir varlik olan beser statiisiinden ¢ikip tam an-
lamiyla insanlik niteligini kazandigi ana kadar tabiatin igleyis seyrine bagli olan
diger varliklarla ayn1 kaderi paylasmistir. Bu anlamda insan, biyolojik gelisimin en
yiiksek noktasi, akli diizenin gelismesinin ise baslangict durumundadir:

“Insan iizerinden Syle bir zaman gegmistir ki; bu siire i¢inde anilmaya deger
bir sey bile degildi ...”" Ayetinde insanla ilgili olarak anilmaya deger gériilmeyen
yon, insanin bu beseri yoniidiir. Insanin beser yapisi, onun zoolojik tarafi ve tabita
bagl olan yéniidiir. Insani yonii ise ‘zaman dis1’dir. Bu sebeple insan, kendini sii-
rekli tabiatin disinda metafizik bir alanla irtibatlandirmak zorunda hisseder. Bu 6zel-
ligi, onun yapisina zerkedilen zamandisiliktan gelmektedir.

Insan Tanrr’nin sifatlarini 6diing alip tam anlamiyla insan olduktan sonra,
gerceklestirecegi hedefler Tanr tarafindan niine konulmaktadir. Insanin mecazi
olarak ifade edilen yasak meyveyi yemesiyle baslayan bu siire¢le, insan {izerinden
gecen zaman, tek tip isleyen bir siire¢ olan beseri siirecten ¢ikmakta, artik insanin
hayatina anlam katan iyi-koti, giizel-¢irkin, vs. biitiin degerlerin aktif olmaya basla-
dig1 insani nitelige kavugmaktadir. Verilen bilgi ile baska bir ifadeyle isimlerin 6gre-

Insan 76 :1-2.
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tilmesiyle beser 6zelligi sona erdirilen ve insan olarak isimlendirilen varlik, kendine
ait bir bilince kavusmus ve diger varliklardan farkini ortaya koymak amaciyla mah-
rem yerlerini 6rtmeye baslamistir. Tanrisina isyan eden ilk insan, artik bu insan olma
siirecinden sonra iradesiyle davranmaya baglamakta bunun neticesinde mutlu ola-
bilmekte, isyan edebilmekte, arkasindan af icin yakarmaktadir. Tarih artik insanin
iizerinden gegmemekte, insanla birlikte islemege baslamaktadir. Zaman Islam 6ncesi
Araplarin inandig1 gibi onlarin tek varlik ve yokluk sebebi olmaktan ¢ikip, insanla
paralel giden, insanin yapip ettikleriyle faziletler tarihi yahut felaketler tarihi seklin-
de anlam kazanan bir siirece, anlamli ve degistirilebilir bir siirece donlismektedir.

Bu siirecin sonunda bir prototip olarak ortaya konulan insan, 6zgiir ve sorum-
lu bir varliktir. insan1 sorumlu bir varlik olarak resmetmemize imkan veren kavram-
lar ‘irade 6zgiirliigii’, yapacaklariyla ilgili olarak bir ‘kudrete sahip olma’ ve ‘bil-
me’dir. Allah Adem’e isimleri 6grettikten sonra, yani onu bilgilendirdikten sonra
hemen onu flahi buyrukla kars karsiya birakmakta, yasak meyvadan uzak durmasini
talep etmektedir. Yasagi ¢ignedikten sonra Adem ve Havva’nin: “Rabbimiz, ken-
dimize zulm ettik. Bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen, kaybedenlerden
oluruz”? seklinde niyazda bulunmalar ve pismanlik duygusu igine girmeleri, insanin
kendisini 6zgilir ve sorumlu saymasinin en 6nemli psikolojik belirtisidir. “Dogrusu
size Rabbinizden agik belgeler gelmistir; kim goriirse kendi lehine ve kim korlik
ederse kendi aleyhinedir
kullanmadaki basarisizligina, hem de bagimliligina isaret eder.

b. Fitrat

Tanr1 ile iligkisinde insanin konumunu tespit etmeye imkan veren anahtar kav-
ramlardan biri fitrattir. “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in
insanlari tizerinde yarattigi Allah ’in fitratina symsiki tutun...”* ayetinde insann istid-
lal ve mantiksal ¢ikarimima ve gergekligi kesfetmesine imkan veren ontik yapiya,
fitrat olarak isaret edilmektedir. Insan, fitratin izin verdigi kadariyla her diizeydeki
varlik hakkinda bilgi edinebilir. Zira, fitrat; insanin kendisine gore yaratildig1 proto-
tiptir ve insanin kapasitesini ve sinirlarini gostermektedir.

Fitrat, Allah ile insanlar arasinda hem birlikteligin hem de farklili§in zemini-
dir. Ayette, ‘Allah in insanlari iizerine yarattigi Allah in fitrati’ bu birliktelige taban
saglarken, terimin kok anlami, Allah ve insan arasinda farklilig: getirmektedir: ks
kok olarak, yarmak, ayirmak suretiyle yeni bir sey yaratmak anlamlarina gelmekte-
dir. Bu da, Allah’mn kendi mahiyetinden farkli olarak meydana getirdigi ve kendine
has kurallarin1 yapisina yerlestirdigi bir varlik formu demektir. Bu farkli fitratlara
sahip olma durumu, hem insan hem de diger varlik tarzlar1 i¢in gecerlidir.

ayeti de, insanin hem Ozgiirliigline hem o6zgiirligiini

Araf 7: 23.
3 En’am 6: 102.
4 Rum 30: 30.
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Insanin bu fitri/ontik durumunun fonksiyonel olabilmesi ise, ancak bilgi-
sel/epistemik bir insani yapinin, zihinsel bir 6n hazirligin ve bilincin varligiyla
miimkiin olabilmektedir.

2. insamin Epistemik Yapis

Hidayet

Insanin kendi disindaki varlik alanmi kesfedip anlamasma imkan veren
epistemik yetenek Kur’an’da Zidayet terimi ile kavramsallastirilmistir. Hidayet ye-
teneginin korelasyon kurup kesfedecegi varlik alani ise takdirdir. Hidayet ve takdir
arasinda kurulan iliskinin niteligi ise Hakk olarak amlmaktadir.” Hidayet genel an-
lamiyla sezginin, duyularin ve aklin rehberligini, Hakk ise Varligin ortak niteligini
ve gercekligi temsil etmektedir. Bu iki kavram birbirini biitiinleyen gerceklikler
olarak, biitiin insanlarda varolan ve sorumluluklarinin da temelini olusturan kok
paradigmalarin kavramsallasmis halleridir. Zira, ilahi irade varliklara bir hayat tarz
verdiginde, bunu aktiiellestirebilmeleri i¢in onlar1 dogal gereglerle donatir:

“Bizim Rabbimiz, her seye hilkatini (varlik ve 6zelligini) veren, sonra da dog-
ru yolu bulacak yeteneklerle donatandir (hidayet)”.°

“Hem, bize yollarimiz1 gostermis oldugu (hidayet ettigi) halde, ne diye biz,
Allah’a dayanip giivenmeyelim?”.”

Hidayet insana, akil ve duyularmin kendisine gosterdigi ve 6grettiginin Ote-
sinde, varligint bir biitiin olarak sorgulama ve nihai endiselerine cevaplar aramanin
kapisini aralar. Siiphesiz, hidayet kavrami salt metafiziksel sylemlere kurban edile-
cek zihinsel bir kavram degildir. Aksine, hem bireyin kendini degerlendirmesinde
hem de toplumla kuracagi iliskide nasil bir hukuku ve iliskiler agin1 hakim kilacagi-
n1 belirleyen semsiye bir terimdir.

Insanda tek bir epistemik/bilgisel yetenek olmadig1 igin, hidayet, insanin bu
karmasik bilme yetenekleri i¢in agama asama rehberlik anlamini ifade etmektedir:
icglidiiler duyu verileriyle, duyu verileri ise akil ile kontrol edilmektedir. Hidayet
biitiin bu siireci kontrol eden bir dis giig, yapip edilen her seye bir anlam veren ve iyi
ve anlaml1 olani siirekli kilan bir kontrol siirecidir.

Kur’an’in A’1a suresinde hidayet’in ardindan su ayetin takip etmesi bu anlam-
da 6nemlidir: “Sana asama asama Ogretecegiz de unutmayacaksm”.® Bu durumda
hidayet kavrammin kdken sagladigi bilme, asamalar kaydederek aydimlanmayi ve
tekamiilii i¢inde barindiran bir i¢ anlama sahiptir.

* Yunus 10: 36.

®  TaHa, 20: 50.

7 ibrahim 14: 12.

8 A’la 87: 6 (Ayetin yorumu icin ayrica bkz. Abdullah Yusuf Ali, The Holy Qur’an: Text,
Translation and Commentary, Maryland, 1983).
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IL. insam Yetkinlige Hazirlayan Teolojik Paradigma: Bireye Kars1 Kisi;
Ortodoxi’ye Kars1 Ortopraxis

Insanin mahiyeti ve diinyada kendisine nasil bir sorumluluk alani agildig1 ve
bu sorumluluklarini yerine getirebilmesi i¢in ne tiir yetilerle donatildigr konusunda
cok farkli teorilerin oldugu tartisma gdtiirmez. Bu teoriler {izerinde uzlagsmak ise hic¢
bir zaman miimkiin olmayabilir. Ancak insanin yasanabilir bir diinya kurmak i¢in
yapmast gerekenler konusunda fazla bir fikir ayrilig1 olmaz. O halde, teolojik olarak,
insanlar arasinda uzlasma yaratacak kavramsal retorigi, Kur’anin ifadesiyle, ortak
kelimeyi/payday:’ teorilere ve spekiilatif dogruluk sdylemlerine kurban etmeden
pratik bir alan lizerinden kurmak gerekir.

Ayette inananlar arasindaki ortak oldugu pesinen kabul edilen kelime, etimo-
lojik olarak, s6z ve kelamin disinda otorite, agirlik, 6nemli ilke, vs. anlamlarina
gelmektedir. Bu da ortak payda alaninin ¢ok genis bir zeminde aranmasi gerektigini,
salt sdzel/teorik zemin arayislarinin kisir kalacagini gostermektedir. Ortak kelimenin
lizerine oturacagi genis zemin, insani endiseler ve insanca bir yasam igin gerekli
olan1 kurmamiza imkan verecek ve bizi bu yonde motive edecek ilkeler biitiiniidiir.
Bu pratik alanin dini literatiirdeki adi1 ‘ahlak’tir. Ahlak’n koken olarak (h.lL.k.) ya-
ratmak anlamina geldigi dikkate alindiginda, varolmanin, yaratarak ve eylemde
bulunarak varolmak oldugu net bir sekilde goriilmiis olur.

Bu varsayimimiza temel olmak i{izere de, teolojide insan1 birey
(ferd/individual) olarak tanimlamak yerine kisi (sahis/person) olarak nitelemek daha
uygun diigmektedir. Zira birey, tek bagina insani, kisi ise bagkalari ile iligki halindeki
insant tanimlar. Teolojinin nihayetinde iligkiler ag1 i¢cindeki varliklar (Allah-alem-
insan, vs.) iizerine konusma oldugunu diislindiigiimiizde, bireyin temel haklarini
baki tutmak kaydiyla, kisinin daha biiyiik bir vurguya sahip oldugunu gérmiis olu-
ruz. Zira, bir kedi ve aga¢ da birer ferdiyete (birey) sahiptirler, ama sadece insanin
kisi olmak yeti ve yetkinligi vardir.

Insan1 kisi kategorisine yerlestirirken, sadece akleden yahut sadece yapip ey-
leyen varlik olarak tanimlamayiz. Zira, bir biitiin halinde hayati anlamaya, yorum-
lamaya ve yagsamaya ¢alisan insan zihni bir hitkkme varmadan su diizeylerden gece-
rek hem diger varliklardan ayrilmakta hem de ferdiyet/bireysellik diizeyinden kisi-
lik/sahsiyet diizeyine yiikselmektedir:

a. Duyu organlariyla algilamanin gergeklestigi tecriibi/ampirik diizey

b.Algiladiklarimiz1 anlamaya ve agiklamaya galistigimiz zihinsel/entelektiiel
diizey

®  Al-i Imran 3: 64 (De ki: Ey Kitap Ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir kelimeye/ilkeye

gelin. Yalniz Allah’a ibadet edelim. Ona higbir seyi ortak kosmayalim. Birbirimizi Al-
lah’in diginda rabler edinmeyelim ...”).
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c.Onerme haline getirmeye caligtigimiz anlayis ve agiklamalarimizin dogruluk
ya da yanlishigini test ettigimiz akli/rasyonel diizey

d.Rasyonel olduguna karar verdigimiz bilginin bize bir sorumluluk yiikledigi
biling ve farkindalikla fiilde/amelde bulunma diizeyi.

Bu siirecin sonunda bir yaraticilik ve eylem vardir; bunun i¢in de teolojik dii-
siinme, salt spekiilatif bir egzersiz olmanin 6tesinde bir edim ve eylemdir. Vahiyle
ve vahyin kaynagi ile irtibat diislincesi, insan zihninin bir hilkkme varmada takip
ettigi bu siireglerin her birini ¢ok daha aktif, anlamli ve siirekli kilmaktadir. Bu an-
lamda dinin ihtiya¢ duydugu varlik salt bir birey degil, kisi olarak dne ¢ikmaktadir.

Teolojik olarak birey ve kisi arasindaki bu ayirimi yaptiktan ve dinin tarihte
yer tutmasi i¢in kigiye muhtag oldugunu ortaya koyduktan sonra, kisinin etkin ola-
cag1 cergeveye gegebiliriz.

Tartigmasiz, inanan insanlar bir metin gelenegini takip etmektedirler. Bu me-
tin hem bireyleri hem de tarihi kurmaktadir. Ote yandan hem metne hem de tarihe
terciiman olma gdrevi ise insanin omuzlarina yiiklenmektedir. Bu gorev, insani sira-
dan tarihsel bir varlik olmanin Gtesine gegirip temel 6zne durumuna yiikseltmekte-
dir. Zira teolojik olarak, insan, hem metnin hem de tarihin dilidir. Eylem alan1 oldu-
gu kadar bir yorum alani da olan tarihi yorumlamada insanin kullandig: dil ise, kar-
sitliklar ve gizli hiyerarsik iligkiler {izerine kurulu bir varlik alanmna bagl olarak
olusan dildir. Bu belirlenim igindeki dil, tarihsel olana iligkin iirettigi ve yorumladig1
kavramlari, ayni siirecin devamini saglayacak sekilde kullanma egilimindedir. Bunu
agmak icin insan, dil’in tarihi yorumlarken olusturdugu kavramlarm, hem dogru
bilgiye (orthodoxi) hem de dogru eyleme (orthopraxis) gotiiren temel kriterlere
(furkan) gore hareket etmesini saglamalidir. Teolojinin toplumsal olan1 doniistiiriicii
olan ve bu anlamda toplumsal matrise oturan bu teo-praxis niteliginin, ayagi yerden
kesik felsefi spekiilasyonlara 6nceligi vardir. Bu baglamda, diisiince alaninda gelisti-
rilmeye ¢alisilan saglam sani (ortodoksi), tarih alaninda yerini dogru eyleme birakti-
ginda, tarihi dogru eylem alani olarak yorumlayacak teolojik bir 6z kavramlar dizge-
si (iman ve amel) de hayat bulmus olacak ve tarih, yasayanlarin tarihine doniisecek-
tir. Ayag1 yere basan, bagka bir ifadeyle tarihin ve doganin reel yasalarini, teorik
kurgularla paralel kilan bu yaklasimla tarihin aktorleri durumundaki insan, kendini
tekrar etme anakronizminden ve daha da kétiisii, tarihi geriye dogru sarma parano-
yasindan kurtulabilecektir.

Teo-praxisin 6ncelendigi bir teolojik yorumda, Tanr1 zamansiz ve zamandisi
cevherler kanaliyla is yapmaz, olaylarin diliyle konusur ve kendini miiminleri vasita-
swyla dogrudan tarihi olaylarda gésterir. Zira, dinlerin Tanr1 dgretileri pratik ve
pragmatik amaglhidir. Hi¢bir din Tanr1’sindan ilgisiz bir sekilde, bir etki ve fonksi-
yona tekabiil etmeyecek sekilde bahsetmez. Teolojik dilin amact, hicbir sekilde
sadece Tanr1 hakkinda bilgi vermek olamaz. Bu anlamda dinin hitap dili sadece olup
biteni anlatan (informative/descriptive) bir dil degil, anlatimlarinin bireysel ve top-
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lumsal matrise oturmasini ve tarihte yer tutmasmi isteyen ve bunu insa eden
(performative/prescriptive) bir dildir. Bu dil mensuplarindan Tanriy1 sevmelerini,
ona ibadet etmelerini, ona giivenmelerini ister ve bu aktlarin her birinin de karsilik
buldugu pratik bir alanin yaratilmasini 6ngoriir. Teolojik hakikat anlamimi ve igeri-
gini, tek basma bir gerceklik diinyasimi temsil etmenin Gtesinde, adalet, hiirriyet,
barig gibi, anlam igeriklerini tanimla degil uygulamayla kazanan kavramlardan alir.
Pratik bir uygulama alaninin varligiyla varlik kazanan, yokluguyla da soluklasan bu
kavramlar, teolojik sistemler igin birer turnusol kagidi islevi goriirler. Diinyanin bu
kavramlarin yapilandirdig1 zihin tarafindan yorumlanmasi ve doniistiiriilmesi, teolo-
jinin bir siire¢ yahut tarih i¢inde yer tutmasi, sosyallesmesi kisaca varolmasi demek-
tir.

Daha 6nemlisi, teolojik ilke yahut 6nermelerin dogrulanmasi, bunlarin pratik
yasamda agtiklart anlam alaninda ve gelecek kurgumuzda bize sagladiklart 6ngorii
ve motivasyonda aranmalidir.'® Onceligin teolojik onermelerin bu pratik yoniine
kaydirilmasi, bunlarin bir anlamdan yoksun olduklarini ima etmez, aksine onlara arti
bir deger yiikler. Ayrica biitiin pratiklerin teori yiiklii oldugu baska bir deyisle, prati-
gi Onceleyen zihinsel bir kabullenmenin ve kabullenmeleri temsil eden kavramlar
dizgesinin var oldugu unutulmamalidir. Bu teori ve pratigin birlikteligi, ‘hakikat’
kavraminin igerigini olusturur.

Hakikat olarak algiladigimiz sey, diinyay1 degistirecek bir girisime motivas-
yon saglayamazsa, mevcut diinyanin mitine doniisiir."' Icinde yasadiklari sartlar:
doniistiirme iradesine sahip olmayanlar, ¢ok gecmeden bu sartlari rasyonellestirme
ve rahatsiz olmayacaklart bir igerie kavusturma egilimine girerler. Marx’in
Feuerbach’a reddiyesinde yazdig: gibi: Filozoflar farkli sekillerde diinyay: yorumla-
dilar; ama mesele onu degistirmektir.”'> Gonderilen peygamberlerin temel misyonu-
nun bu degisikligi yaratmak oldugunda hicbir sliphe yoktur. Kur’an 6zelinde deger-
lendirildiginde, bu degisikligin dinamosu durumundaki insanlari bu siirece hazir hale
getirmek icin ortaya konan kavramlar, tarihe eslik eden her donem mii’mininin bes-
lenecegi temel referanslar durumundadir.

Bir spekiilasyon alanindan daha ¢ok bir eylem alani olmasi, tarihin Tanri’nin,
adil, hak, razik gibi aktif sifatlariyla ilintili olarak yorumlanmasini gerektirmektedir.
Allah’in bu isimlerine tarih i¢inde yer agma istek ve gayreti, tarihin hem iyiye kod-
lanmasini saglayacak hem de tarihi insanin ve Tanri’nin ortak tarihi haline getire-

Bkz. Dorothee Sélle, Political Theology, terc. John Shelley (Philadelphia, Pa.: Fortress
Pres, 1974) 76.

John B. Cobb, JR., Process Theology as Political Theology, (Manchester Univ. Press,
1982) 57.

Marx and Engels, Basic Writings on Politics and Philosophy, ed. L.S. Freuer (N.York:
Anchor Boks, 1959) 245.
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cektir. Bu durumda, tarihte Allah adina hareket ettigi iddiasini dillendirenlerin, bu
iddialarinin mesrulugu ve degeri, kendi etnik ve dinsel kdkenlerini 6ne ¢ikarmadan,
Tanrisal olan bu isimlere ve sifatlara tarihte ne kadar yer agabildiklerine bakilarak
degerlendirilecektir.

II1. insan Yetkinliginin Teolojik Kokleri

1. Yetkinlik Arayislarimin islam Diisiincesindeki Izdiigiimleri:

insan-1 Kamil, Soyutluk Sultanlari, Hayy b. Yakzan ve Fadil b. Natik

Toplumsal alani, degisme ve gelismenin baska bir ifadeyle tekamiiliin alani
olarak kabul edip, bu degisimi gergeklestirecek insan1 yetistirme ¢ok eski bir insan
ve toplum projesi olarak kendini korumaktadir. insan-1 Kamil"”® (ibn Sina, ibn
Tufeyl, Abdiilkadir -el-Jili, Ibn Arabi), soyutluk sultanlari/ihvanu  ‘t-tecrid
(Siihreverdi), vb. adlar altinda sunulan bu insan; bir taraftan, iradesini kor bir tesli-
miyetle atil kilmayan, hayatin isleyis siirecinde aktif bir sekilde rol alan ve deger
iireten, diger yandan da kendisine hitap eden Tanri’nin sesiyle kendi akil ve bilinci-
nin i¢sel sesini birlestirmeye ¢aligan aktif varligi temsil etmektedir.

Stihreverdi’nin soyutluk sultanlart (ihvanu ‘t-tecrid) ismini verdigi insan tipo-
lojisi nasil bir kimlik tasimaktadir? Bunlar, hem teorik hem de pratik kemale (mii-
kemmel diigiiniis, miikemmel eylem) ermis kisilerdir. Bunlar, nebilere has baz1 6zel-
likleri kendilerinde toplayabilmekte olup kendilerine 6greten olmadan 6grenebilirler
ve Allah vergisi bir 6nseziye de sahiptirler. Bu insanlar, kiin makamindadirlar ve
varlik yaratma giiciindedirler. Bir insan bilebilen varlik statiisiinde ise, yaratabilen
varlik statiisiindedir de. Boylece, olaganiistii isleri, maddi diinyaya ait olan etkileri
yaratabilmeleri de miimkiin olur. Kisacasi bunlar tezahiirlerin yaraticilaridirlar
(ashabu‘l-beray4); bu da onlardaki ilahi kudretin alamet-i farikasidir.'

Insanin ontik yapisia yerlestirilen tecriibe ve akletme yeteneklerine dayali
olarak yetkinlige ulasabilecegini gdstermek iizere Ibn Sina ve ibn Tufeyl, Hayy b.

Bkz. ibn Tufeyl, “Hayy The Son of Yaqzan”, terc. George N. Atiyeh, Medieval Political
Philosophy: A Sourcebook, ed. R.Lerner & M.Mehdi (Kanada, 1963) 134; Leon Gauthier,
Hayy ben Yaqdhan, Roman Philosophique d’Ibn Thofail, Texte Arabe et Traduction
Frangaise, 2 bs., (Beyrut, 1936); Hillel Fradkin, /bn Tufayl’s Hayy ibn Yakzan on the
Relationship of Mysticism, Prophecy and Philosophy, doktora tezi, Chicago Univ., 1978:
George Hourani, “The Principal Subject of Hayy ibn Yaqzan”, Journal of Near Eastern
Studies, No:15 (1956): 40-46.

Hiiseyin Ziyai, “Stihreverdi: Aydinlanmaci Felsefe Doktrini (Otoritenin Kaynagina Dog-
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Yakzan adli eserlerini telif etmislerdir. Bu iki miielliften sonra gelen ibn Nefis de
ayni amagla Er-Risale el Kamiliyye’sini'® kaleme almustir.

Bu eserlerde, bireyin yetkinligi elde edis siireci ve bu siiregteki sezgisel/deruni
tecriibesi (Ibn Sina) ve dissal tecriibesi ve akliyla elde ettigi kazanimlar (Ibn Tufeyl)
anlatilmaktadir. Bu eserdeki temel vurgu su noktayadir: kimsenin yerlesik olmadigt
bir adada yetisen bir insan, kendi tecriibesi ve dogal akil yiiriitmesiyle dogal, felsefi
ve teolojik hakikatleri kesfedebilmektedir. Ibn Tufeylin vurgusu su noktayadir: Bir
ceylan tarafindan 1ssiz bir adada yetistirilen bir ¢ocuk gézlem ve mantiksal dediiksi-
yonlarla temel insan bilgisinin biitiin kosetaglarini kesfetmekte sonunda mistisizmin
derinliklerine kadar ulasmaktadir. Once 6lii hayvanlar1 pargalayarak 6grendiklerin-
den bitkilerinin anatomisine ge¢mekte, buradan meteorolojik olgulara ulagmakta,
ardindan semavi cisimlerle ilgili bilgileri kesfetmekte ve sonunda Yaraticinin varligt
ve sifatlart bilgisine erismekte, bu sifatlar {izerindeki refleksiyonu onu Allah’a kars1
yiikiimliliiklerine gotiirmektedir.

2. insani Yetkinligin Teorik Yapisi

a. Dinin Tekamiile Ermesi (Vahyin Kesilmesi): insana A¢ilan Alan

Kur’an, dinin tekamiile erdirildigini ifade etmektedir.'® Bunun iki anlanu var-
dir: ilk olarak, yeni bir vahiy indirme donemi kapanmus ve vahyedilen dinlerdeki
ilkelerin hayata gecirilme donemi baglamistir. Ikinci olarak da, Muhammed ikbal’in
vurguladig: sekliyle, artik insan bundan sonra kendi yagiyla kavrulacaktir. Zira,
Kur’an vahyi biiyiik vurgularla, insanin rasyonel ve bilimsel yeteneklerini agiga
¢ikartmaya ve insanin bunlarmn farkinda olmasini saglamaya calismaktadir.

Her iki durumda da, insan bu siirecte kazandig biitiin yeteneklerini aktif kil-
mak ve kendisine yiiklenen ve altindan kalkmasi emredilen sorumluluklarin
(‘ukad)'” altindan kalkacak yeteneklerini gelistirmek zorundadir. Bu sorumluluk
alaninin (‘ukdd) genisligi, insanin bunun altindan kalkacak yeteneklerle donatilmis
olmasimi gerektirmektedir. ‘Ukid, bizi disimizdaki varliklara (organik ya da inorga-
nik, ideal ya da real, maddi ya da manevi) baglayan her tiirlii bag ve sorumluluktur.
Bu sorumluluklarin basinda da, insanin ruhsal yapisindan ve Allah’la iliskisinden
kaynaklanan ilahi sorumluluklar gelmektedir. Her bir sorumluluk alaninin denk
diistiigii ontik yahut epistemik bir insan yetenegi vardir. Epistemik yetenek olarak
insanla ilgili olarak Kur’anin liibb, fuad, sadr, kalb, akil, basiret, vs. vurgusu bu
genisligi gostermektedir.

'S Bkz. The Theologus Auto-didactus of Ibn Al-Nafis, (ed. Max Meyerhof & Joseph Schacht)
(Oxford, 1968).

Maide 5: 3 (Bugiin sizin i¢in dini tekamiile erdirdim...)

Maide 5: 1 (Ey inananlar! Akitlerinizi/sorumluluklarinizi yerine getirin).
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b. flahi Metnin illi/Kozal Yapisi

Vahyin illi yapisi, bagka bir ifadeyle anlatimin sebep-sonug iligkisi gergeve-
sinde cereyan etmesi ve okuyucunun akil ve tecriibesine hitap etmesi, okuyucu ile
metin arasinda iletisimi miimkiin kilan temel unsurdur. Akil ve vahiy arasindaki
karsilikli-zorunlu iligkiyi miimkiin kilan bu durum, vahyin dogma olarak adlandiril-
masini engeller. Zira dogma, yapisina niifuz edilemeyen ve tartisilmadan kabul edi-
len dogruluk iddialar i¢in kullanilmaktadir. Vahyin, kendisini anlayacak ve yorum-
layacak insanlara gelmis olmasi ve aklin siizgecinden gegerek ifadelendirilmis olma-
s1, dogma olarak ifadelendirilmesini imkansizlastirir. Ayni sekilde, Kur’an’m ilke ve
hiikiimlerinin belli sebeplere (illetlere) dayandirilmis olmasi, agiklamalarinda siirekli
argliman ve delil getiriyor olmasi, hitkiimlerin uygulanmasinda gosterilen esneklik,
zaman ve mekan’in getirdigi sartlara bagl olarak iizerlerinde yeniden diisiiniilmeye
acik oluslan (igtihad), vs. dikkate alindiginda dogma olarak adlandirilamayacaklari
ortaya ¢ikmis olur. Savas zamaninda hirsizlik yapana ceza uygulanmamasi, bu or-
neklerden biridir. Yine Hz. Omer’in, kalpleri Islama 1sindirilmak (ve kétiiliiklerin-
den emin olunmak) istenen kisilere zekat verilmesini emreden ayetin hiikmiini,
Islam toplumunun kendi ayaklari iistiinde durdugu ve bu tiir desteklere ihtiyag duy-
madig1 yoniindeki kanaatinden sonra kaldirmasi ve ayeti uygulamamasi yine bu
orneklerdendir. Bunlar da, dinin biinyesinde insana agilan genis alan1 gostermekte-
dir.

¢. Metni Yorumlama ve Uygulamada insami Etkin Kilan Yorum Aygitlar

Dilsel ¢dziimlemeyle anlasilabilecek bir metne dayanmasi sebebiyle, Islam
diisiincesinde ‘dil’in ve dile dayali tahlillerin ayr1 bir yeri oldugu tartismasizdir.
Zira, metnin anlamint agifa ¢ikaracak yontemi gelistirme, nihayetinde, metnin di-
sindaki 6znenin elindedir. Kur’an ayetlerinin bir kismini ingai (bir fikir ve hiikiim
icerenler) bir kismini izbari (hitkkiim igermeyip sadece bilgisel bir icerigi sahip olan-
lar) seklinde ayirip, Kur’an’dan elde edilen verilerin bu kategoriler iginde miitalaa
edilmesi; Kur’an yorumunda lafzin m1 yoksa anlamin mi daha biiyiik bir agirlik
tagimasi gerektigi yoniindeki biiyiik tartismalar, 6znenin bu siiregteki agirligini gos-
teren Orneklerdir. Bu gercevede, miisliiman diisiiniirler te’vil (hermendtik) gelenegi
aracilig1 ile insanin lafzin 6tesine gegip hiikiimler ¢ikarmasinin yolunu agmislar ve
etkinlestirmiglerdir. Te’vil geleneginin nasil ve hangi temel kavramlar {izerinden
isletildigine gegmeden 6nce, modern diisiincede okuyucunun metin {izerindeki etkin-
liginin nasil 6ne ¢ikarildigimi gdstermek iizere okuyucu tepki teorisine dikkat ¢ek-
mekte yarar var.

cl. Okuyucu Tepki Teorisi
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Okuyucu tepki teorisi (Reader Response Theory),'® anlamm dinamik olarak
algilanmasma zemin hazirlamaktadir. Bu dinamizm yani metnin ve okuyucunun
isbirligi, anlam1 ortaya ¢ikarmaktadir. Her ikisinin katkisi olmadan metnin anlami
tam olarak ortaya ¢ikamaz. Teori, okuyucunun bu dinamik tepkisine ve katilimina
vurgu yapmaktadir. Buna gore higbir metin biitiin hikayeyi anlatmaz, arada siirekli
okuyucunun doldurmasini istedigi bosluklar birakir."” Okuyucunun bu bosluklar:
doldurmasina imkan veren ise onun ontik ve epistemik yetenekleridir.

Okuyucu tepki teorisi, anlamin biitiiniiyle yazarin zihninde bulundugu ya da
anlamin biitiiniiyle disarida bir eylem yaratmaya yonelik oldugu yoniindeki anlam
teorilerine karst gelistirilmistir. Bilinmektedir ki, postmodernistler, insanin otonom
yorumlarma yer agmak icin metnin i¢inde kendine has, yazar tarafindan (teoloji
baglaminda Tanr tarafindan) yerlestirilmis bir anlami bulunmadigini iddia etmekte-
dirler. Okuyucu tepki teorisi, bilginin her zaman bir yorumla bize ulastig1 seklinde
ifadesini bulan Ricoeur’un hermenétik felsefesiyle de yakindan ilgilidir. Bu teoride,
metinde sdylenen kadar séylenmeyen de dnemlidir. Okuyucunun yaratict faaliyeti
durumundaki yorum olmadan metnin anlam biitiiniiyle ortaya ¢ikmaz. Bu durum,
Gadamer’in ifadesiyle bir tiir ‘ufuklarin birlesmesi’dir. Bu yaklasim, hem yazardan
hem de okuyucudan bagimsiz bir ‘anlam’mn askin olarak var oldugu y6niindeki Pla-
tonik felsefeye de karsidir. Metin sadece okundugunda vardir. Okundugunda varolan
metin de okuyucuyu yapilandirir.

Ote yandan, dini ifadeler, bir yasam tarzimin ve bu yasam tarzin1 sembolize
eden eylemler biitiiniiniin deklare edilmis halidir. Bu yiizden din dili ve bu dil iginde
kullanilan meseller/paraboller nihayetinde bu yasam tarzin1 ve eylemleri yaratacak
iradeyi olusturmaya yoneliktir. Kur’an bu yasam tarzin1 kuracak eylemlerden bahse-
derken tek tek eylemleri saymaktan ziyade bunlarin genel niteliklerinden bahset-
mekte, bu suretle niceligi degil niteligi 6ne ¢ikarmaktadir. Boylece, takip edenlere
takip etmeleri gereken bir eylemler biitiinii empoze etmekten ziyade, yapacaklari
eylemlerin iyilik ve kotiiliik niteliklerini kendilerinin diisiinmelerini istemektedir.
Eylemlerin iyilik ve kotiiliik niteliklerini se¢mede kula Allah’in duydugu giivenin

'8 Okuyucu tepki teorisi igin bkz. Wolfgang Iser, ‘Interaction between text and reader, “ The

Reader in the Text: Essays on Audience and Interpretation, ed. Susan R. Suleiman and
Inge Crosman (Princeton University Press, Princeton, NJ, 1980, ss. 106-19. Reader-
Response Criticism: From Formalism to Post-Structuralism, ed. Suleiman, Crosman ve
Jane Tomkins (Johns Hopins University Press, Baltimore, MD, 1980); Elizabeth Freund,
The Return of the Reader: Reader-Response Criticism, New Accents (Methuen, London,
1987); Michael Vander Weele, “Reader-response theories,” Contemporary Literary
Theory: C Christian Appraisal (William Edrdmans, Frand Rapids, MI, 1991) ss. 125-48.
Dan Stiver, The Philosophy of Religious Language: sign, symbol and story (Blackwell
Publishers Inc., Massachusetts, 1996) 108.
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kaynag1, bu yetiyi onun ontik yapisina bagka bir ifadeyle fitratina yerlestirmis olma-
sidir. Boylece okuyucunun metinle inter-aktif bir diyalog kurmasinin da yolu agil-
maktadir. Metnin eylemlere bu yonde bir temel olusturacagi yoniindeki yorum ve
anlayis, metnin okuyucudan beklentisini de artiracak, okuyucuya daha biiyiik bir
sorumluluk alani acacaktir. Bu yonden hem metnin hem de okuyucunun karsilikli
katkis1 s6z konusudur. Okuyucudan beklenen bu katki sebebiyle, Kur’an bazen bii-
tiin hikayeyi anlatmaz, bosluklar birakir ve bunlari okuyucunun doldurmasini arzu
eder. Boylece metin ve okuyucu arasinda anlami yaratmak iizere siirekli bir
hermenétik daire ¢izilir:

“Ancak Allah suurunu canli tutanlar (takva) i¢in bir hatirlatma olmak {izere...
kitab1 indirdik”* ayeti de okuyucunun metinle iliskisinin diizeyini tahlil agisindan
anahtar konumdadir. Ayetteki ‘hatirlatma’ terimi iki sekilde onlimiizii agmaktadir:
[lk olarak, Kur’an’m muhataplari iizerinde bir etki yaratip yaratmamasi onlarin zihin
haline baghdir. ikinci olarak da, metnin goriinen lafzi yapisinin disinda hatirlanmast
istenen bir anlam alanina sahip oldugudur. Bu literal yapi1, bu anlam alanina ulasma-
nin referansi, baslangic noktasidir. Aslinda, metnin lafzi anlamimnin disinda bir anla-
minin da varolabilecegi ihtimali, algiladigimiz evrenin 6tesinde bir varlik alanmin
varolabilecegini kabulle yakindan iliskilidir. Nasil fiziki diinyanin tekdiize ampirik
bir dille ifadelendirilmesi, gdzlemciyi dar bir fiziksel ontoloji i¢ine hapsederse, ayn
sekilde metnin sadece literal yorumu da yorumcuyu metnin lafzi ¢ergevesine sikisti-
racaktir. Fiziksel ontolojinin bunaltici ¢ergevesinin digina ¢ikmak i¢in matematiksel
dilin kullanilmasi gibi, daraltict literal metnin disina ¢ikmak igin de din dilinde sem-
boller, metaforlar, vs. kullanilmaktadir.

c2. Te’vil/Hermenotik

Aslina dondiirmek anlamindaki e-v-1 kokiinden tiireyen te’vil, bir seyi gorii-
nen, lafzi anlammi yorumlayarak asli formuna kavusturma ve ilk haline gotiirme
anlamina gelmektedir. Kur’an’da, sdylenen soézleri, olaylar1 ve riiyalari yorumlama
anlamini ifade edecek sekilde kullanilmaktadir (Yusuf 12: 6, 21, 36, 37, 44, 45, 100,
101 ve Kehf 18: 78, 82).

Te’vil’in Islam diisiincesinde bir yorum araci olarak kullanilmasi, insanin yo-
rumlarinda kagmilmaz olarak bagvuru kaynagi olarak tuttufu metin karsisindaki
durumunu ortaya koymasi agisindan son derece 6nemlidir ve bir zihniyeti ve tutumu
yansitir. Zira bu durumda te’vil, metni yorumlarken tecriibeyi ve akli (re’y/dirayet)
kullanmayi ifade etmektedir. Bu anlamda, Imam Maturidi, tefsiri (lafzin karsiligini
vermeyi) sahabeye, te’vili (yorumlamay1) ulema’ya diisen is olarak gormektedir.
Maturidi, te’vili alimlere diisen goérev olarak goriirken ¢ok temel bir yorum yonte-
minin de altin1 ¢izmektedir: Kur’an ayetlerini yorumlamak, onlarin ne anlama geldi-
gini ortaya koymanin 6tesinde bir seydir. Bu tutum, lafza verilen anlamin mutlak

20 Ta-ha 20:3.
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oldugu gibi bir varsaymmi dislar. Bu da Kur’an yorumunun ucunun agik oldugu,
tektiplestirilemeyecegi, tek bir yorumun mutlaklastirilip biitiin toplumun O6niine
uyulmasi gereken bir ‘inang ilkesi gibi’ konulamayacagi, gibi sonuglar dogurur.
Verili metinler tizerinden geleneklerini kuran toplumlarin, bu metinle iligkilerinin,
biitiin sorunlar1 metin iizerinden ve metin seviyesine indirerek ¢ézme anlaminda
aswrt lafizeiliin, onlarin basina ne tiir sorunlar ¢ikardig: diisiiniildiigiinde bu yonte-
min 6nemi daha iyi kavranacaktir. Asirt lafizciligin karsiti olmak iizere Hanefi-
Maturidi ¢izginin, Malikilerle birlikte, diger diisiince ekollerinden farkli olarak,
insan yorumuna daha fazla yer agan istihsan, istislah, kamu yarar1 (mesalih-i
miirsele) gibi hiikiim ¢ikarim yontemlerine sarilmasinin mantig1 da burada yatmak-
tadir.

Kur’an, insana hitap ederken dogal olarak beseri bir dil ve terminoloji kul-
lanmaktadir. Kur’an’in insana ulagmak i¢in kullandigi bu diizlem, vahiy ile beseri
dili ayn1 ufukta birlestirmektedir. Kur’an’mn ilahi hitabin igerigi ile ilgili olarak insa-
n1 tefekkiire tesvik etmesi ise, oncelikle vahiy dilinin anlam yapisina ulagmay1 ge-
rektirmektedir. insanin, vahyin tasidigi anlam temsil eden lafizlar {izerinden bu
anlama ulasacak fitri ve bilgisel yeteneklerle donatilmis olmasi, bu anlama ulagsmay
miimkiin kilmaktadir. Dolayisiyla insan, yapisi geregi hem tabii varlik alanini, hem
de bu varlik alaninin metne dokiilmiis anlatimini kendi haline birakmayip te’vil
eden, yorumlayan bir varliktir. Insanin yorum etkinliginin araci olan dil de, insanin
kendisini de i¢ine alan bu varlik alaninin mitkemmel seviyede gramerini gostermek-
ten bagka bir sey degildir. Bu yorumlama, ayni zamanda, insanin biitiin varligiyla
icine katildig1 bir sorgulama siirecidir. Kendine anlam ve eylem alan1 acan gercek
bilgi de, ancak bu te’vil siirecinin sonunda ortaya ¢ikmaktadir.

Tartigmasiz te’vile konu olan vahiy, insanlar arasindakinden farkl: bir iletigim
zemininde gerceklesmektedir. Tlahi kelam, askin bir yapisi olsa da, insanin kullandi-
g1 lafizlara biirlinerek nasta viicut bulmaktadir. Vahyin iki kapak arasina gelmis hali
durumundaki Kur’anin anlagilmasinda normalde basvurulmayan g¢dziimleme yon-
temlerine bagvurulmasi, bu farkliliktan kaynaklanmaktadir. Kur’anin dilsel olarak
mecaz, istiare, vs. anlatim yontemlerini kullanmig olmasi, yorumcunun karsisina
¢ogu zaman ¢elisik gibi goriinen, dolayisiyla yoruma muhta¢ ¢ok genis bir anlam
alan1 ¢ikarmaktadir. Bu anlam alaninin anlasilmasini saglamak icin belagatgiler
‘mecaz’, Islam kelamcilar1 ise ‘te’vil’ kavramini gelistirmislerdir. Te’vil bir seyin
evveline ulagsmak oldugu i¢in, metnin arkasinda yatan gercek anlami kesfetmek icin
zihinsel bir ¢aba gerekmektedir. Bu ¢aba, olaylar1 sadece olgusal diizeyde degerlen-
dirme riskini ortadan kaldirir ve metnin ve esyanin goriinen yiiziiniin 6tesine gecme
imkani saglar.

Metnin her zaman okuyucusunu doniistiiren bir yapisi vardir. Bu doniistiirme,
okuyucunun metne ve metnin akis siirecine eslik etmesinden kaynaklanir. Metnin
akis siirecine okuyucuyu katan ise, onun yorumlayan/te’vil eden biri olarak metnin
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karsisindaki durumudur. Bu durumda metin insanlar iizerinde sadece yaptirim giicii
olan bir sey degil, ayn1 zamanda anlam kaynagi ve delalet merciidir. Te’ville, te’vil
eden kisi naslarda daha 6nce kesfedilmeyenin, ortaya ¢ikarilmayanin ardina diiser,
mechulden ma’lumu ¢ikarir, anlamsiz gibi duran lafizlara hayat verir. Insanin bil-
medigini 6grenmesi yahut esyay1 yeniden yorumlama anlaminda tanimlanan ilim
tam da te’vil yoluyla gerceklesir. Zira yeniden yorumlanmak suretiyle asli nitelikte
olan seyler siirekli yeniden kesfedilir. Bu metinlerin yeniden kesfi, ayn1 zamanda,
onlar1 yorumlayanin kendisini de yeniden kesfetmesi demektir. Bu anlamda Te’vil,
insani aktif bir yorumlayan olarak tasarlamaktadir. Bu yaklagimda insan distan gelen
uyartya pasif bir tepki veren insandan, aktif ve acik bir sistem olarak algilanan insa-
na ¢evrilmektedir. Bu aktif insan ayn1 zamanda bulundugu iliskiler ag1 i¢inde siirekli
degismekte ve gelismektedir. Bu durumda yorumun kaynag: statik insan yetileri
degil, insan1 besleyen her tiirlii veriye kaynaklik eden daha genis tabanli bir bilgi,
kdiltiir, ve tecriibe diizlemidir. Bu genis diizlem, yorumu sadece tekil insan iiriinii bir
¢ikarim olarak goriip, 6znel olarak nitelemeyi engeller.

Ozne, yorum ve hiikiim ¢ikariminda, genis tabanh bir bilgi, kiiltiir, tecriibe,
vs. alanmni dikkate almakta ve te’vilini bu cercevede yapmaktadir. Oznenin metin
iizerinden kendi diigiince ve tecriibesini de anlamli kilmasina imkan verecek sekilde,
Islam diisiiniirleri baz1 temel terimler gelistirmisler ve 6znenin yorumunu bu gerge-
vede mesru bir zemine oturtmuslardir. Ornegin, ictihat konusundaki tartismalar,
dini anlama ve yorumlamada, tarihsel ve toplumsal tecriibenin, bu tecriibenin besle-
digi insan zihninin, kisacasi aklin, dinin asli metniyle nasil bir iligkisi olacagi mese-
lesi etrafinda dénmektedir. I¢tihadn, nasslarin yorumunda akil kadar toplumsal
gercekliklere, degisime ve buna ayak uydurmasi gereken bir yaklasim esnekligini
one ¢ikarmasi bu 6zne vurgusundan dolayidir. Zira, bir hilkme veya goriise ulagma-
da insan zihnini besleyenler, hem metin hem akil hem de siirekli degisen tarihsel
sartlardir. Bu sebeple, i¢tihada konu olan olaylar ¢ok hareketli ve ¢ok boyutlu oldu-
gundan, bir mii¢tehide fetva soruldugunda, ona cevap verdikten sonra tekrar ayni
mesele ile karsilagmast halinde olay1r gozden gegirip yeniden ictihatta bulunmasi
gerekir, zira olaymn farkl bir boyut kazanmis olmasi ¢ok biiyiik bir ihtimaldir.*!

e Bilgi iliretmede ve yeni bir hilkkme ulasmada insana vurgu, Kur’an’da
‘istinbat’ kelimesi tizerinden yapilmaktadir.”* Her tiirlii makul delillendirmeyi kul-
lanarak yeni bir bilgiye ulagsmak i¢in zihnin isletilmesi anlamindaki istinbat vurgu-
suyla, isinin ehli uzman (ulu’l-emr) insanlara hem yetki hem de sorumluluk yiiklen-
mektedir. Istinbatla ilgili genel kani, bunun bir ictihadi faaliyet oldugu ve kiyas,

2 Amidi, el-Ihkdm fi usili’l-ahkdm, Tahk. Ibrahim el-Acuz, Daru’l kiitiibi’l-ilmiyye, trz.
Beyrut IV, 454-55.
22 Nisa 4: 83.



24 Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN

istihsan (gizli kiyas), istislah, istishab (bir seyi oldugu hal iizere birakmak) gibi te-
rimler i¢in semsiye kavram gorevi gordiigii yoniindedir.

e Dini anlama ve yorumlamada 6znenin etkinligini gostermek igin, dikkat ge-
kilmesi gereken bir diger kavram ise ‘istihsan’dir. ‘Kiyasa ve benzer uygulamalara
bakmadan, bir olayin 6zelligini dikkate alarak uygun ¢6ziim bulma yontemi’ olarak
tanimlanan istihsan ile karsilagilan olaylara gore farklilasan ¢dziim tiretme esnekligi
saglanmaktadir. Bir igtihat faaliyeti olarak istihsan, genel kuraldan ve izlenen yoldan
vazgecip, hukukun amacma daha uygun bulunan baska bir hiikim vermektir.
Istihsan yontemi mesruiyetini Kur’an’in, hayatin dogal akisina, sosyal gerceklige ve
insan unsuruna verdigi agirliktan almaktadir. Bu yontem i¢inde hukukun kuralci ve
sekli yaklagimi en aza indirilmekte ve hayatin cesitli yonlerini ve degiskenligini
yansitan bir i¢ dinamizmin varlig1 hep géz oniinde tutulmaktadir. Zaman ve zemin
sartlari, tiretilecek hiikiimlerin niteligini belirleyen unsurlar arasina girmektedir. Hz.
Omer’in genel nitelik tastyan naslar1 belli bir olaya uygularken bdyle bir uygulama-
nin dinin genel amaglarina, hak ve adalet fikrine uygun diisiip diismedigini g6z
oniinde bulundurdugunu ve duruma goére genel kurali uygulamayip, o olaya mahsus
farkli bir uygulamaya gittiginin 6rnekleri ¢coktur. Miiellefe-i kulubun zekat payimnin
kaldirilmasi, kitlik zamani hirsizlara ceza uygulamamast, iktisadi sartlardaki degisim
sonucu diyet miktarlarinda yeni diizenlemeye gidilmesi, bu uygulamanin 6rnekle-
rindendir.

e Oznenin yorum etkinliginde benzer bir esneklik, ‘istislah’ terimi ile sag-
lanmaktadir. Istislah, nasslarin kapsamina girmeyen ya da kiyas yoluyla nasta dii-
zenlenmis bir olaya baglanamayan bir meseleninin hitkmiinii belirleme yontemidir
ve kiyasla daraltilan hitkkme ulagsma alanini genisletme cabasidir. Bu yoniiyle de
istislah, kat1 kiyas modeline kars1 gelistirilen bir yontemdir. Sinirli nasslarin hayatin
biitiin yonlerini ayrintisiyla kusatmadigi, esasen dini metinlerin bdyle bir iddia iger-
medigi goz Oniine alinirsa mevecut bosluklarin istislah gibi ictihadi yontemlerle dol-
durulmasi mesru bir zemine oturtulmus olur. Daha Hz. Peygamber hayatta iken,
sahabilerin karsilastig1 olaylar1 kendisine gotiirmesi ve bu olaylarin vahyin niizulii-
niin sebebi olarak belirlenmesi ve bu olaylarin ayetlerde anlatiliyor olmasi, istislah
ilkesinin doktrinal bazda degil ama uygulamada ¢ok erken bir donemde bagladigini
gostermektedir. Sosyal gelismelere paralel olarak gerceklestirilen idari, adli ve mali
yapilanmada bu prensibin biiylik rol oynadigi goriilmektedir. Hz. Peygamberden
sonra halife secimi, zekat vermek istemeyenlerle savas bu ilke ¢ercevesinde deger-
lendirilmelidir.

Kisinin yorum etkinliginde Kiyasa (analoji) yiiklenen islev de onemlidir. Bu
islev irdelendiginde, kiyasa hem 6znenin yorum alanini genisletme hem de daraltma
seklinde iki zit fonksiyon yiiklendigi goriilecektir.

‘Hakkinda agik hiikiim bulunmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki or-
tak benzerlige (illet) dayanarak hiikkmii agik¢a belirtilen meseleye gore belirlemek’
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olarak tanimlanan kiyas, bir ictihadi faaliyet oldugu icin re’y olarak da adlandiril-
maktadir. Re’y isminin verilmesi, naslarda bulunmayan hiikiimleri ¢ikarmada, yo-
rumlayan insana yer agmis olmasindandir. Insan bu yorum etkinligini ‘illet’ kavrami
{izerinden yapmaktadir. Ister delalet isterse kiyas olsun, bir hitkmiin iki ayr1 olay igin
kullanilabilmesini saglayan unsurun ‘illet’ olmas1 6nemlidir. Bu illetlerin ortakligina
hiikmeden insandir. Bu da hiikmiin kaynagini biitiiniiyle olmasa da kismen insana
baglamak anlama gelir. Bu durumu dikkate alip, kiyasi sirf re’y ve akla dayali bir
¢ikarim yontemi olarak gorenler olmakla birlikte, boyle bir akil yiiriitmenin nassi
dikkate alarak yapildigi diisliniildigiinde bunun nakle bagimli bir delillendirme
oldugu goriilecektir. ‘Kiyas hitkmii ispat etmez, izhar eder’ seklindeki usiilciilerin
s0z kalibi, hitkkmii koyanin Allah oldugunu, kiyas yapana sadece bu hiikmii agiga
¢itkarmanin kaldigimi ima etmektedirler. Bundan, kiyasin bir hiikiim yahut delil de-
gil, bir delillendirme yontemi oldugu anlasiimaktadir. Bu durumda kiyasin ser’i
delillerin dordiinciisii olarak sayilmast mecazen boyledir; dogrusu bunun bir
dellilendirme yontemi oldugudur. Bu sebeple Gazali kiyasa deliller arasinda degil,
delillerin anlasilmasma yonelik istinbat metotlar1 arasinda yer vermistir. Hanefi
usulciiler de ayn1 goriistedirler. Kiyasa bu 6zelliginden dolay1 kelamc1 usulciiler bir
delil olarak degil, delillendirmeye imkan veren bir ‘emare’ olarak bakmislardir. Bu
durumda kiyasin epistemolojik degeri zanni olur. Bu da kiyasla ulasilan sonucun,
kesin dini bir hiikiim olarak iddia edilemeyecegi sonucunu dogurur. Bu husus ironik
bir sekilde kiyasi savunanlarin da delilidir. Zira kiyasa gidenlerin yeni bir dini hii-
kiim {iretme pesinde olduklarini, oysa Allah’tan baska kimsenin boyle bir yetkisinin
olamayacagimi sOyleyenlere karsi, kiyas taraftarlar1 ortaya koyduklarinin zan ifade
ettigini, halbuki Allah’mn gonderdiginin ise zan degil, kesinlik tagidigini s6ylemekte-
dirler.

IV. Yetkinlige Koken Saglayan Temel Kur’ani Kavramlar

1. Kitap ve Hikmet

“Ey Rabbimiz! Onlara, i¢lerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onla-
ra kitap ve hikmeti 6gretecek, onlar1 temizleyecek bir peygamber gonder. Ciinkii
iistiin gelen, her seyi yerli yerince yapan yalniz sensin”. >

Kitap, insanlar1 belli bir asamaya getirmekte ve onlar1 ardindan hikmet’e tes-
lim etmektedir. Bu anlamda hikmet, insanin kendi yagiyla kavrulmasini, insani yeti-
lerin ve faziletlerin kaynaklik ettigi bir yonelimi temsil etmektedir. Islam diisiiniirle-
rinin, Islam bilimlerinin olusum ve tedvin déneminde yabanci diisiince ve bilimleri
‘hikmet’ kavrami altinda Islam diisiincesinin biinyesine entegre ettiklerini diisiindii-
glimiizde, hikmet kavraminin biitiin insan etkinliklerini belli normlar i¢inde igselles-
tirmenin yolunu agtigini da gérmek miimkiindiir. Zira, ¢ogu zaman, i¢inde yasadi-
gimiz ve bizi ¢evreleyen ve sinirlayan toplumsal diigiinme ve hareket etme bigiminin

23 Bakara 2: 129.



26 Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN

Otesine gegmek icin bir iist doktrine ihtiyag duyulur. Kendi dinamikleriyle
evrilemeyen bir toplumu boyle bir doktrin uyandirabilir ve evirebilir. Toplumun
gorme ve hareket etme kabiliyetindeki bu toplumsal felg ve tutulma (katalepsi) du-
rumunu asmak i¢in, génderilen peygamberlerin bu insanlan ‘kalkin, uyanin’ nidala-
riyla uyandirmaya ¢alismasinin mantig1 burada yatmaktadir. Alisageldikleri toplum-
sal matrisin belirleyici degerlerinin disina ¢ikmak istemeyen bu gelenek ve ata dini
tapicilarini Kur’an oliiler ve sagirlar olarak desifre etmektedir:
“Bil ki sen éliilere isittiremezsin, arkalarmi doniip giderlerken sagirlara da

¢agriy1 duyuramazsin,”**

2. Furkan ve ilham: Kitap ve Hikmetle Gelistirilen Kriterler

Furkan ve Ilham, Kur’an’mn insanin yetkinlestirdigi iki temel kavramdir ve
birbirini biitiinleyen anlam igerigine sahiptir. //ham, iyi ve kotiiyii bilerek, bu ikisi
arasinda ayirim yapma giiclinii; furkan ise, iyi ve kotiiniin standardin1 koyma giiciinii
(furkan=standart) ifade etmektedir. {1k olarak, iyi ve kotiiniin ne olduguna dair bir
bilgi insamin ontik/fitri yapisina yerlestirilmistir (ilham).? ikinci olarak, bu ontik
yapilandirma ile yetinilmemis, iyi ve kotii amelin getirdikleri ve gotiirdiikleri yani
sonuglar1 vahiy diline dokiilerek dramatize edilmis ve modellenmistir. Bu ontik yapi1
ve bu yapmin Kur’anda desifre edilmesi, iyi ve kotiiniin ne olduguna dair insani
standartlar1 (furkan) gelistirmenin yolunu agmig ve bunlarin uygulama sorumlulugu-
nu (‘ukiid) insanin omuzlarina yiiklemistir. Kur’anin insana  bu yonteki rehberligi
de furkan terimi altinda kavramsallastiriimistir.

Boylece degerlere kaynaklik eden cifte bir yap1 ile karsilasiriz. Allah, insanin
ontik yapisina iyi ve kotiiye iligkin sezgisel bilgiyi yerlestirmekte, ardindan bu ontik
durumu epistemik bir zemine tasiyarak insanin bilgisine konu yapmakta, bagka bir
ifadeyle iyi ve kotiiniin drneklerini aktarmakta ve bu yonde tarihin sicilini ortaya
koymaktadir. Insan da kendisine devredilen bu dinsel ve tarihsel mirasla yetkinlesti-
rilmis bir sekilde Oniinii aydinlatarak yeni durumlarin deger koyucusu olarak yetkili
kilinmaktadir. Bu yeti ve yetkiyle insanin belli bir seviyeye ulastig1 varsayildigi i¢in
kendi basina birakilmaktadir. Ancak bu birakilis mutlak bir terkedilis asla degildir.
Zira, degerlerin ortak kaynagi durumundaki Allah bilinci (takva) bu degerlerin aktif-
lik kazanmasinin yegane sebebidir:

“Eger Allah suurunuzu aktif tutarsaniz (takvali olursaniz), o size iyiyi kotiiden
ayirt edecek bir anlayis verir...”. %

2 Neml 27: 80; Rum 30: 52.
» Sems 91: 8.
26 Enfal 8: 29.
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Tanr’nin digarida tutulmasinin ve hiikiimranligin tek basina insana devrinin
nelere maloldugunu, insan insanin kurdudur yahut insan insanin tanrisidir diyen,
zihniyetlerin yarattig1 sicilde gormek miimkiindiir.

3. Alem ii'l-Emr ve Alem ii'l-Halk: Tarihin Etkin Aktorleri Olarak Allah
ve Insan

Kur'an evrenin iki cephesine isaret etmektedir: Alem ii'l-Emr ve Alem ii'l-
Halk. Emir alemi, ezeli degerlerin, Umm al-Kitab'in bulundugu alemdir (Filozoflarin
idealar alemi, yahut mutasavviflarin ayan-1 sabitesi). Degisimin hakim oldugu
alemde tekamiile dogru bir degisim oldugunda, bu degisime kaynaklik eden degerler
Ozlerini ve ezeli mahiyetlerini yitirmezler. Degerlerin bu siirgit isleyisi soyle
ifadelendiriliyor:

"Biz bir ayet(deger)in islerligini kestigimizde ya da unutturdugumuzda,
mutlaka ondan daha iyisini ya da benzerini getiririz..."*’

Bir taraftan bu ezeli degerlerin degismezligi. diger taraftan tekamiile dogru bir
gidisin varligi, birlikte hakikatin baska bir ifadeyle gercekligin mahiyetini
olustururlar. Hakikatin emr yoniinii Allah'tan alan ve bu hususta O'nu taklit eden
insan, yaratma baska bir ifadeyle bu degerlerin pratize edilip Hayat-1 Tayyibe'nin®®
gerceklesmesinde Allah'la ortak hareket etmektedirler. Bilen bir varlik olarak insan
deger koyucudur da. Zira, Niebuhr'un ifadesiyle, bilme deger koymay1 gerektirir.
Varhk ve deger birbirinden ayrilamaz iki kategoridir.*’

Allah, Kur'an'da ifadesini buldugu sekliyle, biitiin yarattiklarini, "onlara ne
isim verip, nasil cagiracagini gormek icin" insana takdim etmektedir. Insan da
onlarin hepsini isimlendirmektedir -hayvanlar, kuslar, vahsiler, vs. Bir varlig1
isimlendirme, o varliga sadece bir nitelik atfetmek anlamina gelmez. Bir seye anlam
ve 6nemini kazandirmay1 ifade eder. Gerhard von Rad'm isaret ettigi gibi’’, insanin
hayvanlar1 isimlendirmesi, onlar1 kendi hayatina katmasi, hayatinin ayrilmaz
parcalar1 halinde anlamlandirmasi demektir.

Zira dil, daha genis ve derin bir anlamda "dis"a yoneliktir. Her dil ifadesi,
realiteden bir parcayi, dig diinyadan bir olguyu kasdetmek kudretine sahiptir ve
bununla gorevlidir... Realiteye miidahale etme arzusu, climleye anlamini verir. Bir
nesneye hitkmetme arzusu, o nesneye ismini verir.’'

Alemi, olmasi muhtemel evrenler i¢inde en miikemmeli haline getirme,

*7 Bakara 2:106

* Nahl 16: 97

*  Detay igin bkz. R. Niebuhr, Radical Monotheism and Western Culture (New York:

Harper & Row, 1960).

Gerhard von Rad, Genesis, a Commentary, (Philedelphia: Westminster Press, 1961) 80.

31 Walter Porzig, Dil Denen Mucize, gev. Prof. Dr. V.Ulkii, Kiiltiir ve Tur. Bak. Y. (Ankara)
237.
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insanin omuzlarina yiiklenen bir sorumluluktur. Diinyanin miikemmel olarak
yaratilmamasi, olusumunu hala devam ettiriyor olmasi ve kendisine diinya isminin
layik goriilmesi (cennet degil) onun olgunlagsmadigini, ama insan eliyle olgunlagsma
potansiyelini i¢inde barmndirdigini gdstermektedir. Kutsal Kitaplarda halife (Islami
literatiir) veya Tanri'min ¢ocuklar: (Hristiyani literatiir ) olmaya hak kazanma ancak
bu olgunlagma siirecine katki koyma ve bunu gerceklestirme sartina baglanmistir.

Vahiy dilinin, hem kategorik imperatif (emir ve yasa mahiyetinde) hem de bir
olusun tasviri olmasit bagka bir ifadeyle ampirik delillendirmelere basvurmasi
sebebiyle, Allah ve insan, varligin isleyisini saglayan iki deger kaynag olarak kabul
edilmelidir. Insan, Tanri'dan pay almasi (Tanr’'nin ona ruhundan iiflemesi),
kurgulama yetenegi, alg1 giicleri, aklinin yapict bilgisi ve a priori (dediiktif) olarak
bilme ve tecriibeye dayali (indiiktif) olarak bilgi elde etme gibi yollarla varliga
istirak ettigi icin varligin temel yapici unsuru olarak kabul edilmelidir.

Tarih bir objektiflesme, gerceklikle ylizlesme alanidir; zira, insan tarihte
sadece yasamayan, yasadiklarini, tecriibelerini toplayan, insanilestiren bir 6zellige
sahiptir. Bu tecriibeler toplami i¢inde yasadigi ortamin ve yasam sartlarinin siiphesiz
belirleyiciligi var. Bu yagsam tecriibesi, insanin beklentilerinin sinirlarimi belirleyen
bir ozellige sahiptir; baska bir ifadeyle insan ne olabilecegini, nerelere kadar
uzanabilecegini bu yasam sartlar1 ve tecriibesi icinde kesfedebilmektedir. insan
olmanin sinirlarin1 ona &greten, bir doktrinin Stesinde bu yasamidir. Bu anlamda
insan ve toplum, statik iliskiler agmin olusturdugu monolitik/tekdiize ve sabit bir
varlik degildir; aksine, bir gelisme seyriyle olusan, kendisiyle birlikte kendisini
tanimlayan kavramlar1 da degisiklige ugratan bir yaprya sahiptir. Bunun i¢in de
insan ve toplum kavramlari, teolojik verileri yorumlamada g6z ardi edilemeyecek
bir hermendtik arka plan saglayarak, bizi agir: idealizmden de kurtarir. Bu sebeple,
teolojinin toplumsal olanla ilgili ifadeleri bu siireci ve gelisimi dikkate alarak ve bu
stiregle iliskilendirilerek yorumlanmalidir. Siirekli agkin bir boyut dikkate alinarak
yorumlanan teolojinin igkinlestigi an burasidir. Bu igkinlik, kendi kriterlerini {ireten
bagimsiz bir alanin, tarihin varligina bagh olarak gerceklesir. Teolojinin baglamsal
(contextual) olmast yani belli bir soysal ve kiiltiirel yapiyla baglantili gelismesi,
tarih i¢inde yer tutmanin getirdigi ka¢inilmaz bir durumdur.

Tanri’min gocuklar tabiri Tevrat’ta da Tanri’nin ogullan olarak gegmektedir. Fakat bu
kullanim Kur’an tarafindan reddedilmekte (Maide 5: 18) ve yerine Tanri’nin kullar ifade-
si yerlestirilmektedir.
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4. Hidayet ve ‘Akd: insanin i¢ Gelisim Kanunlar1 ve Zihinsel Tekamiilii

Hidayet insana verilen epistemik yetenek olmanin yaninda, tiirlerin kendi i¢
gelisim kanunlarin ifade etmektedir: ** “Allah her seye takdirini ve hidayetini ve-
rendir”* Ayeti boyle bir ¢ikarimin zemini durumundadur.

Allah kanunlar koymus (takdir), bu kanunlar1 kesfedecek ve bodylece hem
kendimizi gelistirecek hem de Allah’in biitiin yaratma planinda 6ngordiigii gelisme
ve tekamiile ayak uyduracak epistemik yetenek olan Zidayeti de fitranmiza yerles-
tirmigtir. Herkese ihtiyaci olan seyi 6l¢ilip vermis (takdir etmis) ve bu dlgliye uyum
gostermek suretiyle tekamiil edebilecek iggiidiiler ve fiziksel kabiliyetlerle donat-
mistir. Takdir tek basina mekanik bir rehberlik olarak insana verilebilirdi; ancak
Allah bdyle dilememis ve ardindan hidayeti de verdigini sdyleyerek, takdirle ytirii-
yen tabiattan ve iggiidiileriyle varliklarin1 devam ettiren hayvanlardan farkli olarak,
insan aklmin ve iradesinin isledigi bir diizenin kurulmasimi irade etmistir. Diisiik
seviyedeki canlilara i¢giidiiler ve duyular verilmis, bdylece hayatlarini devam ettir-
meleri saglanmistir. Gérme, isitme, koklama, dokunma yoluyla kendilerini ¢evrele-
rine adapte etmekte ve bdylece hayatta kalip tiirlerini de devam ettirebilmektedirler.
Biitiin bu duyusal yeteneklere ek olarak insana hidayet altinda topladigimiz bir yete-
nekler biitiinii verilmigtir. Bu yetenegi ile i¢inde sadece duyulara dayanan ve hay-
vanlarla ortaklasa paylastig1 i¢giidiilerini kontrol edebilmekte ve sadece g¢evresine
uymamakta, ¢evresini degistirebilmekte ve yenilik yaratabilmektedir.

Epistemik/bilgisel bir insani yetenek olarak hidayeti irdelerken, bu bilmenin
agama asama Ogrenmeyi ve gittikge aydinlanmayi/tekamiilii igerdigini ifade etmistik.
Bu asama asama Ogrenerek tekamiil etme ve aydinlanma hem teker teker her bir
birey i¢in gecerlidir hem de biitiin bir insanlik i¢in. Insanmn karanlhktan 1s18a dogru
yiiridiikge aydinliga ¢ikmasi gibi, insanlik da iizerinden ¢aglar gegtikce zihnen daha
da aydinliga ¢ikmaktadir. Bu aydinliga ¢ikisa paralel olarak hem insanligin zihni
hem de Kutsal Kitaplarm dilleri tekamiil etmektedir. Yine buna kosut olarak, {ize-
rinden asirlar gectikge bilinmeyenler yavas yavas gizlerinden siyrilmaktadir. Insanin
asama asama kaydettigi bu bilgi ve gizlerin desifre edilmesi tecriibesini artirmakta,
bu tecriibeyi malzeme olarak kullanan insan akli (bilgisi) da tekamiiliine devam
etmektedir. Ote yandan, insan bu yolculugunda yalniz birakilmamakta, dogru yolda-
ki ylirliylisiind stirdiirebilmesi igin, siirekli bu hidayet yedegine verilmektedir (Fatiha
suresi 6. ayet).

Insanm bu zihinsel gelisimini ve aydinlanmasimi kendisine yapilan hitabin ya-
zil1 belgeleri durumundaki Kutsal Kitaplardan takip etmek miimkiindiir. Boyle bir

32 Allahbukhsh Brohi, “The Qur’an and Its Impact on Human History”, Islam: Its Meaning
and Message, (ed.) K.Ahmad & S.Azzam, Londra 1975, s.84.
¥ A’1a87:3.
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gelisimi ‘adalet’ kavrami iizerinden yaptigimizda, sdyle bir gelisim siirecinin izini
stirmek miimkiin olacaktir:

Teolojik ve moral olarak insanin ilk tabiatini (asamasini) ibrahim’in ilahi reh-
berlikle aydinlanmadan yahut normatif bir kaynakla tanismadan onceki durumu
olarak yorumlamak miimkiindiir. Bu hareket noktasi, Adem’de kendini gdsteren ve
sembolik ve metaforik dilin kullanimimi gerektiren ¢erceveden daha genis bir uz-
lasma alan1 agacaktir. Bu anlamda Kutsal Kitaplarin dilinin insanin zihinsel yapisina
kosut olarak nasil bir tekamiile ugradigini gérmek i¢in, insanin ilk durumunun ciddi
anlamda dikkate alinmasi gerekir; zira normatifligi yahut kurallarin nasil olacagini
belirleyen ve sekillendiren insanin bu ilk durumu ve yapisidir. Bu yapinin normatif
kurallara kurban edilmesi s6z konusu olamaz, aksi halde boyle bir yoruma ne teolo-
jik ne de antropolojik bir taban saglanabilir. Asil olan insanin bu ilk halidir; sonra-
dan insana verilen rehberlik ikincil bir durumu gosterir ve birincil durumdaki sap-
manin diizeltilmesi amacina yoneliktir; onun yerini almaya ve ona yeni bir tabiat
vermeye degil. Bu ydnleriyle de bu kurallarin, Kur’an’in diliyle §ir’a’nin ve uygu-
lama tarzi durumundaki minhac’in® insan ve toplum yapilarma gore degisiklik
gostermeleri temel ozellikleridir. Dahasi, asil olan bu kurallart ve normatif yapiy1
gerektirmeyen bir durumun yaratilmasidir, ama tarihsel tecriibe, bdyle bir arzunun
ancak bir teori ve iitopya olabilecegini gostermistir. Ama yine de ancak normatif
kurallarin 15181yla 6niinii goéren ve aydinlanan, hayatini korku temelinde inga eden
insan tipi, ilahi olanin nihai hedef olarak koydugu insan tipi degildir. Gittik¢e 6zgiir-
lesen tabiat ve insanin (bu Ozgiirlesme siireci onlarin tabiatina yerlestirilmistir),
hayatin karmasiklagsmastyla birlikte 6zgiirliigiiniin daha da kisitlandigmin ve cende-
reye alindiginin gdzlenmesi, ilahi olanin hedefledigi ile insanin geldigi noktada
kendine layik gordiigii arasindaki ironiyi ortaya koymasi agisindan garpicidir.

Ancak tarihin teolojik olarak bu sekilde asamalara ayrilabilecegini sdyleme-
miz, tarihsel sathalarda karsiliklarini bulacak sekilde bir zihinsel farkliliklara gahit
olmadigimiz anlamina gelmez. Antropologlarin ilkel insan olarak adlandirdigi (bu-
nun ilkel malzemelere sahip olan ve aralarindaki iligkileri daha basit diizenlemelerle
saglayan, vs. insan seklinde adlandirilmasi daha uygundur) insan ile su anda yasayan
insan arasinda zihinsel agidan, esyay1 algilama ve siniflandirma agisindan ve komp-
leks realiteyi daha kolay ulagilabilir hale getirme yani formiilasyonlara gitme ve
diyagramlar gelistirme noktasinda hem benzerlikler hem de farkliliklar vardr. ilkel
zihin mantiksaldan (logical) ziyade hayali (magical) kurgulara dayanmaktadir. Bu
hayali kurgu kavrami her zaman olumsuzluk tasimaz. Hayal iginde yasanilan ve
tecriibe edilen egzistansiyel sartlardan bagimsiz olmadig i¢in, bu sartlarin farklilig
farkli hayal imgeleri yaratabilmektedir.* ilerleme mantig1 agisindan insan tarihinin

3% Bkz. Maide 5: 48.

35 J. Maritain, agm, 247.
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basii tutan insanla, sonunda yasayan insan arasindaki fark, hem insan iligkilerini
kuran ve tanimlayan kavramlarin varolup olmadigi hem de bu kavramlara yiikledik-
leri anlamda yatmaktadir. Insan iliskilerinin sade oldugu bir donemde, su an yasayan
insanin, karmagik iliskilerini anlatmak i¢in kullandig1 terim ve kavramlara yer yoktu.
Ama daha 6nemlisi bazi soyut kavramlara yiiklenen anlam degisiklik gosterebilmek-
tedir. Ornegin, insandan bagimsiz olarak bir ‘adalet’ kavraminin varolmasi, bu kav-
ramin igeriginin 10.000 y1l 6nce doldurulmastyla, gliniimiizde buna yiiklenen anla-
min aynt oldugu anlamina gelmez. Asagida da gosterilecegi gibi, adalet’in size
yapilana ayniyla karsilik verme olarak alindigt kriminal adalet’ten, size yapilan
kotiiliig bagislamanizin adaletin en {ist formu olarak tanimlandigi bir etik adalet
anlayisina dogru evrilme s6z konusudur.

Teoloji, evrenin tozsel niteligine degil de, i¢indeki olaylara bagka bir ifadeyle
geeirdigi siirece atifta bulunan, Allah’in alemle iliskisini de ezeli ya da hadis bir
alem tartigmasi gergevesinde degil de, isleyen bir alemdeki olaylarla iliskisiyle
kurarak agiklamaya c¢alisan bir gelisimi ve ilerlemeyi 6ngoriir. Bu 6ngoriiye gore,
Tanri’nin aktif olarak kontrol ettigi bu gelisim siirecinde hem insan, hem kozmos
hem de tarihte degismeler ve gelismeler olmaktadir. Kozmosun, su halini almadan
once yer ve gogiin bitisik olmasi®®; (insana ruhun iiflenmesi, emanetin verilmesi,
cennetten kovulmasi gibi mecazi ifadelerde goriildiigii gibi) insanin dogaya bagl ve
bagimli (hominitas) bir varliktan insani niteliklerinin tebariiz ettigi bir asamaya
(hiimanitas) yiikseltilmesi gibi, tarihte de, tarihin temel niteligi olan ‘iligkiler’ de de
bir evrilme ve tekamiil s6z konusudur. Bu evrilme siirecinde ‘hiirriyet’ ve ‘adalet’
diisiincesinin insanin ve iligkilerinin temel belirleyeni olarak ortaya c¢iktigini
sOylemek miimkiindiir. Yeni dogan bir bebegin gelisim evreleri siirecinde anne-
babasina bagimliligmin gittikce yerini kendi kendine islerini gérme hiirriyetine
birakmasi gibi, insan, kozmos ve bunlarin anlatist durumundaki tarihte de benzer bir
gelisimi gormek miimkiindiir. Bu evrilme ve gelisme, nasil ¢ocugun anne-babasiyla
olan evlatlik iliskisini hi¢bir zaman bitirmiyorsa, insanin ve kozmosun bu gelisimi
Allah’la olan iligkisini asla yitirmez, ancak bu iligki nitelik degistirir.

Allah’in insanlarla iliski tarihini yazili olarak takip etmemize imkan veren
Kutsal metinlere baktigimizda, bu iliskiyi resmeden dilin ve insanlar arasindaki
iligkilerin temel sistematigini olusturan hitabin ve normlarin somuttan soyuta dogru
gelisip, evrildigini, Tanr’nin ilk insanlara hitabinin daha detayli ve anlasiimay1
kolaylastiracak tekrarlara sahipken, bu ozelligin Yeni Ahit’te ve Kur’an’da
terkedildigini gortiriiz.

Allah-insan arasindaki iliskinin tarihine g6z atildiginda bu iliskinin
omurgasini olusturan iki temel ayagin varlig: tespit edilebilir:

a. Tarihte yer tutmanin temel belirleyeni olan “misak/ahd/pakt”,

% Enbiya 21: 30.



32 Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN

b. Misak’1 ayak tutan ve gecerliligini saglayan ‘normlar’ ve ‘uygulamalari
(sir’a/seriat ve minhac)

a. Tarihte Yer Tutmanin Temel Belirleyeni Olarak Misak/Ahd/Pakt

Misak, hem bireysel hem de toplumsal bir boyuta sahiptir. Bireysel olarak na-
sil bir anlam tagidigini, insan prototipi durumundaki Adem’le Allah arasindaki ilis-
kiyi basindan sonuna kadar takip ettigimizde goriiriiz. Bu iliskide giinah da, tovbe de
bireyseldir.” Aslinda temiz bir fitratla yaratilan insan varlign tek basmna bulundugu,
iliskili oldugu bir varlik alaninin ve insanlarin bulunmadigi durumdaki saf halinin,
biiyliylip gelismesiyle nasil ihtirasli/muktedir olmay1 arzulayan/muhteris bir insan
karakterine doniistiigiinii ve bu saflik ve ihtiras yahut iktidar/tahakkiim diyalektigi-
nin de tarihin seyrine yon verdigini goriiriiz.

Misak/ahd kavraminin toplumsal bir boyut kazanmasi Nuh (a.s.) ile baglamak-
tadir. “Nuh kavmini de peygamberi yalanladiklari zaman suda bogduk ve insanlara
bir ibret yaptik™*” ve “Nuh’tan sonra nice kavimleri yok ettik”** ayetlerinde isaret
edildigi gibi, bu déonemde artik mesajin kabulii veya reddi toplu halde kurtarilmay1
yada toplu halde yok edilmeyi gerektirmektedir.

Bu Misak’a aykir1 davranmakla artik fisk (fasiklik), zuliim, zulmiin toplumsal
boyut kazanmasi anlaminda fugyan gibi kavramlar da tarih sahnesine ¢ikmaya bas-
lad1. Farkli toplum yada milletlerin varligi, gelismenin ve ilerlemenin temel giidenle-
rinden olan “miicadele” ve “¢atisma” kavramlarina hayat verdi. Bu miicadelenin
yada gatismanin temeli aslinda insanin yapisinda varolan hiikkmetme/iktidar olma
tutkusunun bagkalariyla da paylasilip yayginlagtirilmasindan bagka bir sey degildir.
Catigmanin kaynagi ekonomik oldugu kadar (Marksist tarih yorumu) ideolojiktir de
(Hegelci tarih yorumu). Sosyal olaylarin sebeplerini teke indirmenin zorlugu burada
da karsimiza ¢ikar ve bunlardan birini tek bir belirleyen olarak almak yanlis deger-
lendirmelere gotiirebilir.

b. Misak’s ayak tutan ve gecerliligini saglayan ‘normlar’ ve
‘uygulamalari (seriat ve minhac)

Her toplulugun karakterine uygun diizenlemelerle tarihin devinimi ve gelisimi
saglanmistir. ““...sana gelen hak’tan ayrilip da onlarin arzularma uyma. Sizden
herbiriniz igin bir seriat ve bir yol koyduk”* ayetinde amilan seriat/sir’a ve minhac

Israilogullar tovbenin higbir zaman bagislanma sebebi olamayacagini iddia ediyorlardi ve
tabii ki buna gére de hem muamele ediyor hem de muamele gériiyorlardi. Hezekiel zama-
ninda Tanr1 tévbe eden insanlar1 cezalandirmamasi sebebiyle protesto edilmisti (Hezekiel
18. 25). Israilliler, Tanri’min yolu adil bir yol degil, diyorlardi. Tanr1 da, adil olmayan si-
zin tuttugunuz yol degil midir? diye onlar1 cevapliyordu (Hezekiel 18: 27-29).

7" Furkan 25: 37.

¥ lsra 17:17.

¥ Maide 5: 48.
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kavramlari bu konuda bize yol gostermektedir. Sir’a (procéde) ve minhac (method),
heva ve hevesin alternatifi olarak ortaya konulmaktadir. Biitiin insanlari tarih sahne-
sine tek tip bir millet olarak ¢ikarmak yerine, bir tekamiil serisini tamamlayacak
sekilde farkli milletler ve bunlarin karakterlerine uygun farkli seriat ve minhacdan
bahsedilmektedir. Seriat’mn ve bunu uygulama yontemi durumundaki minhac’in
somut bir anlayistan soyuta dogru nasil evrildigini gérmek i¢in Kitab-1 Mukad-
des’ten Allah ile israilogullari arasindaki iliskiyi takip etmek yeterlidir.*"

e Davranislara yon veren genel ahlaki ilkelerin ve bir ‘adalet ahlaki’nin
varolabilecegine dair bir diisiinceden Once insanlar, ‘kendisine yapilana aynisiyla
karsilik verme’, mantifma sahiptiler. Insanlar arasindaki iliskilerin normlara otur-
madi81 bu donemde, bireysel misilleme s6z konusu idi ve adaletin, kendisine yapila-
nin aynisinin karsidaki kisiye tatbikiyle saglanacagina inaniliyordu. Bu anlayisin
hakim oldugu asamada idareci yonetme hakkini, diismanlarina kars1 kudretini gos-
terme ve intikam almakla ispat etmeye c¢alisir ve ceza tehdidi ve miikafat vadiyle
yonetirdi. Merhamet, yahut cezalandirmama, bir ahlaki davranigs ve erdem degil,
zay1flik belirtisi olarak algilanirdi:

“Gazabimi onlarin iizerine gonderecegim, ve boylece benim Tanri oldugumu
bilecekler,... .7

“Merhamet gosterme: cana can, dise dis, ele el, ayaga ayak.”*

Israilogullar’nin Tanri’min merhametini zafiyet gostergesi olarak almalaria
ve bu baglamda dogan problemlere Kitab-1 Mukaddes’te epeyce vurgu vardr. iliski-
lerin kanun ve kurallarin &tesine taginip, genel ahlaki ilkelere dair bir anlayisin gelis-
tirilmeye ¢alhigildigi, Tanri’nin sadece, iddia ettikleri gibi Israilogullar’’nin Tanris1
degil, biitiin insanlarin Tanr1’s1 oldugu anlayisinin yerlestirilmeye calisildigz ileri bir
asamada Tanri’nmin merhametinin Israilogullar1 tarafindan sorgulandigi gériiliir:
“Adalet Tanr1’s1 nerede?” Tanriya ibadet etmek bosuna ...”* Yeremya peygamber
bile Tanr1’y1 protesto etmisti: “Adaletin konusunda seninle konugmak istiyorum.
Neden kotii insanlar miireffeh olurlar?”** Tanr’nin cevabi manidardir: “Yeremya,
bu senin anlayamayacagin kadar ileri bir asamadir.”*

Tanrr’'nin Israil’e verdigi on emir Israilogullari’ndaki bu somut zihnin ve so-
muta olan egilimin bir gostergesidir. On emirde kiskang, kizgin, ceza tehdidinde

“ Hem bir felsefeci hem de cocuk gelisimi ile ilgilenen bir ahlak¢i olan Lawrence

Kohlberg’in Israilogullarinin durumunu bir gocugun gelisim asamalarina uygulamast igin
bkz. http://www.aggelia.com/htdocs/kohlberg.shtml

' Hezekiel 6:12, 13.

42 Tesniye 19: 21.

4 Malaki 2: 17, 3: 14, 15.
44

Yeremya 12:1.

4 Yeremya 12:5.



34 Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN

bulunan bir idareci izlenimi vardir. Tanri, atalarinin yaptiklarindan dolay1 ¢ocuklari-
n1 suglayan bir yonetici gibi sunulur. Bu durum, o dénemin davranis standartlar:
(uyulmasi gereken ahlaki kurallarin belirlenmedigi bir donem igin) pek de problem
yaratmaz.*® Sebep-sonug zincirine ahisik olan giiniimiiz insan1 i¢in bu durum sorun
yaratir, ama boyle bir kavrama sahip olmayanlar i¢in bunun sorun yaratmamig oldu-
gu goriiliiyor. Cocuklarm giinahlarindan dolay: babalarini cezalandirma israil done-
minde ¢ok sik goriilen bir olgu olarak sunulmaktadir. Fakir, hasta, diiskiin, vs bir
insan goriildiigiinde, kim giinah isledi, bu adam mi1 ana-babas1 mi1? diye sorulurdu.
Isa fakirlere, mazlumlara, vs. iyi davrandig1 zaman, itiraz goriiyordu; zira Israilliler
bunlarin giinahlarindan dolayr bu durumda bulunduklarina inaniyorlardi. Zengin
olanlarin, Allah indinde de iyi olduklar1 kanaati vardi. Daha sonraki asamada bu
inang diizeltildi ve “Cocuklarindan dolay1 babalar, babalarindan dolay1 da ¢ocuklar
artik oldiiriilmeyecekler; kendi gilinahindan dolayr ancak kisinin kendisi 6liimle
cezalandirilacaktir” ilkesi yerlestirildi. Ancak bunu Israilogullarina anlatmak igin
epey dil dokildigi goriiliir.*

Bu evre, insanlarin ilkelerden genel uygulamalar ¢ikaramadiklar1 bir evredir.
Kurallar ¢cok somut olarak algilandiklar: icin, detayli bir sekilde aciklanmalar1 ge-
rekmistir. Bunun bir 6rnegi, 10 emrin 2., 4. ve 6zellikle de 10. maddelerinde goriile-
bilir. Tanr fsraillilere komsularinin evine goz dikmemelerini sdyledikten sonra,
komgunun sahip oldugu diger unsurlara da ayri ayn dikkat ¢gekmek durumunda kal-
mistir: “Komsunun esine, usagina” eklemeleri de yapilmistir. Emir burada durmus
olsaydi, komsunun diger mallar1 dahil edilmedigi igin onlara gz dikilebilecegi so-
nucu ¢ikarilabilirdi. Bunun i¢in de emirin devaminda, “komsunun 6kiiziine, esegine”
ilavesi yapilmistir. Bunlarin disindakilere yan gozle bakmanin serbest birakildigi
anlagilabilir diye, takiben “komsuya ait olan hi¢ bir seye géz dikmeyeceksin” emri
genelleme olarak verilmek durumunda kalinmustir.

e Uyulacak toplu kurallarin s6z konusu oldugu bir sonraki asamada, kigiler
arast uygunluk ilkesinin hakim oldugunu goriiriiz: Bu asamada dogru, iginde yasani-
lan toplumun ve insanlarm beklentilerine ve davraniglarina uygunlukla belirlenir.
Bireysel eylemler, baskalarinin onayini almak igin yapilir. Iyi davranis, baskalarini
memnun eden, grup tatminine yonelik davranis olarak goriiliir. “Herkes dyle yap-
maktadir.” Bu davranis tekdiizeligi saygmligi ve iyi olarak adlandirilmay1 getirmek-
tedir. Giinah, toplumun beklentilerinin tersine hareket etmektir. Bu asamada misil-
leme bireysel degil, kolektiftir.

Insanlarin kendi geleneksel/konvansiyonel ahlak anlayislar1 icinde fakirleri
aldatarak, gii¢siizleri istismar ederek rahat bir yagsam siirdiiklerini ve bunu ¢ok nor-
mal bir durum olarak algilandigini goriiriiz. Zira bunu herkes yapiyordu ve herkesin

% Cikis 20: 5.
47 Hezekiel béliim 18 ve Yeremya 31: 29-30.



Kelam Arastirmalari 4 : 2 (2006) 35

yaptig1 sey, genel kabul goren geleneksellesmis bir ahlak yasasina doniismiistii. Bu
asamada, insanlarin, Tanr1 tarafindan istenmedigi halde bir ¢ok ibadet ve téren icat
ettiklerine ve bunlarla kanuna ne kadar bagh olduklarmi gdstermek istediklerine
sahit oluruz. Peygamber Amos araciligiyla Tanr1 onlara sdyle seslenir:

“Sizin dini festivallerinizden nefret ediyorum. Bu toplanmalariniza tahammiil
edemiyorum... birakin adalet bir rmak gibi ve fazilet de asla kurumayan bir dere
gibi aksin.”**

Tanr1 onlan sadece yazili olana degil, kanun’un kalbine, mantigina ydnlen-
dirmek istiyordu. Onlara “adil davranmanin ve merhameti sevmenin” kendisine
“binlerce yag irmagiyla, binlerce ko¢ sunulmasindan ¢ok daha anlamli oldugunu”
soylityordu.*

e Bunu takip eden asamada kurallara, kanunlara ve otoriteye saygi kavramu;
sosyal ve kurumsal diizen ve toplumdaki diger insanlarmn haklarina kars1 sorumluluk
diisiincesi gelisir. “Adalet” bu asamada da, kriminal ve mahkemede saglanan adalet
gergevesinde tanimlanir. Adaletsizlik ise, kanunlara uyanlari miikafatlandiramama,
uymayanlari cezalandiramama olarak anlagilir. Bu asamalarda heniiz toplum iginde-
ki iligkileri belirlemenin sadece yasa ve kanunlara degil de, yazili olmasa bile genel
ahlaki ilkelere dayanabilecegine dair diisiince gelismemistir. Boyle bir anlayisin
gelistigi bir sonraki iliskiler ahlakinda, sergilenen eylemin mevcut uygulamalara ve
kanunlara uyup uymadigina degil, bazi temel evrensel, soyut ahlaki ilkelere uygun
olup olmadigma bakilarak degerlendirilir. Bu asamada bireyler, toplumdan &nce
gelen ve toplum tarafindan korunmasi gereken haklara sahiptirler.

e Tanri 1. evredeki kana dayali 6¢ almalar1 yumusatmak ve ‘adalet’ kavrami-
nin anlagilmasinda degisiklik yaratmak ve bir iist asamaya ge¢ilmesini saglamak i¢in
hazirlik yapmig ve Israilogullari’na, kazara birisini 6ldiiren kiginin kagip siginacagi
“sigmma sehirleri” yapmalarini emretmistir.” insanlarin bir eylemde bulunurken,
bir ‘niyet’ yahut ‘kasit’ tasiyip tasimadiklar ilk kez bu asamada dikkate alinmakta-
dir. Bu siginma sehirlerinin olusturulmasi yoniindeki emirden 6nce, insanlar ister
kasten isterse kazaen bir giinah veya sug islediklerinde hemen cezalandirilma yoluna
gidilirdi. Adalet anlayisinin biraz daha gelistigi bu asamada, artik ‘niyet’ unsuru
ciddi anlamda adalet kavraminin yanina eklemlenmis goriinmektedir. Diismana
merhamet gostermek, dldiirmiis bile olsa bagiglamanin imkanindan bahsetmek igin
insanin ve insan iligkilerini tanimlayan kavramlarin daha fazla gelisme goéstermesi

% Amos 5: 21, 24.
4 Mika 6: 6-8.

% Tesniye 19: 6.
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gerekmekteydi. Bunun 6rneklerini gérmek i¢in Yeni Ahit’in ve Kur’an’in cezalan-
dirma felsefesine bakmak yeterlidir.”

Tarihin ve zamanin nasilligina bu miidahale, insan dogasinin degismezligi ve
insan hayatinin ¢esitli agamalar boyunca tekbi¢imliligini korudugu yoniindeki eski
varsayima artik bagvuramayacagimiz anlamina gelir. Tarih hem insan dogasini hem
de insani toplumsal hayatin bigimlerini ve insanlar arasindaki iligkinin niteligini
degistirir. Zaman iginde ne kadar ge¢ bir noktada yer aliniyorsa, degisim orani o
kadar biiyiiktiir. insanlik tarihinin en yasllar1 olan ve kendilerine kadar gegen biitiin
bir insanligin tecriibesini devralan giiniimiiz insaninin durdugu yer, biitiin 6zellikle-
riyle kendisinden binlerce yil 6nce ge¢mis insanlardan tabii ki farklidir. Ancak bu
farkliligin iyi yonde mi yoksa, kotii yonde mi bir farklilasma olduguna verilecek
cevap, ayn1 zamanda gelecek projeksiyonumuzla ilgili olacaktir. Bu da, fiten edebi-
yat1 ve apokaliptik gelenegi tersine gevirmeyi ve bir iimit teolojisi gelistirmeyi zo-
runlu hale getirmektedir.

Bu projeksiyonlara bakildiginda, Hiristiyanliktaki apokaliptik kurgu, tarihi
sonugta iyimserlik vurgulanmig olmasina ragmen, kotiimser bir akisa birakmaktadir.
Bu muhtesem giizelligin, Tanri’nin kralliginin gerceklesmesi icin bir ¢ok felaketin
yasanmasi gerektigi zihinlere kodlanmakta, siirekli kotiiye giden bir siire¢ resmedile-
rek, iyimser bir gelecek fikri sakatlanmaktadir. Diinyanin kotiye gittigini Kutsal
Kitabin imparatorluklari simgeledigi metallerde goérmek miimkiin: Babil krali
Nabukadnezzar’in imparatorlugu altinla (Danyel 2:38, Medyen imparatorlugu, onun
bir altinda glimiisle (2: 39), Pers imparatorlugu piringle (2: 39) ve Yunan kismen
demir, kismen de kil toprakla (2: 40) simgelenmektedir.’' imparatorluklarm olusmus
olduklarinin varsayildigi bu metallerin deger kaybi, gittikce imparatorluklara hayva-
ni ve vahsi bir nitelik vermektedir; digerlerinde olmayan bu vahsilik dérdiincii impa-
ratorlukta ok daha fazla gozlenmektedir.*

Islam’da da diinyanin sonuyla ilgili fiten edebiyat kurgusu bundan daha farkl
degildir. ilerleyen tarihi siire¢ igerisinde toplumlarin gegirecekleri dejenarasyon,
icine diisecekleri kaos, vs. meydana gelmesi kaginilmaz birer kiyamet alameti olarak
aktarilmigtir. Oysa bunlarin birer 6ngoriiyle insanlara haber verilmesi, bunlarin ka-
¢inilabilir oldugunu ve meydana gelmelerini engelleyici tedbirlerin alinabilecegini
ima eder. Bu da gelecegi zorunlu olarak kotiiye kodlamanin gerekmedigi gibi bir
sonug dogurur.

Levililer 20°de zinaya recm cezas1 uygulandigii gériiyoruz. Isa ise zina suguyla yakala-
nan kadini bagislamistir. Kur’an, 6ldiiriilen kisinin mirascilarina katili affetme yetkisi
vermis; Hz. Muhammed, zina fiilini igledigini ve cezalandirilarak temizlenmek istedigini
defalarca sdyleyen kadini cezalandirmamaistir. Bunun 6rnekleri ¢ogaltilabilir.

>l Christopher North, The Old Testament Interpretation of History (Londra, 1953) 137.

> Daniel 7: 7.
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Ote yandan, Islam diisiincesinde, Ilk ¢aglardan gittikce uzaklasma, faziletle-
rin ve degerlerin kaynagindan, asr-1 saadetten (mutluluk ¢ag1) de uzaklasma olarak
goriilmiis ve gelecek beklentisi, asr-1 saadet adi altinda gegmise kodlanmigtir. Oysa
asr-1 saadet, varilacak bir tavan/hedef degil, varilacak hedeflerin niivesini ve dina-
miklerini iginde barindiran bir taban/zemin olarak alinmalidir.

Sonu¢

Tanrr’nin evreni yaratmasindaki gai sebep insanliktir. Tartigmasiz, yaptig1 her
seyi bir hikmete/gayeye gore diizenleyen Yaratici, bu gayesini gergeklestirecek
bilgi, irade ve kudret, vs. sifatlara sahiptir. Ayni sekilde, evrende etkin ve yetkin gii¢
(halife) olmasini irade ettigi insani da, 6niine koydugu gayeleri gergeklestirmesini
saglayacak benzer niteliklerle donatmistir. Bu donanim, insanin hem ontik/fitri hem
de epistemik/bilgisel yapisinda mevcuttur.

Insanin yetkin kilinmasina imkan veren terim ve kavramlarin Kur’an’la temel-
lendirmeye ¢alismamizin ana mantigi sudur: diinyada olup biten her sey nihayetinde
insan1 ilgilendirmektedir. Hiiziinlenen de, sevinen de odur. Insanm yasadig1 bu hal-
leri tanimlama, belirleme, bunlarla ilgili degerler olusturma da en temel insan hakki
olarak goriilmelidir. Bununla birlikte, Kutsal Kitap geleneklerine bagli olan toplu-
luklar, soyledikleri her s6ziin ilahi olan i¢in bir tehdit olusturup olusturmadig1 nokta-
sinda ifrata varan bir tedirginligi kurumsallastirmis bulunmaktadirlar. Oysa Allah
delile ve biirhana dayanan ve hakki dikkate alan her tiirlii iiretimi, birakiniz hos
kargilamayi, tesvik etmektedir. Bu yazi, bu tesvikin anlamli bir eylemler biitiiniini
yaratabilmesi igin insanin Tanr tarafindan hangi ontik ve epistemik yeteneklerle
donatildigimi ortaya koyarak, insana agilan sorumluluk alaninin aktiiel bir deger
kazanmasimi saglamay1 hedeflemektedir.
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