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Abstract: Ibrahim (in the Old Testament Abram or Abraham, the father of many
nations) is one of the prophets who was chosen by God. According to the Qur’an he
was a rational man and held to the rational argument for the proof of God. He was
setting opposites idolatry and notifying knowledge of God. His method of notification
was a rational methodology. He learned this method from God when he asked about
resurrection.
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Genel olarak kutsal kitaplarin ve 6zel olarak da Kur’an’in, Allah’in kendisine
bildirimde bulunmak i¢in insanlar arasindan segtigi el¢iler hakkindaki anlatimlariin
belirli bir amaci ve hedefi oldugu yadsinamaz bir gergektir. Bu amaglar ve hedefler,
kutsal kitaplarin genel amaglar1 ve hedefleri ile ortiismektedir ve onlarin bir pargasi
konumundadir. Kutsal kitaplarin amaci, insanlara gergegi bildirmek ve insanin
yeryiiziindeki varolusunda ilkeli ve erdemli davraniglar ortaya koymasi igin yol
gostermek ve bdylece insan davraniglarina olumlu katkida bulunmaktir. Bu nedenle
her vahiy, tarihe ve olguya olumlu yonde bir miidahaledir.

Kur’an, elgilere iman eden insanlarin, onlara beser iistii nitelikler vermeleri —
ki bu anlayis neredeyse biitiin dinlerin mensuplarinda goriilmektedir- anlayisini
reddetmektedir. Bu baglamda Hiristiyanlarin “beser isa” gercegini “Tanri Isa”
imanina déniistiirmeleri etkili bir bi¢imde elestirilmektedir.' Ciinkii Tanr’nin insan
bi¢iminde algilanmasi ilahlig1 ortadan kaldirmakta iken, insanmn Tanri olarak
algilanmasi beseriyeti ortadan kaldirmaktadir. Oyleyse ilahi vahyin hedefi Tanr1’nin
Tanrihigmi ve insanmn da insanligini bildirmektir. Cesitli teolojilerdeki elgilerin
nitelikleri konusundaki goriislere gelince, bu goriislerin temelinde elgilik otoritesini

Kur’an, Allah’m bir oldugunu (tevhid) agiklamakta ve “Allah iiciin diciinciisiidiir” diyen
Hiristiyanlarin  kafir oldugunu belirtmektedir. Maide 5/73; Hiristiyan sistematik
teolojisinde de her ne kadar konu “Allah’mn birligi” olarak isimlendirilse bile, bu birligin
ozii itibarryla Allah’in bir olmasi degil, “Gi¢lii birligi” ifade ettigi goriilmektedir. Hatta
Thiessen, aklin Allah’in bir oldugunu bize gosterebilecegini, fakat licleme Ogretisinin
dogrudan vahiyle geldigini ag¢iklamaktadir. Thiessen, Henry C., The Lectures in
Systematic Theology, USA 1979, 89. Fakat Hiristiyan teologlarinin da ifade ettikleri gibi
farkli anlayiglar olmakla birlikte {igleme/trinity, tek bir ilahi mahiyette ii¢c ayr1 ebedi
varlig1 ifade etmektedir ve Hiristiyan teolojisinin merkezi Ogretilerinden biridir. Bkz.
Thiessen, The Lectures, 90; Pannenberg, Wolfhart, Systematic Theology, USA 2001,
1/259-336.
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ylicelestirmek gibi bir amacin oldugu dikkat ¢cekmektedir. Bu teolojilerdeki elgilerin
niteliklerine kars1 gelistirilecek anlayis, elgilerin niteliklerinin insanin nitelikleri
oldugudur. Bu anlayis1 destekleyen kanitlardan biri olarak, Kur’an’in elgilerin zihin
ve davranis ¢oziimlemesine ait bilgilerini incelemek yeterlidir. Bu inceleme ayni
sekilde vahyin anlagilmasi ve insana ulastirilmasina iligkin yontemlere de bir katki
olusturacaktir. Bu incelemede, Kur’an’mm elgilerin zihin ve davranig
coziimlemelerine ait ii¢ anlatimm konu edinecektir. Ik iki ornekte genel
incelemelerle yetinecek ve aragtirmanin konusunu teskil eden Hz. ibrahim’in akilct
metodolojisini ayrintili olarak ele alacagiz.

1. Elgilerin Psikolojik Nitelikleri

Kur’an’in elgiler hakkindaki anlatimlarinda onlarmm beseri niteliklerinin
vurgulanmasmin O6ncelendigi goriilmektedir. Bu nitelikler, elgilere beser iistii
nitelikler atfeden topluluk ve anlayislara karsin, onlarin beseri niteliklerinde
odaklanma seklinde ortaya konmaktadir. Ayni sekilde bu anlatimlarda Allah’in,
elgilik otoritesinin niteliklerini agiklama iradesiyle birlikte, insanlarm elgilik
otoritesi hakkindaki yanlis anlayislarinin diizeltilmesi de amaglanmaktadir. Allah bu
otoriteyi agiklamay1 irade etmektedir, ¢iinkii el¢iler onun mesajlarini vahy ettigi alici
konumundadirlar. Oyleyse elginin dogrulugunu savunmak vahyin kaynak olarak
Allah’a ait olusunu savunmak demektir. Insanlarin elgilik otoritesini yanlis
anlamalar1 ise her devirde ortaya ¢ikan bir olgudur. Allah’mn gonderdigi elgilerle
ilgili olguda iki tavir ortaya ¢ikmaktadir. Bu tavirlar da, elgilerin Allah tarafindan
gonderildigini yadsiyan inkarcilarin tavri (inkarct tavir) ve ona iman eden
inananlarin tavridir (ikrarci tavir). inkarci tavir bu otoriteyi yadsidigindan bu otorite
hakkindaki tavrinin gerekcelerini agiklamakta ve bu gerekceler de farkliliklar arz
etmektedir. Inananlarin tavr ise, cogu kere, elginin lisaninda ortaya cikan vahyi
anlamak (teori) ve uygulamak (pratik) yerine, vahyi oteleyerek peygamberin sahsi
ve nitelikleri iizerinde diisiince gelistirmek seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Ehl-1 Stinnet
teolojisinde ilahi bildirimin incelendigi “kitap/kitaplar” adinda bir konunun olmayist
buna karsin el¢ilik/niibiivvet adinda bir konunun olmasi buna isaret etmektedir. Bu
teoloji agisindan, peygamberlerin dogrulugunun bilinmesi vahyin de dogrulugunun
bilinmesi anlamma geldiginden, Ogreti, el¢inin sahsinda ve niteliklerinde
odaklasmistir. Bu tavir, bu ekole mensup teologlarm bilgi edinme araglar
hakkindaki anlayiglari ve hadis ilmindeki yontemleri ile uyum igerisindedir.

Bilgi edinme araclarindan biri olarak kabul edilen dogru bir kimsenin verdigi
haber (haberu’s-sadik), haberin kendi niteliklerinin Otesinde haberi verenin
dogrulugu ile iliskili olarak kabul edilmistir. Halbuki, haber verenin niteliklerinden
¢ok haberin olguya, tecriibeye ve akla uygunlugu, haberin dogrulugu agisindan daha
bliyiik 6nem arz etmektedir. Hadis ilminde ise, hadislerin metin tenkitlerinin
yapilmasi ve bir haber olarak s6z konusu nitelikleri kendinde bulundurmasinin
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Otesinde, hadisleri rivayet eden ravilerin arastirilmasi iizerine metodoloji
gelistirilmistir. Bu nedenle hadis ilmi raviler ilmine, hadis usulii de ravilerin
arastirilmasi usuliine doniismistiir.

Kur’an’in anlatimlarinda Hz. Musa’nin psikolojik bir niteligi olarak korku ve
endigesine vurgu yapilmaktadir. Bu anlatimlar da, ilk olarak; Allah, Musa’y1
Firavun’a dinsel ilkeleri teblig etmek icin génderdigi zaman, onda korku ve endise
duygusunun var oldugu goriilmektedir. Bu duygusu nedeniyle o, ailesinden kendine
bir de yardimci vermesini Allah’tan istemekte ve her ikisi de Firavun’a giderken
korku ve endiselerini acikca ifade etmektedirler.” ikincisi; Hz. Musa, sihirbazlar
biiyiilerini yaptiklari zaman, onlarm biiyiileri karsisinda bir korkuya kapilmisgtir.
Bunun iizerine Allah, iistiin gelecek olanin kendisi oldugunu ona bildirmistir.’> Onun,
sihirbazlarin biiyiilerini gordiigii anda korkuya ve endigeye kapilmasi, kendi elinde
gerceklesecek biiyiileri yutan nitelikteki giiclin bilgisine sahip olmadigimi ima
etmektedir. Ugiinciisii; Hz. Musa’nin asas1 bir yilan haline geldigi zaman Musa’nin
ondan korkmasi ve bunun iizerine Allah’in ondan korkmadan asasini almasini
istemesinde® goriilmektedir. Gergekte korku duygusu, kisinin mahiyet ve islevi
hakkinda bilgi sahibi oldugu bir nesnenin baska bir nesneye doniigmesi karsisinda
her insanda olabilecek bir duygudur. Dordiinciisii; Musa’nin asa mucizesinin
anlatildig1 baska bir baglamda, asasinin yilana doniistiigiinii gordiigiinde arkasina
bakmadan kagtig1 ve bunun iizerinde de Allah’in kendisine “korkma, ¢iinkii benim
katimda peygamberler korkmaz"® dedigi anlatilmaktadir. Bu anlatimda onun korku
psikolojisine isaret edilmekte ve bu psikolojisi nedeniyle Allah tarafindan
korkmamasi noktasinda uyarilmaktadir. Kur’an onun bu korkusuna isaret ettigi gibi,
ka¢ma eylemi de korku psikolojisinin ortaya ¢ikardigi bir tepkidir.

Korku ve endise, canli organizmalarin duygusal nitelikleridir ve gercek bir
tehlike veya tehlike diisiincesi karsisinda insandan olusan kaygi duygusuna isaret
ederler. Korku ve endisenin ileri diizeyde olusu, davranig bozukluklarina isaret eder,
ki bu bozukluklar psikiyatri biliminin inceleme ve iyilestirme alaninda kabul
edilmektedir. Bununla birlikte, korku duygusu tehlikeden uzaklasarak giivenli alana
kagma eylemini olusturur ki bu her insanda var olan savunma mekanizmalarindan
biridir. Insanda korku ve endiseyi olusturan nedenler, nesne ve olaylarmn tehlike ve
zararlar1 konusunda bilgi sahibi olmasidir. Hz. Musa, Firavun’un kendi otoritesine
kast ¢ikanlarin ve otoritesini sarsanlara karst zulmii konusunda ve asa mucizesinde
asanin doniistiigli yilanin insana zarari konusunda bilgi sahibidir.

Kur’an’in Hz. Muhammed ile ilgili anlatimlarinda ise onun acelecilik

2 Taha 20/24-36, 42-46; Kasas 28/33-35.
3 Taha 20/65-70.

4 Taha 20/17-21; Kasas 21/31.

5 Neml 17/10.
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niteligine referanslar vardir. Birincisi; Kur’an, Allah’m zihnine vahyi indirdigi
sirasinda Hz. Muhammed’in aceleci davrandigini agiklamaktadir. Bu agiklamanin
temel amaci, vahyin Allah’in indirdigi sekilde elginin zihninde olustugu ve onun
zihninden de insanlara ulastirildigini garanti altina alindigidir. Allah’m vahyi
indirdigi esnada onun vahyi kavramak i¢in acele davranisi, bilginin zihninde
yerlesmesine engel olusturacagindan, kendi zihninde yaratilan vahyin okunusunu
takip etmesi istenmektedir. Ikincisi; Hz. Muhammed, gorevlendirildigi kitlenin bir
an 6nce hidayete erismesi icin acele etmekteydi. Onun bu psikolojisi, “Oyleyse onlar
hakkinda acele etme”’ ayetinde ve diger baska baglamlarda dile getirilmektedir.
Onun bu aceleciligi, verdigi kararlarin Allah tarafindan elestirilmesine neden
olmustur. Nitekim 06giit almak icin kendisine gelen kor bir kimse ile
ilgilenmemesinin anlatildig1 pasajda, korii terk ederek diger insanlarla ilgilenmesi
davramist Kur’an tarafindan elestirilmektedir.® Aym sekilde, miisriklerin ileri
gelenlerinin, peygamberin yaninda bulunan kabile anlayisi geregi asaleti olmayan
insanlarin uzaklastirilmasi dnerisini kabul edebilecegine iliskin isaretler, miisriklerin
[slam’1 kabul etmeleri konusunda onun aceleci davramisi etkili olmus’ ve bu
davranig1 da Kur’an tarafindan elestirilmistir. Bir davranig bi¢imi olarak acelecilik,
verilen kararlarda isabet etmeyi zorlastir.

Kur’an’in Hz. Ibrahim ile ilgili anlatimlarda ise, onun belirgin bir niteligi
olarak akilc1 metodolojiyi kullanmasina vurgu yapilmaktadir. Epistemolojik agidan
akil, bilgi edinme araglarindan birisidir. Filozoflar gibi tanribilimciler de bilgi
edinme araci olarak duyu organlari ve dogru haber ile birlikte akli da kabul
etmektedirler. Duyu organlar kisinin kendi tecriibelerini ve algilamalarmi ifade
etmekte iken, dogru haber/el-haberu’s-sddik (veya haberi verenin Oncelenmesi
sonucu dogrunun haberi/haberu’s-saddik) bagkasinin olguya dair verdigi haberi
icermektedir. Akil da, olaylarin sebep-sonug iliskisini agiklayan bir ilkedir. Bir
yontem olarak akilcilik ise, bilinmeyen bir alanin olaylarini diisiince ve muhakeme
yolu ile ¢ézmeye yarayan metoda denilmektedir.'® Allah’1 inkar eden veya ona ortak
kosan insanlarin vahye dair inanglart olmadigindan, onlara karsi gelistirilen
yontemin digiince ve akil yliriitmeye dayanmasi kacinilmazdir. Bu baglamda
Kur’an’in insanlar1 iman etme eyleminden g¢ok diisiinme eylemine cagirmasi,
inancin akli kanitlarinin ortaya konulmasmin gerekliligine isaret etmektedir.
Bununla birlikte, dinsel bilginin akli temellerinin olusturulmasi, Aguste Comte

Taha 20/114; Kiyame 75/15-19.

7 Meryem 19/84.

¥ Abese 80/1-10.

°  Enam 6/52; Bu konudaki rivayetler i¢in bkz. Razi, Fahruddin, Tefsiru’l-Kebir, Misir
1938, 12/234-235.

Bilgiseven, Amiran Kurktan, Sosyal Ilimler Metodolojisi, istanbul 1989, 15.
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tarafindan gelistirilen “li¢ hal kanunu”nda ifade edilen duyguya dayali teolojik
aciklama bicimlerinin en azindan Islam dini s6z konusu oldugunda gecerli
olmadigini ortaya koyacaktir. Comte’un bu kanununa gore olaylarin ve hareketlerin
dinsel agiklamasi tamamen duygulara, metafizik ve felsefi agiklamasi diigiinceye ve
pozitivist agiklamasi da gozlem ve denenmesine hasredilmistir.'"' Comte’un bu
anlayis1 mistik diisince ve bazi teoloji ekolleri agisindan dogru olsa bile, gergekte,
Islam dininin diger dinlerden belki de en &nemli ayirici niteligi, olaylarm ve
oluslarin agiklanmasinda duygu, akil ve tecriibeyi birlestirmis olmasidir.

2. Hz. ibrahim ve Allah Bilgisinin Akilc1 Aciklamasi

Allah, mesajin1 insanlara iletmek icin onlar arasindan sectigi el¢inin gorevi
bildirimi insanlara iletmek ve agiklamaktir. Bu baglamda elgi icin teblig, Allah’tan
alinan bildirimi insanlara ulastirmaktan ibarettir'> ve el¢i de vahyi onlara iletmekten
sorumludur. Elgilerin bu gorevlerinde, toplumlarin genel tutumlarindan ve vahye
karst tavirlarmmin  farklilasmasindan  kaynaklanan bazi ikna yOntemlerini
uygulamalar1 kagmilmazdir. Kur’an’in anlatimlarinda belirginlesen tebligde ikna
yontemlerini Hz. Ibrahim &rneginde incelemeyi secmemiz, Kur’an biitiinliigii
icerisinde onunla ilgili anlatimlarin genelde akilcilifa dayanan ikna yontemleri
iizerine kurulmus olmasindandir. Bununla birlikte Kur’an, tevhit inancinin tarihsel
bir dayanagi olarak ona gonderme yapmaktadir. Diger kutsal kitaplarda da Hz.
ibrahim Yahudilerin ve Huristiyanlarin atasi/baba olarak kabul edilmektedir.* Ayni
sekilde “giizel model”'* seklindeki tanimlama, Hz. Muhammed igin kullamldig1 gibi
Hz. Ibrahim i¢in de kullanilmamaktadir. Bunun da &tesinde giizel modelin isaret
ettigi orneklik, biitiin peygamberlerin sdylem ve eylemlerinde agiga ¢ikmaktadir. Bu
kavram, her ne kadar hadis¢iler tarafindan siinnetin delil olusu ve baglayicilig1 i¢in
kanit olarak gosterilse bile, gergekte onlarin giizel 6rnek oluslari, Kur’an’da onlar
hakkindaki anlatimlarla sinirhdir.

Hz. ibrahim, Allah tarafindan insanlara génderilen diger elgiler gibi bir

3

Aguste Comte’un “ii¢ hal kanunu” i¢in bkz. Raymond Boudon-Francois Bourricaud,
“Aguste Comte”, Critical Dictionary of Sociology, London 1989; Bilgiseven, age, 15.

12 “peygambere diisen sadece teblig etmektir.” Niir 24/54; Krs. Yasin 36/17; ibrahim 14/52;
Nabhl 16/35, 82; Ankebit 29/18; vd.

Wilson, Marvin R., Our Father Abraham: Jewish Roots of the Christian Faith, Dayton
1989,4; Mandelshon, Charles J., “Abraham”, Jewish Encyclopedia, (http:// www.
jewishencyclopedia.com) 1/83.

“Giizel model/usvetu n-hasane” tanimlamasi Kur’an’da Hz. Muhammed ve Hz. Ibrahim
icin kullanilmaktadir. Hz. Ibrahim igin olan kullanimda “ibrahim ve onunla birlikte
olanlar” ifadesinde, sadece ona 6zgii kilinmamis, onunla birlikte olanlar da bu modelin

icerisine dahil edilmistir.
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elgidir. Kur’an’in onun hakkindaki anlatimlarinda onun Yahudi ve Hiristiyan
olmadig1 ve Hanif oldugu,'> Allah’mn ona vahy ettigi ve ona kitap verdigi'® Kabe’yi
insa etmekle gorevlendirildigi ve onunla ilgili gérevler verildigi,'” verdigi bir sézden
otiirii babasi i¢in bagiglanma dilemesi ve onun Allah’in diismani1 oldugunu
anladiktan sonra ondan uzaklastigi,'® yaslilik halinde ona ¢ocuklar miijdelendigi,"’
putperestlerin putlarini kirmasindan sonra atese atildig1 ve onun kurtarildigini®® konu
almaktadir. Onun hakkinda kullamilan sifatlar ise, dogrulayan (siddik),”' Allah dostu
(halil),”* yumusak huylu (halim)* ve saf bir inanca sahip olan (hanif)** seklindedir.
Bu tiir duygusal yakinlik ifade eden kavramlarm Hz. Ibrahim igin kullanilmasinin
onursal bir degeri oldugunda siiphe yoktur. Bu anlatimlarin Mekki ayetlerde de yer
almasi, Hz. Muhammed’in gonderildigi toplumsal yapida da putperestligin yaygin
bir inang bi¢imi olarak kabul edilmesi, yani her iki el¢inin de gonderildigi toplumun
inanglar1 arasindaki benzerlikten kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte, Hz. Musa ve
Hz. Isa hakkindaki anlatimlarda bu elgilerin mucizelerine belirgin olarak yer
verildigi halde, Hz. Ibrahim’e herhangi bir mucize isnat edilmemektedir. Her ne
kadar bazi yazarlar Hz. Ibrahim’in mucizelerinden bahsetseler bile,” gercekte onun
mucizeleri olarak anlatilan olaylar, peygamberlerin dogrulugunu kanitlamak icin
kendisindeki olaganiistii niteliklerle muhataplara meydan okumay1 iceren ve
Allah’in eylemi olarak gerceklesen bir olaya isaret etmemektedir. Onun ateste
yanmaktan kurtarilmasi ise, onun elgiligini dogrulamak amacimi tasimadigindan
mucize olarak algilanmaz. Kur’an’in bu yaklagiminda, onun ilk muhataplari arasinda

"> Bakara 2/134; Al-u Imran 3/67,95; En’am 161; Nahl 16/123.

'®" Bakara 2/136; Al-u imran 3/84.

""" Bakara 2/123-133; Al-u imran 3/97.

Tevbe 9/114; Suara 26/86; Ibrahim’in babasi icin bagislanma dileyecegine dair verdigi

s0z i¢in bkz. Meryem 19/47.

Zariyat 51/28; Hicr 15/51-55; Bu ayetlerde Ibrahim’in kendisi ¢ocuk ile miijdelenmekte

iken, Had 11/69-72 ayetinde karist ¢ocuk ile miijdelenmektedir. Kur’an’in bu iislubu

dikkate alindiginda, kissada gegen karakterlerin 6nem arz etmedigini, asil olanin anlatilan
muhteva oldugu izlenimi uyanmaktadir.

2 Enbiya 21/51-73.

2 Meryem 19/41.

** Nisa 4/125.

2 Tevbe 9/114; Hid 11/75; Halim stfati Allah i¢in de kullanilmaktadir. Bkz. Bakara 2/225,
235; Isra 17/144 vd. Bu sifat aym sekilde onun miijdelendigi cocugun sifat1 olarak da
kullanilmaktadir. Saffat 38/101.

24 Bakara 2/135;

2 Konur, Himmet, “Tasavvuf Literatiiriinde Hz. Ibrahim Imaj1”, Hz. Ibrahim'in Izinde, 129-

141, Istanbul 2001, 133.
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Yahudilik ve Hiristiyanlik dinsel gelenegine sahip insanlarin var olmas: etkili
olmaktadir. Bu elgilere ait anlatilan olaylar, onlarin kutsal kitaplarindaki verilere
uygun olarak anlatilmig, bunlarin isaret ettigi gergeklikleri agiga koymak ise insana
brrakilmustir.

Hz. Ibrahim’in akil yiiriitme ve akli ¢ikarim yontemini dirilisin nasillig
konusundaki sorusuna verilen cevap ile Allah tarafindan 6gretildigi diistintilebilir.
Nitekim, “/brahim Rabb’ine: “Oliileri nasil dirilttigini bana géster” demisti.
Rabb’i: “Yoksa inanmadin mi?” dedi. O da: “Hayw! Inandim, fakat kalbim
mutmain olsun” dedi. O: Oyleyse dort tane kus al. Onlart kendine alistir. Sonra
onlardan her birini bir dagin basina koy. Sonra onlar: ¢agiwr. Kosarak sana
geleceklerdir. Bil ki Allah azizdir, hakimdir*® ayetinde dirilisin akilc1 agiklamasi
yapilmaktadir. Bu anlatimda ifade edilen Ibrahim’in dirilisin nasilligina (keyfiyet)
iligkin sorusu ve bu sorunun amact olarak kalbinin mutmain olmasi istegi, onun
dirilisin nasilligin1 akli olarak temellendirme istegini yansitmaktadir. Diger
anlatimlarda onun ¢esitli goksel varliklara ilahi nitelikler yiikleyen kitleleri bir olan
yaraticinin varligina ikna etmek i¢in kullandigi akli kanitlar konusunda kendisinin
daha 6nceden ikna oldugu olarak algilanmalidir. Fakat bu kanitlar, fiilden hareketle
failin, nedenliden hareketle nedenin varligini ve niteliklerini ortaya koyma
yontemini iceren akil yliriitmelerdir. Failin varligini ve niteliklerini belirleyecek fiil
var oldugundan, neden-sonug¢ iligkisini kurmak seklinde aklin eylemi ortaya
¢ikmaktadir. Fakat dirilis, gelecekte gerceklesecek bir ilahi eylem oldugundan
vahyin belirlemesine ihtiyag duymaktadir. Bu diyalog, Ibrahim’e daha 6nceden
diriligin bir iman nesnesi olarak bildirildigi, onun bu sorgulamasinin ise inancin
rasyonel kanitlarii bulmak i¢in oldugunu agiklamaktadir.

Ibrahim’le ilgili Kur’an’da yer alan bu anlatim, Kitab-1 Mukaddes’te
gecmemektedir. Tevrat’m Yaratilis boliimiinde Tbrahim’e cesitli hayvanlar1 ortadan
kesmesi, kuslar1 ise kesmeden birakmasi emredilmekte, Ibrahim’in uykuya
dalmasindan sonra da Rabb’mn ona bildirimde bulundugunu anlatan bir olay yer
almaktadir.”” Fakat bu anlatimda olaym amag ve sonuglarina ait belirlemelere atifta
bulunulmamaktadir. Buna karsimn Kur’an’in séz konusu anlatiminda Hz. Ibrahim’e
dirilisin nasillig1 hakkinda akilc1 bir agiklama yapma amaci goriilmektedir. Cilinki
Kur’an’in Hz. Ibrahim’le ilgili diger anlatimlarinda da, onun dini ilkeleri akli olarak
kavrama ve agiklama istegi yer almaktadir. Bu nedenle o, dirilisi biligsel olarak
kavramak istemektedir. Onun dirilisi akile1 olarak kavramasi igin kuslar
evcillestirmesi, onlardan her birini bir dagin basina koymasi ve kendisine gelmesi
icin onlar1 ¢agirmasi istenmektedir. Bu kurguda ifade edilen olgu, kuslarin
Ibrahim’in emrine uymalar1 ve ¢agirdiginda kendinse gelmelerinde oldugu gibi,

26 Bakara 2/260.
2T Yaratilis, 15/9-21.
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Allah’in  yarattigi insanlarin da kiyamet giinlinde kendi emrine uyarak
dirilecekleridir. Dolayisiyla bu anlatim, dirilisin tamamen Tanri’nin iradesi ve
hakimiyetinde gergeklesecegini agiklamaktadir.

Kur’an’in literal anlamlarin1 6nceleyenler ve onu akla uygun olarak degil de
olaganiistii olarak aciklamay1 hedeflemeyen ekoller, bu ifadeleri, ibrahim’in kuslar1
parcalara ayirdigi, bu parcalar1 daglara serpistirdigi ve onlar1 cagirdiginda diriltilerek
kendisine geldikleri seklinde yorumlamaktadirlar.”® Bu yorumun, dirilisin insanimn
diinyadaki bedenin aynisi ile olacagi goriisiinii benimseyenlerin goriisleri lehinde
kanit bulma arzusuyla gelistirilmis olmasi da miimkiindiir. Bununla birlikte,
“fesurhiinne ileyke” ifadesine, “kesme” veya “evcillestirme” olarak anlamak,
kelimenin liigat anlami ile birlikte Kur’an’da Hz. Ibrahim hakkinda anlatilan
olaylarin temasmi da dikkate almay1 gerektirmektedir. Nitekim s6z konusu her iki
yaklagimi dikkate alarak bu kelimenin evcillestirme anlamini ifade ettigi seklinde
anlayislar da meveuttur® ve bu anlayislar dirilisin nasilligini ve anlatimda yer alan
soru ve cevap arasindaki iliskiyi kurmasi agisindan daha tutarhdir.®® Bununla
birlikte, bu ayetteki par¢a (ciiz) kelimesi, kuslarin pargalanmis ciizlerini ifade
etmeyip, dort kustan bir tanesini ifade eder. Bu kelimenin Kur’an’daki diger
kullanimlar1 da bu manayr desteklemektedir.’’ Bu anlatimin dirilisin nasilligini
aciklamasi, varligin emre uymasi baglamindadir. Varlik, Allah’in kendisi i¢in
yarattigl kanunlara uydugu gibi, kuslarin evcillestirilmesi sonucu kuslar da Hz.
ibrahim’in emrine uymay1 6grenmislerdir.**

Kur’an’in bu anlatimlarinda, iman nesnelerinin sorgulanmaksizin kabul
edilmesi anlayisina karsin, sorgulamanin miimkiin oldugu ag¢iga c¢ikmaktadir.
Sorgulama; bir nesne veya olug hakkinda nelik, nasillik ve nicelige iligkin sorular
sormak suretiyle biligsel ikna olus ve siliphelerin ortadan kaldirilmasi amacina
doniiktiir. Bu baglamda, amaca bagli olarak iki ¢esit sorgulama oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunlardan birincisi; olaylarin mahiyetini yani gergegi dgrenme ve
zihinsel siipheleri giderme amaciyla yapilan olumlu sorgulama, digeri ise;
inanclarla ve degerlerle alay etmeyi amaglayan olumsuz sorgulamadir ki bu cesit
sorgulama Musa’dan Allah’t kendilerine gostermelerini isteyen inkarcilarin

sorgulamalarinda vardir.” Hz. ibrahim’in bu anlatimdaki sorgulamasimin amact,

2 Zemahgeri, Mahmud b. Omer, el-Kegsaf an Hakdik’i Gavamidi'l Tenzil ve Uyiinu'l

Elvil'i fi Vuciihi't Te'vil, Kahire 1986, 1/311; Taberi, Cdmiu I-Beydn, 3/73-82.
¥ Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, istanbul, 1989, 1/461.
30 Ates, Tefsir, 1/461; Ayrica bkz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, 7/41-42.

31 Parca/ciiz kelimesinin bu anlamda kullanim i¢in bkz. Hicr 15/44; Zuhruf 43/15.

32" Bu anlatimmn genis bir aciklamasi i¢in bkz. Yar, Erkan, Ruh-Beden Iligkisi A¢isindan
Insamin Biitiinliigii Sorunu, Ankara 2000, 194-195.

33 Bakara 2/55; Nisa 4/153.
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diriligin nasilligin1 6grenmek suretiyle biligsel ikna olusu gergeklestirmekte, inancin
rasyonel kanitlarinin bilgisine sahip olmay1 istemektedir. insanin bilis (cognition),
duygulanim (effect) ve eylemden (action) ibaret oldugu ve kalp kelimesinin insanin
bilissel yapisimi ifade ettigi diisiiniiliince, kalbim mutmain olmasi insanin bilissel
alanda siiphelerini gidermesi anlamindadir. Nitekim kalbin mutmain olmasi
olgusunu bazi tefsirciler, “yakinin artmas1” veya “imanin artmasi” seklinde de
yorumlamaktadirlar.>* Bir davrams bigimi olarak sorgulamann, gesitli alimler ve
teoloji ekolleri tarafindan gerekli ve dogru bir eylem olarak kabul edilmedigi
goriilmektedir. Ornegin Gazali, avamin kelam ilminden sakindirilmas1 konusunda
yazdigi kitabinda avam igin yasakladigi eylemlerden biri de soru sormaktir.*
Halbuki soru sormak, bilgide yakine ulasmanin aracidir. Hadis taraftarlarinin ve
Esari’nin Allah’mn sifatlar1 konusunda sifatlar1 “niteliksiz” ve “benzetmesiz” olarak
kabul etmek ve iman etmek teorilerinde de®® sorgulamamin engellendigi
goriilmektedir. Ciinkii sifatlarla ilgili her soru, sifatlarin niteligini 6grenme ve buna
verilecek her cevap da bu niteligi agiklama amacina yonelik olacaktir. Gegmiste
oldugu gibi c¢agdas Selefi sOylemlerin en belirgin niteligi, iman nesnelerinin ve
dinsel ilkelerin sorgulanmadan kabul edilmesi yontemini benimsemeleridir.
Kur’an’mn Hz. Ibrahim ile ilgili bu anlatimlarda giiniimiize de hitap edecek
pek ¢ok ilke ortaya ¢ikmaktadir. Daha 6nce s6z konusu ettigimiz Kur’an’imn Hz.
brahim’i “giizel 6rnek” olarak tamimlamasinda vurgulanan onun &rnekligi,
muhataplarin  dinsel ilkeleri kavramalart i¢in akli ¢ikarimlarin kullanilmast
olgusunda agiga ¢ikmaktadir. Baskasinin kendi kabullerinden hareketle inanglarinin
olumsuzlanmasi ilkesi onun tarafindan kullanildig1 gibi, gilinlimiizde de
kullanilmalidir. Tebligde_yontem, olguya uygun kanit olugturmaktir. Giintimiizdeki
¢ogu dinsel tebliglerde bu ilkenin dikkate alinmadig1 goriilmektedir. Dinsel bilginin
sunuldugu kitleler ve bireyler ¢oziimlenmeden ve bilgi seviyeleri dikkate alinmadan

3 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 3/71.
3% Gazali’nin haberler konusunda selefin inancim agiklarken, kendisine herhangi bir haber
ulagan avamdan biri igin yedi gorevin gerekli oldugunu sdylemektedir. Bunlar da, Allah’1
cisimlerin niteliklerinden soyutlamak (takdis), Hz. Muhammed’in sdylediklerini
dogrulamak (tasdik), giligsiizliigiinii itiraf etmek, susmak (sukdt), hadisin lafizlar iizerinde
herhangi bir tasarrufta bulunmamak (imsak), anlam {izerinde diisiinmekten vazgegmek
(kef) ve ehil olanlarin séylediklerine teslim olmaktir. Gazali, avam i¢in gerekli gordiigii
susma davranisini agiklarken, onun soru sormamasi ve derinlemesine incelememesi, bu
konuda soru sormanin bidat oldugunu bilmesi, derinlemesine incelmenin onun dini igin
tehlike arz ettigi ve o konuyu arastirmaya daldiginda farkinda olmadan kiifre girecegi
siiphesini tasimasi olarak agiklamaktadir. Gazal, Eba Hamid, flcdmu’l-Avim an Ilmi’l-
Keldm, (“Mecmuat’u Resail’i Imam Gazali” ad1 eserin igerisinde) Liibnan 1994, 42.

3% Esari, Ebu’l-Hasen, el-Ibdne an Usiili'd-Diydne, Beyrut 1991, 56-58.
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teblig eylemi gergeklestirilmek istenmektedir. Bu nedenle de bu tiir teblig eylemleri
etkili olmamakta ve muhatap kitleler tarafindan Onemsenmemektedir. Bu
anlatimlarda genel olarak akli kanitin dini kanita 6ncelendigi de goriilmektedir.
Giliniimiiz dinsel tebliginde ise dini deliller Oncelenmektedir. Halbuki akli
¢ikarimlarin her insan tarafindan gerceklestirilmesi miimkiindiir. Dinsel kanit ise,
sadece dini metinleri pesin olarak kabul etmis olanlara etki yapmaktadir.

Elgilerin gorevi kendilerine indirilen vahyi gonderildigi kitleye iletmek
oldugundan, bu gorevin yerine getirilmesi, baskasmna tebligden 6nce bireysel ikna
olunmuslukla yakindan ilintilidir. Hz. Musa’nin Allah’1t gérmek istemesi ve Hz.
Ibrahim’in &liilerin diriltilisinin nasillig1 hakkindaki istekleri bu olguya &rek
gosterilebilir. Bu baglamda bu istekler, baskalarini ikna etmek i¢in degil, elgilerin
kendilerinin ikna olmasi i¢indir. El¢inin kendisine doniik yakini bilgiye ulagmasi ile
birlikte, bildirimi ulastirdig1 kitlenin yakini bilgiye ulagmasi igin akile1r yontemleri
kullanmasi da zorunludur. Bu nedenle dinler, bir yandan kendi inang sistemini inga
ederken, diger yandan da karsit inang sistemlerini  olumsuzlamayi
hedeflemektedirler. Nitekim Kur’an, elgilerin kendi teblig ettigi inang sistemine
muhalif sistemleri savunanlarla arasindaki diyalektikleri aktarmak ve bununla da
yetinmeyip diyalektigin yontemlerini belirlemektedir. Bu yontemler de diyalektigin
sekli ve kullanilan araglarin belirlenmesinde odaklagmaktadir.

a. Varhktaki Degisimden Hareketle Allah’1in Varhginin Aciklanmasi

brahim’in el¢i olarak gonderildigi toplumun gok cisimlerine tapinma
davramiglarinin oldugu bilinmektedir. Genel olarak Islam ve Yahudilik kaynaklari,
gdk cisimlerini ilah olarak kabul eden dinsel gurup olarak Sabiilige isaret
etmektedirler. Sabiilik olarak isimlendirilen bu dinin inanglar1 agisindan gezegenler
birer ilahtir. Bu gezegenlerden biri olan giines ilahlarin en biiyiigiidiir ve yukari
(ulvi) ve asag1 (suflf) alemleri yonetmektedir.’” Bununla birlikte Sabiiler, hakkinda
bilgi sahibi olduklar1 baz1 elgilere de g¢esitli gezegenlerin elgileri olarak
inanmaktaydilar. Bu inanca gore, Hz. Adem, bir erkek ve disiden diinyaya gelmistir,
ayin el¢isidir ve insanlar1 aya ibadet etmeye cagirmistir. Hz. Nuh ise, gezegenlere
ibadet etmeyi uygun gormediginden yerilmektedir.”® M.i.C13’a gore de, Harran’da
sabiler yoluyla hemen hemen zamanimiza kadar gelen bir ay kiiltiiniin devam ettigi
biliniyor ve M.S. 3. yiizyilda Harran ve civarinda ay tanrisina tapildigi
kanitlantyor.® Insanoglu, gok cisimlerinin evrenin diizeni igerisindeki yerini
kavrayamadigindan her dénemde g6k cisimlerine gesitli nitelikler atfetmislerdir.
Nitekim filozoflar gok cisimlerinin nefisleri oldugunu kabul etmektedirler.

37 fbn Meymin, Musa, Deldletu I-Hdirin, thk. Hiiseyin Atay, Ankara 1974, 584.

3 ibn Meymun, age, 585.

¥ Cig, Muazzez ilmiye, /brahim Peygamber, Istanbul 2004, 79.
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Toplumlarin bu inanglarina karsin dinlerin birincil amaci da, varliklara verilen
yaratici niteliklerin gegersizligini ve Allah’a aracisiz ulasmanin gerekliligini ortaya
koymak olmustur. Gok cisimlerine ilah olarak inanan insanlar, onlarin yeryiiziinde
iligkili olduklar1 ¢esitli varliklarin varligina da inanmaktaydilar. Nitekim Sabiiler,
yeryiiziinde ¢esitli varliklart bu gok cisimleriyle iligkilendirerek onlara farkli
gorevler vermekteydiler. Kendilerinin yaptiklar: altin ve giimiisten putlarin, bu gok
cisimlerinin alem ile iliskisini sagladigina inanmaktaydilar. Altindan putlar giines ve
giimiisten putlar da ay i¢in kabul araci olarak kabul edilmistir. Bu inanca gore
gezegenlerin giicleri bu putlara feyiz vermekte, bu putlarla konusmakta, anlamakta,
diisiinmekte ve insanlara vahyetmektedir.*’ Sabiiler cesitli putlar1 gezegenlerin feyiz
ettigi varliklar olarak gordiikleri gibi, yeryliziindeki ¢esitli agaclari da bu
gezegenlere has kilmiglar ve bu gezegenlerin ruhaniyetinin bu agaclara feyiz ettigine
inanmislardir.*' Sinasi Giindiiz’e gore ise, tarihsel kaynaklarda Sabiiler hakkinda
verilen bilgiler ve bu dinsel gurubun kisaca “yildizlara, gezegenlere ve bunlar adina
yapilan putlara tapma” olarak tamimlanmasi yanhstir.** Fakat bu dinsel gurubun
isimlendirilmesi konusunda farkli anlayiglar olsa da, Harran bdlgesinde bu
inanclarin oldugu kesindir. Kur’an’da da ifade edildigi gibi yanlig tanri tasavvuru;
putlara ilahi erk verme, onlar vasitasiyla Allah’a yakin olma, onlardan sefaat
bekleme gibi gerekgelerle cesitli pagan toplumlarda ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Ibrahim’in gok cisimlerine bakarak, Tanrinin varligi hakkinda ¢ikarimda
bulunmasi, metodik ikna yoOntemlerinin bir 6rnegini icermektedir. Kur’an’da
anlatilan bu ¢ikarsamada Hz. Ibrahim, gece karardiginda bir yildiz gérmiis ve bunu
Rab olarak farz edelim demis ve o goriinmez olunca, ben yok olup gidenleri sevmem
demistir. Ay1 daha parlak goriince onun kendisinin Rabb’i oldugunu faraziyesinde
bulunmus ve ay da gozden kaybolunca kaybolup gidenlerin Rab olmayacagimni
sOylemistir. Gilinesi daha parlak ve daha biiyiik goriince onun ilah olmasi
faraziyesini ortaya atmis ve onun da gozden kaybolmasi ile Rab olamayacagi
ilkesini ileri siirmiis ve ¢ikarsamanin sonucunda kavminin ortak kostugu seylerden
kendisinin uzak oldugunu ifade etmistir.** Bu anlatimda, bir degisimi ifade ettigi
halde gok cisimlerinin dogusu degil de batislarinin kullanilmasi, batigin gériinmeme

40" ibn Meymin, age, 585.

' bn Meymin, age, 585-586.

42 Giindiiz, Sinasi, Sabiiler, Ankara 1995, 9; Kur’an’daki Sabiilik hakkindaki anlatimlarda,
onlar g6k cisimlerine tapinan topluluklar olarak tanimlanmamaktadir. Bu anlatimlarda bu
dinin Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi 6zii itibariyla gergek olan, fakat sonradan bozulmusg
olmas1 muhtemeldir. Bu ayetler i¢in bkz. Bakara 2/62; Maide 5/69; Hacc 22/35.

Allah ¢esitli varliklar ortak kosma ve bu anlayis1 ortaya c¢ikaran bireysel ve toplumsal
nedenler hakkinda bkz. Nadim, Macit, Sirk ve Miisrik Toplum, Konya 1992, 17-332.

* Enam 6/74-83.

43
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ve gizlenme anlanmina gelmesinden Gtiirii daha belirgin bir hareketi icermesi® ve
gbzden kaybolmanin gériinmeye gore olumsuz bir anlami igermesindendir.

Hz. Ibrahim tarafindan yapilan bu ¢ikarsama bazi teologlar tarafindan
Allah’in varhigmin kaniti olarak kullandiklart sonradan olma/hudus delilin onun
tarafindan gelistirildigi goriisiinii dogurmustur. Ornegin RAzi, tanrinin varligin
delillerini agiklarken, delillerden birisinin cisimlerin sonradan yaratilmalar1 delili
oldugunu, bunun da “ben gézden kaybolanlar: sevmem” ayetinde ifade edildigi gibi
Hz. Ibrahim’in yontemi oldugunu ifade etmektedir. Razi’ye gére bunun agiklamasi
“alem sonradan yaratilmigtir (muhdes) ve her sonradan yaratilmis olanin da bir
sonradan var edicisi (muhdis) vardir” seklindedir.*® Alemin sonradan yaratilmasi ve
sonradan yaratilan her seyin bir sonradan yaraticisimin oldugu; Tanri’’nin da
sonradan var olan her seyin yaraticist oldugu seklindeki ¢ikarsama (hudus delili),
kelamcilarin tanrinin varligini kanitlamada kullandiklar1 en énemli deliller arasinda
yer almaktadir. Bu delilin akli delil olmast dolayisiyla kisinin Tanri’nin varligi
hakkinda ikna olusu ve bagkalarmi da ikna edis agisindan yeterli bir delil de
sayilabilir. Ancak Razi’nin Hz. Ibrahim ile ilgili anlatimlar1 dikkate alarak bu
yontemi Hz. Ibrahim’in yontemi olarak belirlemesi ve ona nispet etmesi dogru
degildir. Ciinkii sonradan yaratilmiglik delili varligin kendi mahiyetinde degisimi
kabul etmesi ve degisimi kabul eden varligin da sonradan olmasi ilkesine dayandig:
halde, Hz. Ibrahim hakkindaki anlatimda varligin &zsel degisimine vurgu
yapilmamakta ve hareketsel degisimine vurgu yapilmaktadir. Gok cisimlerini
anlatan Kur’an ayetlerinin amaci, gok cisimlerinin mahiyetini agiklamak
olmadigindan, gok cisimleri hakkindaki bilgiler bildirimin ilk muhataplarinin bu
nesneler hakkindaki bilgileri ile uyusmaktadir. Bu anlatinda yer alan bu gok
cisimlerinin hareketlerini tanimlamak igin kullanilan “ufii/” mastari, bir nesnenin
gozden kaybolmasi anlamim tasimaktadir.”’” Dolayisiyla, gercekte diinyanin
hareketleri sonucu algilanan diger gok cisimlerinin hareketleri, bu varliklarin kendi
hareketleri gibi algilanmig ve gézden kaybolma fiilinin 6znesi olarak bu varliklar
acgiklanmusgtir.

Bu anlatimda su belirlemelerin dikkate almmasi gerekir. Hz. Ibrahim gok

4 Zamehseri, el-Kessdf, 2/39.
4 Razi, el-Muhassal, 337; Raz’den daha Snce Esari Allah’in varliginin kaniti olarak
kullanilan sonradan olma delilinin Hz. Ibrahim tarafindan kullanildigina isaret etmektedir.
Esari, Ebu’l-Hasen, Kitabu’l-Liima’ fi Redd’i ald Ehli’z-Zeyg'i ve’l-Bida’, Nsr. Richard
McCarty, Beyrut 1952, 9.

47 ibn Manzfr, Lisdn, 11/18; Bu kelime genel olarak yildizlar ve gezegenler hakkinda
kullanilmakta ve onlarin gézden kaybolmalarini ifade etmektedir. Zemahgerl ise bu
kelimeye bir halden diger bir hale degisim ve bir yerden diger bir yere hareket etmek

anlamin1 vermektedir. Bkz. Zemahseri, el-Kegsgdf, 2/40.
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cisimlerini ilah edinmemis, bu nesnelerin kendilerine Allah tarafindan verilmis 6z
niteliklerinden hareketle onlarin ilah olmayacaklarmi kanitlamak igin ilah
olduklarin1 bir faraziye olarak kurgulanmistir. Bu nedenle bu anlatim, Hz.
Ibrahim’in bir olan yaraticiyr bulma tecriibesini degil, uyarict olarak gonderildigi
insanlarin Tanr1 algilamalarinin tutarsizli§i konusunda onlari ikna etmek iizere
mantiksal ¢ikarimin Onciilleri olarak g6k cisimlerin tanri olmalari ve goézden
kaybolmalar1 arsindaki ¢eligkinin ortaya konulmasini agiklamaktadir. Bu anlatimin
oncesinde Hz. Ibrahim, babasma kendi elleriyle yaptiklari/yarattiklart putlara
tapinmalart dolayisiyla kendisini ve kavmini apagik bir dalalet igerisinde oldugunu
sdylemektedir. ibrahim’in elgi olarak gorevlendirildigi kavmin, yildizlara put olarak
tapman bir kavim oldugu bilinmektedir.*® Buna ilaveten, Hz. Ibrahim’in babasmin
put yapicist oldugu da aktarilmaktadir.* Ayni sekilde bu ifadenin baslangicinda yer
alan soru edati, inkar bildiren soru edatidir. Bunun anlami, insanlarin kendi elleriyle
yaptiklart putlara tapinma inancinin olumsuzlanmasidir. Bu ifadelerin ardindan
gelen bu anlatimda Hz. Ibrahim’in “dalalet” olarak tanimladigi bir eylemi,
kendisinin yildizlara ve gezegenlere tapinmak suretiyle benimsemesi diisiiniilemez.
Bu nedenle Hz Ibrahim gecicici de olsa gok cisimlerine tapinmamus, gonderildigi
toplumun bu cisimlere tapinmasmin yanligligini belirtmistir. Bu anlatimlardaki “bu
Rabb’imdir” ifadesi, Taberi’nin de dedigi gibi, bu ifade onlarin Rabb olmasinin ve
gonderildigi toplumun putlara tapinmasi seklindeki inanglarinin olumsuzlama igin
soylenmistir. >

Bu anlatimda, Hz. ibrahim’e goklerin ve yerin melektunun gosterildigi ve
bunun da onun ikna olmasi agisinda yapildig: ifade edilmektedir. Bu ifadede yerini
alan melekiit kelimesini otorite olarak anlamak daha tutarli olabilir. Ciinkii gokler ve
yer olarak ifade edilen ve genel olarak Tanr1 digindaki her sey olarak tanimlanan
alem, kendinse muhtag¢ oldugu yaratici ve devam ettirici bir otoriteye muhtagtir. Bu

48 Zemahseri, el-Kegssdf, 2/40.

4 Kuzgun, Saban, Hz. Ibrahim ve Haniflik, Ankara 1985, 43; Hz. Ibrahim’in babasinin asil
ad1 Yahudi kaynaklarinda Terah olarak gegmektedir. Islam kaynaklar arasinda da onun
babasinin adinin Terah oldugunu sdyleyenler vardir. Azer’in ise onun tapindig1 putun ismi
olmast muhtemeldir ve buna dair yeterli nakiller mevcuttur. Kur’an’da babasinin Azer
olarak isimlendirilmesi (Endm 6/75), onun putperest olmasi nedeniyle kendi kimligine
yabancilagmasi ve gergek ismi ile degil de tapindigi putun ismi ile anilmasi suretiyle bir
elestirinin olmast muhtemeldir. Bu konuda bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 5/316; Kuzgun,
age, 33-36;

50 Taberi, age, 5/325; Hz. Ibrahim’in inan¢ konusundaki rasyonel cabalarmi konu edinen bir

makale yazan Ali Thsan Yitik, onun gecici olarak bu gok cisimlerini Tanr1 edinmesini

kabul etmektedir. Yitik, Ali Ihsan, “Hz. Ibrahim’in Inan¢ Konusundaki Rasyonel

Cabalar1”, Hz. Ibrahim'in Izinde, 143-162, Istanbul 2001, 148.
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olaym bir gilinlik zaman diliminde gergeklesmis olmasindan 6te, zamanin akist
dikkate almarak kurgulanmis olmasi muhtemeldir. Giin, giinesin batist ile
baslamakta, karanlik bastirdiginda yildiz/yildizlar goriinmekte, sonra ay ortaya
cikmakta ve sabah oldugunda ise giines ¢ikmaktadir. Halbuki bu olayin gergeklestigi
zamana kadar Ibrahim, diger insanlar gibi, yildizi, ay1 ve giinesi gdzlemlemisti.
Burada gecmis tecriibeler ardi ardina gelen gozlemler olarak siralanmis ve belirli bir
zaman diliminde meydana gelmis gibi kurgulanmugtir. Ibrahim, gonderildigi
insanlarin gok cisimlerine tapinma seklindeki inanglarini, gezegenlerin baska bir
varlik tarafindan verilmis niteliklerini kullanarak yanliglamistir. Ciinkii bu anlatimda
Hz. Ibrahim’in kendi tecriibesi anlatilmamakta, kavmi ile olan tartismasi sirasinda
herkesin tecriibesinden hareketle bu olaylar1 yonlendiren temel ilke agiklanmaktadir.

Bu anlatimda, Hz. Ibrahim’in gdzlemledigi gok cisimleri kiiciikten biiyiige ve
ayn1 zamanda parlakliga gore siralanmis ve kendi mahiyetlerindeki niteliklerine gore
degil de insanlar tarafindan algilanan niteliklerine uygun olarak tanimlanmistir. Bu
cisimlerin goézden kaybolmasi (ufil), gozlem alanindan c¢ikmasi anlamindadir.
Gozlemde ilke, bir nesne ve olay hakkinda kisinin kendi algi ve yorumlarinin
olugmasidir ki bu algt ve yorumlar ayni zamanda diger insanlarin da algi ve
yorumlaridir. Ayrica Kur’an kissalarinin anlatiminda kullanilan yontem, olaylarin
yer, tarih ve kahramanlarma vurgu yapmanin Gtesinde, ahlaki ilkelere vurgu
yapmaktir. Hz. Ibrahim, kullandigi bu akli ¢ikarimda bilinenlerden hareketle
bilinmeyene varma (nazar) ilkesi geregi, tikel onermelerden hareketle tiimel bir
ilkeye varma yontemini (tlimevarim) kullanmistir. Bu yontem akilci bir yontemdir
ve aklin gbzlemdeki rolii, olaylarin nedenlerini bulmak ve neden-sonug iliskisini
kurmaktir. Gézlemlenen bir olgu olarak gdk cisimlerinin hareket etmesi (sonug), onu
hareket ettiren bir ilkenin varlig1 (neden) ile miimkiin olmaktadir.

Hz. Ibrahim hakkinda anlatilan bu olay, insanin, ¢evresinin zavalli ve caresiz
bir kopyas1 olmadigi; potansiyel olarak kendi c¢evresini asma ona yeni degerler
katma giicline sahip olmasini anlatan bir 6rnek olarak kullanilmaz. Hokelekli, Hz.
Ibrahim ile ilgili bu &rnegi, cevrenin degerlerini asarak, fitrattaki ana ilkeye uygun
bir gelisme yolunun imkanina isaret eden olaylar baglaminda degerlendirmekte ve
putperest bir babanin gocugu olan Hz. Ibrahim’in yasadigi tecriibelerin, dini
kabiliyetin akla dayali bir gelisim yolu igerisinde nasil agiga ¢iktigint hangi
safhalardan gegerek sekillendigini anlama konusunda bizi aydinlatmaktadir™'
demektedir. Hz. Ibrahim’in kendi sosyal cevresini yoneten temel inang dinamikleri
kendi kisisel tecriibeleriyle edindigi ilkelerle asmis olmasi ihtimal dahilindedir.
Ciinkii onun ulagtigi bu ilkelerin ilahi bir yonlendirme ile olmus olmasi da
miimkiindiir. Fakat bu olaydaki Ibrahim’in gézlemleri kendine déniik gikarsamalari
degil; topluma doniik olumsuzlamalari igermektedir.

1 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Ankara 1998, 127-128.



Kelam Arastirmalari 4 : 2 (2006) 101

b. Varhigin Eylemsizliginin Allah’in Varhgim Ac¢iklamasi

Hz. Ibrahim’in akli c¢ikarimlarimi anlatan diger bir pasajda ise, o, putlara
tapman kavminin bu inanglarmin yanlishgini anlatmaktadir. Ibrahim’in kavminin
inanclarmin yanlishgmi belirtmek icin putlarin hepsini yerle bir etmis ve en
biiyiiklerine dokunmamustir.”> Bu baglamin baslangicinda Hz. ibrahim’e dogruyu
yanlistan ayirma yeteneginin verildigi ifade edilmektedir.” Hz. Ibrahim’le ilgili
diger anlatimlarda da onun dogruyu yanligtan ayirma yetenegi ortaya ¢ikmaktadir ki
bu yetenek kendisinin dogru diisiince yontemine sahip olmasi anlaminda oldugu
gibi, muhataplarini uyarmasinda da dogru diigiinme yontemini izledigine gonderme
yapmaktadir.

Ibrahim’in putperest babasi ve kavminin tapindiklar1 heykellerin yaratici bir
ilke olamayacaklar1 konusundaki sdylemi, yaraticinin bazi niteliklere sahip olmasi
gerektigini agiklamaktadir. Mubhataplarin, "babalarimizi bunlara ibadet ediyor
bulduk®* seklindeki cevaplari ise, insandaki yeteneklerin farkina varmadiklarini
ifade etmektedir. Bu cevap, aslinda pagan topluluklarin uyaricilara verdikleri
geleneksel ve savunma mekanizmali bir cevaptir. Bu cevap biciminde, insandaki
dogruyu bulma yeteneginin yadsinmasina isaret vardir. Hz. Muhammed’in de
tebliginde miigriklerin en ¢ok ileri siirdiikleri gerek¢e “atalarn dinine uyma”
gerekgeleridir. Bu ilke, her teblig hareketinin 6ngoérdiigii inangsal degisimin
karsisinda, insanlarin kendinden Onceki insanlarin inanglarina baglanma seklindeki
tepkilerinin var oldugunu ve olacagini agiklamaktadir.

Ibrahim’in as1l amaci, kendisine fayda ve zarar saglamayacak, muhtag olan bir
varligin, kendisine tapanlara da fayda ve zarar veremeyecegi ve dolayisiyla onlara
tapinmanin yanlis oldugunu kavmine anlatmasi olup, putlarin kirilarak ortadan
kaldirilmasi degildir. Clinkii onun amaci putlar1 kirmak olsaydi, onlarin hepsini
kirardi. Burada amag, insanlarin, atalarin yolundan gitmenin yanlis oldugunu ve
kendisine fayda ve zarar vermeye giicii yetmeyen bir varligin ilah olamayacagi
ilkesini kavramalaridir.

Hz. ibrahim’in putlari kesmesini anlatan olay, kendi peygamberinin ahirette
sefaat¢i olmasini anlatan kurguda, onun yalan sdyledigi 6gesini desteklemek igin
kullanilamaz. Ahirette Hz. Muhammed’in giinahkar inananlar i¢in araciligim
desteklemek iizere rivayet edilen “biiylik sefaat” hadisinde diger peygamberler
gesitli giinahlar islediklerinden sefaat¢i olamamakta, Hz. Muhammed inanan

2 Enbiya 21/51-74.
3 Enbiya 21/5151.
% Enbiya 21/53; Hz. Muhammed ve diger elgilerin gonderildigi pagan topluluklarinin
elgilerin tebliglerine karsi ayni cevabi vermeleri igin bkz. Bakara 2/170; Maide 5/104;

A’raf 7/28 vd.
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giinahkarlara giinahlarmin Tanr tarafindan bagislanmasi i¢in araci olabilmektedir.
Bu hadise ifade edilen diger peygamberlerin gilinah islemeleri bilgisinin Ehl-i
Siinnet’in peygamberlerin giinahsizlig1 ilkesini olumsuzlamasi bir yana, bu rivayette
Hz. Ibrahim’e nispet edilen iic yerde yalan sdylemesi, gercekte onun yalan
sOylemesi olarak degil, onun kullandig1 akilci yontemin bir pargasi olarak
degerlendirilmelidir.

¢. Varhgmm Nedene Olan ihtiyacimin Allah’in Varhgm Aciklamasi

Hz. Ibrahim’in putperestlerin ilah olarak tapindiklar1 putlar1 kirmasindan
sonra putperestlerle arasinda gegen bir diyalogda, onlarin taptiklart varliklarin kendi
elleriyle yonttuklar1 varliklar oldugu, gercekte yaratici nitelikler yiiklenen putlarin
da diger canhlar gibi Allah tarafindan yaratildiklar1 gergegi islenmektedir.> Allah’n
yaratma fiilinin nesnelerini belirleyen bu anlatimda yer alan “ma” harfinin ismi
mevsul oldugu ve onlarin yonttugu ve sekil verdigi aga¢ ve metal gibi nesnelere
isaret ettigi agiktir.’® Ciinkii bu anlatimin 6ncesinde onlarin taptiklari varliklarin
kendilerinin yontma eylemlerinin iriinii oldugu ifade edilmis ve o yontulan
nesnelerin insan kendisinin yaratilmasi olgusunda oldugu gibi Allah tarafindan
yaratilmis nesneler olduguna isaret edilmistir. Bu anlatimda canli varliklara isaret
eden diger edatlarin kullanilmamasi ve cansiz varliklara isaret eden “ma” edatinin
kullanilmasi, onlarin taptiklari varliklarin cansiz varliklar oldugu gegegini ortaya
koymaktadir. Insan fiillerinin yaraticist olarak insami degil de Allah’1 kabul eden
teologlar, insan fiilleri konusundaki salt kendi goriislerini kanitlamak iizere bu
anlatimi insan fiillerinin yaratilmasi olarak algilamaktadirlar. Bu goriisii savunan
teologlarin, baglamin anlam orgiisiinii ve Kur’an’in ve diger kutsal kitaplarin Hz.
[brahim hakkinda anlattiklarindan hareketle onun gonderildigi toplumun putlar
yapan ve onlart ilah olarak kabul eden niteliklerini dikkate almadiklart
goriilmektedir. Bu anlatimin dncesinde yer alan Hz. Ibrahim’in “yemez misiniz?” ve
neden konusmuyorsunuz?””’ seklindeki hitabi, bu putlarda canliligin en basit
gostergesi olan beslenme ve gelismis gostergesi olan diislindiigiinii dil vasitasiyla
baskalarina iletme gibi niteliklerin kendisi ilah olarak kabul edilen bu cansiz
varliklarda olmadigina isaret etmektedir. Nitekim bu varliklarin ilah olamayacaklar

> Saffat 37/95-96.
% Bu anlam igin bkz. Zemahseri, Kessdf, 4/51; Beydavi bu ayetteki “amel” kelimesinin
onceki ayette yer alan yontma fiili ile iligkili olmasi nedeniyle tiriine/mamul isaret ettigini
belirtmekle birlikte, insan fiilleri konusundaki mezhepsel goriisiin etkisinde kalarak
insanin Urettigi lirline degil de onun fiillerine isaret ettigi gorligiinii tercih etmektedir.
Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, (Omer el-Hafici’nin Hdgiyetu’s-Sihdb adiyla yaymmlanan
eseri igerisinde) Beyrut 1997, 8/88-89.

%7 Saffat 37/91-92.
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¢ikarimi, bagka pasajlarda da kendilerinden insana fayda ve zarar gelmemesi,”® yani
eylemsiz olduklari ilkesiyle agiklanmistir.

Hz. Ibrahim’in inkarc1 bir insan ile —ki tefsirlerde bu kisinin Nemrut oldugu
ifade edilmektedir- Yaraticinin varligi hakkindaki diyalogunda da onun akilci
metodolojiyi kullandig1 goriilmektedir. Ibrahim, Allah’m yasattign ve oldiirdiigii
yargisina karsin inkarci kendisinin de yasatti§i ve oldiirdigi yargist ile karsilik
vermekte, Ibrahim’in Allah’mn giinesi dogrudan getirdigi ve onun da bunu batidan
getirmesi istegine kargm inkarcinin sasirip kaldigi yani yenilgiyi kabul ettigi
aciklanmaktadir.” Bu anlatimda yer alan “Allah’m 6ldiirmesi ve diriltmesi ilkesi”,
onun Oliimin ve dirilmenin kanunlarini olusturdugu seklinde anlagilabilir ve
durumda bu ilke Allah’mn varlik {izerindeki egemenligine isaret eder. Inkarci kisinin
kendisinin o6ldiirecegi ve diriltecegi seklindeki ifadesi ve Hz. Ibrahim’in de bu
yarglya itiraz etmemesi, oldiirme ve diriltme fiillerinin gergek anlamlari disinda
ifade ettikleri mecazi anlamlardan dolayidir. Inkarcinin Allah’in otorite verdigi biri
yani kral olmasi, geleneksel krallik yonetimlerinde de kralin her séziiniin emir
olarak yerine getirilmesi, onun istedigi kisiye yasama hakki veremesi ve istedigi
kisiye de yasama hakki vermemesi yetkisinin oldugu anlamindadir. Diyalektik
sirasinda karsidakinin bir delilini kabul ederek daha gii¢li bir delil sunmak,
diyalekttik yontem agisindan miimkiin oldugundan, Hz. Ibrahim Allah’in evrenin
diizeni i¢in koydugu giinesin dogudan dogmasi kanununu delil olarak ileri siirmekte
ve inkarcinin giinesi batidan getirecek giiciiniin olmamasi yani varliktaki diizenin bir
nedeni olamayacag1 gerekgesini ortaya atmaktadir.

Bu diyalektikte, Allah bilgisinin ve onun hakkinda konusmanin, onun zat1 ve
mahiyeti hakkinda konusmak olmadigi, onun fiillerinin bilgisi ve fiilleri hakkinda
konusmanin daha etkili bir yontem oldugu agiga ¢ikmaktadir. Ciinkii aklin dogrulari,
karsidakinin inangsal kimligine bagli olarak degismemektedir. Bununla birlikte
teolojide, Allah hakkinda onun fiilleri vasitasiyla konugma yonteminin gelismedigi,
teolojik tartigmalarin onun fiillerinden ¢ok zati ve mahiyeti iizerinde yogunlastig
goriilmektedir. Ehl-i Stinnet teolojisinin kelam konularinin tasnifinde akilla bilinen
konular (akliyat) arasinda kendi Tanr1 anlayiginin bir geregi olarak “zat” ve “sifat”
konularina yer vermesi ve “fiiller/efal” olarak isimlendirilen bir konuya yer
vermemesi bunun gostergesidir.** Bununla birlikte Allah’m fiillerinin incelendigi

> Enbiya 21/66;Yunds 10/18, 106; Suara 26/73.

*  Bakara 2/258.

5 Ornegin, Ehl-i Siinnet teolojisinin sistematik bir érnegini olusturan Ici’nin “el-Mevakaf fi
[Imi’l-Kelam” adli eserinde akilla bilinen konular arasinda Allah ile iliskili olarak zat ve
sifat konular1 bulunmaktadir. Bu teoloji agisindan Allah’in fiillerini konu alan bir boliim
olsa da, bu ismin altinda “insan fiillerinin yaratilmasi/halk’u efali’l-ibad” adinda bir

onunun olmasi, insan fiillerinin incelenmesinin ah’in fiillerinin incelenmesine
k 1 s fiill 1 Allah’in fiill 1
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basli bagina bir konu olmasa da, sifatlarin fiilleri de ifade ettigi diisliniilebilir. Buna
karsin Mutezile teolojisinde “adl” olarak isimlendirilen ve Allah hakkinda fiilleri
araciligiyla konusmayi igeren bir konu bulunmaktadir.®’

Sonug¢ olarak, Kur’an’in elgiler hakkinda anlattig1 olaylar tarihsel olaylar
olarak incelemek yerine, igerisine ahlaki ilkelerin giydirilerek anlatilan olaylar
olarak incelemek, Kur’an’in hedefleri agindan daha tutarli bir yontemdir. Bu
yontemlerin anlatilmasi, gilincel dinsel tebligler agisindan da bir dayanak
olusturabilir. Dinsel ilkelerin, dogmalara referanslarda bulunarak anlatimi yerine,
akilct yontem kullanilarak anlatilmasi, dogma karsiti sdylemlerin gii¢lendigi
giiniimiizde daha etkili bir anlatim yontemi olabilir.

oncelendigi anlamma gelmemektedir. Ciinkii bu isim altinda insan fiilleri
incelenmemekte, insan fiillerinin yaraticisi olarak Allah kabul edildiginden, gergekte
Allah’in fiillerinin bir kismi incelenmektedir. Bkz. ici, Abdurrahman b. Ahmet, el-
Mevdkaf fi Ilmi'l Keldm, Kahire Tarihsiz, 311-314.

' Abdulcebbar, Ebw’l-Hiiseyin, Serh'u Usuli'l Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire
1988, 299-608.
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