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Abstract: The most confusing problematics of current Muslim world lie between
religion and politics. So it is of great importance for us to go bact to the early period
of this problem and evaluate it within the conditions it aroused. It goes without saying
that the problem arose from the fact that early Muslim scholars considered all the
political hot debates as religious ones and they put them to the core of Islamic belief.
The later religious discussions took the colour of these hot debates and the
relationship between religion and politics interwoven. And its very well knowed that a
hord of problems dominating Muslim world today with regard to the relationship
between these two realms take their starting point from a political crisis that broke out
after the death of the Prophet. This paper deals with this crisis and its theological
reflections on later theological thinking.

Key Words: Religion and Politics, early political debates, impact of politics on
theological thinking.

Bugiin Miisliiman diinyanin teolojik anlamda en 6nemli sorunu, din-siyaset
iligkisi konusunda bulunmaktadir. Bu iliskinin baglangi¢c noktasina gidip, sistematik
olarak yeniden degerlendirmek yararli olacaktir.

Miladi VII. ylizyilin baslarinda Yiice Allah, mesajin1 gondererek insanin tari-
hine miidahalede bulunmustur. Bu mesajin sahibi Allah, muhatab1 birey olarak insan
ve insanliga bildirmek iizere gorevlendirilen de Hz. Muhammed’dir. O’nun pey-
gamberlik gorevi ve sorumlulugu, Allah’in gonderdigi mesajlarin hepsini eksiksiz
olarak insanlara bildirmekten ibarettir.

Insanliga gonderilen bu mesajlara baktigimizda insanin yeryiiziinde egemen-
ligini ve sorumlulugunu vurguladigini, sorunlarla bas etmesi igin de aklin1 kullan-
mas1 gerektigini, yani kendi sorunlarini kendisinin ¢dzecegini ve kurtulusu kendisi-
nin saglayacagini animsatmaktadir.

Bu yazi, Miinih’te 19-20 Mayis 2006 tarihlerinde yapilan  “Din ve Devlet iliskileri:
Hiristiyanlik ve Islam’daki Teolojik K&kenleri” konulu sempozyuma teblig olarak su-
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Insan yeryiiziiniin egemeni bir varliktir. Yiice Allah onu diinyaya gérevli ola-
rak gondermistir. O hem egemenligini istedigi gibi kullanir hem de bu egemenligini
kullanma bi¢iminden Tanri’ya karsi sorumludur. Bu nedenle, siyasi alan insana
birakilmigtir. Kur’an’da dogrudan siyasetle ilgili hiikiimlere yer verilmemistir. Yani
Kur’an hem insana gelmis hem de siyaseti insana birakmuistir.

Kur’an’in o6nerdigi diinya goriisiine gore tarihi insan yapmaktadir. Zaten
O’nun insandan iyiligi yapmasini ve kotiiliigli yapmamasini istemesi de bu anlama
gelir..

Kur’an’m ¢ok 6nem verdigi iman bireyseldir. iIman bireysel olduguna gore
davranislar da bireyseldir. Hesap vermek de bireyseldir. Higbir insan diger bir insa-
nin ne imanindan, ne davranisindan, ne de davranisin sonug¢larindan sorumludur.

Siyaset ise, insanlarin birlikte yasamak zorunda olmalarindan dogan ve top-
lumun ortak ¢ikarlarini diizenleyen bir alandir. Yani siyasetin konusu toplumdur.
Din ile siyasetin alanlar farkli olduguna gore bunlarin ¢atigmalari i¢in goriiniirde bir
neden yoktur.

Ancak siyasetgi, bireyi kabul etmediginde ve bireysel alan ortadan kaldirildi-
ginda dini bakisin yerini de siyasi bakis almig olur. Siyasetin dogasi dinin i¢ine tagi-
nir. Bunun sonucu ise toplumsal sorunlarin ¢6ziimii i¢in dinin adres durumuna gel-
mesi ve yoneticinin tekeline girmesidir.

Adi baris olan, baris1 emreden, tiim insanlig1 barisa ¢agiran' ve barisin daha
hayirli oldugunu bildiren?, bir insan1 haksiz yere 6ldiirenin tiim insanligi ortadan
kaldirmis kadar giinah isledigini a(;lklayan3 bir dinin mensuplari barisa karsi olabilir
mi? Daha da 6nemlisi siyaseti insana birakan ve o konuda bir diizenlemesi olmayan
bir din terdrizm ile birlikte nasil anilir. Aslinda biitiin bunlarin temelinde siyasetin,
dinin yerine gegmesi bulunmaktadir. Misliiman insan bunun farkinda bile degildir.
Yapilmasi gereken ise dini siyasetin konusu olmaktan ¢ikarip ilmin konusu yapmak-
tir. Dini, siyasetin istismarindan kurtarmanin yolu ancak bu olabilir. Her seyden
once Miisliman insanin, bagkalar1 tarafindan nasil goriildiiglinii bizzat kendisinin
sorgulamasi gerekmektedir.

Insanin kurtulusu, Yiice Allah’in Kendisine verdigi yeryiiziindeki gérevini ye-
rine getirmesidir. Yani ahlaki sorumlulugunu yerine getirerek olgunlasmasi ve “in-
sani kamil” olmasidir. Bu diinya goriisiine gore kurtulus bir olumsuzluktan kurtul-
mak degil, iyiye, dogruya ve giizele dogru hareket etmektir. Insan1 énce giinahkar
saylp, sonra kurtarmaya ¢alismaz. Her bir insan bizzat bir degerdir. Bir kisiliktir.
Higbir kimse bagkasinin giinahini yiiklenmez. Her birey, gorevini yerine getirip
getirmediginden Allah’a karsi sorumludur. Yani ahlaki sorumlulugumuz bireyseldir.

' Bakara, 208. Yunus, 25.
2 Nisa, 128.
3 Maide, 32.
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Bu nedenle s6z konusu mesajlarin toplami olan Kur’an insanogluna bir uyari, bir
yardim, bir hatirlatma, bir rehberdir.

Kur’an’in misyonu, aklin yerine gegmek degil, aklin1 kullanmasi gerektigini
insana hatirlatmaktir. O’nun insanin yerine gecerek olaylar1 ve olgulari belirlemek
ve diizenlemek gibi bir niyeti yoktur. Yani Kur’an’in misyonu 6zneyi egitmek olup,
nesneyi diizeltmek degildir. Bu nedenle her insan O’nun muhatabidir. Kur’an’a
dayanan din de bireyde baslar ve bireyde biter.

Hz. Muhammed’in iki gérevi vardi. Birinci gorevi, Allah’in gonderdigi mesaj-
lar1 oldugu gibi insanlara bildirmekti (Teblig). Ikinci gorevi ise her insan igin gegerli
olan, kendi zaman ve kosullarina gére bu mesajlarin rehberligi dogrultusunda hare-
ket etmekti. Bu iki gorev yalniz peygamberde birlesmekteydi. Bu nokta ¢ok 6nemli-
dir. Daha sonraki Miisliiman nesiller, bu ayrimi yapamadiklar1 i¢in, peygamberin
ikinci gorevini de birinci gorev gibi kabul ederek uygulamay1 da mesaja dahil etmis-
ler ve Yiice Allah’in elgisini bizden yani insanlardan birini se¢gmesini anlamsiz kil-
miglardir. Ciinkii beseri bir alan olan uygulama da mesajin pargasi haline gelmistir.

Hz. Peygamberden sonra Miisliiman nesiller iki konuda, hareket noktalarini
yanlis olusturmuslardir. Bunlardan biri, peygamberin dinin i¢indeki konumu, digeri
ise din-siyaset iligkisidir. Bu iligski, Peygamberin vefati ile baslayip glinlimiize kadar
devam etmis ve siyasi krize doniismiistiir. Bu krizin dogrudan dinle bir iligkisi yok-
tur. Ancak s6z konusu siyasi kriz, dini ve dini diigiinceyi de etkilemistir. Bugiin
Miisliiman diinyanin en bilyiik ve en koklii sorunu siyasettir. Bu nedenle sorunun
nasil bagladigini tespit etmek onem arz etmektedir.

Dinsel mesajin anlagilmasinda, bu mesajin ortaya ¢iktig1 toplumun kiiltiir dii-
zeyi ¢ok dnemlidir. Kur’an’in ilk muhatabi olan Arap toplumunun dini ve siyasi
kiiltiiriine bir gbz atmak gerekir. Bir toplumun siyasi olusumu, o toplumun yasadig:
tarihsel bir siirecin sonucunda ortaya ¢ikar®. Bu nedenle siyasi kiiltiir uzun bir siireg-
te olusur.

Cahiliye doneminde Arap topluluklarinin kendilerine 6zgii siyasi kiiltiirleri ve
siyaset anlayislar1 vardi. Bu siyasi kiiltiir ise kabile esasina dayantyordu. Arabin en
fazla sadakat duydugu sey kabilesi idi. Bu nedenle siyasi giiclin kaynag: kabile ol-
dugundan, bu gii¢ kabile sinirlarin1 asamazdi. Bir kabilenin siyasi deneyimi, diger-
lerinden daha istiin degildi. Hicaz bélgesinde bulunan kabilelerin birgogunun belli
yerlesik yerleri yoktu. Savasta yenilen bagka yere go¢ ederdi. Bu ylizden yenenin,
yenilenin yerini istila ederek genisleme ve biiyiime olanagi bulunmuyordu. Araplar-
daki bu yap, onlarm biiyiik devlet kurmasmni da engellemistir”.

*  Okandan, Amme Hukuk, 32.

5 Belazird, Ensabu’l-Esraf, 5/100. Taberi, Tarih, 2/487. ibn Kesir, el-Bidaye, 6/318. Salim,
Tarihu’d Devleti’l-Arabiyye, 2/18-39. Ali, Tarihu’l-Arab Kable’l-Islam, 1/370-371.
Hamidullah, ilk islam Devleti, 10.
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Her kabilenin kendi yaglilarindan olusan bir meclisi vardi. Bu meclisin basina
aralarindan sectikleri kisiyi gecirirlerdi. Ancak bu kisinin otoritesi de smirliydu.
Cahiliye Araplar riyasetle veraseti de kabul etmezlerdi®

Islam 6ncesi donemde Mekke’de yerlesik olan Kureys Kabilesine bagli boylar
Mekke Site Devletini kurmuglardi. Hz Muhammed’in peygamberligini ilan ettigi
stirada bu site devletini, Kureys’e bagli boylarin 6nderlerinden olusan 10 kisilik bir
kurul yonetiyordu.” S6z konusu devletin birligi, siyasi ideallerden daha ¢ok ticari
¢ikarlara dayaniyordu. Bu devlette merkezini Kabe’nin teskil ettigi dini, siyasi ve
ticari yapi birbirine bagl ve igice idi. Bu donemde din, siyaset ayrimi da yoktu.

M.S. 610 yilinin Ramazan Ayinda Yiice Allah, ilk vahyi Hz. Muhammed’e
gonderdi ve kendisini elgi sectigini bildirdi. Ug yil siiren hazirlik asamasindan son-
ra®, Hz. Peygamber, dnce yakinlarindan baglamak tizere’ Mekkelileri islam’a davet
etti. Baslangicta bu davetin siyasi bir iddiast yoktu. Onun ¢agrisina karst ¢ikanlar,
Peygamberin amacinin siyasi oldugu kanaatini tasiyorlardi. Dogrusu davet siyasi
degildi ama siyasi sonuglarinin olacagini karsi ¢ikanlar saptamakta gecikmediler. Bu
nedenle, Kureys ileri gelenleri, s6z konusu ¢agriyr ortadan kaldirmanin yollarini
aramaya basladilar.

Kureys liderleri, Hz. Muhammed’e ¢agrisindan vazge¢cmesi karsiliginda siyasi
ve ekonomik Onerilerde bulundular. Hz. Muhammed, onlarin cazip tekliflerini red-
detti'®. Bunun iizerine Kureys 6nderleri, Peygambere ve onun yandaslarma kars:
sindirme, bezdirme ve tecrit gibi yontemlere bagvurdular. Bu durum karsisinda Hz.
Muhammed, peygamberlik gérevini daha rahat yerine getirebilecegi bir yer aramaya
basladi. O, bu amagla Taif’e gitti. Orada ¢ok kotii karsilandi. Taif doniisii umutsuz-
luga bile kapildi''. Bir siire sonra hacc yapmak i¢in Mekke’ye gelen Medineliler ile
gizlice goriistii'”. Bu goriismelere devam edildi. Medineliler, Hz. Muhammed’i
Medine’ye davet ettiler. O da bu daveti kabul etti.'.

Hz. Muhammed, Mekke doneminde, getirdigi mesajin, Yahudi ve Hiristiyan-
lara da gelen mesajlarin devamui niteliginde oldugunu bildiginden, ehl-i kitapla iliski-
leri sicak tutmus ve onlar1 kendine yakin bulmustu. Zaten kendisi siyasi iddiast ol-
mayan, sadece Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna inananlardan olusan bir dini

Salim, Tarihu’d Devlet, 2/20. Watt, Islamic Political Thought, 20.

" Hamidullah, islam Peygamberi, 2/126.

Bu hazirlik siirecine, yani Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi oldugunun bilincine varmast
siirecine Fetret donemi diyoruz. ibn Ishak, Siret, 3/126.

o Suara, 214-215. Hicr,94. Bkz. ibn Sa’d, Tabakat, 1/199-200.

0 ibn Hisam, Siret, 1/240-263. Taberi, Tarih, 2/218-220. Ibn Hanbel, Miisned, 1/362.

""" Tbn Sa’d, Tabakat 1/212.

12 ibn ishak, Siret, 2/84.

'3 Buhari, Sahih, 4/252-260. ibn Sa’d, Tabakat, 1/224-237.
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topluluk kurmustu. Dogrusu, daha sonra Medine’de olusan siyasi toplulugun cekir-
degini de bu dini grup olusturmustur.

M.S. 622 yilinda Hz. Muhammed ve Onun Mekke’de olusturdugu dinsel top-
lulugun biiyiik ¢ogunlugu Medine’ye'® hicret ettiler'’’. Medineliler misafirlerini
biiyiik bir coskuyla karsiladilar. Hz Muhammed’i Hazre¢ ve Evs kabilelerine men-
sup insanlarmn 6nemli bir kismi Allah’1n elgisi olarak bagirlarma bastilar'®.

Medine’nin siyasi, iktisadi ve sosyal yapist Mekke’den ¢ok farkliydi. Aslinda
bu farklilik, Hz. Peygamber i¢in Medine’yi uygun duruma getirmisti. Medine’de
Evs ve Hazreg kabileleri ve onlarin boylari ile ii¢ biiyiikk Yahudi kabilesi ve onlarin
kollar1 bulunmaktaydi'’. Mekke’nin aksine Medine’de bir site devleti de yoktu.
Peygamber’e siyasi endise ile direnecek bir yapmnin olmayisi, dini mesajin duyurul-
mas1 agisindan oldukca onemliydi. Zaten Medine’de yerlesik olan Evs ve Hazreg
kabileleri birbirleri ile savasiyorlardi. Aralarinda en son savas Buas Giiniin de ol-
mus, Evs azinlik olmasina karsin Yahudilerin de destegi ile Hazreg’i yenmisti '®.

Medine’nin siyasi ve sosyal boliinmiigliigiine son vermek i¢in Hz. Muhammed
harekete gecti. Onun burada yaptig1 ilk siyasi eylem, Medine‘de yasayanlari bir
anayasa etrafinda toplamak oldu'®. Diinyanin, bilinen bu ilk yazili anayasasi ii¢
toplumsal tabana dayaniyordu.

1) Muhacir olarak isimlendirilen Mekke’deki dinsel topluluk,

2) Ensar olarak isimlendirilen Evs ve Hazreg kabileleri,

3) Yahudi Kabileleri; Ben Nadir, Beni Kureyza ve Beni Kaynuka.

Miisliiman olmayan Yahudilerin de siyasi sisteme katilmalar1 ile Hz. Mu-
hammed yalniz Miisliimanlarin degil, Yahudilerin de siyasi lideri olmustu. Bdylece
Hz. Peygamberin olusturdugu dini yapidan, onun olusturdugu siyasi diizen daha ¢ok
alana yayilmisti. Artik peygamber olan Hz. Muhammed’de siyasi siirece dahil ol-
mustu. Bdylece Hz Peygamberin dinsel misyonu ile siyasi misyonu igice girdi.

Hz. Muhammed Medine’de kabileler konfederasyonuna dayali bir yonetim
modeli kurdu ve herkesten kabul edilen anayasanin gereklerine uymalarini istiyordu.
O, bir devlet bagkan1 gibi hareket etmekten daha ¢ok bir peygamber gibi davrani-
yordu. Onun asil isi, peygamberlik gérevini yerine getirmekti.

Medine’nin adi Yesrib idi. Hicretten sonra Peygamber sehri anlaminda * Medinetu’r-

Resl” olarak adlandirildi.

'3 Buhari, Sahih 4/252-260. ibn Sa’d, Tabakat, 1/224-237.

Kur’an, bu insanlara “Ensar” adin1 vermistir. Bkz: Tevbe, 100 ve 117.

7" Ibn Sa’d, Tabakat, 1/217-224. 2/28-77.

¥ Bsmai, Tarihu’l-Arap, 99. Ibn Hisam, Siret, 2/204-205. Buhari, Sahih, 3/156. 4/160. 5/58.
Taberi, Tarih, 2/267.
Ibn Kesir, el-Bidaye, 4/161-162. Ibn Esir, el-Kamil, 2/224.

' ibn Hisam, Siret, 2/147-150. Watt, Muhammed at Medina, 221-225.
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Hz. Muhammed (s.a.s.) Medine Miisliiman devletinin baginda 10 yil bulundu.
Devleti de mesaj1 bildirmede bir arag olarak kullandi. 10 y1l i¢inde Arap Yarimadasi
hem Miisliiman oldu hem de bu devletin egemenligi altina girdi. S6z konusu yari-
mada iki milyon alti yiiz bin km? olup, bugiin bu topraklarda 7 tane devlet bulun-
maktadir®.

Hz. Muhammed’in, bir insan olarak devlet kurmasi ve yonetmesi daha son-
raki nesillerce ¢ok farkli algilamalara sebep olmustur.

M.S. 632 yilinin sefer ayinda Hz. Muhammed hastalandi*'. Onun hasta yat-
t181 yaklagik on bes giin i¢inde siyasi agidan énemli gruplagmalar oldu. Onun pey-
gamberlik gorevini kimsenin ele gegirmesine imkan yoktu. Ele gecirilebilecek ma-
kam ise devlet bagkanlig1 makamu idi. Bu hastalik esnasinda, devletin basina kimin
gegecegi konusunda hazirlik yapan en azindan ii¢ grubun olustugu tarih kitaplariin
satir aralarinda goriilmektedir™.

a) Hilafet makamini, Hagimogullarina kaptirmamak igin bir araya gelen
Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde grubu.

b) Peygamber, Hasimogullarindan oldugu i¢in devlet bagkanligin1 onun
mirasi olarak géren ve bu mirasin da kendilerinin oldugunu kabul eden Hz. Ali ve
Hz. Abbas grubu

c) Hz. Muhammed’i Medine’ye davet eden ve devletin belkemigini olus-
turan Ensar grubu

M.S. 632 yilinin Haziran aymm bir pazartesi giinii Hz. Muhammed 61di®.
Miisliimanlar yalniz peygamberlerini degil, ayni zamanda devlet baskanlarini da
kaybetmislerdi. Boylece Miisliimanlarda ilk siyasi kriz de bagladi.

Hz. Muhammed’in 6liim haberi duyulur duyulmaz Ensar, Medine Devletinin
basina kendilerinden birini segmek i¢in Beni Saide Golgeliginde toplandi. En giiclii
aday ise Hazre¢ Kabilesinin Reisi Sa’d b. Ubade idi**. Ensar’m halife segmek igin
toplandigin1 haber alan Hz. Ebu Bekir, Omer ve Ebu Ubeyde en kisa zamanda Beni
Saide’ye geldiler. Onlarin gelisi ile devlet bagkanlig1 seciminin dogrultusu degisti.

20 Ana Britannica, 2/213. Arap Yarimadasinda bulunan devletler sunlardir: Suudi Arabistan,

Bahreyn, Kuveyt, Umman, Katar, Birlesik Arap Emirlikleri ve Birlesik Yemen Arap
Cumbhuriyeti

' ibn Sa’d, Tabakat, 2/206-272. ibn Hisam, Siret, 4/301. Buhari, Sahih, 8/145. Miislim,
Sahih, 2/1857. Ibn Hanbel, Miisned, 6/96. Taberi, Tarih, 2/436-439.

22 ibn Sa’d, 3/182. Makrizi, en-Niza, 34. Taberi, Tarih 2/455.

B ibn Sa’d, 2/266-272. ibn Hisam, Siret, 4/305-306. Taberi, Tarih, 2/442. Buhari, Sahih,
4/194. Sehristani, el-Milel, 1/19.

** ibn. Sa’d, Tabakat, 3/182. Taberi, Tarih, 2/455. ibn Esir, el-Kamil, 2/220. Nasiii’l-Ekber,
Mesaillu’l-Imam, 12.
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Bu toplanttya katilan muhacirlerin ileri gelenlerinden Hz. Ebu Bekir, bir konusma
yaparak ozetle su delilleri ileri siirdii:

a) Biz, sizden 6nce Miisliiman olduk.

b) Biz muhacirler peygamberin asiretindeniz. Onun mirasi, onun asireti
olan Kureys’e kalmalidir.

c) Araplar, Kureys’ten bagkasmim halifeligini tanimazlar®.

Beni Saide’de Hz. Ebu Bekir’in ileri siirdiigii gerekgeler islam &ncesi Arap
kabilecilik zihniyetini yansitiyordu. Goriiliiyor ki Hz. Ebu Bekir, dini olmayan, Arap
gelenegini onceleyen siyasal ve sosyal deliller kullanmist: .

Ensar arasindaki ¢ekismeyi de degerlendiren Hz. Ebu Bekir ve arkadaslari,
Hz. Ebu Bekir’in halife olmasi konusunda Ensar’in ¢gogunlugunun destegini aldilar.
Hz. Ebu Bekir, halife se¢ildi®’.

Beni Saide ile kurulan bu hilafet modeli, Arap siyasi kiiltiirii dogrultusunda
kurulmus ve sonraki nesillerce Islamlastirilmustir®®. Aslinda Beni Saide’de Hz. Ebu
Bekir’in halife se¢ilmesi, Ensar arasinda g¢ikabilecek siyasi siirtiismeyi Oonlemis ve
Kureys’in iki biiyiik kabilesi Beni Umeyye ile Beni Hasim arasindakini de ertele-
mistir.

Siyasi anlamda din istismar1 ilk defa Beni Saide hadisesi ile baglamis ve git-
tikge yogunlagmistir. Bu nedenle, s6z konusu hadise siyasi ve dini tarihte gok 6nem-
lidir. Hz. Muhammed’in agiretinden olanin devletin bagina gegmesi gerektigi yolun-
daki goriisii Kur’an’in ilkeleri ile bagdastirmaya imkan yoktu. Yapilmasi gereken,
din i¢in delil olabilecek baska kaynaklar bulmakti. Baglangigta biraz zorlanilsa da
daha sonra bu kaynaklar da bulundu. Siinnet ve icma kavramlari séz konusu ihti-
yactan dogdu ve dinde delil oldular. Beni Saide toplantisinda devlet bagkanligin ele
geciren Kureys Aristokrasisi, yonetmenin Kureys kavmine ait bir hak oldugunu Hz.
Peygambere dayandirilan haberlerle teyit ettirdiler.

Kur’an’in ortaya koydugu diinya goriisiine gore; peygamberin asiretinden ol-
manin kisiye bir ayricalik saglamasi s6z konusu olamaz. Asiretinden olmak bir yana,
Peygamberin oglu olmanin, kiz1 olmanin, amcasi olmanin da bir imtiyazi yoktur.

% ibn Kuteybe, Uyunu’l-Ahbar, 2/233-234. Minkari, Vak’atu Siffin, 201.

* Ya’kubi, Tarih, 2/102-103.

2 ibn Hisam, Siret, 4/308-312. Ibn Sa’d, Tabakat, 3/186. Ibn Kuteybe, el-Maarif, 74.
Mes’udi, Murucu’z-Zeheb, 2/304. Buhari, Sahih, 4/194. ibn Hanbel, Miisned, 1/156. Ibn
Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 4/258-260.

B Taha Hiiseyin, Fitne, 1/232. Abdurrazik, Islamiyet, 22.

% Buhari, Sahih, 4/154. Miislim, Sahih, 2/1451-1452. Ibn Hanbel, Miisned, 1/5-10, 2/243-
261, 3/129-183, 4/421. Es’ari, Makalat, 1/41. Bakillani, et-Temhid, 182. Bagdadi,
Usulu’d-Din, 275-276. Gazali, Itikatta Orta Yol, 178. ibn Teymiyye, Minhac, 4/226.
Taberi, Tarih, 2/444. ibn Kesir, el-Bidaye, 5/247. ibn Abdi Rabihi, ikdu’l-Ferid, 3/320.
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Islam kardesligi kan bagina degil, ortak degerleri benimseme temeline dayanir.
Kavmiyetcilik, irk¢ilik Kur’an’in getirdigi dine ok yabanci seylerdir®”.

Miisliiman devletinin basina getirilen Hz. Ebu Bekir’e “Halifetu’r-Rasil” un-
vani verildi’'. Devletin bagina gelen kisiyi, peygamberin vekili olarak gérmek
onemli teolojik sorunlara yol agti. Vekilini peygamberin tayin etmesi gerektigi te-
zinden hareketle, devletin bagina Hz. Muhammed’in kimi tayin etmis olabilecegi
yolunda teoriler gelistirildi. Tarih geriye dogru isletilerek, peygamberin bizzat kendi
vekilini segtigi yolunda gériisler dogdu®”. Bunun sonucu olarak da siyaset dinselles-
tirildi. Islam dininde y&netici belirlemesinden daha dnemli bir is olmadigi ileri siirii-
lerek, yoneticiyi de tipki peygamber gibi Allah’in sectigi goriisii dogdu. Artik devle-
tin bagina gececek kisiyi belirlemek siyasi bir ihtiya¢ olmaktan ¢ikip, dinsel bir
zorunluluk oldu™.

Beni Saide’de Hilafet makamini Hz. Ebu Bekir ile ele gegiren Kureys aris-
tokrasisi devlet bagkanlig1 igini tehlikeye atmamak igin vasiyet sistemini devreye
koydu. Bu dénemde Kureys aristokrasisi Islam aristokrasisi oldu. Hz. Ebu Bekir,
kendinden sonrasi i¢in Hz. Omer’in halife olmasini vasiyet etti**.

Hz. Omer, 10 yili askin bir siire devleti yonetti. Ulkenin simirlar1 cok genisle-
di. O, heniiz nedenini tespit edemedigimiz bir terdér eylemi sonucu yaralandi ve bu
yaranin neticesinde 6ldii. Hz. Omer de, aralarindan birini halife se¢meleri icin,
Kureys aristokratlarindan alt1 kisiyi tayin etti**. Bu alt1 kisinin i¢inde ne Ensar’dan
ne de Kureys’in disindan bir kisi vardi. Hz. Omer’in bu tercihi, Miisliimanlar1 y&-
netmenin Kureys’e ait bir hak oldugunu tescil ediyordu. Toplumun 6nemli ve biiyiik
bir kesimi siyasetten uzaklastirilmisti.

Hz. Omer’in surasi, M.S. 645 yilinda (Hicretin 24. y1l1) 70 yasin iistiindeki bir
kisiyi, Hz. Osman’1 devletin basina getirdi. Yeni halifenin uygulamalar1 Miisliman
halk tarafindan begenilmedi. Degisik vilayetlerde halk, halifenin gérevden gekilmesi

* Hucurat, 10 ve 13. Al-i imran, 68, 139. Hdd, 45-46. Bakara, 124. ibn Hazm, el-Fasl,
4/152.

' ibn Sa’d, Tabakat, 3/183. ibn Hanbel, Miisned, 1/10-11, 5/50,404.

32 ibn Sa’d, Tabakat, 2/215-263. bn Hisam, Siret, 4/301-304. Taberi, Tarih, 2/436-439. Ibn
Kesir, el-Bidaye, 5/227. ibn Esir, el-Kamil, 2/217. Malati, et-Tenbih, 164. Buhari, Sahih,
8/145, 5/137. Miislim, Sahih, 2/1857. Ibn Hanbel, Miisned, 6/96.

# Kummi, Kitabu’l-Makalat, 16. Sehristani, el-Milel, 1/278-324. Razi, Usulu’d-Din, 141.
Hasani, Ta’rifu’s-Sia, 21. Tritton, Islam Kelami, 23.

** ibn Sa’d, Tabakat, 3/274. Taberi, Tarih, 2/621. ibn Esir, el-Kamil, 2/292. Suyuti,
Tarihu’l-Hulefa, 77. Maverdi, Ahkamu’s-Sultan, 111. Tirmizi, Siinen, 4/503. ibn Hanbel,
1/114-128.

35 ibn Sa’d, Tabakat, 3/338-339. Belazuri, Ensab, 5/18. Taberi, Tarih, 3/293-294. Ibn Esir,
el-Kamil, 3/35. ibn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 4/274. Miislim, Sahih, 1/396.



Kelam Arastirmalari 4 : 2 (2006) 9

icin gosteriler yapti. Halife, halkin talebinin dikkate alinmasi gerektigi kanaatinde
olmadigindan, makaminda kalmakta direndi. Cesitli vilayetlerden isyancilar baskent
Medine’ye gelerek Hz. Osman’1 gorevden uzaklastirmak i¢in kusattilar. Bu kusatma
elli giin slirdii. Kusatmaya ragmen hilafetten ayrilmay:1 kabul etmeyen Hz. Osman
M.S. 656 yilinda (Hicretin 35. yil1) halifenin tebasi Miisliiman asilerce 6ldiiriildii*®.

Hz. Osman’in, yonettigi Miisliimanlarca katledilmesinin gerisinde de Beni
Saide’de kurulan siyasal sistem bulunmaktadir. Bu sistem Ensar’1 siyasetten disla-
mis ve siyasetin Kureys’in sorunu oldugunu zihinlere yerlestirmisti. Bu nedenle
Medine halkinin ¢ogunlugunu olusturan Ensar, halifeye sahip ¢ikmamig, onlarin
g0zii 6nlinde Miisliimanlarin halifesi katledilmistir.

Hz. Osman’in dldiiriilmesinden sonra Kureys aristokratlar birbirine distiiler.
Bunlar, halifenin yonetiminden rahatsiz olan halkin, gerek aktif ve gerekse pasif
olarak direnmesi sonucu devletin basindan uzaklagtirilmasint dogru degerlendireme-
diler. Beni Umeyye, Hz. Osman’im dldiiriilmesinden, yeni halife secilen Hz. Ali’yi
sorumlu tuttu. Sam Eyaleti valisi Muaviye isyan ederek, Hz. Ali’nin hilafetten ay-
rilmasini istedi. Miisliimanlar arasinda dnderliklerini Kureys aristokratlarmin yaptigi
Cemel ve Siffin i¢ savaglart oldu. Beni Saide ile baslayan siyasi kriz derinlesti. Bu
savaglar sonucunda Vali Muaviye, Halife Hz. Ali’yi bertaraf ederek M.S. 661 yilin-
da goriiniirde siyasi birligi sagladi®’.

Beni Saide ile baslayan ve gittik¢e derinlegen siyasi krizin dinsel alana da ta-
sinmis olmasi, dinsel diisiinceyi de siyasallastirdi. Itaat, biat, sura, ulu’l-Emr, kader,
cihad gibi Kur’ani kavramlar, siyasi kosullar dogrultusunda yorumlandi ve siyasal
terimlere dontistiiriildii.

Bir kistm Miisliimanlar, Yiice Allah’in yoneticiyi belirledigini ileri siirerken,
bazilar1 da ydneticinin uymasi gereken kurallart Tanri’nin belirledigini iddia etmis-
lerdir. Aslinda bu yanilgilarin arkasinda Beni Saide ile kurulan siyasal sistemin,
dinsel alan1 da ele gegirmesi yatmaktadir.

Hz. Muhammed’in devlet bagkanligi doneminde siyaset dinin kontroliinde idi.
Ondan sonra ise din siyasetin kontroliine girmis ve heniiz siyasetten kurtulamamis-
tir. Bana gore yakin bir gelecekte kurtulma sansi da yoktur.

Hz. Muhammed’in vefati, Miisliimanlar i¢in Hz. Muhammed’e vahiy gelmesi
kadar onemli olmustur. Onun &liimii ile Miisliiman tarihinde yeni bir donem basla-
mustir. Ummetin istikameti bu yeni dénemde sarsilmigtir. Beni Saide ile kurulan

36 Belazuri, Ensab, 5/85-91. Taberi, Tarih, 3/438-443. ibn Sa’d, Tabakat, 3/31-79. ibn Esir,
el-Kamil, 3/90-91. Mes’udi, Murtic, 2/355. Ibn Kuteybe, el-Maarif , 85. Bakillani, et-
Temhid, 179-186.

37 {bn Sa’d, Tabakat, 3/37. Taberi, Tarih, 4/111-116. Mes’udi, Murdc, 2/425. ibn Esir, el-
Kamil, 3/203. Ibn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 4/87. Ya’kubi, Tarih, 2/192. Biiyiik Islam
Tarihi, 2/21.
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sistemin sorgulanmasini 6nlemek icin, bu neslin en hayirlt nesil oldugu yolunda
haberler iiretilmistir’®. S6z konusu altin nesil, Miisliiman tarihinin bir pargasi olacak
yerde Islam Dininin bir parcasi olmustur.

Islam Dininin biricik kaynagi Kur’an-1 Kerim iken, daha sonra Siinnet, icma,
Kiyas gibi kaynaklar ilave edilerek, Kur’an kaynaklardan biri durumuna diistiriil-
miigtiir. Bu ¢ok 6nemli teolojik bir sorundur. S6z konusu durum bilim ¢evrelerinde
bile sorgulanamamaktadir. Ilk nesillerin Kur’an’a muhatapliginin sonraki nesillerin
Oniine gegirilmesinin de teolojik bir tutarlilig1 yoktur. Kur’an’a gére, Hz. Muham-
med’in sorumlulugu bile Kur’an’1 insanlara bildirmekten ibarettir’’. Kisaca Hz.
Muhammed’in vefati ile baslayan siyasal kriz, tarihsel siirecte ¢6ziime kavusturula-
mamig ve Miisliimanlar heniiz peygambersiz hayata intibak edememiglerdir.

3% Buhari, Sahih, 4/188-189. Tirmizi, Siinen, 4/503. ibn Hanbel, Miisned, 4/283.
3 Nahl, 35. Nur, 54. Ankebut, 18. Yasin, 17. Sura, 6, 48. Tegabun, 12 ... gibi
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