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Abstract It goes without saying that the term vahy (revelation) is one of the leading
terms in religious rhetoric. This articles scrutinizes such Quranic terms as vahy,
kitab, tanzil, ruh, amr, etc., on the one hand, and tries to shed light on the concept of
Angel or Gabriel conveying the vahy to the prophet on the other. As there is an
ontological gap between God and man, the divine communication occurs not but
through a mediator, i.e. an angel. So the direct speaking or communicating God is
beyond the power of the prophets. They are just the receivers of the divine message. In
order to make them capable of receiving this extraordinary message, a kind of capacity
is gifted to the prophets, which make them different from others. This capacity is
mostly activated through malak or Gabriel, the detail of whom is elucidated in this
paper.

Key words: revelation (vahy), the book (kitab), spirit (ruh).

1. Temel Kavramlar: Kitab, Vahiy ve Tenzil

1a. Kitab

Burada kifab kavramini, iki kapak arasma toplanmis haliyle Kur’an-1 Kerimi
karsilayacak sekilde kullanmadigimizi ifade etmemiz gerekir. Aksi takdirde gelis
stirecini gostermek iizere basli§a yansittigimiz haliyle, Kitab’1 vahyin Oniine
yerlestirmek ¢eliski yaratirdi. Vahyin bitimiyle toplanan ve bir kitap haline getirilen
anlammin yaninda, Kur’an kendinden ‘kitab’ olarak bahsettiginde, heniiz vahye ve
tenzile konu olmamis sozlii (kavli) bir formu s6z konusu etmektedir. Kitab ilahi
bilgiyi ifade etmekte, bu bilginin peygambere bildirimi ise vahiy ve tenzil olarak
adlandirilmaktadir. Bu durumda kitap, Allah’m i/mini ve hiikmiini (ilahi otorite)
temsil eden mecézi bir kullanima sahiptir. Allah’in ilmi ve kitap arasindaki iliskiyi
acik bir sekilde su ayette gormek miimkiindiir:

*

12-13 Mayis tarihlerinde Iskenderun’da yapilan ‘Hiristiyan ve Islam Geleneginde Kitap’
sempozyumuna teblig olarak sunulmustur.
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“Bilmez misin ki kuskusuz Allah gokte ve yerde ne varsa hepsini bilir.
Siiphesiz bunlarin hepsi kitaptadir. ...”.!

Kitab, olmus-bitmis bir miistakil eseri degil, bu bilgisel kaynakla baglantili
olarak bir iletigim siirecini sembolize eder. Bu siiregte sebeb-i niizul denen olaylara
bagli olarak ayetlerin indirilmesi s6z konusudur (tenzil). Aktiiel yasama peygamber
vasitasiyla yapilan bu miidahale yazili degil, sozlidiir (kavli). Bu sozlii olma ve bir
stirece yayillma durumu, toplumu islah etme ve degistirme ydntemi agisindan
bakildiginda, en iglevsel iletisim ve ikna metodu olarak goriinmektedir.

Kur’anin aktif ve dinamik bir siirece eslik ederek tamamlanma arzusu, onun
bastan bitmis bir kitap olarak diisiiniilmesini engeller. Tanri’nin kelamini, kitabini,
hiikmiinii, hitabin1 peygamber yoluyla alan insanlar, bunu bir hidayet iligkisi olarak
kabul ederler. Kur’an’da yer yer kullanilan: “sana soruyorlar, ... “onlara de ki”
formu kitabin bitmis olmasimi degil, olmakta olusunu gosterdigi kadar, vahiy
stirecinin inter-aktifligini de gozler 6niine koymaktadir.

Kitab vurgusu, Allah’tan bagka hi¢ kimsenin bu siirece miidahil olamadigini
da ima eder. Yine bu siirece eslik eden ilahi yetkinligin, hiikkim koymay1 da
icerdigini gosterir. Kitabin bu vurgusu onu biitiin diger yazim ve bildirimlerden
ayirir. Bu baglamda Kur’anin feveyliin lillezine yektubiine’l-kitabe bieydihim
(Elleriyle kitap yazanlara yaziklar olsun)® ayeti, bu yetkinin sadece Allah’a ait
oldugunu gostermektedir.’

1b.Vahiy

Vahiy, kok anlamu olarak, ‘gizlilik icinde bir haber iletme’yi ifade eder. Bu
bildirim ilham, isaret, ima, yazi ve s6z (kelam) ile bildirim gibi tarzlar1 da kapsar.
Vahiyde, Hiristiyanliktaki gibi Tanrinin kendini vahyetmesi (agiga ¢ikarmasi) degil,
bir mesajin insanlara ulastirilmasi hedeflenmektedir. Daha 6nce Arap siirinde
kapaliligi ve net olmama durumunu gostermek tizere kullanilan vahy terimi,
Kur’anda tam tersine miibin olarak tanimlanmakta ve gizliligin yerini apagiklik
durumunun aldigina isaret edilmektedir:

“Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir Ruh senin kalbine apagik Arapga bir

dil ile indirmistir™.*

" Hac 22: 70.

2 Bakara 2: 79.

Kur’an’m Kitab terimini nasil kullandiginin genis tahlili i¢in bkz. Daniel A. Madigan The
Qur’an’s Self-image: Writing and Authority in ISlam’s Scripture (Princeton: Princeton
University Pres), 2001.

* Suara 26: 195.
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Vahiy Kur’anda, dini olmayan bir igerikle de kullanilmaktadir. Zekeriyya’nin
arkadaglarina vahyi (19: 11), seytanlar arasinda vuku bulan vahy (6: 112, 121),
Allah’in artya (16: 68), goklere (41: 12), yere (95: 5), Musa’nin annesine (20: 38)
vahyetmesi bu tiirdendir.

Vahy teriminin s6zii mii yoksa yaziyt m1 ima ettigi noktasinda bilginler
arasinda farklilasmalar mevcuttur. Islam gelenegi vahyi duymaya (hatta bazen
gormeye (uzak ufuk/ufik 'u a’la) 6rneginde oldugu gibi (53: 4-18) dayandirmaktadir.

1c. Tenzil

N-z-I kokiniin tirevi olarak nezzele, enzele formlarinda kullanilan fiil,
mekansal bir ifadeyle ‘inis, yahut asagiya inme’yi ifade etmektedir. Tenzil
Kur’an’in Allah katindan geldigini, iletisimin s6ézel formunun yukaridan asagiya
dogru oldugunu gostermek ve vahyin peygamberin kendi uydurmasi olmadigina
vurgu olmak iizere kullanilmaktadir (Bkz. Ya-Sin 36: 5).

Kur’anm tenzili sdzeldir. Bunu ifade etmek tizere Kur’an-1 Kerim kendisi i¢in
kur’an (okuma) ve kavl (sdz) isimlerini kullanmaktadir. Insanlarin kendilerine yazili
formda bir kitap gonderilmesi gerektigi yoniindeki talepleri reddedilmektedir:

“Eger sana kagida yazili bir kitap indirseydik, onlar da elleriyle ona
dokunsalardi, inkar edenler yine “Bu agik biiyliden bagka bir sey degildir” derlerdi”.

Kur’anm, insanlarin tahayytil ettikleri sekilde somut bir varlik tarzinda melek
tarafindan indirilmedigi de ifadelendirilmektedir.

“Dediler ki: “Ona bir melek indirilse ya! ”Eger bir melek indirseydik artik is
bitirilmis olurdu, sonra da kendilerine géz agtirilmazdi”.

Vahye aracilik ettigi ifade edilen melek, yahut Cebrail vahiy siirecinde bir tiir
teolojik koruma saglayan ve siirecin tanimlanmasini kolaylastiran bir varlik olarak
sunulmaktadir. Gaybdan bilgi almada seytanlarin ve cinlerin aracilik ettigine
inanilan bir ortamda melegin aracilig1 ile gonderilen mesajin Allah’tan oldugu ve
Hz.Muhammed’in vahiy alma iddiasinda dogru soOyledigi temin edilmeye
calisilmaktadir. Bu anlamda Bakara 2: 97. ayette su dile getirilmektedir:

“De ki: “Her kim Cibril’e diisman ise, bilsin ki o, Allah’in izni ile Kur’an’1,
onceki kitaplar1 dogrulayici, miiminler i¢in de bir hidayet rehberi ve miijdeci olarak
senin kalbine indirmigtir.”

* Tenzil, tek bir defada (miineccemen veya ciimleten vahideten) degil, aksine
parca parca (miiferrakan) gerceklesir:

En’am 6: 8.
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“Biz Kur’an’i, insanlara dura dura okuyasin diye ayet ayet ayirdik ve
peyderpey indirdik”.°

* Tenzil yine olgunun gerektirdigi durumlarda inmektedir:

“Onlar sana higbir misal getirmezler ki (buna karsilik) sana gercegi ve en

giizel agiklamay1 getirmis olmayalim”.’

2. Peygamberin Vahiy Tecriibesi

Kur’an, Hz.Muhammed’in vahiy tecriibesi hakkinda fazla bilgi vermez.
Farkli surelerdeki ayetlerin ima ettiklerinden hareketle peygamberin vahiy tecriibesi
hakkinda bilgi edinmek, sinirli da olsa, miimkiin hale gelmektedir.

Ik vahiy tecriibesi Peygamber i¢in korkutucu ve fiziksel olarak sarsici bir
ozellik tasidigr gozlenmektedir. Vahye muhatap olmasmin ardindan peygamberin
adlandirmakta zorlandig1 bu tecriibeyi takiben korku icinde Ortiisiine biiriinerek
kapandigina Kur’an ayetleri isaret etmektedir. Taberi Tarihi’nde, ilk vahiy
tecriibesiyle ilgili olarak, Hiristiyan bilgin Varaka bin Nevfel tarafindan
bilgilendirilene kadar Hz.Muhammed’in bir vahye muhatap oldugundan haberdar
olmadig1 anlatilmaktadir. Peygamberin bir korkuya kapilmasi gayet makul idi. Zira
icinde yasadig1 toplumda benzer durumlar1 yasayan insanlar vardi. Bunlarin bir
kismi mecnun, bir kismi kahin olarak bilinirlerdi. Peygamberin normal bir hayat
stirerken birden sira dig1 bir tecriibe yasamasi, kendisinin de bu mecnun ve kahinler
gibi mi olduguna dair bir zihin bulaniklig1 yasamasina sebep olmustur. Bunun bdyle
olmadigina iliskin vahyin bildirimi ve peygamberi bu kategorilerin disinda oldugu
yoniindeki ikna olmasi, Kur’an tarafindan bir ‘beyyine’ iizere oldugu sdylenerek
saglanmustir.

Bu beyine peygamberin peygamber olduguna, kahin, sair, mecnun, vs.
olmadigina kanit olarak sunulmustur. Zira, bir mecnun, sair veya kahinin insanlari
uyarmak gibi bir sorumlulugu olmamisti. Peygamberin ‘uyar’ emrini almasi onu
biitin bu diger kategorilerden ayirmis ve ayaklarinin yere saglam basmasini
saglamistir. Yasadigt bu zihin halinin ardindan, Hz. Muhammed’in peygamber
oldugu ve bunun ilk olmadig1 daha 6nce gegen peygamberlerin de bu sekilde bir
tecriibe yasadiklari sdylenmis ve ardindan, peygamberligin geregi olarak, insanlari
uyarmak i¢in kalkmasi emredilmistir:

“Ey ortiisiine biiriinen (yalnizliga signan)! Kalk ve uyar”.®

¢ Kehf 18: 106.
7 Furkan 25: 33.
Miizzemmil 72: 1; Miiddessir 74: 1 vd. Peygamberin toplumu uyarismin fayda
verebilmesi Miiddessir suresinin ilk ayetlerinde sartlara baglanmigtir: 1. Rabbini yiicelt
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Peygamber kendisini belli eden Vahiy Ruhu ile kendini hem diger
insanlardan (falci, kéhin, sair, vs.) hem de kendi 6znel diisiincelerinden ayurir.
Vahiy onda bir sekinet (kendine giiven, kesinlik hissi) yaratir. Kahin, sair, mecnun
gibilerinin uydugu zan, kendininki ise kesin bir bilgidir. Bu giiven ile el¢iligini ilan
eder ve tereddiit etme yahut inkar gruplariyla uzlasma egilimi gosterme gibi
davranislar terk ederek hem kendini hem de iginde yasadigi toplumsal sartlar1 asar
ve tarihte kirilma yaratir. Boyle bir kirllmadan sonra tarih salt olaylarin dizimini
anlatan kronolojik bir aktarim olmanin 6tesine gecip, bu Ruh’un 6ngordiigii ideal
insan ve toplum yapisini yaratma siirecine girer.

Vahyin peygamber iizerinde diger insanlar tarafindan gézlemlenen fiziksel
etkiler yaratacak tarzda geldigi de rivayetler arasindadir: terleme, agri, bayilma,
trans hali, solma, kizarma, fiziksel olarak agirlasma, gibi. (Kur’an’ agw bir soz /
Kavlen sakilen’)derken mecazen buna da isaret ediyor olabilir. Peygamberin vahiy
aninda yasadigi bu sikintilt durumu ortadan kaldirmak ve onu rahatlatmak igin
Allah’tan bir sekine indirildigi ifade edilmektedir.'’

Vahiy sirasinda bazi gorsel unsurlara da isaret edilmektedir: Bu gorsel
anlatima konu olan varliklar1 somut birer karaktere biiriiyerek anlamak Kur’an’mn dil
ozelliklerine uymaz. Bu Kur’ani anlatim vahyin, peygamberin iginden
kaynaklanmadigini, aksine disaridan bir miidahaleyle gergeklestigini anlatmak igin
secilmig olabilir. Vahyin indirilmesi, kalbine sabitlenmesi, gibi Kur’an ifadeleri de
kaynagin disaridan harekete gegirildigini gdstermek icin kullanilmaktadir.

“Uyaric1 olman igin onu (Kur’an’1) senin kalbine getiren Kutsal Ruh’tur”.""

(¢agrinin kisisel ¢ikarlardan bagimsiz olarak objektif yiice bir hedefe yonlendirilmesi), 2.
Elbiseni temiz tut (Gorsellige onem verilmesi ve fiziksel temizligin 6nemsenmesi), 3.
Olumsuzluklardan hicret et (iginde yasanilan toplumu gepegevre kusatan iliskiler agmin
insani esir alacak yapisindan uzaklagmak ve zihinsel bir hijyen hali yaratmak). Bir 6nceki
ayet fiziksel temizlikten bahsederken, bu ayet zihinsel bir temizligi vurgulamaktadir.
Kutsal kitap kaynakli bir kelime olmakla birlikte, Psikolojide kullanilan ve insanin
zihnindeki biitiin olumsuzluklardan bosalmasini ve kurtulmasini anlatan katarsis e benzer
bir durum s6z konusudur. 4.Verdigine bir karsilik bekleme (vericiligi ilke olarak koyan
bir yasam tarzi benimse) 5. Sabirli ol (davramiginda tutarli ve istikrarli). Bu ilkeler,
peygamberin toplum Oniinde davasini ortaya koymaya baslayacagi asamada temel ve
baslangi¢ cagri ve ikna ilkeleri olarak 6niine konulmaktadir.

 Miizzemmil 73: 5.

19 Tevbe 9: 40.

""" Suara 26: 193.
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Bununla birlikte, su anda bizi ilgilendiren husus, vahiy tecriibesinde, sinirlt
da olsa, ozellikle peygamberliginin baslangicinda vahyin unsurlarina iliskin bir
gorselligin altinin ¢izildigidir. Peygamberin ikna edilmesi i¢in, sadece zihninin degil
de gorsel yetilerinin de devreye sokulmus olmasi muhtemeldir. Peygamberin
peygamber olduguna iligkin kanaatini giiclendiren beyyine’nin bu gorsel tecriibe ile
desteklenmesi s6z konusu olabilir. Bu gorsellik Necm suresinde su sekilde
aktarilmaktadir:

“Kur’an’t Peygambere, iistiin giiclere sahip, muhtesem goriiniimlii olan
ogretti. O, en yiiksek ufukta bulunuyorken dogruldu, sonra ona yaklasti, derken
sarkip daha da yakin oldu, iki yay araligi kadar, yahut daha az oldu. Boylece Allah
kuluna vahyedecegini vahyetti, Goniil gordiigiinii yalanlamadi. Gordiigii sey
hakkinda onunla tartistyor musunuz? Andolsun ki, onu bir bagka iniste daha
gOrmiistii: Sidretii'I-Miinteha’nin yaninda”."

Ayni sekilde vahiy meleginin gorsellik arz ettigi baska ayetler de vardir

“Kur’an siiphesiz degerli, giiclii ve arsin sahibi katinda itibarli, orada itaat
goren, gilivenilir bir el¢inin soziidiir. Sizin arkadaginiz (Muhammed) bir deli degildir.
Andolsun o, O’nu (vahiy melegini) apacik ufukta gordii...”."

Vahyi getiren ruh yahut ruhi temsilcidir. Bu ruh Kur’an’da melek ve
Cebrail’le 6zdeslestirilmektedir. Bir melek olarak Cebrail ayr1 bir isimlendirmeye
sahip olsa da Allah’tan bir unsurdur. Bu Allah’in sifatlar1 gibi, Kelamcilarin yaptigi
¢oziimleme hatirlanirsa, Allah’in ne aynisi ne de gayrisidir. Ama Allah’tandir (Min
emri rithihi). Peygamberlere gonderilen melekler ‘Emr’in Ruhu’durlar’. Kur’an’in
(bir kelam olarak) ezeliligi de, bu baglant: sebebiyledir.

Ruh’un indirilmesi, peygamberin kalbinde bir genislemenin meydana
gelmesini saglayan bir miidahaleye isarettir. Peygamberdeki bu ‘ben’ genislemesi,
‘Emr’ (vahyin ana kaynagi/kitab/levh-i mahfuz/imam-1 miibin) ile irtibata gegmesini
miimkiin kilmaktadir.

Bu ruh, Meryem’in hamileliginde bahsedilen ‘Bizim Ruhumuz’, insani
yaratirken asilanan ‘kendi (Allah’in) Ruhy’, miiminleri gozeten ‘Allah’in Ruhu’ ve
Hz. Isa’ya destek veren Kutsal Ruh’tur. HzMuhammed’e inen ve vahyin temsilcisi
olan Ruh, iste bu Ruh’tur. Bu anlamiyla o, Allah’tandir. Cebrail, iste bazen
‘Guivenilir Ruh’ (er-Ruh el-Emin)da denilen vahiy temsilcisidir ki, peygamberlerin
kalbine iner.

Bazen ruhun, emrin igerigi oldugu da sdylenir:

2 Necm 53: 4 vd.
13 Tekvir 81: 19 vd: Vahiy meleginden gorsel bir figiir olarak bahsedilmesi, ilham ile vahiy

arasindaki farki agiklamak i¢in de kullanilmustir.
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“Biz sana emrimizden ruh vahyettik/emrimizin ruhunu vahyettik™"*.

Emrimizden ruh, emrin ruhu, emrimiz olan ruh gibi ayetlerdeki terkipler,
vahyin askin bir kaynaktan yani Allah’tan sadir olduguna hicbir siiphe
birakmamakta, bdylece de vahyin digsallig1 tezi dogrulanmaktadir.

Allah katinda biitiin ilahi kitaplarin kendinden neset ettigi bir vahiy kaynagi
vardir. Bu kaynak koruma altindadir (Buruc 85: 22), ana kitaptir (Ra’d 13, 39) ve
sakli kitaptir (Hadid 57: 78). Bu mutlak ilahi kelamdir (logos) ve peygamberlere
inen vahyin asil niishasidir. O halde ‘Emr’, bunlarin toplamina isaret eden bir
terimdir. Vahyin, Emr’in ruhu veya Emr’den ruh olarak anilmasi, gelmekte olan
seyin Emr degil Emr’in ruhu oldugu anlagilir.”

Ruh Emr (asil s6z)in 6ziinden dogar ve peygamberin diliyle muhataplara
iletilir. Her peygamber evvelemirde kendi halkina gelse ve onlara ‘kendi dillerinde
hitap etse de (ibrahim 14: 4) biitiin mesajlarin kaynagi bu evrensel ve askin deger
olan logostur. Bu durumda peygamberler biitiin varlik ve hayatin ana kaynagindan
dogan olaganiistii veya 0zel bir kuvveyi alip aktiiellestirirler. Bu kuvve
peygamberlerin kalbini bir gii¢/nur ile doldurur; bununla onlar olup-biteni,
baskalarina miimkiin olmayan bir sekilde goriirler ve anlarlar. Bu anlamanin
ardindan hemen uygulamalar gelir ve muhataplarin hayati degisir. Her zaman
yenilenen ve yenilestirici olan bu ruh, biitiin varlik ve hayatin yenilesme
kaynagindan baska bir sey degildir. O, insan ne zaman kendi hatalariyla ahlaki
olandan saparsa, onlar1 tekrar eski olagan iyi hallerine geri getirme iimidinin
beslenmesine de sebep olan iyilik ve hikmet kaynagidir.

Vahyi almada Peygamber’in anlama melekesi (beni/zihni/kalbi/idraki/bilinci)
ile 6zel bir iliskiyi gerekli kilmaktadir?'® Vahyi alma ve anlamlandirma,
peygamberde bir melekedir; ama bu melekenin hem iist siirma ¢ekilerek vahyi
alacak kapasiteye getirilmesi hem de aktif kilinmas1 peygamberin elinde olan bir sey
degildir. Bu anlamda vahiy hem igsel hem de digsal bir kaynaga sahiptir. Melegin
peygamberin kalbine niizul etmesi, seklindeki bu tasvirde peygamberin kalbi ve
disaridan bir niizul, bu i¢ ve dig kaynagi ortaya koymaktadir.

Fazlur Rahman vahiy tecriibesinin anlatildig1 ve yukarida andigimiz ayetleri
aciklamalar ekleyerek su sekilde aktarmaktadir:

“Son derece kuvvetli bir (vahiy temsilcisi) O’na (Hz.Muhammed’e) 6gretti.
O, once en yliksek ufukta goriindii, sonra yaklasti ve (Peygamber’e) iki yay mesafesi
kadar hatta daha da yakin hale geldi. Sonra Allah’mn kuluna (Muhammed’e)

4 Sura 42: 52.
15 Ciftei, Fazlur Rahman Ile Islam "t Yeniden Diigiinmek, Kitabiyat yay. Ankara 2000, s.68.
16" Bkz. Adil Ciftei, age, s.60 vd.
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vahyettigini vahyetti. O’nun (Muhammed’in) kalbi ‘gérdiigiini’ yalanlamadi -
Oyleyken siz onun ‘gdrdiigii’ hakkinda siiphe mi edeceksiniz? O, onu (vahiy
elgisini), asude bahgenin bulundugu ‘en uzak ufuk’ta da gormiistii; ufku kaplayan
kaplamist1! Peygamber’in gozii sasmadi, ne de kontroliinii kaybetti — O Rabbinin en
biiyiik isaretlerinden birisini gérmiistii” (Necm 53, 5-18).

Peygamber vahiy melegini en yiiksek ufukta bir de sidretu’l-miinteha denilen
en uzak ufukta gormistir. Bu hallerde Peygamber’in yiikselmesinden ziyade, vahiy
temsilcisinin inmesi s6z konusu edilmektedir. Buradaki tecriibe fiziksel bir inig
degil, igsel bir tecriibedir. Gonli (Fuad)niin gérdiigiinii yalanlamadigi, ifadesi bu
sebeple kullanilmustir. inmekte olan sey duyusal olarak algilanacak ve gériilecek bir
sey degildi. Dolayisiyla vahiy tecriibesi, daha ziyade Peygamber’in suurunun veya
ruhi beni’nin genislemesini ve biitiin hakikati igsellestirip, kendisine mal etmesini
ifade eder. Hem ‘en yiiksek ufuk’ hem de ‘sidretii’l-miinteha’, belli bir mekandan
ziyade bir nitelige ve sonsuzluga isaret etmektedir. S6z konusu olan, Peygamber’in
i¢ beninin biitlin varlik alemini algilayacak sekilde genisletilmesidir.

Allah’in insanlara dogrudan hitap etmesinin s6z konusu olmadigini
gostermek iizere, vahyin siirekli olarak araci ile gonderildiginin alt1 ¢izilmektedir.
Zira, biitiin peygamberler ontolojik olarak beser statiisiindedirler ve higbir sekilde
Allah’in bir parcasi degildirler; sadece Allah’tan gelen vahyin alicisidirlar. Bu
ontolojik farklilik, Allah’in peygamberle dogrudan konusmasinin 6niindeki engeldir.
Allah peygamberle ya bir melek gonderir, ya ona bir ses isittirir, ya da onda bir fikir
uyandirir veya yaratir. Vahyin peygamberlere gelis tarzini anlatmak iizere Fazlur
Rahman, Stra (42: 51-52) suresinin ilgili ayetini yorumlamasini aktarmak yerinde
olacaktir:

“Allah insan ile ancak vahiy ile (ruhun asilanmasiyla) veya perde arkasindan
(kaynag1 goriilmeyen icsel bir ses ile), ya da Allah’m istediklerini (Peygamber’e)
bilinir kilan bir (ruhi) temsilci gondererek konusur — O yiicedir, her seyi bilendir.
Iste sana da bdyle emrimizin ruhunu bildirdik (senin zihnine yerlestirdik). Sen
onceleri kitap ya da iman nedir bilmezdin, ama biz onu (Emrimizin ruhunu) bir 151k
yaptik; zaten Biz kullarimizdan diledigimize onunla yolu gosteririz. Hadi sen de,
insanlari (onunla) dogru yola ilet”."”

Oyle gériiniiyor ki, bildirimde aracimin (melek) kullanilmadigi durumlar da
s6z konusudur: birinci 6rnekte oldugu gibi. Ugiincii bildirim tarzinda ise elgi
gonderildigi ifade edilmektedir. Ama, Ote taraftan, bir melegin gidip gelmesini
dislayan bir vahiy de s6z konusu edilmektedir. Bunun nasilligi ile ilgili olarak

7" Fazlur Rahman, Encyclopedia of Britannica, ed.Philip W. Goetz, Encyclopedia of

Britannica Inc., Chicago 1974 (15. Baski), s.7.
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sOylenecek sz, bunun iiciincii sahislart devre dis1 birakan ilahi bir bildirim tarzinin
bir o6zelligi olarak kabul edilmesi gerektigidir. Allah’in baska varliklara da
vahyettigini dikkate aldigimizda, vahyin illa da melek araciligiyla gerceklesmedigi,
aksine melegin anildig1 noktada igsel bir dinamigin harekete gegirilmis oldugu
anlagilmis olacaktir. Bu ic¢sel dinamigin harekete gectigine isaret olmak iizere
Kiyamet 75: 16-19. ayetlerine bakmak gerekir:

“Onu (vahyi) acele almak ve hemen sahip olmak i¢in dilini kipirdatip durma.
Onu derli toplu hale getirip (cem’) sonra da séylemek Bizim isimiz. Bundan dolay1
sen, sadece ne zaman Biz onu okursak, okunusunu takip et, Sonra agiklamasini
yapmak Bize diiser”.

Ayrica Taha 20: 114 “Sana vahyi tamamlanmadan 6nce Kur’an’1 okumakta
acele etme” denilmektedir.

Buna gore, Peygambere ilahi bildirim su siireci takip etmektedir: Vahiy +
cem’ + Kur’an. Kur’an’in bir Mushaf olarak derli toplu hale getirilmis olmasinin ve
okunmasinin tevkifiligi (yani, vahiy siirecinin bastan sona kadar ilahi bir kontrol
altinda gerceklesmis olmasi) bu ayetlerden cikarilabilir. Bu durum, Peygamberin
vahiy aninda kendi iradesinin devre dig1 birakildigina, dolayisiyla vahyin disaridan
bir kaynakla harekete gegirildigini ve siirekli takip altinda oldugunu gostermektedir.
Yine bu ayetlerden, Peygamberin sonrada bir lafza biiridiigii sézlerin akustik bir
ozelliginin olmadig1 da agiga ¢ikar.

Vahiy Allah katindan geldigi sekliyle Peygamber’in kalbine/zihnine
yerlesmektedir. Burada soyle bir siireg takip edilmektedir:

* Vahiy once Allah’m bilgisinde bulunmaktadir (kitab)

* Bu bilgi bir melek tarafindan peygambere aktarilmaktadir (vahiy ve tenzil).

* Bu vahiy, peygamberin kalbinde hem anlam (kur’an) hem de lafiz (cem’)
olarak toplanmaktadir.

* Peygamberin kalbinde toplanan bu anlam ve lafiz peygamber tarafindan
insanlara aktarilmakta ve daha sonra da toplanmaktadir (mushaf)

Peygamberin gelen vahiyle iliskisi bir kesf yahut icad iligkisi degildir.
Peygamberin zihnine inen mana lafiz olarak da ilahidir. Bunun Arapga olmasi yani
peygamberin konustugu dilde ifadelendirilmesi lafzin cem’inin peygambere ait
oldugunu gostermez. Buradaki cem’ lafza aittir. Baska bir ifadeyle, vahiy anlami,
cem’ ise lafz1 temsil etmektedir. Peygambere inen sey, hem lafzen hem de anlam
olarak peygamber i¢in yeni bir seydir. Peygamber istedigi zaman bu lafz ve anlam
birlikteligini yaratiyor degildir. Bu da peygamberin zihninin ilahi bir miidahaleye
acik bir alan olarak tutuldugunu gostermektedir.
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Biitiiniiyle yeni olmasi yoniiyle vahiy, yeni bir icad, kesif yahut siire
benzemektedir. O halde Kur’an, hakiki bir vahiy olarak, biitiin bu diger 6zgiin bilme
sekillerinden nasil ayirt edilecektir?

Bu siirecte Peygamberin zihin yapist (psikolojisi) kadar, bu zihne hitap eden
metnin igerigi (gaybi ve ahlaki unsurlar) ve naznu (lafiz diizeni) ayirt edici 6zellikler
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Gelen vahiy, dogrudan bilgiyi iireten kisinin iirettigi bilginin
aksine, peygamberde biiyiik bir degisim ve doniisiim yaratmaktadir. Bu anlamda
peygamber pasif alict konumundadir ve her acidan degisime ugramaktadir. Zira
vahyin igerigi rasyonel bir bilgi olarak, tecriibi/varolugsal ve ahlaki bir agirliga
sahiptir:

“Sana da iste boOylece emrimizin ruhunu vahyettik. Sen Kitap nedir
bilmezdin. Fakat biz onu (bilgi) bir 151k yaptik”.'®

Bu bildirimle bilmeye baslayan peygamber i¢in fikirler ve kelimeler
Peygamber’in zihninde dogdurulur. Bunlar yeni fikirler ve kesifler oldugu igcin,
kaynak peygamber’in zihni olamaz, kaynak disaridadir, Allah’tandir. Bu anlamda
peygamberlik, gelistirilecek bir insani meleke/yetenek olarak goriilemez. Aksine bu
siire¢ Ruhtan gelmekte ve 6nce peygamberin zihninde ruhsal bir etki yaratmakta,
ardindan kelimelere biiriinerek bagka ruhlara etki edecek bir hitap iginde
Kur’an’a/okumaya doniismektedir. Peygamberin ruhunu etkileyen ve doniistiiren bu
Ruh etkisi olmasa, peygamberin sendelemesi, tereddiit gegirmesi sdz konusu
olabilirdi. Peygamberin icinde yasadigi toplumun reel yapisi ve kendisine
bildirilenin yaratmay1 hedefledigi ideal yap: arasindaki farki bilerek (Furkan) bir
uyum yaratma ¢abasi, vahyin toplumsal matrise yerlesmesini miimkiin kilmistir.

3. Vahiy Siireci ve Vahyin Baglamsalhig1

Gelen vahiy, tarihin kendi toplumsal iligkileri ve algilamalar1 olan belli bir
kesitine hitap etmesi itibariyle baglamsal; canli tarihsel olguyla karsilikli etkilesime
girmesi ve bu insanlarin yapip-etmelerini dikkate alarak hitabin igerigini dinamik bir
sekilde olusturmasi anlaminda simetriktir. Siiphesiz biitliin Kur’an ayetlerini
baglamsal olarak diigiinmek dogru degildir. Hitap (vahiy) muhataptan 6ncedir. Bu
sebeple de biitiin hitabi muhataba baglamak vahyin dogasina aykiridir. insanlar daha
yaratilmadan Kur’anin &gretilmis oldugu (temel ilkelerin belirlenmis oldugu)
yoniindeki Kur’an ayetleri bu duruma igaret etmektedir:

“Rahman olan Allah Kur’ani 6gretti. Insani yaratt1. Ve ona beyam 6gretti”"

18 Sura 42: 52.
9 Rahman 55: 1-4.
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Goriildiigi gibi hitap ve hitabin muhataba bildirilirken kriter olarak uyacagi
ana ilkeler (temel varlik ilkeleri, akil-mantik ilkeleri, ahlak ilkeleri, vs.) insanin
yaratihisindan 6nce var kilinmis goriinmektedir. Insanin yaratilmasi da bu ilkelere
uygun olarak gergeklestirilmistir.

Bununla birlikte, Esbab-1 Niiziil (Kur’an ayetlerinin inis sebebi) olarak
adlandirilan olaylarin, bazi ayetlerin inigine gerekce olusturdugu bilinmektedir. Sana
diyorlar ki ...; sen de onlara de ki... seklindeki diyalojik hitap, vahyin bu dinamik
ve inter-aktif yapisini gostermektedir™

Vahyin inisi sirasinda tarihsel sartlarin dikkate alinmasi, ¢arpik iligkilerle
yiiriiyen topluma vahiyle miidahale ederek, koklii bir degisim yaratmanin miimkiin
oldugunu gostermek ve bunu tarihin geri kalan kesitleri i¢in bir model kilma
arzusundan kaynaklanmaktadir. Mevcut toplumsal sartlarin asilmis olma basarisi,
baska basarilar i¢in bir model (stinnet) olusturur. Toplumun reel durumunu verili bir
durum olarak kabul etmekle birlikte, bu durumun 1slah edilmesi gereken bir olgu
olarak kabul edildigi ve bu islah siirecinde ahlaki endigelerin onem tagidigi ifade
edilmelidir. Biitiin hukuki vurgular, bu gegis siirecini hizlandirmaya doniiktiir. Bu
tedric siirecinin yonlendiren temel ilke de hukuki uygulamalardan ziyade, ahlaki
endiselerdir. Vahyin baglamsalligi Kur’an’in tamamlanmus bir kitap olarak bir anda
indirilmesini degil, uzun bir siire zarfinda tamamlanmasini gerekli kilmistir.
Kur’an’in Kitab olarak anildigmi ve bir yazim siirecini imledigini hatirda tutmak
gerekir. Kitab’in bu 6zelliginin altin1 ¢izmek, vahyin ve vahiy siirecinin mahiyetini
anlama konusunda bize 11k tutacaktir.

Kelam’in miitemmim ciizii, bir muhataba yonelik olmasidir. Bu hem ihbar?
(informative) hem de ingai (performative) bir amaci gozetir.”' Muhatabiin zihninde
yeni bir anlam ve bu anlamin yonlendirdigi bir iradenin yarattigi eylemler yok ise,
bir Kelam’dan s6z edilemez. Kur’an bu anlamda genel ihbari ve insai ilkeleri
biinyesinde tasimasi anlaminda hidayet rehberidir (kiiden).

Vahyin igeriginde peygamberin yasadigi toplumsal sartlarin gercekligi
(realizm) hem de bu toplumsal sartlar1 asma arzusu (idealizm) birlikteligi vardir. Bu
ideal ve reel yap1 isbirligi gerceklesmezse, basarmin gelmesi zordur. Ideal yap1 ve
bunu gergeklestirme arzusu, vahyin asama asama (tedric) gelmesini gerekli
kilmaktadir. Bu siire¢ 23 yilda tamamlanmistir. Kur’an’1n inisinin bir siirece yayilma
gerekgesi de, Peygamberin kalbine gii¢ vermek ve onu bir diizene koymak olarak
gosterilmektedir.

2 Ornegin bkz. 3:154; 56:47-9
2l Detay igin bkz. S.A.Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, Ankara: Lotus Yay., 2005, s.87 vd.
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“Inkar edenler “Kur’an ona bir defada toptan indirilseydi ya!” dediler. Biz
Kur’an’la senin kalbini pekigtirmek i¢in onu boyle kisim kisim indirdik ve onu agir
agir okuduk”.*

Ayrica agama asama degil de toplu bir indirime insanlarin tahammiilii de s6z
konusu olamazdi. Bu agirligi su Kur’an ayeti dile getirmektedir:

“Eger okunan bir Kitapla daglar yiiriitiilseydi veya onunla yer parcalansaydi,
yahut onunla 6liiler konusturulsaydi, (o Kur’an olurdu).”*

Vahiy siirecinde, Allah ile Peygamber arasinda ¢ok yakin bir iligki kurulmus
ve bu siiregte peygamber yalniz birakilmamistir. Zira Vahiy ile Peygamber’in
toplumsal sartlardan kaynaklanan ‘i¢ sikintilar’’ arasinda canli bir iligki vardir.
Ozellikle Mekke doneminde inen kisa surelerde, peygamberin gecirdigi i¢
sikintilarint agmasinda Kur’an’in Hz.Muhammed’i siirekli destekledigi ve sosyal
doku tarafindan diglanmighk duygusundan onu kurtaracak telkinlerde bulundugu
goriiliir. Ayni sekilde, yumusak yapisinin da etkisiyle, muhaliflerden gelen siddetli
baskilara dayanamayan Hz.Muhammed, zaman zaman onlarla uzlagma egilimi
sebebiyle uyarilmistir. Yine insanlardan gordiigii biitiin kotiiliikklere ragmen onlara
karsi yumusak davranmis olmasmin Allah’in bir rahmeti ile gerceklestigi ifade
edilmektedir (Al-i Imran 3: 159).

Hz. Peygamber yap1 olarak ¢ekingen olmasina karsin, Kur’an mesaj1 oldukga
devrimci ve disa doniiktiir. Onun i¢in de Allah, vahye ilk kez muhatap kildig1 Hira
magarasindan Hz.Muhammed’i dogrudan toplumun igine ¢ikarmistir. Bu durumda
sOylenmesi gereken sey, vahyin olusum siirecinde, yer yer vahyin dinamik
karakterini ortaya ¢ikaran Ornekler (niizul sebepleri) tespit edilebilse de,
peygamberin pasif konumda oldugudur. Ayetlerden 6yle anlagilmaktadir ki, vahiy,
peygamberin beseri bilincinin devreden ¢ikartilarak yar1 uyku haline geldigi (zira
Peygamber, “sonra uyanirdim” ifadelerini kullanmaktadir) bir trans halinde
gergeklesmistir.

Kur’an’in vahyedilmesi siirecinde bircok olay cereyan etmektedir. Kuran
vahyi bu anlamda inter-aktif bir siirecte tamamlanmaktadir. Kur’an gelismekte olan
bir yapiy1 takip ederek dilini gelistirmekte, buna paralel olarak yeniden bir {ist
gelisim basamagina cikmakta, boylece toplumu, ahlaken belli (mektib) hedefe
yiikseltmeye c¢aligmaktadir. Kur’an yorumculart bu durumu, cevaben likaviihim
(vahye muhatap olanlarin su séziine bir cevap olmak fiizere) ifadesiyle formiile
etmekte, vahyin gelis tarzinin bu dinamik yapisina isaret etmektedirler. Kur’an’in

22 Furkan 25: 32.
B Ra’d 13:31.
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tek bir seferde (ciimleten vahiteden) degil de, peyderpey (miineccemen) gelmesinin
sebebi de budur.



		2007-07-27T16:36:05+0300
	KELAM ARASTIRMALARI




