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“RISALE FI'T-TENBIH ALA BA’DI’L-ESRARI’L-MUDE’ATI Fi BA’DI
SUVERI'L-KUR’ANI’L-AZIM VE’L-FURKANI’L-KERIM”

(Kelam’in Temel Konularna iliskin Kurandan Ornekler-Kuran’da
ilahiyyat, Niibuvvat ve Mead Ornegi)

Te’lif: Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Huseyin b. Hasan b. Ali.
Tahkik ve Ta’lik: Dr. Bahattin DARTMA
Terciime eden: Dr. Resul OZTURK

Risalenin Miiellifi:

Hayati:

Fahreddin er-Razi, Muhammed bin Omer bin Hiiseyin bin Hiiseyin bin Ali et-
Teymi el-Bekri’dir. Kiinyesi Ebi Abdullah ve Ebu’l-Me’ali, lakabi ise Fahruddin’dir.
Kendisine kisaca Allame, Seyhiilislam ve Fahr-i Razi denilmis, ayrica ibn-i Hatibi’r-Rey
(Rey Hatibinin oglu) diye de taninmustir, Es’ari-Safii fakihtir. Aslen Taberistanlidir.
H.544, M.1149 senesinde Rey sehrinde dogmus, H.606, M.1209 yilinda Herat’ta vefat
etmistir.

Fahreddin er-Razi, once Muhyissiinne Muhammed Begavi’nin talebelerinden
biiyiik bir 4lim olan babasi Ziyauddin Omer’den ders ald1.

Razi, felsefl ilimleri bilyiik filozoflardan el-Mecd-i Cili’den, fikih ilmini Kemal
Sem’ani’den 6grendi. Bunlardan bagka asrinin biiyiik alimleriyle goriistii ve onlardan
cesitli ilimler 6grendi. Seyh Necmeddin-i Kiibra’nin sohbetinde bulunarak tasavvufta da
mertebe kat etti. Tahsilini bitirip, ilimde yiiksek derecelere kavustuktan sonra, bazi
seyahatler yapti. Harezm’de Mutezileye mensup bazi alimlerle ilmi miinazaralarda
bulundu. Daha sonra Maveraunnehr’e gitti. Buradan memleketine dénen Fahriiddin-i
Razi, daha sonra Gazne’ye, oradan da Horasan’a gitti. {limdeki mertebesi sebebiyle,
Sultan-1 Kebir Alaiiddin Muhammed Harezmsah’in sevgi ve saygisini kazandi, dyle ki
sultan sik sik onun ziyaretine giderdi. Bir miiddet Herat’ta kalan Fahreddin er-Rézi,
orada Kerrdmiyye mensuplarinin itikatlarinin yanls oldugunu delilleriyle ispatladi.
Fahreddin er-Rézi, sadece dini ilimlerde degil, zamann biitiin ilimlerinde miitehassis idi.
Bu ylizden gittigi her yerde sultanlarmn iltifatin1 kazandi. Sultan Giyaseddin Grl onun
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icin, Herat’ta bir medrese yaptirdi. Kerramiyye’nin itikadini benimsemis olan halkin
sultanin ona olan iltifatlarin1 ¢ekememesinden dolay1 Herat’tan da ayrilmak zorunda
kalan Fahreddin er-Razi gittigi her yerde ilimle mesgul olmustur.

Pek ¢ok alim yetistiren Fahreddin er-Razi H.606, M.1209 senesinde Herat’ta
vefat etti. Fahreddin er-Razi; tefsir, fikih, kelam ve ustl-i fikih gibi dini ilimlerde ¢ok
derin bir alim oldugu gibi, edebi ilimler, matematik, kimya, astronomi, tip gibi
déneminin fen ilimlerinde de s6z sahibiydi. Dénemindeki Islam aleminde ortaya gikan
bidatleri, yanlis itikatlar1 ve filozoflarin bozuk diigiincelerini en ince teferruatina kadar
arastirarak, onlarin bozuk ve yanlis oldugunu delilleriyle ispat etmistir. Fahreddin er-
Razi de, Imam Gazali gibi Ehl-i Siinnet’in Es’ari koluna mensuptu. Fahreddin er-Razi
Kelam ilminin felsefeyle i¢ ice oldugu dénemin en 6nemli alimidir.

Din ilimlerindeki otoritesi yaninda, fen ilimlerinde &zellikle de fizik ve tabiat
ilimlerinde doneminin en onde gelen kisisi sayilirdi. Fahreddin er-Rézi’nin bu ilim
dallarmin gelismesinde biiyiik katkilar1 olmustur. Ozellikle fizigin temel konularindan
olan hareket, hiz, zaman-mekan ve enerji konularini derinlemesine arastirdi ve bu
konularin aralarinda siki bir iliskinin oldugunu belirtti ve kuvvetin, siddet ve siire
bakimindan sergiledigi farkliliklar1 gdsterdi. Agir bir cismin uzayda durabilmesi igin
kendi agirligina esit bir kuvvete muhta¢ oldugunu ve bu kuvvet devam ettigi siirece
cismin uzayda durabilecegini delillerle ispat etti. Mekanigin temellerinden olan birinci
ve tigiincii hareket kanunlarimi da, gayet agik ve temelli bir sekilde ortaya koydu. Ayrica,
151k ve ses konularini da inceledi. Gérme olayinin 151k vasitasiyla gézde tesekkiil ettigini,
renklerin de 151k sebebiyle meydana geldiklerini ve 1s1ksiz cisimlerde herhangi bir rengin
mevcut olamayacagini sdyledi. Ona gore suda dalgalanma oldugu gibi, havada da
dalgalanma meydana gelmekte; bundan da ses ortaya ¢ikmaktadir.

Eserleri:

Mefatihu’l-Gayb

Esraru’t-Tenzil ve Ahbaru’t-Te’vil
Nihayetu’l-Ukul fi Ustli’d-Din
El-Metalibu’l-Aliye
Kitabu’l-Erbain

El-Muhassal

Kitabu’l-Hamsin

El-Mealim fi Usuli’d-Din ve’l-Fikh

RN
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9. El-Halk ve’l-Ba’s

10. Te’sisu’t-Takdis

11. El-Beyan ve’l-Burhén fi’r-Reddi ala Ehl’i-Zeyg ve’t-Tugyan
12. El-Mahsul fi Usuli’l-Fikh

13. En-Nihayetu’l-Behaiyye fi’l-Mebahisi’l-Kiyasiyye
14. El-Ecvibetu’l-Mesaili’n-Neccariyye

15. Et-Tarikatu’l-Alaiyye fi’l-Hilaf

16. Serh-i Esmaillahi’l-Hiisna

17. Ibtali’l-K1yas

18. El-Milel ve’n-Nihal

19. El-Mebahisu’l-Imadiyye fi’l-Metalibi’l-Meadiyye
20. Tahsilu’l-Hakk

21. Uyunu’l-Mesail

22. Irsadu’n-Nazar ila Letaifi’l-Esrar

23 . Fedailu’s-Sahabe

24. El-Kaza ve’l-Kader

25. Zemmu’d-Diinya

26. fhkdamu’l-Ahkam

27. Er-Riyadu’l-Mu’nika

28. Ismetu’l-Enbiya

29. Er-Risaletu’l-Kemaliyye fi’l-Hakaiki’l-ilahiyye
30. Risaletu’l-Cevheri’l-Ferd

31. El-Ayatu’l-Beyyinat fi’l-Mantik

32. Nihayetu’l-I’caz

33. El-sarat

34. Risale F1’t-Tenbih ald Ba’di’l-Esrari’l-Made’ati Fi  Ba’di

Suveri’l-Kur’an’il-Azim ve’l-Furkéani’l-Kerim. '

1

Fahreddin er-Razi’nin hayati ve eserleri hakkinda bkz.: Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b.
Muhammed b. Ebi Bekir b. Hallikan, Vefaydtu’l-A’yan ve Enbdi Ebndi’z-Zamdn, Thk.: Dr.
Ihsan Abbas, Daru’s-Sadr, Beyrut, 4/248-252; Selahaddin Halil b. Ibek es-Safdi, el-Vafi bi’l-
Vefiydt, Yaymlayan S. D. Ring, 1394/1944, 2. b., 4/248-255; Hafiz ez-Zehebi, El-Iber fi
Haberi mine’l-Gaber, Thk.: Ebu Hicir Muhammed es-Se’id b. Bisyuni Zaglil, Beyrut, 4/142;
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Risalenin Niishalar

1. Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi boliimii, Rakam:
3688, Istinsah Tarihi: H. 737. Bu niishaya dipnotta (w) harfi ile isaret edilmistir.
2. Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa boliimii,

Rakam: 6:2/8, Istinsah Tarihi: H. 831 (?). Bu niishaya dipnotta (z) harfi ile isaret
edilmistir.

3. Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa béliimii, Rakam:
2/321, Istinsah Tarihi: H. 963. Bu niishaya dipnotta (J%) harfi ile isaret edilmistir.
4. Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi Efendi boliimii,

Rakam: 30/2032, istinsah Tarihi: H. 1317. Bu niishaya dipnotta (<) harfi ile isaret
edilmistir.

5. Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi béliimii, Rakam:
9/1933, Bu niishaya dipnotta (&) harfi ile isaret edilmistir.

Tahkik Yontemleri

1. Bu risalenin tahkikinde elimizdeki mevcut olan ¢esitli niishalardan hareketle
metni tamamlamay1 uyguladik. Bu nedenle kiitiiphanelerde bulunan en eski bes niishay1
esas aldik.

2. Secilen niishalar igerisindeki en dogru harf, kelime ya da ciimleyi koyarak
metni tamamladik. Bu lafiz ya da ciimleleri dipnotta metinde tespit ettigimiz gibi yazdik
ve bunlarin niishalarina rumuzla isaret ettik. Sonra yine niishalarda yazilmayan lafizlara
ya da ciimlelere rumuzlarla isaret ettik.

3. Fahreddin er-Razi’nin bu dort Kuran suresini Kelami agidan tefsir ettigini
gormekteyiz. Onun bu sureleri Mefatihu’l-Gayb tefsiri ve diger Kelami ve fikri
eserlerinde daha da agikladigini diigiinmekteyiz. Bu mevzulardaki diger kitaplarmdaki
mevcut bilgilere isaret ettik, onlardan konu ¢ergevesinde bilgiler aktardik.

4. Rakamlar koyarak ayetlerin ve surelerin yerlerine isaret ettik.

5. Ozet olarak da olsa ad1 metinde gegen sahislarin hayatlar1 hakkinda bir seyler
yazdik.

Dr. Bahattin DARTMA Istanbul, H.1424/ M.2003.

Ebu’l-Fellah Abdu’l-Hayy b. Imad el-Hanbeli, Sezerdtu z-Zeheb fi Ahbdri min Zeheb, 5/21-22;
Brockelmann, GAL, I, 666-669, Suppl. I, 921-924.



Kelam Arastirmalari 6 : 1 (2008) 133

Risaletu’n Fi’t-Tenbih ala Ba’di’l-Esrari’l-Miide’ati Fi Ba’di Suveri’l-
Kur’an’il-Azim ve’l-Furkani’l-Kerim
(Baz1 Kuran Surelerinde Var Olan Sirlar Konusunda Hatirlatmalar)

BISMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Hamd, azametinin kubbilerini (yiiceliklerini) argin ¢adirlarinin ihata edemedigi,
ariflerin ruhlarinin cemalini gérmegi arzuladigi Allah Teala’ya olsun. Bu fani diinya
baki kaldigr miiddetce, mahlikatin en hayirlist Hz. Muhammed’e ve ailesine salat-u
selam olsun. Allah’in rahmet ve magfiret elbiseleriyle donattigi, merhamet ve siirur
lituflarmi1 devam ettirdigi ve riza ve hosnutluk rahmetine gark ettigi efendimiz,
onderimiz, imanumiz, soziiyle istidlal edilen, allame-i cihan, Muhammed b. Omer er-
Rézi soyle demistir: ‘Bu risaleyi, miifessirlerin ¢ogunlugunun ezeli maksadini elde
etmekten ve haklarinda sirat-1 miistakime (dogru yola) ulasmaktan mahrum olduklari,
Kuran’mn bazi surelerinde sergilenen sirlarin bir kismini ortaya ¢ikarmaya bir ipucu
olmasi i¢in kaleme aldim.” Akil sahibi olan birisi, bu konularin diigiim noktalarini
diisiindiigii, emarelerin baslangiclarii  tefekkiir ettigi zaman, bu meselenin
disiindiiklerinin ¢ok Tlistiinde oldugu ortaya ¢ikar. “Zulmedenler hangi akibete
ugrayacaklarini yakinda goreceklerdir.”*

Bu risaleyi dort boliim halinde diizenledim:

Suara, 26/227. Fahreddin er-Razi tefsiri Mefditihu’l-Gayb, 24/176’da (2. b., Daru’l-Kiitiibii’l-
Ilmiyye) soyle demektedir: “Nefislerine zulmedenler ve bu ayetleri diisiinmekten ve
anlamaktan (tedebbiir ve teemmiilden) yiiz ¢evirenler, iste onlar bundan sonra (hangi yere

gonderileceklerini) (bileceklerdir).”



134 Resul OZTURK

BIRINCI BOLUM
ILAHIYYAT
(ILAHIYYAT KONUSUNU iCEREN JHLAS SURESININ TEFSiRi)

) el ) p
{4} B 1588 A3 0% AT (3] M) alp Al &l {23 Sall A {1} B A sh g8

Bil ki, alimlerin akillariin en son mertebeleri ve filozoflarin tetkiklerinin en son
merhaleleri, Jhlds Suresi'nde ortaya konulan sirlari idrakten aciz kalmistir. Biz ise
‘Tevfik Allah’tandir’ der ve soyle deriz:

Sey (Varlik): Ya bes duyudan herhangi birisinin algilamasiyla hissedilir, ya
nefisle idrak edilir ya da bu sekilde algilanmaz.

Birinciye (bes duyuyla algilanana) gelince; Gok, yer ve diger hissedilenler (bu
sekilde algilanir).

Ikinciye (nefisle algilanana) gelince; Insanin elemi, lezzeti, aglig1 ve toklugu gibi
durumlar (bu sekilde algilanir).

Uciinciiye (bes duyu ve nefisle algilanmayana) gelince; Bu (durum) hissin taalluk
ettigi veya nefsin idrak ettigi seylerin kendisine (yani mucide) ihtiyacinin olduguna aklin
kesin olarak karar vermesiyle bilinir. Mesela; his, duyularla idrak edilen cisimlerin
miirekkep, akil da her miirekkebin miimkiin ve her miimkiin olanin da bir yaraticiya
(mucide) ihtiyacinin oldugunu goéstermektedir. Iste burada akil, bu cisimlerin bir
yaraticisinin var olduguna kesin olarak karar vermistir. Sayet akil, cisimlerin var
olmalar1 konusunda bagka bir seye muhtag¢ olduklarina hiikkmetmeseydi, bu baska seyin
varligiin ispatina kesinlikle gii¢ yetirilemezdi. Bu yolla o seyin varligin1 anladiginda,
O’nun cisim olmasinin imkansizligimi anlamis olursun. Ciinkii sayet O cisim olsaydi, o
zaman kesinlikle, bilesken (miirekkeb), miimkin ve baska bir miiessire (yaraticiya)
muhtag olurdu. Bu durumda ise ya teselsiil ya da devr lazim gelirdi. Teselsiil ve devrin
her ikisi de muhal oldugu gibi, muhale giden yol da muhaldir. Netice olarak, birinci
agsamada bu alemin bir yaraticisinin bulundugunu, ikinci asamada da bu yaraticinin,
cisim, miirekkeb ve miimkin olmaktan miinezzeh oldugunu 6grenmis olduk.’

> Fahreddin er-Razi “el-Mebahisu’l-Mesrikiyye fi Ilmi’l-llahiyyéit ve’t-Tabiiyat® (Tahkik ve
Ta’lik: Muhammed el-Mu’tasim billah el-Bagdadi, 1.b., Beyrut, 1410, 2/468-469)’da sdyle
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Bunu bilince* “Allah-41 lafzinin bu 4lemi yaratanin ve onu idare edenin bir ismi
oldugu (seklindeki) s6ziimiizii sdyleyebiliriz.

“es-Samed-sall” liigatte “el-musmer” (i¢i olmayan sey)den bir ibaredir. Bu ise
Allah Teala hakkinda muhaldir. O zaman onu ‘Allah’in Tek ve biitiin terkip yonlerinden
miinezzeh oldugu’ anlamina hamletmek gerekir. Ciinkil ‘el-musmet’; ‘i¢i olmayan sey’
demektir. Biitiin yonleri ile Mutlak Bir olanm (Allah) ise ici ve disi olmaz. Oyleyse

mutlak Biri (ferdi) kastetmek (irade etmek, sdylemek) i¢in “es-samed-+aal” kelimesinin

der: ... Bu burhan (delil) dort 6nciil {izerine bina edilmistir: 1. Miimkin sebebe muhtagtir. 2. Bu
sebebin vucilidi bir emir olmasi gerekir. 3. Onda devrin muhal olmasi gerekir. 4. Onda
teselsiiliin muhal olmas1 gerekir... Sayet esyada olmasi mutlaka gerekli olan (vacibu’l-viicud)
bir sey varsa istenilen sey olmus demektir. Sayet onda olmasi mutlaka gerekli olan sey
(vacibu’l-viicud) yoksa o, olmast ya da olmamasi esit (miimkiinu’l-viicud) demektir.
Miimkiinu’l-viicudun varliginin miimkiinu’l-viicuda isnat edilemeyecegi iki sekilde olur:
Birincisi: Sayet miimkiin bagkasinin varliginda etken (miiessir) ise bu etkenlikte
(miiessiriyette) (kendi) zat1 itibari olur. Ciinkii baska bir etkenle var olug (miiessir mevcudiyet)
var olusunda itibaridir. Miimkiiniin zati, bizzat kendisinin miimkiinu’l-viicud olmasindan
dolay1 (miimkiindiir). Sayet miimkiin bagkasinin varliginda etken (miiessir) ise onun imkanlik
durumu etken oldugu varligm bir ciiziinii olusturur. Ancak imkanlik etkenligin bir pargasi
olmasima engeldir, ¢linkii miimkiin olmas1 bakimryla sey zorunlu (vacip) degildir ve miiessir
olmasi bakimindan ise zorunludur. Tek bir sey bir yoniiyle hem zorunlu (vacib) hem de
miimkiin olamaz. Bu delil filozoflarin ‘maddi suret sayet tek ise onun tek olusunu kabul
etmekten baska caresi olmayan maddi ortaklikla gergeklesiv ki bu muhaldir’ delilinin
aynisidir. Boylece maddi suretin etken (miiessir) olmast imkansizdir (muhaldir). fkincisi: Dedi
ki: Miimkiin sayet bir sebebe dayaniyorsa onun dayandigi sey ya kendisinin imkanli olusuna
dahil olur ya da olmaz. Onun imkanli olusuna dahil olmamasi1 muhaldir, ¢linkii imkanlarin
tahakkuk etmedigi biitiin olusumlarda ya zorunluluk (viicub) durumu ya da olamazlik (imtina’)
durumu tahakkuk eder. Onlarin her ikisi de imkana zittir. Her miimkiiniin bu illete muhtag
olmasi gerekmektedir. Eger miimkiin bir baska miimkiine isnat edilmigse o zaman kendisine
isnat edilenin miimkiin olmas1 gerekir ki bu muhaldir. Béylece miimkiinlerin (miimkiin
varliklarin) olmasi mutlaka gerekli olan seyden (vacibu’l-viicud) baskasina isnat
edilemeyecekleri ispat edilmis olmaktadir.

Ikinci makamda bu Sani’in Cismanilikten, Terkipten ve Imkandan uzak oldugunu anlanms
olduk.
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zikredilmesi uygun olmaktadir. Ancak, “Allah” lafz1 “es-samed” lafzindan Once
zikredilmistir. Zira birinci kisimdaki degerlendirmemizden Allah’in bu alemin yaraticist
ve idare edicisi (miidebbiri) oldugu; ikinci kisimdaki degerlendirmemizden de, meydana
gelme, miimkiin olma ve ihtiyag duyma (gibi) islerden dolay: teselsiil ya da devir lazim
gelmesinden ve bunun da muhal olmasindan bu dlemin bir yaratictya muhta¢ oldugu
anlasilmaktadir.

Once, Allah’in mahlikatin yaraticist oldugunu bilip, sonra bununla O’nun mutlak
bir ve biitiin yonleri dikkate alinarak herhangi bir yonden miirekkeb olmaktan kesinlikle
miinezzeh olusunu bilmeye tevessiil edilince, 14fz1 tertibin akli tertibe uygun olmasi igin
“Allah” lafz1, “es-Samed” lafzindan 6nce zikredilmistir. Eger bunu anladiysan o zaman,
“Allah” lafzinin O’nun bu alemin yaraticisi, “es-Samed” lafzinin da Allah’in biitiin
terkip yonlerinden miinezzeh olduguna delalet ettigini soyleyebiliriz.

Allah’in alemin yaraticisi® olduguna gelince buna biitiin subuti sifatlar dahil
olmaktadir. O’nun samed olusuna da biitiin selbi sifatlar dahil olmaktadir.

Birinci durumun agiklamasi soyledir: Alemin bilesken (miirekkeb) olusu alemin
varligmin miimkiin (miimkii’l- viicud) oldugunu gostermektedir. Her miimkiiniin ise
mutlaka bir etkene (miiessire) ihtiyaci vardir. Alemin miiessire ihtiyacmm olmasi ya
sonradan var olmasit durumunu (hudus), ya yok olmasi (adem) durumunu veyahut
devamli olmas1 (beka) durumunu (gdsterir). Ugiinciisii muhaldir. Aksi halde var olanmn
kendisini var eden bir yaratictya muhtag olmasi gerekir. Bu ise muhaldir. Ciinkii var
olanin yeniden yaratilmasi ve meydana gelmis olanin yeni bastan meydana getirilmesi
akl-1 selim i¢in muhal olmaktadir. Bdylece geriye, onun ya yok olma veya var olma
halinde yaratict Allah’a muhta¢ olma durumu kalmis olur. Her iki takdirde de akil,
alemin sonradan olma (muhdes) durumunu gerekli gormektedir. Alemin hadis oldugu
hakikati ortaya ¢ikinca, yaraticinin da kadim olmasi zorunlu (vacib) olmaktadir. Eger
yaratici hadis olmus olsaydi, o zaman baska bir yaratictya muhtag olurdu ki, bu durumda
her ikisi de muhal olan ya teselsiil ya da devir gerekirdi. Alemin hadis, yaraticinin da
kadim oldugu gercegi ortaya ¢ikinca, dlemin yaratilmasinda yaraticinin tesiri ya tabiati
geregi ve zaruri (vacibl) olarak veya kudret ve ihtiyar ile olur. Birincisi batildir. Ciinkii
illet malulden (sebeb miisebbeb) ayrilmaz. Dolayisiyla yaraticinin kadim olmasindan
alemin de kadim veya alemin hadis olmasindan yaraticinin da hadis olmasi gerekir. Bu

> Allah’in samed (a<al') lafzi, O’nun biitiin terkib ydnlerinden miinezzeh olduguna delalet

etmektedir.
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da birbirine zit olan iki seyin arasmin cem edilmesini gerekli kilar ki bu durum da
muhaldir. Iste boylece dlemin yaratilmasinda yaraticinin tesirinin kudret ve ihtiyar ile
olmasinin gerekli oldugu gercekligi ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla dlemin ilahinin da
kadir oldugu da ispatlanmis oldu. Kadir olan, saglam ve muhkem bir is yapinca yaptigi
isi bilmelidir. Boylece dlemin yaraticisinin alim oldugu da ortaya ¢ikmig oldu. Ayni
sekilde Kadir olanin, yaptig1 isini, irade ile olmasi lazim gelen ve Oncesi ve sonrasi
olmaksizin belli bir vakitte tahsis etmesi gerekir. Bununla da alemin yaraticisinin irade
edici (Miirid) olmasinin gerekli oldugu ortaya ¢ikmis oldu. Yine Allah Teala’nin kadir,
alim ve miirid oldugu ispatlaninca O’nun diri (hay) olmasi da gerekli olur. Ciinkii 6liiniin
kadir, alim ve miirld olamayacag1 aklen apagik ve bellidir. (Aklin ameliyesiz ani karari,
0li olanin kadir ve miirld olmasinin imkansiz oldugunu kesin olarak bildirmektedir.)
Netice olarak ‘Allah’ lafzinin subGti sifatlara delalet ettigine iliskin gorlisiimiiz
ispatlanmis oldu.

‘Es-samed’ lafzina gelince, bu Allah’in mutlak Bir (Tek) olduguna delalet eder.
O’nun bir olusu su hususlar1 igcermektedir:

Birinci Durum: Allah Bir (Tek) olunca, O’nun cisim olmast muhal olmaktadir.
Ciinkii her cisim olan bileskendir (miirekkebtir). Ayni sekilde Allah Teala Bir olunca
O’nun hacimli® ve yer kaplayici olmasi da muhal olmaktadir. Ciinkii cevher-i ferdin
olamazligimi kabul edenlere gore her yer kaplayici olan pargalara ayrilir. Ayrica her yer
kaplayic1 olanin sagmin solundan ayrilmasi (temayliizii) gerekir. Bir yoni diger
yoniinden ayrilan her sey de bileskendir (miirekkebtir). Allah’in yer kaplayici olmadigi
gercekligi ortaya ¢ikinca O’nun her hangi bir yere ve yone mahsus olmasi imkansiz
olmaktadir. Ciinkii bir yere ve yone mahsus olan ya yer kaplayicidir ya da bir yere giren
(hulul eden)dir. Boylece Allah’in yer kaplayici olmadigr ispatlanmistir. Ayni zamanda
O’nun bir yere giren (hulul eden) olmadigi da sabit olmustur. Aksi halde O mahalline
muhtag olur ki, o zaman da bir yere giren (hulul eden) ve girilen yer (mahal) durumu
ortaya ¢ikar. O zaman da Allah ne Bir ne de Samed olur. Iste boylece Samed olan
Allah’in kesinlikle herhangi bir yer, yer kaplayici, bir seye giren, bir seyin mahalli ve
nesnelerden miirekkeb olmadig1 kesin olarak ispatlanmig oldu.

ikinci Durum: Allah, Bir olusu anlamiyla samed olunca, O’nun ztlik
(muhalefet) ve benzerlik (miisabehet/nid) yoniinden bagka bir benzerinin olmamasi

®  Cisim: Ciinkii her cisim olan miirekkebtir ve aym sekilde tek olus hacimli olmay: imkansiz

(muhal) kilmaktadir.
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gerekir. Bu su demektir: Zatlar1 bakiminda varliklari zorunlu (vacib) olan iki varligin var
oldugunu (bir an i¢in) tasavvur edelim. O zaman bu iki varlik, bizzat var olmalarinin
gerekliligi (viicubu) yoniinden birbirlerine miigterek, goriiniiste ise birbirlerinden farklt
olurlar. Kendisiyle ortaklik (miisareket) meydana gelen, yine kendisiyle muhalefet
meydana gelenden baskadir. Bu durumda o ikisinden her biri, var olmalarinin gerekliligi
(viicubu) yoniinden birinin digerine benzerligi (miisareketi), goriiniis itibariyle de birinin
digerinden farkli olmasi nedeniyle bileskendirler (miirekkeb). Her bilesken (miirekkeb)
olan ise miimkiin varliktir. O halde zatlar itibariyle var olmalar1 gerekli olan iki varligin
tasavvurundan, yine zatlari yoniinden onlarin varliklarinin miimkiin oldugu vacip
olmaktadir. Varhigi (viicudu), yokluguna (ademe) sebep olan muhaldir. Oyleyse var
olma konusunda Allah’tan baska zat1 itibariyle var olmasi vacib olan bir varligin hasil
olmast muhal olmaktadir. Boylece Allah lafzinin biitiin subuti sifatlara, Samed lafzinin
da biitiin selbi sifatlara delalet ettigi ispat edilmis olmaktadir. Bilesin ki Kuran-1
Kerim’de selbi sifatlar ‘Celal Sifatlarr’, subiti (icabi) sifatlar da ‘ikram Sifatlar’’” diye
isimlendirilmistir. Nitekim Allah Kuran-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir: “Celdl ve
Tkram sahibi Rabbinin adi ne yiicedir.”®

Icabi sifatlar Kuran’da fkram Sifatlar1 olarak isimlendirilmislerdir.

8 Rahman, 55/78. Fahreddin er-Razi “el-Metalibu’l-Alive mine’l-[Imi’l-llahiyye” (Thk.: Dr.
Ahmed Hicazi es-Seka, Beyrut, 1407, 3/265) adli eserinde sdyle demektedir: “Bilesin ki el-
Kebir ismi (Allah’in) Zatinin Kemali, el-Celil ismi (Allah’in) Sifatinin Kemali, ve el-Azim
ismi de Zatimin, Sifatlarinin ve Fiillerinin Kemali(ni ifade) i¢indir, el-Celil ismi Selbi ve
Subuti sifatlarinin kemalini ifade eder. Selbi sifatlarin kemaline gelince o Allah’in Ziddan,
Nidden, Sirkten, Zamandan ve Mekandan miinezzeh olmasi demektir. Subuti sifatlarin
kemaline gelince o Allah’in tam bir ilimle ve tam bir kudretle mevsuf olmas1 demektir. Bunu
bildi isen o zaman sdyle deriz: el-Celil; fiil ya da mef’ul veyahut fail anlamu yiiklenilen feildir
(¢ok is yapan). Fiil manasina gelince onun anlami, miiminleri yliceltmesi, onlara ikram etmesi
ve onlar1 ta’zim etmesi demektir. el-Celal ve’l-Tkram ifadesinin tefsiri “el-Celal ve'l-Ikram
sahibi” anlaminda olur. Mef’ul manasinda onun anlami Allah’in yiiceltmeye ve ikrama
miistahak oldugu, varligi ve ullihiyeti inkar edilemez seklindedir. Fail manasina gelince onun
anlam1 Celal sifatlartyla mevsuf oldugu anlamindadir. Bazilar1 sdyle derler: el-Celil, (bu
anlami) kastedenin yiiceldigi ve (bu anlami kastetmeyenin de) zelil oldugu demektir. Soyle
denilmistir: el-Celil ariflerin kalbinde kadri yiice olan ve sevenlerin nefsinde sayginligi biiyiik
olandir.” Yine Tefsiri (Mefatihu'I-Gayb, 29/137)’de sdyle demektedir: ( JUad) 3 &, aud @505
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(Sl &) aa) &) sdziiniin anlamim bilen, Allah’m Celal ve fkram sifatlarinin
tamamini bilmis olacaktir.

Ikram sifatlarinin celal sifatlarindan 6nce bilindigini izah ettik. Bu sebeple de
“Allah” lafz1 “Samed” lafzindan 6nce zikredilmistir.

(a1 g8s A o8y ol g A gy &l 5 A &) (O dogmanustir, dogurmamistir, hicbir sey O 'nun
dengi ve benzeri degildir) ifadesine gelince: Bilesin ki aragtirmacilar (muhakkikler) 6nce
temel ve asil olanmi zikredip sonra da meseleleri onun iizerine bina etmegi adet ede
gelmislerdir. Iste burada bu surenin tertibi de bu sekilde gerceklestirilmistir. Ciinkii
yaptigimiz aciklamalardan da anlasildigi gibi, Allah 6nce ilah oldugunu zikretmis, sonra
ilah olusu vasitasiyla samed olduguna tevessiil etmistir. Daha sonra da samed olusu
iizerine {i¢ hiikiim bina etmigtir:

Birincisi (Birinci Hiikiim): (&b &): ‘Dogmamistir.” Bunun agiklamasi su
sekildedir: O’ndan bir baskasi dogmamustir (tevelliit etmemistir). Ciinkii dogmak
(tevelliit) O’nun ciizlerinden bir kisminin kendisinden ayrilmasi demektir. Sonra ayrilan
o ciiz biyliylip geliserek zat ve hakikat itibariyle kendisine miisavi olur. Bu da (Allah
hakkinda) muhal olmaktadir. Ciinkii bir parganin aslindan ayrilmasi, aslin ancak zati
itibariyle miirekkep olmast durumunda miimkiin olur. Miirekkeb olan ise ne bir (ehad)
nede bir samed olur. Halbuki O’nun ehad ve samed oldugu yukarida ispat edilmisti.
Oyleyse O’ndan bir bagkasinin dogmas1 imkansizdir.

ikinci Hiikiim: (Y32 & 9): ‘Dogurmamustir.’

Bunun agiklamasi da goyledir: O baskasindan dogmamustir. Eger O bagkasindan
dogmus olsaydi, mutlaka sonradan meydana gelmis ve bir yaratictya muhta¢ olmus
olurdu. Dolayisiyla mahlikata ilah ol(a)mazdi. Halbuki O’nun mahlikata ilah oldugu,
bir bagkasindan meydana gelemeyecegi (dogmayacagi) yukarida ispatlanmisti. Bu
itibarla Allah’in baskasindan dogmasi imkansizdir. Bununla birlikte, O’nun baskasindan
dogdugunu farz etsek bu baskasi o zaman miirekkeb olmus olur. Her miirekkeb olan ise
miimkiin (varliktir). Bu durumda baskasi da (doguran da) miimkiin (varliktir). Bir
baskasindan doganin varligi miimkiinii’l-viicudun varligindan meydana gelmistir ve

Al 8V) ifadesi zati ile Baki ve Daim olanin Allah olduguna, baskasinin (Baki ve Daim)
olmadigina, diinyanin fani olduguna ve ahretin bekasinin Allah’in beka etmesiyle olduguna
isaret etmektedir... Allah katinda en miikkemmel nimet ve en kamil lezzet Allah’1
zikretmektir... Ve Tabareke (€4), Allah’in saninin mekansal olmayan yiiceligi ve iistiinliigii

demektir.
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miimkin olmaya daha da layik olmus olur. Netice olarak, Allah’m samed ve ehad olusu
bu hiikkme aykir1 diigmektedir.

Uciincii Hilkiim: (31 158 & oS ol o) ‘Highir sey O’nun dengi ve benzeri
degildir.’

Bunun agiklamasini su sekilde yapmak miimkiindiir: Var olma konusunda
Allah’a denk (miisavi) olan (bir sey) farz etsek, o zaman bu miisavi olan ya miimkiin
(varlik) olur ki bu muhaldir. Ciinkii varlig1 zorunlu (vacib) varlik bir baskasindan
miistagni oldugu halde, miimkiin varlik bagkasina muhtag olan varliktir. Bagkasina
muhtag olan ise, baskasindan miistagni olana denk olamaz. Veya miisavi olanin varligi
vacip olmus olur ki, bu durumda da, vacip varlik birden fazla olmus olur. Gergek
varlikta zatlar itibariyle varliklar1 vacip olan iki varlik olmus olsa, bunlarin zatlari
itibariyle varliklarinin  gerekliligi yoniinden birbirine miisterek, goriiniiste ise
birbirlerinden ayr1 ve bu itibarla da onlardan her birinin miirekkeb, her miirekeb olanin
ise varliginin miimkin oldugunu; bodylece de, varliklart vacip olan iki varligin
tasavvurundan, onlarin her birinin zati itibariyle miimkin, hakikat itibariyle de miirekkeb
olduklarinin liizumunu yukarida agiklamistik. O (Allah) Samed-Ferd (Samed-i-Ferd)
olunca onda terkib muhal olur, var olusunda O’na denk bir varlik muhal olur. O halde
varlikta Allah’a denk (miisavi) bir varligin olmasi imkansizdir.

Bu surenin tefsiri akli kanunlara uygun olarak iste bu sekilde olmaktadir.’

°  Fahreddin er-Razi “el-Metalibu’l-Alive mine’l-IImi’l-Ilahiyye” (3/259-261)’de bu surenin
ayetlerinin tefsiri konusunda géyle demektedir: “Allah’in (3a) &) sa J8) ifadesinde Allah’in
isimlerinden {i¢ lafiz vardir. Onlarin her birinde Allah’a ulastirict makamlardan bir makam,
isaret vardir. Birinci Makam: En yiiksek makam olan Mukarrebin’in makamidir. Onlar
esyanin mahiyetine ve hakikatlerine O, O oldugu cihetle bakarlar. Onlar siiphesiz Allah’tan
baskasini gormezler, ¢iinkii Hakk zati ile vacibu’l-viicud olandir, O’nun disinda olanlar
miimkiin (varliklardir). Miimkiin (varlik) sebeb olmaksizin ele alindiginda sadece yok (mahz-1
adem) olur. Allah’mn —subhanehu- disinda goriilen bu varliklar, & ifadesi mutlak ifadedir,
mutlak ifade ise tek bir seye isaret edilme sartiyla belirginlesir. Siiphesiz ki bizim ifademizdeki
9 (lafz1) Hakk subhenehu’ya isarettir. Bununla birlikte lafiz bu miisarun ileyhe ait bir sifatt
bahsetmeksizin de olmaz, ¢linkii bir ayirt edicige olan ihtiyag, burada ancak mevcudatlar
bakimindan miimkiin olur, onlarin tek bir varlik olmalarmm disinda akil gozleri ile
goriinmedigini izah ettik. Bir belirginlestirene (miimeyyez) olan ihtiyacin iddia edilmesi, s

lafz1 bu mukarrebinler igin irfanin elde edilmesi icin kafidir. Ikinci Makama gelince bu
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makam birinci makamin altinda olan makamdir. Bu ashab-1 yeminin makamidir, bunlar var
olan Hakka, aynm1 zamanda da var olan mahlikata da sahit olurlar. Onlarin akillarinda
mevcudat hakkinda ¢ok sey olusur, s kelimesi bunlar hakkinda yeterli degildir, siiphesiz ki $&
lafz1 hakka isaret igin yeterli degildir, hakk: bir baskasindan ayirma itibariyle $& kelimesinin
bir sifata ihtiyaci vardir. $ lafzina yakin lafiz & lafzidir. Bunun igin sdyle denilir: (&) ).
Ciinkii Allah kendisinin disinda olan her seyin muhta¢ oldugu ve kendisinin kendisinden baska
hicbir seye ihtiyagc duymadigi varliktir. Ugiincii Makam: Ashab-1 simalin makamidir, bu
asagiliklarin ve adilerin makamudir, onlar birden fazla ilahin olabilirligini kabul ederler (cevaz
verirler), miiteakip ! lafz1 bunlari reddetmek igin hemen pesinden gelmistir. Onlar i¢in séyle
denilir: (3} 4 s J8) sirki iptal eder ve tevhidi ortaya koyar. Burada daha 6nce agiklanan diger
bir konu Allah Teala’nin ya selbi ya da izafi sifatlaridir. izafi sifatlara gelince, Alim, Kadir,
Miirid, Halik gibi ifadelerimizdir, selbi sifatlara gelince, cisim olmamasi, cevher ve araz
olmamas: gibi ifadelerimizdir. Mahliikat dnce sifatlarin birinci tiirline (izafi sifatlara), daha
sonra da ikinci tiiriine (selbi sifatlara) delalet etmektedir. S6yle deriz: () ilahlikla ilgili
(ilahliktan sayilan) tiim izafi sifatlara, () ifadesi de tiim selbi sifatlara delalet etmektedir. Bu,
Allah (&) lafzinin su anlamindan dolayidir: O (Allah) ibadete miistahak olandir, ibadeti hak
edis (istihkak) ancak yaratma (icat) ve yoktan var etmede (ibda) miistakil olan i¢indir, bu ise
ancak noksansiz kudret (kudret-i tamme), noksansiz hikmet (hikmet-i tamme) ve hikkmii geger
(nafiz) bir iradeyle muttasif olan i¢indir. Ehadiyyet hissi ve akli terkiplerden uzak olana delalet
etmektedir. Bu O’nun cisim ve mutehayyiz olmadigina delalet etmektedir, ¢iinkii her
miitehayyiz pargalanir. Eger bir seyde hayizlardan ve cihetlerden bir sey yoksa seyin bir
halinin ve mahallinin olmamas1 gerekir. Ayni sekilde sayet bir sey benzeri, esi ve ziddi
olmayan ise, ¢linkil sayet onun varligi iki seyden meydana gelmisgse, onun her bir par¢asinin
varlikta ortak olmak ve taayyunda muhtelif olmak i¢in, ortak olan ve ortak olmayan seylerde
zat1 ile vacib olmasi gerekir. Onlardan her birisi bu iki kayitla zati ile terkip olmus olur.
Allah’in tek olusu biitiin selbi sifatlari ispat etmektedir. Bilmis olasin ki bizim (&) s8)
s0ziimiiz, Allah’in diginda olan her seyin O’na muhta¢ olduguna delalet etmektedir ve bizim
() s6ziimiiz ise O’nun her seyden miistagni olduguna delalet etmektedir. Her kimde bu iki
sifat var olursa o hakiki seyyid olur. Bunun i¢in daha sonra (sl &1) denilmektedir. Yine
sOyle denilmektedir: Samed, icerisinde bosluk olmayan musmet cisime denilmektedir ki bu
Allah hakkinda muhal olmaktadir. Bunu Allah hakkinda biitlin terkip yonlerinden uzak bir
bicimde yorumlamak gerekir. Sanki O (Allah) soyle demektedir: Ciinkii O Tektir. O’na sdyle

denilir: Buna delil nedir? Deki: Ciinkii O’nun samed olusu biitiin yonlerden ve terkiplerden
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Gergek olarak diisiinen kimse, ilahiyat konularinda beser aklinin bundan daha
yiiksek bir diizeye ulasamayacagini idrak eder.
Dogruya ulagtiran Allah’tir. Tevfik Allah’tandir.

uzak olusu anlamindadir. Bil ki Allah Teala bu asil (temel) iizerine ii¢ fer’ (dal) beyan
etmektedir: Birincisi (Birinci Fer’): O’nun ¢ocugu olmadigi igindir. Ciinkii ¢ocuk bir seyden
ayrilan seyden ibarettir. Onun ciizlerinden bir ciiz (pargalarindan bir parga) (toplanir) sonra bu
clizden bu biitiinii temsil eden ciiz (parga) dogar. Bu durum ancak unsurlar ve pargalar igin
diistiniilebilir, Allah hakkinda ise muhaldir. —Daha Once gegtigi iizere- diger bir yorum
sOyledir. Miiesser sayet zat1 ile zorunlu (muciben bizzat) ise eser ondan dogan sey gibidir. Ve
(@ ) ifadesi bu manaya bir isarettir, yani sunu demek istiyorum; onun mahlikata icab ve
tevelliid yoniiyle tesirini nefyetmektir. Ikinci Fer’: O, bir baskasindan dogmamustir ki o ( & 9
Alg) ifadesidir. Ciinkii seyyid olus kendisinin disindaki her seyden miistagni olusu gerekli
kilar. Uciincii Fer’: Varlikta sifatlarinda O na denk higbir varlik yoktur. Bunu sdyle izah ettik:
Sayet O, var olusta baska bir varliktan meydana gelmis olsaydi, zat1 ile (birlikte) vacibi viicud
bu varlikta ortak olurdular, bu belirlemede birbirine muhalif olurdular. O zaman ondan her
birinin bilesken (miirekkeb) olmast gerekirdi. Bu durum O’nun mutlak anlamda seyyid

olusuna uygun diismez...””; ayrica bkz: Razi, Mefatihu’l-Gayb, c.32,s.179-180, 182.
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IKiNCi BOLUM
ILAHIYYAT, PEYGAMBERLIK VE AHIRET (SEM’iYYAT)
(ILAHIYYAT, PEYGAMBERLIK VE AHIRET KONULARINI iCEREN
A’LA SURESININ TEFSIRi)

sl aa Tl Al

dand 14} o) AT oy {3} s3gh S G (2] olomd BB o) {1} AU &) pl)
3 {8} (s il Wiy {7} (A Ly g alag 43) &) LG L U) {6} onall U &'y i {5} a0 BUE
sy U A {12} o5& SO Lay o2 {11} (RS0 gials {10} 285 a 83 {9} (R i )
SAUN {16} L BLAY 0 g5 U {15} (el 40, ad S35 {14} (835 0 el 8 {13 (g Uy g
{19} (ousas a3 cidia {18} A5l ciiall Al 13 ) {17} (Al DA
A’la Suresinin (3 35 3 Jel) &, 2l gow) (O en yiice Rabbinin ismini tesbih
ve tenzih et ki, O, biitiin mahlikat: yaratip diizene koyandir)' tefsirine dairdir.
Bilmis ol ki bu sure (ilahiyyat, Niibiivvat ve Ahiret olmak iizere) ii¢ konuyu
ihtiva etmektedir:
L ILAHIYYAT, ALLAH’IN VARLIGINI iSPAT ETMEK
Bu hususu Allah’in ( gA) gy ¢3¢8 8 sy gsmd 38 3 oY) el ol aw
ssal sUe alaad o ,al) (O en yiice Rabbinin ismini tespih ve tenzih et. Yaratip diizene
koyan, takdir edip yol gésteren, otu ¢ikarip sonra da onu kupkuru ve simsiyah
yapandir)'" sézleri ifade etmektedir.

" A’la, 87/1-5.

"' Ala, 87/1-5.

12 Razi tefsiri Mefatihu’I-Gayb, ¢.31, s.138de soyle demektedir: “... Sonra (1) lafzinin gesitli
yorumlari vardir: Birincisi: Allah Teala tanmimlayanlarin tanimladiklar1 (vasfedenlerin
vasfettikleri) ve zikredenlerin zikrettikleri her seyden biiyiiktiir, ylicedir ve azimdir. O’nun
biyiikliigii (kibriyasi) bildigimiz ve idrak ettigimiz her seyden yiicedir ve O’nun nimetlerinin
ve ikramlariin ¢esitleri hamdimizdan ve siikriimiizden yiicedir ve O’nun hukukunun ¢esitleri
(enva’1) takatimizin ve ilmimizin iistindedir. ikincisi: O’nun () lafz1 Allah’m biitiin
noksanliklardan uzak oldugunu hak ettigine iligkin bir tembihtir. Sanki O, (A=%) lafzim
kullanirken miilkiinde, saltanatinda ve kudretinde her seyin en istiini oldugunu ifade

etmektedir. Bu ifade sanki senin ‘akli etkisiz birakan ickiden sakin’ dediginde onun ‘akli
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Bu bes ayetten maksat, hakim olan Allah’in varligina dair delillerden sadece iki
tanesini ileri siirmektir.

Birincisi: Hayvanin (canlinin, ruh sahibi varligin) yaratilisi ile delil getirmek. Bil
ki canli (hayvan) ruh ve bedenin bir araya gelmesinden olusmaktadir (miirekkebtir).
Allah’m (gs=& (@13) ifadesinden kasti, canlimin (hayvanin) yaratilisi ile delil getirmektir.
Ciinkii her canlinin bedeni, belli bir dlgiiye gore takdir edilir. Iste bu takdir yaratmadir.
Ayni sekilde bu beden, sicak ve soguk, yas ve kuru ciizlerden (parga, hiicre) meydana
gelmistir. Su andaki herhangi bir mizacin (yapinin canlinin) meydana gelmesi i¢in bu
hiicrelerden her birisinin belli bir dl¢iiye gore yaratilmis olmalar1 gerekmektedir. Sayet
bu hiicreler artar ya da eksilirse, o zaman bu tabiat degil de baska bir tabiat meydana
gelmis olur. Iste bu tesviyedir.

Allah’m (g% ¥ ) sozii ile canlnin (hayvan) bizzat kendisiyle delil
getirmesine gelince bundaki maksat da su olmaktadir.”> Bunun izahi s6yledir: Allah bu

etkisiz birakict olmasindan dolay1 ondan sakin’ demen gibidir. Ugiinciisii: Biiyiikten (kebir)
maksadin En Biiyiik (ekber) olmasi gibi (=%¥')’dan maksadin da (') olmasi gibidir.”

13 Raz tefsiri Mefatihu’l-Gayb, ¢.31, 5.138-139’da sdyle demektedir: “Allah’in (3% J¥ sl
,3ub @3 M) ifadesine gelince, bil ki Allah tespihi emredince sorarak sanki soyle
demektedir: Tespihle mesgul olmak ancak bilgiden (marifetten) sonra olur, bunda Allah’in
varhgma delil nedir? Devaminda soyle demektedir: (%2 J¥ Wy ,s5ud GB M), bil ki
yaratma ve hidayetle istidlalde bulunmak biiyiik Peygamberlerin (a.s.) katinda giivenilir bir
yoldur... Allah’in (ss& () ifadesi ile sadece insanlari, canlilari ve biitiin yaratiklar
kastettigi ihtimal dahilindedir. ifadeyi insana hamleden kisi igin gesitli ydnler (vecihler)
bulunmaktadir: Birincisi: Insan kameti diizgiin ve yaratihsi giizel olarak yaratilandur...
Ikincisi: Her canli eylemlerden sadece birisine miisait, diger eylemlere miisait degildir. Insana
gelince o hayvanlarin biitiin eylemlerini gesitli aletleri kullanarak yapmaya uygun olarak
yaratilmistir. Tesviye buna isaret etmektedir. Ugiinciisii: Insan teklife miisait, ibadetleri yerine
getirme (eda) kivaminda ve biitiin hayvanlarin (canlilarin) yiiklendigini yiiklenmeye miisaittir.
Dedi ki (buradaki) maksat biitiin hayvanlarin muhta¢ olduklari organlarin, aletlerin ve
duygularin insana verilmis olmasidir. .. Biitiin mahlikat: tagtyana gelince, buradaki tesviyeden
maksat Allah Teala’nin biitiin miimkiinata kadir ve biitiin bilgileri (malumati) bilici, diledigi
seyi istedigi niteliklere (vasiflara), hiikiimlere (ahkdma) ve saglamliga (itkana) uygun,
bozulma ve diizensizlikten uzak olarak yaratmasidir... (¢%3) ifadesine gelince bundaki maksat

biitiin mizaglarin 6zel bir kuvveye uygun ve biitiin kuvvelerin ancak belirli bir fiille diizgiin
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0zel organlarin her birisine, kendilerine mahsus bir kuvvet vermis, sonra da canlinin bu
kuvveti kullanmasiyla fayda ve menfaatlerini iyi bir sekilde elde etmesine onu (o
kuvveti) bir vasita yapmistir. Mesela, goze gorme kuvvetini, kulaga isitme kuvvetini,
mideye de hazmetme kuvvetini takdir etmesi boyledir.

(55 s Alaad o jall 7 AN 511 g) soziiniin ihtiva ettigi, yaratict (Allah)m varligia
dair bitkilerin durumlarmna iliskin istidlale gelince bu malumdur. Ancak, hayvanlarin
durumuyla ilgili istidlal, onlarin daha {istiin ve onlardaki inceliklerin ve hayret uyandirici
durumlarin ¢oklugu nedeniyle bitkilerin durumuyla ilgili istidlalden 6nce getirilmistir ki
bu itibarla da takdime daha layiktir.

Sayet birisi, hayvanlarin ve bitkilerin beden ve diger organlari, nigin muhtar bir
failin fiiliyle degil de kendi tabiatlarinin geregi olarak meydana gelmeleri caiz olmasin
diye bir soru sorsa, ona delil olarak sunu arz edebiliriz:

Nutfenin maddesinin hiicreleri (ciiz) ve tabiati birbirine benzerdir. Tabiatin rahme
(rahimdeki yaratilisa) etkisi de benzer bir etkidir. Tabiatlar, felekler ve yildizlar da o
cisme birbirlerine benzer etkiler yapmaktadirlar. Benzer bir cisme, birgok etken
(miiessir) birbirlerine benzer etkiler yaptiklari zaman, o cisimden gesitli azalarin/farkli
durumlarin neset etmesi imkansiz olur. Gérmez misin ki glines dogdugu zaman her bir
yonden bes arsin (zira’) aydinlattifinda biitiin yonleri de bu miktarda aydinlatmasi
gerekmektedir. Bir yonden bes zira’ aydinlatip, herhangi bir mani ve engel olmaksizin
bagka bir yonden yarim zira’ aydinlatmasi s6z konusu olamaz ki bu akla uygun degildir.
Bu sekilde tabiatlari geregi tesir edicilerin tesirlerinin birbirine benzer olmalarimin
gerekliligi ispatlanmis oldu. Halbuki birbirine benzer olan bu nutfenin hiicrelerinin bir
kismindan kemiklerin, bagka bir kismindan etlerin, diger bir kismindan da sinirler,
damarlar ve eklemlerin meydana geldigini gordiigiimiizde, s6z konusu etkinin, tabiati
geregi ve zorunlu olarak etki edenin etkisi degil, tersine, kudret ve ihtiyari ile etki edenin
etkisi oldugunu 6grenmis oluyoruz.

olarak gerceklesecegidir. Tesviye ve Takdir cismani parcalardan (unsurlardan/ciizlerden) ve bu
kuvveleri kabul i¢in uygun bir sekilde terkipten ve tasarruftan ibarettir. Allah’in (s2) ifadesi,
her kuvvenin beli bir fiilin kaynag: olmasi bakimindan belli organlarda belli kuvvelerin

yaratilmasin(1 ifade eden) bir ibaredir. Onlarin biitiiniinden maslahatin tamamu gerceklesir.”
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1. NUBUVVAT, PEYGAMBERLIGI iISPAT ETMEK
Surenin ihtiva ettigi konularin ikincisi niibiivvet konusudur. Bilesin ki bu konu su
ii¢ hususla tamamlanir:

a.) Peygamberin kendi zat1 ve 6zii (cevher) ile ilgili durum.

b.) Kamil olmayanlar1 (noksanlar1) kemale erdirme cabasi ile ilgili
durum.

c.) Peygamberden s6z konusu kemali kabul edip etmeme konusunda

mahlikatin ¢esitli olmasi ile ilgili durum.

(Simdi bu durumlari agiklayabiliriz:)

a.) Peygamberin ilim ve ahlakina iligskin kendi sahsi ve ruhunun 6ziiniin (cevher)
durumunu (s6yle) agiklayabiliriz: Biliniz ki, asli ilimlerde (ilahiyata iliskin ilimlerde)
insan tabiatinin bir takim kabiliyetlerinin bulundugu ortaya ¢ikmuistir:

1.) Nazari (teorik, fikrl) kuvvet. Bu kuvvet, en faydali ve en dogru bir sekilde, bu
bedende ve beden vasitasiyla da bu édlemin unsurlarindan tasarrufa kendisiyle giig
yetirilen kuvvettir. Nazarl kuvvetin, ameli (pratik) kuvvetten daha iistiin oldugu kesin
delillerle ispatlaninca, nazari kuvvetin ameli kuvvetten Once zikredilmesinin
gerekliliginde siiphe kalmaz. Allah’in (sl L ¥ owii S8 de Aiu) (Biz sana Kuran'i
okutacagiz da sen onu Allah’in diledigi disinda asla unutmayacaksin)' soziyle iste
buna isaret edilmistir. Bunun agiklamasina gelince:

Allah peygamberin ruhunun cevherini ilimlerin hakikatleri ve vehbi (ilahi)
bilgilerle miiserref ve tertemiz bir sahis oluncaya kadar kuvvetlendirir ve
miikemmellestirir. Oyle ki bir seyi idrak edince onu artik asla unutmaz. Allah’in ( s Al
i M) s ziinden anladigimiz mana bu olmaktadir.

Allah’in (&l W YY) séziinde de sdyle bir anlam vardir: insan nefsinin cevheri
(6zi) potansiyel (bi’l-kuvve) olarak herhangi bir huyundan kesin bir surette elbette beri
olmaz ve yine bazi vakitlerde de yanilma ve unutmadan hali kalmaz.

Allah’in (A3 Ly gl alay 43 (Siiphesiz ki Allah asikir: da bilir gizliyi de)"
soziline gelince bundan maksat da sudur: Allah peygamberin ruhunun cevherini, bilinen
seyleri mutlak olarak bilici, etraflica idrak edici yapacagina iliskin olarak s6z vermistir.
Kemal ve celalin tamamina etki eden, bir kismina etki edenden ¢ok daha kuvvetlidir.
Allah, sayet bilgiye iliskin seylerin tamamini bilmeseydi, peygamberin ruhunu onlari

4 A’la, 87/6-7.
5 A’la, 87/7.
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bilen, onlar hakkinda unutma, yanilma ve hataya diismekten beri olarak yaratmaya
elbette giic yetiremezdi.

2.) Ameli (pratik) kuvvet. Peygamberin nefsini ameli kuvvet yoniinden kemale
erdirmeye de Allah’mn (sl &uis) (Seni en kolay olana muvaffak edecegiz)'® soziiyle
isaret edilmistir. Esasen biitiin insanlar, giizel-¢irkin, iyi-kotii islere giic yetirmede
miigterektirler. Ancak, iyi isler i¢lerinden bir kismina daha kolay gelmekte ve mizaci ona
daha fazla meyilli olmaktadir. Bazilarma da kotii isler daha kolay gelmekte, mizaci o
kotii ise daha fazla meyilli olmaktadir. Bu kolay olus durumu mizag¢ (ahldk) olarak
isimlendirilen bir sifattan ibarettir. Kim ki mesut (said), temiz, pak ve muttaki olursa, o
kisi iyi ahlakli olarak nitelendirilir. Kim de kotii (saki/bedbaht) olursa bunun ziddi (olan
kotii ahlaklilik) ile vasiflandirilir. Allah’in (sl d5ls) sozii iste bu duruma isaret
etmektedir. Bu ayet peygamberin Once nazari, daha sonra da ameli kuvvet agisindan
kemal (olgunluk) ile tavsifiyle tamamlanmustir. En iyisini Allah bilir.

b.) Peygamberligin ikinci mithim meselesi mahliikat1 hak yoluna davet etmekle
mesgul olmaktir. Nazari ve amell giic bakimindan kamil olan, eger bagkasini
mitkemmellestirmeye gii¢ yetiremezse veli, gii¢ yetirebilirse nebidir. Siiphesiz ki bu
nebilik makami ¢ok daha stiindiir. Clinkii mutlak olarak kamil olan, miikemmel olup,
kemalin de iizerindedir. Onun milkkemmelligi, nazari ve amell giiciinin kemali
vasitasiyla olunca, insanlari, hak yola, kotiiliikleri terk ederek Allah’a déonmeye davet
demek olan noksan olanlara olgunluklar1 kazandirmasi nedeniyle, kendisinin kemalin de
iizerinde olmasi gerekir. Bu nedenle de Allah 6nceki ayetten hemen sonra ( <adl o) 3%
s A (sayet ogiit fayda verecekse 6giit ver)' buyurmustur. O’nun (R¥) sz,
yaratilmiglar1 hak yola davet etmek i¢in peygambere bir emirdir. Sonra Allah bu davetin
herkes hakkinda faydali olmadigini beyan etmektedir. Ciinkii noksan nefislerin bir kismi1
terbiye ve egitimi kabul eder, diger bir kismi da kabul etmez. Egitim ve terbiyenin
kendilerine tesir ettigi kimselere gelince bunlarin daveti kabul konusunda zayiflilik ve
kuvvetlilik, yavaglilik ve cabukluk, c¢okluk ve azlik bakimindan ¢esitli mertebeleri
bulunmaktadir. Bundan dolay: Allah (s_83 ai o) buyurmustur.

¢.) Peygamberden kemali kabul edip etmeme konusunda mahlikatin cesitli
olmast ile ilgili durum. Allah (peygamberin mahlikati hak yoluna davet etmekle mesgul
olmas: ile ilgili) anlami 6zet olarak zikrettikten sonra (JS¥)’den itibaren bahsedilen

16 A’la, 87/8.
7 A’la, 87/9.
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ayetlerde tafsilata gegmistir. Bundan maksat, sdz konusu davetin kabuliiniin niteligi
hususunda yaratiklarin (mahlikatin) durumunu agiklia kavusturmaktir. Bu da
peygamberligin ii¢linci mithim noktasim teskil etmektedir. Zira (peygamberlerin)
davetini duyan halk iki kisma ayrilir:

1.) Bu davetten istifade edenler. Allah’in (42 (4 JS3w) (Allah 'tan korkan 6giit
alacaknr)"® soziinden kastedilen husus budur. Onlar peygamberlerin davetinden istifade
eder, onu kabul eder ve bu davetle nefislerini kemale erdirirler. Fakat s6z konusu
kabuliin baslangict (mebdei) sadece korku ve hagyettir. Soyle ki: Peygamberlerin
davetine kulak verenler sonra da kalplerine, her haliikarda bu diinyanin yok olucu ve fani
oldugu hakikati gelenler, eger ahireti imara ¢alismazlarsa, muhtemelen ebedi azaba
ugrarlar. Bu korku ve hagyet, onu peygamberlerin davetini diisinmeye ve tefekkiir
etmege, diinyadan yiiz cevirmeye ve ahirete yonelmeye davet eder. "’

¥ Ala, 87/10.

19 Razi tefsiri Mefatihu’l-Gayb, c.31, s.144-145°de soyle demektedir: insanlar ahiret (mead)
konusunda ti¢ kisma ayrilirlar:
1.Ahiretin gergek olduguna kesin olarak inananlar (Arifler).
2.Ahiretin olabilirligini kabul etmelerine ragmen kabul veya ret konusunda kesin (kanaat

sahibi) olmayanlar (Miitereddit olanlar).
3.Ahireti inkar konusunda 1srarci ve ahiretin olmayacaginda kesin olanlar (inkarcilar).
Ik iki gurup hasyet ve korku icindedirler, (bunlarin daveti dinlemesi ve ondan istifadesi
gerekir). Uciincii gruba gelince onlarin ne hasyeti ne de korkular1 vardir. Bunu bilince ayetin
(su) iki anlami igerdigi ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi: Allah’tan korkan Allah’1, Allah’in
ilminin ve kudretinin kemalini bilir denilir. Bu durum kesin olarak ahretin (meadin) sihhatinin
kesinligini gerekli kilar. Bunun igin Allah (s3ke ¢ 4l (pddy Wil s\alall) “Allah tan ancak dlim
kullart korkar’ (Fatir, 35/28) ifadesi ile Allah sanki ( s KU call ) Ry “Sayet hatrlatman
faydali ise hatirlat’ ayetini hatirlatmanin kimler igin faydali oldugunu agiklamaktadir.
Hatirlatmanin faydali olmasi kalpteki hagyetin var olmasina bina edilmistir. Allah’tan baska
hi¢ kimsenin kalplerin niteliklerine muttali olamamasindan dolay: Peygambere gerekli olan
sey maksadi elde etmek i¢in daveti genel tutmaktir. Clink{i maksat, hatirlatmaktan (tezkirden)
yararlanacak olanlara hatirlatmaktir. Hatirlatmay1 genellestirmeden bagka bir yol yoktur.
Ikincisi: Hagyet (korku) (ilmi ile) amel edenlerde ve bilmedigi konuda inada girmeksizin
siiklit edenlerde hasil olur. Insanlarin gogunlugu inat etmeksizin siikiit edenlerdir, muannitler

aziliktadir. Ariflerin tstiinliigii (galebesi) inat etmeksizin siikit edenlere eklenince
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2.) Peygamberlerin davetini kabul etmeyip ondan istifade etmeyenlere de
Allah’m (&0 S0 Yy o 8501 @8a3s) (En biiyiik azaba girecek olan bahtsiz kimse
ondan ka¢inacaknr)® soziiyle isaret edilmistir. Ahiretten yiiz cevirenler, diinya
sevgisine gomiilenler ve diinyanin giizelliklerini, lezzet ve sehvetlerini elde etmeye
yonelenler, o6ldiikleri zaman, kendilerine sevimli olan geylerden ayrilirlar, hakkinda
hicbir bilgilerinin olmadig1 ve sakinlerinden hicbir dost ve arkadaslarinin bulunmadigi
bir yere giderler. Sevgiliden ayrilmak, sevk ve elem atesini tutusturur. Sakinlerinden
hicbir dost ve arkadasin olmadig1 bir yere girmek yalnizlik ve nefreti beraberinde getirir.
Peygamberlerin davetini kabul etmekten kaginanlar siiphesiz ki ( Csas ¥ a3 s &0 00 Ly
w2 ¥ 342 (o biiyiik atese girecekler, orada ne élecekler ne de dirileceklerdir.)

Duyularla hissedilen (mahsus) bu maddi ates manevi (ruhani) ategle birlesince
azap daha da artar. Allah bu taksimin baginda (43 ¢ JShww) soziinii zikredince, ilgili
taksimin tamamlanmasindan sonra bu kismin durumunu agiklamaya yonelip ( ¢ g8l %
bad &) aul &Yy 55 (Iice temizlenen, Rabbinin adini zikredip namaz kilan kimse felah
bulmustur)*' buyurmustur.

Burada Allah peygamberlerin davetinden faydalananlarin olgunluk hallerinden ii¢
mertebeyi zikretmistir:

1. Birinci Mertebe: Nefsin batil inang ve kotli huylardan (ahlaktan)
temizlenme mertebesi. Bu, uygun olmayan seylerin yok edilmesine (izalesine) bir isaret
olmaktadir. Ruhun levhasindan o kétii nakiglarin izalesi, elbette iyi ve temiz nakiglarin o
ruhta kazanilmasindan 6nce olmalidir.

2. ikinci Mertebe: Nefis, uygun olmayan seylerden temizlenince, kutsi
bilgiler ve ilahi ilimlerle onun nazari kuvvetinin ikmaline calismak gerekir. Iste bu,

muannitlere karsi galebe ¢cok daha fazla olur. Sonra muannitlerin ¢ogu sadece dilleri ile inat
etmektedirler. Kalbi ile nefsi arasinda olan muannide gelince bdyle bir durum s6z konusu
olamaz ya da bu olsa bile azdir ve enderdir. Sonra insan (&0 JE Lal) ve (a0 Uy lgd U
& sa3) seklindeki korkutucu ifadeyi duyunca kalbi inkisar olur ve kulak asmazlik edemez, igiten
ve istifade edenler ise ekseriyetle insanlarin ¢ogunlugudur, muarizlar ise enderdir. Az
kotiilikten (ser) sakinmak igin ¢ok iyiligi (hayri) terk etmek ¢ok kotiiliktir (Serr-i kalil igin
hayri kesiri terk etmek serri kesirdir). Bu bakimdan ((5;;535\ call ¢ 3335) ifadesi hatirlatmanin
(tezkir) genel olusunu gerekli kilmaktadir.”

% A’la, 87/11-12.

' Ala, 87/14-15.
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kendisine Allah’m (40 aw) 8Y5) soziiyle isaret edilen ikinci mertebedir. Ciinkii Allah’t
bilmek ve O’nu anmak bilgilerin ve ilimlerin basidir.

3. Ugiincii Mertebe: Daha sonra salih ameller ve 6vgiiye layik islerle ameli
kuvvetin ikmaline ¢alismak gerekir. Bu da kendisine Allah’in (‘,3345) soziiyle isaret
edilen ii¢giincli mertebe olmaktadir. Ciinkii salih amellerin basi Allah’a itaat ve dinine
hizmet etmektir.

Peygamberligin mertebelerine iliskin konu burada son bulmustur. Allah,
peygamberin dnce nazari sonra da ameli giiciiniin kemalini izah etmekte, daha sonra da
ona mahlikati Allah yoluna davet etmegi emretmektedir. Bunun akabinde de
peygamberlerin davetine kulak verenlerin bir kismimi korku ve hagyetin s6z konusu
daveti kabule sevk ettigini, boyle olmayan diger kisminin da ne 6lerek, ne de dirilerek,
devamli ve atesle yapilacak olan siddetli bir azaba ugrayacaklarini beyan etmistir.

Daha sonra peygamberlere tabi olan ve hidayete ermis kisilerin ahvaline iliskin, -
beyan ve izahini yaptigimiz ve daha fazlasi miimkiin olmayan- {i¢ mertebesini
zikretmistir. Zira arzu edilen, ya uygun olmayan izale etmektir -ki buna Allah’m ( z&f ¥
S5 &) soziiyle isaret edilmistir. Veya ilahi ilimlerle nazari kuvveti ikmal etmektir -ki
buna da Allah’mn (835 4 auwl) soziiyle isaret edilmistir. Ya da salih amellerle ameli
kuvveti ikmal etmektir —ki buna da Allah’m (ad) séziiyle isaret edilmektedir.

Iste bdylece burada niibiivvetle ilgili bahis sona ermistir.

III. SEM’iYYAT, AHIRETIN VARLIGINI iISPAT ETMEK

A’la Suresinin igerdigi konularmn tigiinciisii Allah’in ( & S,AUNs L33 SUaY 065 &
&89 (Oysa siz diinya hayatini ahirete tercih edersiniz, halbuki ahiret daha haywli ve
siireklidir)* soziyle isaret edilen Sem iyyat (Mead) bahsidir.

Bilesin ki bu ac¢iklama, ahiret ve bizzat istenilen asil lezzet hakkinda, tam,
eksiksiz ve miikemmel bir aciklamadir. Insanlar bu maddi (cismani) hayatta (bu
diinyada), maddi (cismani) lezzetlerin her ¢esidini tadarlar. Uhrevi saadetlerden ise
herhangi bir sey elde edemezler. Bu yiizden maddi (diinyevi) lezzetleri istemede 1srar
ctmeleri, uhrevi lezzetlerden de yiiz gevirmeleri gerekir. Allah’m (W 3UaY ¢ys)8%5 35
soziiyle buna isaret edilmistir. Daha sonra Allah (&9 & 3)AUVs) sozilyle insanlara
uhrevi saadetlerin, diinyevi (maddi) lezzetlere agir bastigi hakikatini haber vermistir. Bu

2 A’la, 87/16-17.
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aciklama, bu konuda agiklanmasi miimkiin olan agiklamalarin en nihayetidir (Bu izahin
iizerine izah yapilamaz). Bunun agiklamasi su iki noktanin izahi ile miimkiindjir:

1.  Makam: Uhrevi lezzetler, diinyevi (maddi) lezzetlerden daha hayirhdir.
Bunun dogrulugunu sunlar agikca géstermektedir:

a.) Cismani (maddi) lezzetlerde insanlarla birlikte hayvanlar, bocek halinde
kurtlar, domuzlar ve bocekler miisterektir. Ruhani (manevi) lezzetler de ise, insanlarla
birlikte nebiler, resuller ve mukarrebin melekler miisterektir. Oyleyse ruhani (manevi)
lezzetler ¢cok daha tistiindiir.

b.) Sayet maddi lezzetler daha hayirli ve daha iyi olsaydi, bunlar arttik¢a
saadetler ve miilkemmellikler de artardi. Fakat durumun hi¢ de bdyle olmadig
bilinmektedir. Kemal ve saadeti bilen fakat yeme-i¢cme ve cinsellikten baska hicbir seye
6nem vermeyen ve biitin Oomrii (kendince) bu miithim igleri yoluna koymaya
hasrolunmus olan birini farz edelim. Iste bu kisi, hayvanhga kadar varan bayagilik ve
alcakliga nispet olunur. Bu durumlardan siddetlice yiiz c¢eviren ve asir1 bir sekilde
uzaklasan kimseye gelince, o, kemal ve manevi lezzete ¢gok daha yakin olmus olur.

Boylece manevi lezzetlerin maddi lezzetlerden daha hayirli ve istiin oldugunu
ogrendik. Bu sebeple, akil sahibi, insanlarin huzurunda cimaya tevessiil edemez. Eger bu
(maddi) lezzet kemal ve saadet babindan olmus olsaydi, onun asikare olmasi, gizli
olmasindan ¢ok daha uygun olurdu. Ve yine akilli insan ¢ok yemek ve igmekle iftihar
etmez. Biitiin bunlar bahsettigimiz hususun dogrulugunu goéstermektedir.

¢.) Ruhun cevheri bedenin cevherinden daha {stiindiir. Allah’1t bilmek
(marifetullah) ve Allah sevgisiyle (muhabbetullah) olusan siirur, cinsellik (izdivag) ve
yeme ile meydana gelen siirurdan daha iistiindiir.

Iste biitiin bu aciklamalarla ahiretin diinyadan daha hayirh oldugu ispat edilmis
oldu.

2. Makam: Ahiret diinyadan daha devamlidir. Bu da birka¢ yonden agiklik arz
etmektedir:

a.) Her seyden oOnce oOlimden kurtulusun olmadigi siiphe gotiirmez bir
gercekliktir. Durum bdyle olunca diinyanin biitiin iyi isleri sona ermektedir.

b.) Yeme ve cinsellikten (cimadan) meydana gelen lezzet, yeme ve cinsellikle
mesguliyet aninda hasil olmaktadir. Bu kisa zamandan sonra o lezzetin higbir eseri
kalmamaktadir. Hatta bazen bu lezzetler keder ve elemlere de doniisiir. Ilahi bilgiler,
kutsi ilimler ve iistiin ahlakla elde edilen siirura gelince bunlar siirekli ve devamli olup,
yok olmak ve yer degistirmekten uzaktir. Bu asikdr ve apagik delillerle ahiretin
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diinyadan daha iistiin ve hayirli oldugu ortaya ¢ikmus bulunmaktadir.”® Bu bilgilere su
bilgi de ilave edilebilir: Hayirli ve siirekli olan her sey, istenmeye ve tercihe daha
layiktir. Bununla da ahiretin istenmeye ve tercihe daha layik oldugu ortaya ¢ikmustir.
Ancak bu ikinci kisimdan bahsedilmemesi de miimkiindiir. Ciinkii o akl-1 selime
yerlesmis ispat1 gerekmeyen bir hakikat gibidir.

Allah bu ii¢ konuyu izah ettikten sonra sureyi (s« § asl) ciawa Jg¥) A1 o
ciaal): (Siiphesiz ki bunlar evvelki sahifelerde, Ibrahim ve Musa'min sahifelerinde de
vardir)** séziiyle noktalamustir. Bu ayetler sunu anlatmak istemektedir: Allah tarafindan
indirilen biitiin kitaplar su li¢ bahsi ihtiva etmektedirler: Birincisi: Tanrisal bilgi
(ahiyyat); Ikincisi: Peygamberlik bilgisi (Niibiivvat) ve Uciincii: Ahiret bilgisi
(Sem’iyyat).”

2 Raz, Mefatihu’l-Gayb, ¢.31, 5.148’de (Afy & 5_AW) ayetini izah ederken soyle der: «...

Allah, (&5 & 823005) derken ahiretin tamamumn hayirli ve ebedi oldugunu, bundan dolay:
da tercih edildigini ve ahiretin diinyaya tercih edilmesi gerektigini halbuki onlarin diinyay1
tercih ettiklerini sdyler. Biz ise ahiretin birka¢ yonden daha hayirli oldugunu sdylemekteyiz:
Birincisi: Ahiret maddi ve manevi saadetleri igermektedir, diinya ise boyle degildir. Oyle ise
ahiret diinyadan daha hayirhdir. ikineisi: Diinyanin lezzetleri elemlerle karsiktir. Ahretin
lezzetleri ise boyle degildir. Uciinciisii: Diinya fani, ahiret ise bakidir, dyle ise ahiret
diinyadan daha tistiindiir.
* Ala, 87/18-19.

B Razi, “el-Metalibu’l-Aliye mine’l-Ilmi’l-Ilahiyye” (8/109—112)’de bu surenin ayetlerini su

«

sekilde tefsir etmektedir: “... Asil Ilahiyyattr, fer’ ise niibiivvattir. Kuran’da cari olan adet
oncelikle Ilahiyyattin sergilenmesidir, daha sonra niibiivvatin sergilenmesi konusundaki
kurallar gelir. Bu surede (A’la suresinde) Ilahiyyatla baglanilmistir. Allah (A=Y €y and )
(Yiice Rabbinin adini tesbih ve takdis et) derken sunu demektedir: Allah biitiin miimkiin
varliklarla iligkiden, biitiin sonradan var olan (muhdes) varliklara benzemekten miinezzehtir.
Ciinkii biitiin bu varliklar madde, suret ve farazilik bakimindan bilesken varliklardir, ikinci
olarak gerek zat ve gerekse de sifat bakimindan cins ve fasil yoniiyle degisim ve yok olmaya
maruz varliklardir. Allah biitiin bu varliklardaki biitiin bu sifatlardan yiicedir... Bilmis olasin
ki bahsedilen delillerin ¢ogunlugu Kuran’da Yiice Ilah’1 ispat icindir. Ister hayvanlarda olsun
ister bitkilerde olsun sifatin sonradan varligi (hudus) konusunda tek bir goriis sakincalidir.
Aym sekilde hayvanin da bedeni ve nefsi vardir. Allah’m (s« @) sozii onlarn

bedenlerindeki inceliklere isarettir. Allah’in (s 2 33 s6zii onlarin nefislerinde bulunan
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harikaliklara isarettir. Bu iki sarsilmaz isaretle Allah’in (mahlikattaki) inceliklerinin ve
harikalarinin sonu olmadigini hatirlatmaktadir. Daha sonra bunu bitkilerden alinan delillerin
bahsi takip etmektedir ki bu Allah’m (ssa! sl dxad o el z A1 ) sozidiir. Tlahiyyat
konusu anlatildiktan sonra bunu Niibuvvat konusu takip etmektedir. Sen, Peygamberlerin (as)
hallerinin en mitkemmel olmasinin su dort durumun gergeklesmesiyle oldugunu bilmektesin.
Birincisi: Nazari kuvvedeki miikemmelliktir. ikincisi: Ameli kuvvedeki miikemmelliktir.
Uciinciisii: Baskasinin nazari kuvvesini milkemmellestirmedeki kudretleridir. Dordiinciisii:
Bagkasinin ameli kuvvesini miikemmellestirmedeki kudretleridir. Siiphesiz ki bu iki kuvvenin
kemal durumu bagkasinin kudretini milkkemmellestirme olan diger iki kuvveden once
gelmektedir. Nazari kuvvenin ameli kuvveden ¢ok daha {istiin oldugunda siiphe yoktur. Bu
ifade birinci olarak nazari kuvvenin, ikinci olarak ameli kuvvenin, ii¢iincii olarak nazari
kuvve bakimindan noksan olanlarin miikkemmellestirme kudretinin nasil bir durum oldugunun
ve dordiincii olarak ta ameli kuvve bakimindan noksan olanlarin miikemmellestirme
kudretinin nasil bir durum oldugunun agiklanmasini gerekli kilmaktadir. Bu dért konumun
kemali ortaya ¢ikinca o zaman niibiivvet ve risaletteki niteligin en yiiksek mertebeye ulastigt
gercegi ortaya gikacaktir. Bunu bildi isen sunu deriz: Allah ilahiyyat ilkelerini zikrettiginde
peygamberligin niteliklerini ortaya koymay1 istemektedir. Bunun i¢in 6nce nazari kuvvenin
milkemmel durumundan baslamakta ve (i M & &iu) yani senin nefsin hata ve
unutmalardan emin kudsi bir nefistir. (sl L YY) Beseriyetin yaratilisi ve insaniyetin karakteri
geregi (unutma) olur. Daha sonra ameli kuvvenin milkemmel durumunu agiklamakla devam
edilmekte ve (ssll 8a889) denilmektedir. Anlamu: Diinya ve ahirette saadet ve kolaylik ifade
eden amellerdeki davani kolaylagtiran benim. Sonra bu iki makamin kemali agiklaninca bunu
(kemalde) noksan olanlarin ve irsada muhtag¢ olanlarin mitkemmellestirilmesi gayreti takip
etmektedir. Allah’in (s 83 cadl ¢ JR4) (sayet ogiit fayda verecekse 6giit ver) soziindeki (Rs)
ifadesi Allah’in peygambere (kemalat bakimindan) noksan olanlari irsad i¢in bir emir ve ( &)
AN ¢adl) ifadesi bu uyariy: (tezkir) dinleyen herkes igin (faydali) olmayacagi konusunda bir
tembihtir. Uyaridan (tezkir) faydalanacak nefs-i natika cesitlidir, bir kismi1 bu uyaridan
faydalanir, bir kismi faydalanmaz, bir kismi da uyarty: (tezkir) duyunca zarar goriir. Ciinkii
uyarinin (tezkir) duyulmast onun cehaletteki israrin1 ve kalbindeki haset, kin ve o6fke
hastaligin tetikler. Sonra Allah bu uyarty1 (tezkir) isitenin ondan bazen faydalandigini, bazen
ona faydasiz oldugunu uyardiginda daha sonra bunu her bir kesim i¢in gelen kisim takip
etmektedir. Bu uyaridan (tezkir) faydalanacak olanlarin 6zelliginin korkunun kalplerinde {istiin

gelmesi ve ruhunu hagyetin kusatmasi olarak agiklamaktadir. Bu korkunun elde edilebilmesi
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icin ahiret gidasinin istenmesi, bu da ancak uyaricinin irsadindan faydalanmakla olur. Bu
uyaridan (tezkir) faydalanmayan ve ondan uzak durana gelince (onun i¢in) tanimlanan nefis
nefislerin en kotiisii oldugundan dolay1 ona yakin durmaktan sakinmak gerekmektedir. O, bu
diinyanin rezilliklerini ebedilestirmekte ve Oldiikten sonra da hasret ve vahset atesine
diisecektir. Bu agiklandiktan sonra onun saffeti giderildi. Allah (i3 ¥ 5 Wb gy ¥ a3
buyurdu. Allah (W= <5 Y &) derken nefsin bedenin Slmesiyle 6lmedigini ve (232 ¥ 9) derken
de nefsin hayatiyetinin kalic1 oldugunu ancak bu kaliciligin azapta oldugunu ispat etmektedir.
Oliim bu hayattan hayirhdir, bunun igin de (=22 ¥ 9 =2 ©133 ¥ a%) buyurmaktadir. Bu uyaridan
(tezkir) faydalanmayanlar agiklandiktan sonra uyaridan (tezkir) faydalananlarin kemal
durumlarma gegilmekte ve Allah (335 ¢ 7l ) buyurmaktadir. Peygamberlerin 6gretilerinde
(ta’lim), uyarilarinda (tezkir) ve irsatlarindaki maksat su iki durumdur: Birincisi: Nefisten
cismani kotii  ahlakin  giderilmesidir. ikincisi: Nefse ruhani iistiin niteliklerin
kazandirilmasidir. ilk asamada (nefse) gerekmeyen seylerin kazanilmasmin gerekliligi izale
edilince Allah’in (335 ¢s 7280 %) soziiyle baslamasi kaginilmaz olur. Bu sdzden maksat, nefsin
kotii sifatlardan temizlenmesi ve arindirilmasidir. Bu zikredilince onu gerekli olan seyin
kazanilmasi takip etmektedir. Bu ise ya nazarl kuvvede ya da ameli kuvvede olur. Nazari
bilgilerin en istiinii Allah’1 anmak ve O’nun bilgisidir. Faziletli amellerin en iistiinii de Allah’a
(Allah’mn  dinine) hizmet etmektir. Onun igin Allah (40 a= %¥5) buyurmustur. Bu,
Peygamberlerin irsadiyla insanin nazari kuvvesini miikemmellestirmedeki yetenegine bir
isarettir. Allah’in (Yad) sozii de Peygamberlerin irsadi ve yol gostermeleriyle insanin ameli
kuvvesini mitkemmellestirmedeki yetenegine bir isarettir. Sonra, (ifade) Peygamberlerin (as)
irsad1 ve yol gostermelerinden faydalanmaktan yiiz ¢evirenlerin durumlarini agiklamaya
dondii. Bu yiiz ¢cevirmenin diinya sevgisinden ve ondakilere olan asir1 istekten kaynaklandigi
agiklanmigtir.  Allah (1.3333\ 3Lall &% &%) buyurmus ve daha sonra da birincisi: ahiret
lezzetlerinin cismani lezzetlerden daha hayirli olmasi... ve ikincisi de ahiret lezzetlerinin bu
cismani lezzetlerden daha kalici (ebedi) olmasi seklindeki iki ozelliginden dolay:i diinya
lezzetlerine tercih edilen ahiret alemini kazandiran ruhani istekleri agiklamistir. Bu zorunlu
olarak bilinmektedir. Bil ki bu ayetlerle dért mesele ortaya gikmaktadir. Birincisi: {lahiyyat
durumlari, ikincisi: Nebi ve Resullerin nitelikleri, Ugiinciisii: Peygamberlerin (as) irsatlarin
dinleyip faydalananlarla onlardan faydalanmayanlarin kisimlari ve bu kisimlarin her birinin
durumlarinin agiklanmasi ve Dérdiinciisii: Ahret tercihlerinin bu diinya hayati tercihlerinden
daha {istiin ve daha kalici (ebedi) olduklar1 konusundaki tembihtir. Daha iistiin ve daha kalict

(ebedi) olan elde edilme konusunda daha onceliklidir. Bunun yaninda baslangi¢ bilgisi
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Bilmis ol ki bu surenin sirlarmi diisiinmek, mezkir ti¢c konunun disinda baska bir

seyle ugrasmanin beyhude olduguna dikkatleri ¢ekmektedir. Insanlarin saadetleri ancak

bunlari (bu metalibi) bilmekle ger¢eklesir. Hidayete erdiren ancak Allah’tir.

UCUNCU BOLUM
SEM’IYYAT
(SEM’iYYAT (ME’AD-AHIRET) KONUSUNU iCEREN 7iN SURESININ
TEFSIRI)

aa Ol paall &) g

2 {4} pashl Cuanl (b Ll VBT N1 (3 cpalll AL 1309 {2} Coaen Jshag {13 Cos30 ¢
{7} cndly 3 3G Wb {6} cisian 18 Dal aglh clalball Vslee s 1 shal ) U) {5} Gl JEud olid3)

{8} Cpasal) 2L A (il
Tin Suresiyle (O$53Ns ¢xi5)* ahiretin varligmin delillerle ortaya konmasi

amacglanmistir. Bu surenin izahi soyledir: Allah (bu surede) iki mithim hususa iligskin

olarak dort seye yemin etmektedir:

a.)  Allah insam en giizel surette yaratmustir.”’

26

27

bakimindan insanin ihtiya¢ duydugu her sey, Peygamberlerin (as) nitelikleri konusundaki
bilgi, nefislerin durumlar1 hakkindaki bilgi ve ahiret bilgisi (bu surede) tamamlanmistir. Sonra
sure Allah’in (use § pll e AoV dawall A W o)) (Siiphesiz ki bunlar evvelki
sahifelerde, Ibrahim ve Musa’'mn sahifelerinde de vardir) sbziiyle son bulmustur. Anlam:
Biitiin Peygamberlerin ve Allah’in Kitap ve Sahife (suhuf) olarak indirdigi her seyin
bahsedilen bu dort mertebenin disinda baska bir maksadi yoktur...”

Tin, 95/1.

RAZ tefsiri Mefatihu’l-Gayb, ¢.32, s.10—11°de soyle demektedir: ... Bu giizelligi agiklarken
iki yoniin bulundugunu hatirlaymiz: Birincisi: (Insamin dis goriintiisiindeki giizellik) Allah,
insanin digindaki her ruh sahibi varlig yiiziistii (mukibben ala vechihi, 423 4 \4S4) olarak
yaratmustir. Allah insan1 yiyecegine eliyle kavusan boylu poslu (medidu’l-kamet) yaratmigtir.
Sagir aklmin, anlayigmin, edebiyatmin, ilminin ve beyammn miikemmelligi soyler. Ozetle
birinci anlatim dis goriintiiye bakmaktadir. Tkineisi: I¢ giizellik... Bazi silih insanlar soyle
derler: Rabbimiz bize once sekillerin daha sonra da hatalari bagislamak ve kusurlar

gormezlikten gelmek olan fiillerin en giizelini verdi.
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b.) Sonra onu bu milkemmel ve {stiin yaratilistan asagilarin en asagisina
indirmistir.

Bu iki durum (hem) miisahede edilmekte ve (hem de) idrak edilmektedir. Ciinkii
anatomi ilmi, insan bedenini yaratan Allah’in ona bilyiikk bir ehemmiyet verdigini
gostermektedir. Allah bu konuda rahmet ve ihsanin en son mertebesine riayet etmistir.
Cenin (anne rahmindeki ¢ocuk), otuz {i¢ yasindan sonra insanin yavas yavas gerilemeye
ve noksanlagmaya basladigini, hatta bu geriye doniisiin zayiflik ve noksanligin en son
noktasma kadar vardigim gostermektedir. Allah’m (Csila J8f sU3Y) A% soziinde
anlatilmak istenen bu hakikattir. Simdi burada karsimiza zor (miiskiil) bir soru
cikmaktadir: Allah bu bedenleri yaratti, Allah’in bu bedenleri yaratmasindan sonra da
onlarla herhangi bir iligkisi var mudir yok mudur? Islerini diizenlemek ve idare etmek
suretiyle onlarla herhangi bir alakasi varsa, o zaman onlari nasil yok edecek ve agagilarin
en asagisina indirecektir? Onlarin durumunu diizeltmekle O’nun bir alakasi yoktur
desek, o takdirde onlar1 ni¢in yaratt1? Onlarin yaratiligina nigin ehemmiyet verdi?

Bu meseleyi Omer Hayyam® Farsca olarak soyle dile getirir:

“Hdkim olan Allah, insani, ona bunca giizellikleri tevdi ederek miikemmel bir
surette yarattiktan somra, nigin biiyiitip  gelistirir, belli devreden sonra da
noksanlastirir? Eger bu viicut giizel degilse, ondaki kusur kimindir? Eger giizelse onu
virane haline getirmenin nedeni nedir?”

Bu sorulara Mahmid ez-Zuhayri*® su beyitlerle cevap vermistir:

" Tin, 95/5.
¥ Omer b. Ibrahim el-Hayyam, alim, filozof ve sairdir. Miladi 11. yiizyiln ilk yarisimn
sonlarinda Nigabur’da dogdu. Tek kelimeyle asrmin her konusunu bilen bir alimdi. Matematik
ve Astronomide ise daha once ona kadar ulasan alimlerin ulastiklar1 dereceleri ve kesifleri
asmisti. O, cebir ve mukabele kitabinda Picasso denklemleri ¢ozen ilk kisi idi. O, Selguklu
sultan1 Meliksah’tan gok cisimlerinin hareketlerini gézlemlemek icin bir rasathane insa etme
soziinii aldi. {lim ve fenlerdeki herkesin ¢6zmesini istedigi geliskileri gidermeyi basaran bu
akil, Din ilimlerinde, Dilde, Fikih, Hadis, Kelam, Mantik, Kiraat, Siyer, Nahiv, Sarf, Nazim ve
Nesir’in birgok ¢esidinde derinlesmisti... Felsefede eski ve yeniyi, Islami ve Gayr-i islami’yi
bilen bir alimdi. Tarihi, Cografyayi, Kimyay1 ve zamaninin tiim fenlerini bilmekteydi. Kuran
kiraati de onun bilgileri arasinda idi... Bu kisinin hayati konusunda su iki kaynaga bkz.: Omer
Riza Kehhale, Mu'cemu’l-Miiellifin (Beyrut, 1414, 2/549) ve Semseddin Sami, Kdmusu'l-
A’lam, (Istanbul, 1314, 5/3218).
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“Yeni bir binanin yapimina baslayan kimse, her odaya ve her kubbeye ayri ayri
vazifeler vermek diistincesiyle bu ise bagslar. Bina diisiiniilen plana gore tamamlaninca,
odalara verilmek istenen vazifelerle ortaya ¢ikar.”

Akil sahiplerinin ekserisinin zihnine takilan bu getrefilli suale Allah; (155l cpdll )
Ishes pstan & Al aglh walball): (dncak iman edip sdlih amel isleyenler miistesna,
Onlar i¢in kesilmez bir ecir vardir)’ sdziiyle cevap vermistir. Bunun izahi soyledir:

Allah eger insana ahirette ecir vermeyecek olsaydi, iste o zaman bdyle bir soru
sormak gerekli olurdu. Cilinkii mithim ve kadri yiice olan kasri (bedeni) 6nce kemale
erdirmeye sonra da tahribe ¢alismak, bu bedeni yaratmadan maksadin sirf giizel suretli
beden yaratmak oldugu diisiiniiliirse, iste o takdirde bu fiil hikmete uygun olmaz. Ancak
bedenin yaratilmasindan maksat, onun baska bir maksadin elde edilmesine alet olmas1
ise, bu durumda her seyden 6nce bedenin (aletin) yaratilmasindaki maksat elde edilince
de onun tahribi ve izalesi gerekir. Buna gore insanin en giizel surette yaratilip, sonra
asagilarin en asagisma indirilmesi abes ve hikmetten yoksun degildir. Iste buradaki
durum da bdyledir. Zira insan nefsi, fitratinin baglangicinda istiin ahlak ve hakiki
ilimlerden hali olarak yaratilmistir.

Allah bu bedeni iistiin ahlak ve bilgileri elde etmek i¢in ruha bir alet olsun diye
yaratmustir. Nitekim baska bir ayette de sdyle buyurmaktadir: ( a&ilgal oshai ¢ 83041 A1y
Quka Al 3aEYy JLallly Ko W& (aay Wk gaS ) (Allah sizi analarmizin
karinlarindan hi¢hbir sey bilmediginiz halde ¢ikard: ve size kulaklar, gozler ve goniiller
verdi ki siikredesiniz.)*

30 Tabakat kitaplarmda bu sahsin hayatini aydinlatacak her hangi bir bilgi bulamadim.

' Tin, 95/6.

32 Nahl, 16/78. Razi tefsiri Mefatihu'I-Gayb, ¢.20, 5.89-90’da s6yle demektedir: “Insan nefsi ilk
yaratiliginda bilgilerden ve Allah bilgisinden hali (bos) idi. Allah insana bu duygular bilgi ve
ilimleri elde etsin diye verdi. Bu konudaki s6ziin tamami ¢ok sey anlatmayi gerektirir, ancak
biz 6zetle sOyle deriz: Tasavvurat ve Tasdikat ya kesbi olur ya da bedihi olur. Kesbi olanlarin
elde edilmesi ancak bedihi olanlarin bir araya gelmesiyle miimkiin olur. Bu bedihi bilgilerin
oniine kimse gecemez. O zaman soru sorana soyle demek gerekir: Bu bedihi bilgilerin ya
yaratilistan beri var oldugunu ya da var olmadifi sOylenir. Birincisi batildir. Ciinkii biz
annemizin rahminde cenin iken ret ve kabuliin (nefy ve ispatin) bir araya gelemeyecegini ve
biitiiniin parcadan biiylik oldugunu bilemedigimizi zorunlu olarak bilmekteyiz... Bu bedihi

bilgiler bizde kendileri olustuktan sonra ger¢eklesmektedir. O zaman onlarin kesp ve talepten
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Insan ruhu beden denilen bu aleti, ilahi bilgi ve iistiin ahlaki elde etmek icin
kullandigy, istenilen (maksat) da tam ve kamil bir sekilde hasil oldugu zaman, o ruhun
nur dlemine (ilahi dleme) varabilmesi i¢in bedenden kurtulmas: gerekir. Uhrevi saadeti
nazar-1 itibara almaksizin bedenin en giizel surette yaratilip sonra da asagilarin en

baska bir sekilde elde edilmesi miimkiin degildir. Diger bilgiler kesbi olan her seyin dniine
geemektedir ki bu bedihi bilgiler (de dolayisiyla) kesbi olmaktadir. Bir bilginin diger bir
bilginin Oniine gegmesi sonsuza kadar devam eder ki biitiin bunlar muhaldir ve bu zor ve
kuvvetli bir meseledir. Buna cevap olarak soyle deriz: Gergekten de bu bedihi bilgiler bizim
nefislerimizde yok idiler, daha sonradan var oldu ve hasil oldular. Onun ‘kesbi olmasi
gereklidir’ seklindeki soziine gelince buna sdyle cevap veririz: Boyle bir 6nciil (mukaddeme)
olamaz, aksine soyle deriz: O (kesbi bilgi) daha dnceden yokken igitme ve gérme duyularinin
yardimiyla bizde sonradan hasil olur ve karar kilar. Nefis Allah’in isitme ve gérmeyi
yaratmasinin disinda yaratilisinin baslangicinda biitiin bilgilerden hali idi. Bir sey ¢ocuga bir
kere gosterildiginde gordiigii bu seyi daha sonra hayalinde canlandirir, aynmi sekilde bir seyi
duydugunda da duydugu bu seyi hayalinde ve duyumunda canlandirir, diger duyular icin de
hiikiim aynidir. Duyularin olugmasi onlarin hissedilen mahiyetlerinin nefiste ve akilda ortaya
¢ikmalar1 sebebiyle gerceklesir. Daha sonra bu mahiyetler iki kisma ayrilir. Birinei Kisim: Bir
seyin nefiste tam olarak ortaya ¢ikmasi nefiy ve ispatla bir kismini diger bir kismina eklemek
suretiyle zihinde bir araya getirmesiyle olur. Mesela bir’in ne oldugu zihinde olusurken onun
ikinin yarist olarak zihinde bu iki tasavvurun zihnin benimsedigi tam bir illetle birin ikinin
yarist olmaya mahkiim oldugunun zihinde gergeklesmesiyle olur. Bu kisim bedihi bilgilerin
bizzat kendisidir. Tkinci Kistm: Bu sekilde olusmayan nazari bilgilerdir. Mesela, cismin ne
oldugu ve sonradan olanin (muhdes) ne oldugu zihinde olusurken bu iki tasavvurdan
soyutlanmig bir sekilde cismin muhdes olduguna zihin tam karar veremez. Bunda kesinlikle
eski bilgiler ve aymm delilleri bulunmaktadir. Ozetle, kesbi bilgiler ancak bedihi bilgiler
vasitastyla miimkiin olmakta, bu bedihilerin olusmasi da ancak konumlarinin ve yiiklemlerinin
tasavvuruyla gerceklesir. Bu tasavvurat, ancak bu duyularin onlar ¢agristirmasina yardimi
olmas sebebiyle olusur. Bu bilgilerin nefislerde ve akillarda olusmasi i¢in bu duyularin Allah
tarafindan insana verilmesinin gerekliligi birinci sebep olarak ortaya ¢ikmustir. iste bu sebep
igin Allah (38915 Jhalily gad) A& Jaay Lol (bl ¥ akilgal sk 0 &2 Al ), (dllah sizi
analarmmizin karinlarindan hicbir sey bilmediginiz halde ¢ikard: ve size kulaklar, gozler ve
goniiller verdi) buyurarak bahsettigimiz sekilde nefislerinizi cehaletten ilme gétiirmeniz igin

bu duyularin olugsmasini bir sebep kilmustir.
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asagisina indirilmesinin abes oldugu ve Allah’in hikmetinde bir kusur teskil ettigi, ancak
O’nun rahmetinde kusur bulunmasinin sagma bir goriis oldugu ve uhrevi saadetin
inkarinin ¢ok yanlig bir diisiince olmasi gerektigi boylece ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.
Netice olarak uhrevi saadetin var olduguna hitkmetmek kesinlikle dogru olmaktadir.

Bilmisg olasin ki ilimlerin bag1 Allah’1 bilmek (Marifetullah) ve O’na iman (iman-
1 billah) etmektir. Salih amellerin basi da Allah’a itaat (faatullah) etmektir. Bu nedenle
Allah («adial 1 gl g ) gl il U)* buyurmustur. Yani, iman ve slih ameli en giizel
sekliyle elde etsin diye biz insani en giizel surette yarattik. Daha sonra da oliimden
sonra, sonu gelmez, kesilmez bir miikafatin kendisine ulasmasi i¢in vefatina kadar onu
asagilarin en asagisina indirdik.

Allah bu kati delili haber verdikten sonra sdyle buyurmustur: ( Cully By L) L
OeaSY WL & Gall): “O halde bundan sonra sana dini (hesap giiniinii) hangi sey
yalanlatiyor. Allah hdkimlerin en hdkimi degil mi?”** Yani, Allah’1t hakimlerin en
hakimi olarak kabul ettikten sonra kiyamet giliniinii inkar etmen nasil miimkiin oluyor?
Hikmet sahibi Allah’mn herhangi bir fayda olmaksizin bedeni yaratip sonra da onu imha
etmesi O’nun hikmetinde bir kusur teskil eder. Ancak Allah’in insanin vasitasiyla iman
etmesi ve salih amel islemesi i¢in insanin bedenini yaratmasi; daha sonra da, 6liimden
sonra kendisine salih amel ve iman sevabinin ulagmasi i¢in onu imha etmesine gelince,
bu hikmetin en son mertebesidir.

Allah’in hakimlerin en Hakimi oldugu ispatlaninca ahiretin varligina kesin olarak
hiikmetmenin de dogru olmasi gerekmektedir. Bu surenin ahiretin varligina inanmanin
dogrulugu hakkinda kesin bir delil oldugu bahsettigimiz seylerle ispatlanmistir. Bu
onciillerde (mukaddemelerde) herhangi bir fazlaligin olmasi s6z konusu olmadig gibi
onlarda herhangi bir eksiklik de s6z konusu degildir.

3 Tin, 95/6.
3 Tin, 95/7-8.
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DORDUNCU BOLUM

SALIH AMELLERIN DUZENLI BiR SEKIiLDE YAPILMASI
(SALiH AMELLERIN DUZENLI BiR SEKILDE YAPILMASI iLE
ILGIiLi OLARAK ASR SURESININ TEFSiRI)

sl el A Ay

Vpalsiy Gl Vgl siy clallall Vslee g |okal Codll U) {2} sl AV (Ll &) {1} sanly
{3} sealy

Asr®® Suresinin igerigine gelince:

Insan, normal, gelisen ve yapicit kuvveti bakimindan bitkiler; zahiri ve batini
duygulari, sehveti ve 6fkesi yoniiyle de diger canlilarla miisterektir. Fakat nazari ve
ameli kabiliyeti bakimindan (insan) bitkilerden ve diger canlilardan ayrilir ve Gstiinligii
(burada) ortaya ¢ikar. Bunu anlayinca, ilk dnce normal, gelisen ve yapici kuvvet ile
sehvet, 6fke ve zahiri ve batini duygularin ortaya ¢iktigini, onlarin ve nesv-ii nemalarinin
da bunun fiizerine kaim oldugunu sdyleyebilirsin. Kamil insan, aklinin ilahi nurlarla
aydinlanacagini anlayinca, bu hayvani hallerden riicu eder, manevi (ruhani) ve meleki
durumunu ikmale yonelir. Biitiin insanlarda baslangi¢ (itibariyle) nebati ve hayvani
hallerin zuhuru ve insani saadete nispetle bu iki durumun kusurlu ve degersiz olusu s6z
konusu olunca, Allah ( swd A gl &): “Muhakkak insan kesin, kati bir ziyandadu”*
buyurmustur. Yani, insan esasen hiisran igerisindedir. Sebebine gelince, insan aslinda
adi, bedihi ve kaba islerle mesgul olmaktadir. Sonra hidayete ermis ve kamil olanlart
Allah onlardan ayirmustir.

Biz daha 6nce insan saadetinin iki kisimda degerlendirilebilecegini ifade etmistik:

a.) Nazari kuvvetinin kemale ermesi ki, bu hakiki marifet ile yakini ilimlerle
elde edilmis olur.

b.) Ameli kuvvetinin kemali ki, bu da salih amellere araliksiz bir sekilde
devam etmekle olur.

3 Asr, 103/1.
3 Asr, 103/2.
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Bu iki noktada kemale eren, eger baskalarini da nazari ve ameli gii¢ bakimindan
kemale erdirirse istenilen en son maksada ulagmis olur.

Buradan insanin saadetinin su dort mithim noktanin toplamindan ibaret oldugu
anlasiimaktadir:

a.) lilahi marifetlerle nazari kuvvet agisindan kdmil olmasidir. Allah’mn ( &ah )
1s50)*7 séziinden kastedilenler bunlar olmaktadir.

b.) Ameli kuvvet agisindan kdmil olmasidir ki, bu da Allah’in ( st
clalball)*® sgziinden anlagiimaktadir.

¢) Insanlari fikri yonden ilim ve itikatlar1 konusunda kemale erdirmek.
Allah’in () V5l 555)* soziindeki maksadi iste bu olmaktadir.

d.) Insanlan fiili ve ameli konularda kemale erdirmek. Bu da Allah’in (Vs«a!sis
»all)® soziinde anlatilmak istenmektedir. Yani onlar insanlara, giizel olan zor islere
kars1 sabretmelerini tavsiye ederler.*!

7 Asr, 103/3.

*® Asr, 103/3.

* Asr, 103/3.

0 Asr, 103/3.

41 Fahreddin er-Razi “el-MetalibuI-Aliye mine I-IImi’I-Ilahiyye” (8/113)’te bu surenin ayetlerini
aciklarken soyle demektedir: Allah (swd (& bl Of), “Muhakkak insan kesin, kati bir
ziyandadw” soziiyle (sureye) baglamaktadir. Bu bize insanin bedeninde on dokuz tiir kuvve
oldugunu acgiklamaktadir. Bu kuvvelerin tamami insani diinyaya, onun giizelliklerine ve
lezzetlerine ¢eker. Bu kuvvelerin besi zahiri, besi batini, sehvet ve gadap ve yedi tanesi de
nebatidir. Tamami on dokuz etmektedir ki bu (say1) Cehennemin kapisinda duran zebanilerin
(sayisidir). (Bu) bedendir. Akla gelince o zayif bir lambadir ve o, bu on dokuzun (kuvve)
beden memleketini istila etmesinden sonra olugsmaktadir. Bu bdyle olunca diinya sevgisinin
ruhlara ve nefislere olan baskinligi(nin nedeni) ortaya ¢ikmaktadir. Beden dliince (bu on dokuz
kuvve) hasaret ve mahrumiyet igerisinde kalir. Onun igin Allah, (sd & bl &f)
buyurmustur. Sonra, dért tiryaka yonelen insani bu hiisrandan istisna etmistir. O, dért ruhani
(unsurun) karistigr ruhani bir tiryaktir. Birineisi: Nazari kuvvenin kemal durumu ki bu
Allah’m (\s&al i) Uf) soziidiir. ikincisi: Ameli kuvvenin kemal durumu ki bu Allah’m ( 15k
clalball) spziidiir. Uciinciisii: Baskalarinin nazari kuvvelerini kemale erdirmek i¢in ¢aligmak
ki bu Allah’in (& Vsalsis) soziidiir. Dordiinciisii: Bagkalarinin ameli kuvvelerini kemale

erdirmek i¢in ¢alismak ki bu Allah’mn (Jsaly Vsl 559) soziidiir. Sabrin bizzat kendisidir. Ciinkii
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Iste boylece insanda asil olanin hiisran oldugu, hiisran batakhigindan kurtulup,
kemal ve saadetin zirvesine ulagsmanin yukarida siralanan dort miithim 6zelligin bir araya
getirilmesi ile miimkiin olacagi akli delillerle ortaya konulmus bulunmaktadir.

Bu surenin keskin akli burhana uygunlugu agiktir. Bunun yaninda sure, bu
konuda 6zet olarak sdylenilebilecek en son anlatimi igermektedir.

Bu kiymetli kitapta ¢cogunlugun gafil oldugu yiice sirlarin varligimi bildirmek igin
boylece bu dort sureyi size dort konu halinde tefsir ettim. Bu sureleri bitirmemde belki
de bu surelerde var olan incelikler ve giizellikler beni cezp etmistir.

Dogru yola ileten ve dogruyu en iyi bilen ancak ALLAH tir.

en biiyiik belalar sehvetin fesada ve 6fkenin iskenceye ve kan dokmeye ¢agirmasiyla olur...”
Yine Razi, tefsiri Mefatihu’l-Gayb, c.32, 5.89-90°da soyle demektedir: “Allah su dort seyi
verdiklerinin disindaki biitiin insanlar igin hiisrana hiilkmetmistir. Bu dért sey; Iman, Salih
amel, Hakk tavsiye etmek ve Sabri tavsiye etmektir. Bu, kurtulusun bu dort seyin bir araya
gelmesine bagli olduguna delildir. Miikellefin nefsi i¢in gerekli olan seyleri elde etmesi
gerektigi gibi bir kismi dine ¢agri, nasihat, iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak, nefsi
icin istedigini baskasi i¢in (de) istemek gibi dier seyleri de elde etmesi gerekir. Sonra
pekistirmek i¢in su nasihatler tekrar edildi: Birincisi; Allah’a ¢agirmak ( &) sleall),
ikincisi; onda sebat gostermektir ki bunlarmn birincisi; iyiligi (ma’ruf) emretmek, ikincisi de

cirkinliklerden (miinker) sakindirmaktir.”
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