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ES‘ARILIK’'TEN MATURIDILIK’E OZGURLUGUN PARABOLIK GELIiSIMi

Oz

Her fikir, icinde dogup gelistigi zamansal kesitin sosyolojik, politik, ekonomik ve
kiilttirel sartlarinin bir tirtintidir. Hicbir beseri diistince yoktur ki tarihsel konjonkttirden
etkilenmesin. Cebriyye’den Mu'tezile'ye Es'arilik'ten Matiiridilik’e kadar Islam diisiince
ekollerinin tiimii, donemlerinin 6zel sartlarmin dogal bir giktisidir. Dolayisiyla haklarinda
yapilacak degerlendirmelerde, bu husus goz ardi edilmemelidir. Bugtinden yapilacak
ytizeysel okumalar, anakronik hatalarla sonuglanabilir. Islam diistincesinin tesekkiil caginda
insanin ozgiirliigiiniin mahiyeti ve simirlar1 hakkinda yapilan tartismalar da bu cercevede
degerlendirilmelidir. flahi hitaba muhatap olus gibi 6zel bir duruma sahip insanin, yaratici,
doga ve otekiyle miinasebetinde imkén ve kabiliyetlerinin ne oldugu sorusunun cevabi; tiim
firkalar i¢in 6nemli bir mesele olmustur. Fakat bulunan cevaplarin kiiltiirel, siyasal, toplumsal
ve tarihsel sartlarla doktrinlerin Tanri1 tasavvurundan bagimmsiz seyretmedigi
unutulmamalidir. Es‘ari kesb teorisinde bu kosullarmn etkisi cok aciktir. Insanin ozgurlugu
hakkinda ytirtitiilen entelekttiel cabaya 6zgtin bir katki saglayan Matiiridi ise meseleye farkl
bir cografya ve kiiltiirden bakmanin imkanlarindan yararlanmistir. Makalede 6zellikle Islam
diistincesinin bu iki okulunun probleme yaklasimi kendi kaynaklari esas alinarak
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mezhep, Es'ariyye, Matiiridiyye, Irade Ozgtirlugi.
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The Parabolic Development of Freedom from Ash’Arism to Maturidism

Abstract

Every idea is a product of the sociological, political, economic and cultural conditions
of the time in which it was born and developed. There is no human thought so that it is not
affected by the historical conjuncture. All schools of Islamic thought, from Qaderism to
Mu'tazila, from Ash’arism to Maturidiyya, are a natural result of the special conditions of their
time. Therefore, this point should not be ignored in the evaluations to be made about them.
Superficial readings can result in anachronistic errors. The discussions about the nature and
limits of human freedom in the age of formation of Islamic thought should also be evaluated
within this framework. The answer to the question of what are the creators, possibilities and
abilities of the human being honored with the divine word in relation to nature and the other.
It has been an important issue for all sects. In addition, the answers found are not independent
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of the cultural, political, social and historical conditions and the sects' conception of God. The
effect of these conditions on the Ash'ari theory of kasb (acquisition) is very clear. Maturidi,
who made an original contribution to the intellectual effort on human freedom, took
advantage of the possibilities of looking at the issue from a different geography and culture.
In the article, the approach of these two schools of the Muslim theology to the problem is
examined.

Keywords: Kalam, Sect, Ash’arism, Maturidiyya, Freedom of Will.

GIRIS

Peygamber gonderme geleneginin temel felsefesi, bazen toplumu ve degerleri sifirdan
insa etmek yerine; bozulma sonucunda toplumda statiiko haline gelmis ameli ve fikri
yanlislar1 1slah etmeyi hedefler. Kur'an-1 Kerim, indigi Arap toplumunda oncelikle icleri
bosaltilan, anlam kaymasma ve epistemik erozyona ugrayan terimleri asil anlamlarma irca
etmeyi hedeflemistir. Bu amagla tadil edilen kavramlar arasinda ihtiyar, irade, kader ve
tevekkiil kelimeleri de yer alir. Tahrife ve tebdile ugrayan kavramlar, semantik asillarina
dondiirtilmek icin toplumdaki yaygin alginin aksine otantik ve gercek hadlerine sadik kalarak
kullanilmis; boylece bozulan anlamsal igerigin onarilmasi amaglanmistir. Ciinkti insan
kelimelerle algilayan, hisseden, diisiinen ve harekete gecen bir varliktir. Beserin diistin
diinyasinin  kapasitesi ve smurlary, bellegindeki kelimelerin cesitliligine oldugu kadar
manalarinin neligine de bagli olarak sekillenir. Ayn1 kelimeye farkli anlamlar ytikleyen ya da
semantik sinirlar1 asinan kelimelerle iletisim kuran bireylerin, birbirlerini tanima ve uzlasma
imkani azalir. Bu olgu, Islam’mn sasirtict bir hizla yayillmasina paralel olarak etkilesime girdigi
basat kiilttirlerle iliskisinde varligini hissettirmistir.

Bu makale, Islam 6ncesi donemde Arap aklinda kok salmis olan fatalist karakterli
hiirriyet mefhumunun; Islam sonrasinda nasil bir fikri parabol egrisi! gizdigini, dzellikle Stinni
diistinceyi merkeze alarak anlamay1 amaglamaktadir.

Ozgiirligii, parabol egrisi ile ilintilendirerek tasvir edebilmek icin meseleye
Mu'tezile'nin 6zgiirliikk anlayisindan s6z ederek baslamak gerekir. Zira Mu'tezili ekol, kendi
déneminde marjinallestirilmeyi goze alarak irade 6zgiirliigiine vurgu yapmus ve kulu kendi
fillinin yaraticist olarak kabul etmistir. islam diisiincesinde hiirriyet konusunu onlar kadar
insan odakl1 sistemlestiren bir baska akim yoktur. Bu ytizden irade hiirriyetinin varhg:
anlaminda parabol egrisinin baglangi¢ ve tepe noktasin1i Mu'tezili diistince olusturmaktadir.
Fiilin icrasinda insani roli yok sayan Cebri diistinceye bir tepki olarak gelisen Kaderiyye ve
devaminda sistematik bir mezhebe dontisen Mu'tezile, bireyde ahlaki ve hukuki sorumlulugu
temellendirmek ve Allah Teald"y1insan elinden sadir olan kéttiltiklerden beri kilmak igin insan
davranislarina 6zel bir statti tanimistir. Bu 6zel statti, her seyin yaraticisinin Allah oldugunun
vazgecilmez ilke kabul edildigi bir diistince evreninde garpici bir parantez teskil etmistir.
Mu'tezili yorumda insan, ilahi teklife muhatap olusuyla 6zel ve miikellef bir varliktir. Askin
bir teklifle onurlandirilacak kadar seckin bir varligin, teklifin hakkin verecek ayricaliklar: haiz
olmas: gerekir. Diger yandan kendi fiilinin ortaya cikis stirecinde, tam bir hakimiyet ve kontrol
saglamadan onu eyleminden sorumlu tutmak ilahi adalete terstir.

Mu'tezile, fiilin tesekkiil siirecinde icra ve yaratim da dahil olmak {izere yetkinligi
tiimiiyle insana hamlederek onu 6ne ¢ikaran hatta yticelten bir tavir almis gibi goriinebilir.
Oysa bu ekole mensup diistintirlerin, hiirriyet meselesini ana akimin disinda hatta aksinde
kuramlastirmalarinin asil nedeni; Ehl-i Stinnet ulemasindan ¢ok farkli degildir. Onlar, en
temelde insan elinden her tiirlii kabih ve ser fiil meydana gelebildigi icin ortaya cikacak cirkin
ve hikmetsiz tablodan Tanri mefhumunu korumak istemislerdir. Haddizatinda Islam
diistincesinde iz birakmis diistince mekteplerinin geneli goz ontine alindiginda, teosantrik

1 Bir matematik terimi olmakla birlikte giinliik hayatta pek ¢ok drnegine rastlanan parabol, kisaca gerilmis U
seklinde bir geometrik formdur.
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(tanr1 merkezli) bir karakter tasidiklar1 fark edilecektir. Mutezile de bunun disinda
degerlendirilmemelidir. Zira tevhit ve adalet sifatlar1 onlarin diisiin diinyasmin merkezini
teskil eder. Kendilerine verdikleri Ehlii’l-adl ve’t-Tevhid isminden bunu anlamak miimkiindyir.

Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢ogunlugu eylem teorisinde insani, fiillerinin yaraticis
seklinde tanimladig: icin Mu'tezile'yi kiiftirle itham etmistir. Zira Allah disinda bir varligmn
yaratict kabul edilmesi, teolojik acidan miimkiin degildir.2 Mu'tezililerin insani, kendi
kaderinin yazar1 ve yaraticisi yaptigini iddia eden Stinni ekol, onlarla uzun bir miicadeleye
girismistir. Buna gore Mu'tezile Tanr1'y1, rasyonel ve insan gibi betimlemektedir. Oysa Stinni
anlayisa gore Tanr1'y1 anladigimizi iddia edersek o, Tanr1 olmaktan cikar; sadece bir insan
projeksiyonu olarak kalir. Mu'tezililerin tamamen insancil bir ideal olan adaletin, Tanri'nin
ozt oldugu savina Stinni diistince karsi ¢itkmustir.?

Daha sonra fiil-insan miinasebetini yeterince agik kuramlastiramadigindan dolay1
elestirilen ve cebr-i mutavassit seklinde tesmiye edilen Es’arilikle birlikte mezktr egri, asag:
dogru seyretmistir. Nihayet ayn1 cagin bir baska Stinni miitefekkiri olan Mattiridi' nin konuya
el atmasiyla -bir baska ifadeyle el vermesiyle- insanin bu ontolojik 6zelligi (hiirriyet) yeniden
tanuma dahil edilmis ve bu varolussal egri tekrar yukar1 yonli seyretmeye baslamistir. Boylece
biittin diistince sistemlerinin yumusak karnimni olusturan, Tanri-insan ve insan-doga iliskisinin
bu kadim sorunu c¢oziimlenmeye calisilmistir. Sayet Matiiridi'nin ardillari, Es’ari’nin
takipcileri kadar etkin ve yaygin olabilselerdi; irade 6zgitirltigii anlayisinin tarihi daha farkh
tesekkiil edebilirdi. Muglakliktan uzak ve agik bir konsept gelistirilemeyisi, Islam
cografyasinda izlerine hald rastlanan fatalist diistincenin entelektiiel ve kamu diizeyinde
varligini korumasina firsat vermistir. Islam diisiincesinin tesekkiilii siirecinde etkili olan
ozellikle Helen ve Hint kultiirti ile gnostik damar da bu sonucta pay sahibidir. Kur’an
ayetlerinin biitiinctil bir okumaya tabi tutulamamasi, Arap zihninde hala varligimi korumay1
basaran kadercilik anlayis1 (dehr), epistemolojik sorunlar ve konuyla ilgili sadra sifa bilgiye
erisim sorunu, mezheplerin sifatlar konusundaki doktrinlerinin insan aleyhine sonugclar
dogurmasi gibi etkenler de irade 6zgtirltigtinti olumsuzlayan etkenlerdendir.

1. Es’arilik

Eg‘arilik, Islam diistince geleneginin Ehl-i Stinnet kanadindaki en énemli kollarindan
biridir. Mattiridilik ile birlikte Stinni gelenek igerisinde iz birakmus bir fikir mektebidir. Imam
Es'ari hem Mu'tezili ge¢misi hem de daha sonra dahil oldugu Ehl-i Stinnet diistincesi
icerisinde ismi ilk zikredilen miitefekkirlerden biridir. O gerek ilm-i kelamin gerekse din-i
[slam’in entelektiiel diizeyde ve halk nazarinda daha iyi anlasilip temellendirilmesine hatirt
sayilir bir katki saglamistir. “Halku’l-efal-i'l-ibad” gortisti gibi elestirilen pek cok doktriner
diistinceyi benimseyip sistematize eden miitefekkirin caginda actig1 evlekten ytirtiyen nice
diistintir, onun paradigmatik fikirlerini savunmus ve gelistirmistir. Onun attig1 temel {izerine
kurulan Es’arilik okulu, bugiin hala mezun veren bir fikir akimi olma 6zelligini korumaktadar.
Hayatimin 6énemli bir kismim Mu'‘tezile icerisinde gecirmesi, Mu'tezili 6gretiyi iyi tanimasin
saglamis ve gelistirdigi Stinni teolojinin basarisinda belirleyici olmustur.

Ehl-i Stinnet kelaminin Es‘ari’nin fikirleri tizerinden tesekkiiliinde, onun Bagdat ve
Basra gibi ilim ve kiiltiir merkezlerinde yasamis olmasinin etkisi biiytiktiir. Zira bu cografya
onun doneminde siyasi, ticari, askeri, dini, fikri vb. alanlarin merkezi héline gelmisti. Bu
ozelligi sebebiyle tiretilen fikirlerin diger Islam cografyalarina ihrag edildigi bir merkez
hiiviyetindeydi.* Es‘ari, Ehl-i Hadis'in literal karakterli ve antropomorfizmi gagristiran
diistinceleri ile Mu'tezile'nin cagma gore liberal ve rasyonel 6zellikleri haiz diistinceleri

2 Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini, et-Tebsir fi d-din ve temyizi I-firak en-ndciye ani I-firaki 1-halikin, thk. Kemal Yusuf el-Hat
(Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1983/1403), 64.

3 Karen Armstrong, A History of God-From Abraham to the Present: The 4,000-Year Quest for God (b.y.: 1993), 76.

4 frfan Abdiilhamid Fettah, “Ebii’l-Hasan Es'ari”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 3 Aralik 2019).
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arasinda bir denge kurmaya galismistir. imam’m bu dengeyi kurmaya calisirken zaman zaman
zorlandigy, fikirlerinin muglaklastigi ya da kendini ifade etmekte kifayetsiz kaldigim
soylemek, bugiinden bakinca miimkiin gortinmektedir. Sanki soylemek istedikleriyle
soyleyebildikleri arasindaki mesafe fikir ¢ilesini artirmis gibidir. Yazdig1 eserler onun diistince
diinyasindaki devinim ve degisimi yansitmaktadir. Diistincelerinin igeriginde Mu'tezili
tedrisin izini stirmek pek miimkiin olmasa da metodolojisinde bu etkiyi tespit etmek
miimkiindiir. Ote yandan intisabini ilan ettigi Ahmet b. Hanbel (61. 241/855) ile kelami
yontemleri ilk kullanan Ibn Kllab el-Basri (61. 240/854) gibi isimlerin tizerindeki etkisi net bir
sekilde goriilmektedir.>

Ebti'l-Hasan el-Es‘arinin diistince hayatmi Mu'tezili donem, Selefi donem ve Kelam
donemi olarak {i¢ evreye ayirmak miimkiindiir. Her ne kadar onun Mu'tezili donemdeki
diistinceleri hakkinda pek fazla bilgiye sahip degilsek de Es‘ari’nin 6zgiin diistincelerinin
Mu'tezile’den ayrilip Ehl-i Stinnet keldmina dair eserler vermeye basladiginda tesekkiil
ettigini soyleyebiliriz. Ozellikle kelam donemi seklinde adlandirilan ve Ehl-i Siinnet'e
ittibasiin ikinci yarisina karsilik gelen evrede, akli istidlaller kullanarak kelam ilmini yontem
ve muhteva bakimindan sistematize etmistir. O, Ehl-i Hadis ve Mu'tezile gibi keskin bir durus
sergilemek yerine, uzlasmaci bir yolu tercih etmistir. Yine de Es’ari igin kullanlabilecek “1liml1
akilcl” tabirinin, akilclik agisindan fazlaca iyimser oldugu soylenebilir.6 Bazi meselelere
yaklasiminda nakli onceleyip akli ikinci plana iten miitefekkir, metodolojik olaraksa akli
istidlallerde bulunmaktan geri kalmamuistir. Zira karsitlar1 kabul ettigi Mu'tezile’nin
onermelerini ctirtitmek i¢in nas temelli soylem iktifa etmemis, onlarin metotlariyla hareket
etmek zorunlulugu dogmustur.

Imam FEg'ari, uzun siire iclerinde kaldigi Mu'‘tezilenin 6zgiir irade doktrinini
reddetmis ve Ehl-i Hadis’e daha yakin bir pozisyon almistir. Ona gore insanlarin islerinin
yaraticisi tek basina Allah Teéla olmak zorundadir. O, bir cebri gibi diistintip insanlarin kendi
kurtuluslarma hi¢ katkida bulunmadiklarini varsaymasa da tam bir 6zgiirliik fikrinden de
uzaktir.” Imam Es‘ari kaleme aldig1 el-Ibdne an Usili'd-Diyane ve el-Luma’ fi Reddi ald Ehli'z-Zeyg
ve I-Bid i adl1 eserlerinde, fiil {izerinde fail ve kadir bir insani iradeden s6z etmek yerine daha
cok Allah’in iradesi tizerinde durur. lahi iradenin ezeliligi, sinirsizligl, her seyin onun
kudretiyle gerceklestigi ve mutlaklig1 ekseninde bir anlatim mevcuttur. Nasil ki Allah’mn ilmi
disinda bir sey vaki olamazsa, iradesi disinda da bir varolustan bahsedilemez. Esari
diistincede, Allahin ezeli ilmi ile mutlak iradesi birbirini tamamlayici niteliktedir.

Mu'tezile, insanin fiillerinin tamamen insanin hiir iradesiyle meydana geldigini
savunurken Cebriyye mezhebi, insanun fiilleri tizerinde bireysel iradesinin hicbir sekilde etkin
olmadigini ileri stirmiistiir. Cebriyye'nin aksine Es‘ari ekolde insanin kendi fiiline giic
yetirebilen bir varlik oldugu kabul edilir. Fakat bu irade Allah tarafindan yaratilmis bir
iradedir. Bu segme ve eyleme kudreti, potansiyel olarak her zaman var olan bir kuvvet degil;
fiilin icras1 aninda ve gegici olarak yaratilan bir kudrettir. Bu agidan da insana 6znelik 6zelligi
katmaktan ¢ok sembolik kabul edilir.8 Bu nedenle fiil, kulun kendi kontroliindeki ihtiyarma
yakin bir diizlemde meydana gelmez. Bu giig, islenen edimin aksini yapabilecek bir hiiviyete
de sahip degildir. Bu nedenle insan “muhtar gortintimlit muztar” seklinde nitelenir.
Cebriyye'nin dogrudan ifade ettigi bir diistinceyi Es‘ari, daha dolayl1 ve sofistike bir sekilde
sistemlestirmekle itham edilir.? Imam Es’ari’nin diisiincelerinin, gecmiste savunduklarina bu
denli tezat teskil etmesinin nedeni; bir tiir tepkisellikle, tizerindeki eski Mu'tezili etiketini atma

5 Mehmet Kubat, “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebii’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Goriigleri”, Islami Ilimler Dergisi
7/13, 21-47.

6 Kubat, “Esari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Esari ve Kelami Goriisleri”, 21-47.

7 Armstrong, A History of God-From Abraham, 77.

8 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal (Kahire: 1961), 1/96-97.

9 Salih Aydin, Islam Diisiincesi II (istanbul: Kiilliyat Yaynlari, 2016), 106.
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gayretiyle ve ne kadar degistigini ispat gabasmin {tirettigi psikoloji ile ilgili olabilir. Diger
yandan bilim ahlakina sadik her miitefekkir gibi kendi i¢ sorgulamasinin sonunda ulastig1 bir
netice olmasi ihtimalini de yabana atmamak gerekir.

Es'arilik’in tenkit edildigi asil nokta; se¢me ve eyleme kudreti veren irade kuvvetinin,
insanin ontolojik 6zelligi olmayip anlik olarak eklemlenen bir ilinek (araz) seklinde tarif
edilmesindedir. Ayrica fiili meydana getiren irade, Allah''n yaratmasina baghdir ve bu
yaratma gerceklesmeden fiil icra edilememektedir. Su halde fiildeki etkinlik ve ©6znelik,
insandan ¢ok yaraticiya atfedilebilir. Yaratilmis da olsa eylemde bulunacak bir kudrete sahip
insan, aksini yapmaya kadir olmayinca secimdeki otonomlugu kaybetmektedir. Yaratilmus bir
irade + kismen belirlenmis bir secim = hiirriyet formiilinti dogurmamaktadir. Bu durumda
“vasitali mecburilik” (1ztirartin bi'l-vasitatti) 1© adi verilen bir ara kategori meydana
gelmektedir.

Fiilin icrasinda ihtiyardan soz edilse bile diistinceden karara, iradeden icraya kadar
tiim agamalarda failin otokontroliinden bahsedilememektedir. Irade ontolojik bir nitelik ve
potansiyel bir gii¢ olarak siireklilik arz etmeyince, geriye belirlenmis bir fiile mahal olmak
kalmaktadir. 1 Ekoliin “cebr-i mutavassit” seklinde isimlendirilmesi de buradan
kaynaklanmaktadir. Zira tek bir fiilde biri insan, digeri Allah Teala seklinde iki aktoér varken
birincinin kesbi; ikincinin ise kudreti s6z konusudur.12 Kesb; bir yarar1 elde etmek veya bir
zarar1 def etmek icin insanin kudretini ve iradesini bir is yapmaya sarf etmesidir. Allah
Tedla’'nin fiili icin bir yarar elde etmek ya da muhtemel bir zarar1 def etmek
diistintilemeyeceginden kesb yalnz insan i¢in kullanilan bir ifadedir.’® Kelimeye, Kur'an'da
hem hayr!* hem de ser?> fiilleri kapsayacak sekilde rastlamak miimkiindtir.16

Fiile taalluk eden irade ya iyiye ya da kotiiye racidir. Ayni iradenin hayir ya da serden
birini tercih edebilecek o6zellikte olmayisi, Es‘ari kesb anlayisinin diigimlendigi yerdir.
Spesifik bir eylem igin yaratilan iradenin fiilin mahiyetinde ya da yapilip yapilmamasinda sz
hakki yoktur. Esariler, fiilin tesekkiiliinde Allah ve insan seklinde dtialist bir sistem ihdas
ederler ve burada insana adeta sembolik diizeyde bir rol verirler.

Bu saydigimiz problemler nedeniyle kesb kurami tizerinden insana saglanmaya
calisilan kismi 6zgtirliilk ve sorumluluk, ahlaki ve aksiyolojik bakimdan yeterli 6zne ve
ozerklik inta¢ etmemistir. Es’ari diistincede insan fiil ifa etmeye niyetlendiginde, o fiil igin
kesb (elde etme) ve istitdat (yapabilme giicii) insanda halk edilmektedir. Boylece eyleyenle
eylenen (yapilan ile yapan) arasindaki etiyolojik ve ontik iliski, kesb terimiyle kurulmaya
calisilmaktadir. Ancak segme giicii (ihtiyar) insanda yaratildig1 esnada fiil de yaratilmaktadir.
Bu sebeple kesb etmekle insana atfedilmeye calisilan ahlaki miikellefiyet ve ozgiirliik adeta
anlam buharlasmasina ugramaktadir.’? Cayma hakkmun bu spesifik yaratmayla birlikte
kaybedilmesi, se¢cme kudretinin verili olmasimin yarattig1 ironik bir durumdur. Geriye insanin
elinde, fiili islemeye yonelik salt bir inang¢ kalmaktadir.18

Kesb nazariyesi Es’ari’nin, Cebriyye ve Mu'tezile arasindaki muvazene stratejisinin
dogal bir sonucudur. Imam Es‘ari ayni denge politikasini, Mu'tezile ile Ehl-i Hadis'i

10 Mustafa Sabri, Mevkifu I-beser tahte sultinil-kader (Kahire: 1352), 55-56; Recep Ardogan, “Kelami Agidan Birey-
Siyasi Giig Tkileminde Bireysel Ozgiirliik”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2012), 1-38.

11 Ebu Bekir Muhammed b. El-Hasen Ibn Farek, Miicerredii Makalti "s-seyh Ebi I-Hasan el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret
(Beyrut: 1986), 92 '

12 Bk. Serafeddin Golciik, Bakillani ve Insamin Fiilleri (Ankara: TDV Yaynlari, 1997), 190.

13 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ctircani, Kitdbii't-Tarifit, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire:
Darii'l-Fazilet, ts.), “Kesb”, 154; Sadiiddin Mesud b. Omer Teftazani, Serhii’l-Akdid, haz. Stileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2015), 198.

14 el-Bakara 2/202; el-En’am 6/158 vd.

15 el-Bakara, 2/79,225; en-Nisa 4/88, el-Maide 5/38; el-Enam 6/70; el-Araf 7/39 vd.

16 Murat Stiltin, Kur an-1 Kerim Agisindan Iman-Amel Tliskisi (Istanbul: Ensar Yaymncilik, 2015), 119.

17 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli (Ankara: 2016), 97.

18 Arthur Stanley Tritton, Islam Keldmi, gev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1983), 168.
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terazilemeye ve ikisini belli 6lgtilerde meczetmeye cabalayarak stirdtirmiistiir. Es’ari'nin cebri
diistinceye eklektik bir sekilde gelistirdigi kesb nazariyesi meseleye ¢6ziim getirmemis olsa da
degerli bir cabamn tirtintidiir. Onun bu hususta serdettigi fikirlerden en orijinal ve de yeni
olan1 “insanin kendi hareketlerini hiir bilmesi” seklinde ifade ettigi psikolojik delildir. O,
hiirriyeti cagdas1 Mattiridi gibi bir suur hali olarak nitelemistir.?

Imam Eg'ari’nin Mu'tezile ile aralarindaki temel goriis ayriliklarindan biri, irade
hiirriyeti meselesinde belirir.20 Onun kesb kavrami, Allah’in her seye kadir oldugunun
gediksiz bir sekilde dillendirildigi yerde, insanin ameliyle olan miinasebetine isaret eden ve
titizlikle secilmis bir kelime gibi gortinmektedir. Tartisma; kesb kavraminin insan1 amelinden
sorumlu tutmaga kafi gelip gelmedigi hakkindadir.2!

Allah’in insan fiilleri de dahil her seyin yaraticis1 oldugu ilkesi, Es‘arilik'in temelini
olusturur. “Allah, her seyin yaraticisidir”?2 ayeti buna delildir. Bir fiil tizerinde iki sani
diistinmek ise akla terstir.2> Allah Teald’dan baska bir 6zne icin yaratmak yiiklem olamaz.
Es’ari diistincede yaratmak anlaminda kullanilan "haleka", "feale", "ahdese" ve "ebdea' gibi
kelimeler ayni anlamdadir. Dolayisiyla bu nitelemeler yalnizca Allah'a hastir. Yaratilmis
varliklar i¢in bunlarm kullanimi ise mecazi diizeyde olup iktisabin kapsaminda kalmaktadir.24

Eg’ari’ye gore insan gibi siradan ve kendi de yaratilmis bir varhigm, yaraticilik
makaminda bulunmasy, fiili hakikati {izere ve tiim vecheleriyle yaratmasi miimkiin degildir.
Bu durum insanin ancak kesb yoluyla eklemlenebildigi eylemin, hakiki failinin kim oldugunu
acgiga cikarir. Onun diistince sisteminde sadece fiilin yaratilmasi degil, kesb de Allah'in
failligine delalet eder. Ciinkii miiktesip fiili yokken var edemez. Miiktesip, fiili yaratilmis bir
kudretle meydana getirdigi icin ona miiktesip denmektedir. Insanin bir seyi kesb edebilmesi
icin o fiilin Allah tarafindan kesb haliyle yaratilmasi gerekir.2

Bu hususun nakli delillerinden bazilar1 su ayetlerdir:

“Allah dilemedikge, siz dileyemezsiniz.”26

“Rabbin dileseydi, yerytiziindekilerin hepsi inanirdi.”27

“Biz dileseydik herkese hidayet verirdik.”28

“Rabbin dileseydi bunu yapamazlardi.”2

“Allah dileseydi birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Lakin Allah istedigini yapar.”30

Fiillerin yaraticisinin Allah oldugunun akli delilleri de mevcuttur. Es‘ari, fiillerin cogu
zaman insanin niyet, kast ve muradma uygun bir sekilde cereyan etmezken her zaman

19 M. Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi (Ankara: TDV Yaynlari, 2016), 202.

20 Diger meseleler; halku'l-Kur’an, Allah'in cennette goriilmesi ve sifatlar bahisleridir.

21 Modern bilim de insanin, Es‘ari’nin bahsettigi ozgiirlitkten daha fazlasma sahip olmadigini onaylar. Es‘arf her
seyi Allah’in var ettigini, insanin sadece bunlara kesb yoluyla ilistigini kaydeder. Modern bilim de insanin kendini
kusatan kuvvetlerin higbirinden bagimsiz olmadigin ve pek ¢ok seyi bir sebeplilik cercevesinde ¢niinde hazir
buldugunu svyler. Dolayisiyla her ikisinde de insana kalan 6zgiirliik, kismi bir dzgiirliiktiir. Bk. Montgomery Watt,
Islami Tetkikler, Islam Felsefesi ve Kelami, cev. Siileyman Ates (Ankara AU Ilahlyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1968),
82; Mehmet Odemis, Keldmi Agidan Norobilim Verileri Baglaminda Irade Ozgiirligii, (Kahramanmaras Siitcti fmam
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti, Doktora Tezi, 2020).

22 ez-Ziimer 39/62.

23 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usiilu d-Din (Istanbul: Devlet Matbaast, 1928), 136-137; Ebu’l-Yiisr
Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, cev. Serafeddin Golciik (Istanbul: 1979), 144; Abdiillatif Harptti, Keldm
Tarihi, haz. Muammer Esen (Ankara: Kayihan Yaymlari, 2012), 85.

24 Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Ftrek, Miicerred Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg‘ari, thk. Daniel Gimaret,
(Beyrut: y.y., 1986), 91; Mehmet Keskin, Eg‘ariligin Tesekkiil Stireci (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2005), 188.

25 Es'ari, Kitabii'l-Lum’a fi'r-reddi ald ehli’z-zeygi ve’l-bid i, thk. Hammtide Zeki Giirabe (Beyrut: y.y., 1953), 72-73.

26 e]-insan 76,/30.

27 el-Yunus 10/99.

28 es-Secde 32/13.

29 el-En’am 6/112.

30 el-Bakara 2/254.

Riitacli

Rumeli Islam Aragtirmalar1 Dergisi, Y1l | Year: 4 - Say1 | Issue: 7 - 2021 Nisan |2021 April umell 38



Allah’in muradma mutabik bir sekilde meydana geldigini savunur.3! Durum ve amelleri ontik
ve etik muhtevalariyla birlikte yaratan Allah’tir. Ciinkii kafir, kiifrti iyi ve giizel kilmak;
miiminse imam zahmetsiz gormek istese de kiifiir ¢irkin ve iman yorucu bir tercih olarak
kalmaktadir. Sayet fiilleri yaratan insan olsaydi, onlarm ontolojik ve ahlaki degerlerini de
degistirebilmesi gerekirdi. Insanda béyle bir kudreti yadsiyan Es‘ari, fiil tizerindeki yaraticilik
iddiasimni yersiz goriir.32 Kiifrii ¢irkin, mantiksiz ve akildisi bir secim kabul ettigi halde secen
ve hayat tarzi héaline getiren kisi i¢in ancak bir patolojiden, haset ya da hasimliktan sz
edilebilir. Oysa ateistlerin tanr1 tanimaz tutumuyla ilgili boyle genel bir yargida bulunmak
miimkiin degildir. Haddizatinda epistemolojik olarak yanlis oldugu bilinen bir segim, igsel bir
rahatsizliga ve psikolojik krizlere yol acacaktir.

Es’ari kesb anlayisi, muglaklig1 ve kendi fiili tizerinde agikca izhar edilmesi gereken
insani rolii ihmal ettigi gerekcesiyle tenkit edilmistir. Bunlardan biri olan Ibn Risd, fiil
gerceklesirken Allah’m ve kulun iradesinin agirligimin ne oldugu hususunda sadra sifa bir
¢ozum tretilemedigini kaydeder. Es‘ariler, tizerinde icma seviyesinde uzlas1 bulunan “Allah
Teala’dan baska yaratict olmadig1” ilkesini teorilerine temel dayanak yapmuslardir.?* imam
Es’ari yola cikarken bir yandan cebri diistincenin {irettigi kaderci rtizgar: tersine gevirmek
diger yandan da Mu’tezile’nin insan1 gereksizce yticelten tavrina set cekmek istemistir. Fakat
Allah’m hususi sifatlarmin baska bir varlikla paylasimamas: gerektigi yaklasimi, onun
niyetini akim birakmuistir.

Bu nedenle Es’ari kuramda kesb, fiille insan arasindaki iliskiyi insandan yana
dengelemekten ziyade; zorunlu (gayr-i ihtiyari) fiillerle ihtiyari fiilleri tefrik etmeye yarayan
bir biling durumundan ibaret kalmustir.34 Es‘ari, cagdas1 Mattiridi gibi, 6zgtirltigiin daha ¢ok
bir suur hali oldugunu kaydederek problemi ¢ozmeye calisir. Fakat bu suur héli onun
sisteminde “6znel bir his”ten oteye gecmez.3> Oysa bilinglilik, davranmis siirecinin tiim
asamalariyla hem farkinda olmayr hem de failligi gerektirir. Niyet, tefekkiir, akil yiirtitme,
yapip yapmamaya karar verme, yapmaya karar verdiginde fiilin mahiyeti ve zamani gibi
kosullarmi belirleme ve icabinda vazge¢me gibi. Oysa mezkar kuram bu haliyle bir temsil ve
tesmiyeden ileri anlam tasimadigindan elestirilerin odag1 olmaktan kurtulamamaktadir.

Bazi cagdas kelamcilar kesb 6gretisini daha sert elestirirler: “Kesb hem teolojik hem de
ahlaki agidan Islami 6gretiye aykir1 bir yorumdur; Kur'an'in nazik kanatlarini kirip gegmistir.
Kesb sahte bir davranis hiirriyetidir. Kesb ile ahiretteki sorumluluk agiklanamayacag: igin
insanin yaratilma sebebine terstir.”3¢

Imam Es’ari, araz teorisine bagh olarak kudret konusunda da ayni analojiyi stirdiriir.
Insanin fiile gii¢ yetirebilmesi icin zatinda bulunan kudretin siirekli olmast gerekir. Oysa
insanin fiil esnasinda ortaya koydugu giic; arizidir, stireklilik arz etmez. O, kudretle makdtru
birlikte distindiigii icin “makddr varsa kudret vardir; kudret varsa da makdar zorunludur”
seklinde bir yaklasim sergiler. Bunun dogal sonucu olarak kudret sadece belirlenmis fiil igin
gecerli hale gelir. Aymu fiili terk etmeye ya da ziddin1 yapmaya, fiilin icerigini degistirmeye
kadir bir kudretten sz etmek miimkiin degildir. Tek bir kudretin birbirinden farkl iki hareket
tizerinde etkin olabilmesi i¢in onlarm ayni zaman ve mekanda meydana gelmis olmasi gerekir
ki Es’arf bunun imkansizligim savunur.3”

Es’ariyye'ye gore gortintiste insan is yapabilme giictine (istitdat) sahiptir. Fakat

31 Eg'ari, Kitdbui'l-Liim a”, 38-39.

32 Eg'ari, Kitabii'l-Liima”, 71.

3 Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Menhiciil-edille, nsr. Mahmud Kasim (Kahire: y.y., 1964), 224-225.

34 Mevliit Ozler, Islam Diigiincesinde Insan Hiirriyeti (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 129.

3 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, 180.

3 Mehmet Kubat, “Kelamin Etkinligi ve islevselligini Yitirmesinin Ana Nedenleri Uzerine Bazi Tespitler”, Keldmin
Islevselligi ve Giiniimiiz Keldm Problemleri, haz. Biilent Unal - Biilent Baloglu (Izmir: Izmir Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2000), 184.

37 Es'ari, Kitabti'l-Liim a, 93-94.

i == l.
Rumeli Islam Arastirmalar1 Dergisi, Y1l | Year: 4 - Say1 | Issue: 7 - 2021 Nisan |2021 April ﬁume 1 39



insanda bulunan bu istitaat, onun ayn1 degil; ondan gayridur, fiille beraberdir ve fiilin bitimiyle
birlikte yok olur. Ciinkii o insanin kendinden degildir. Haddizatinda insan bazen giig
sahibidir, bazen degildir. Eger kendi 6z varligindan veya insandan ayr1 diistiniilmesi imkansiz
bir sifattan dolay1 gii¢ sahibi olunsaydi, o takdirde kudret daimi olurdu.? Insanin kendi fiili
ile irtibatin1 saglayan tek bag olan kesb, kudret ve fiil, Es’ari diistincede o kadar i¢ ice gegmistir
ki aralarindaki sinir hayli belirsizdir. Ciinkii Es arilik’e gore kudret (istitaat) yaratildiginda fiil,
fiil yaratildig1 anda da kesb yaratilir. Bu nedenle kesb de anlamini yitirmektedir. Kudret, geri
dontisstiz ve tek tercihli olarak yaratilmakta ve insanin rolii olan kesb tam bu anda
olusmaktadir. Bu ani ardisikhik icinde kesp kadar da olsa bir se¢gme oOzgiirltigl
olusmamaktadir.3?

Es’ari’nin teorisinin yumusak karmlarindan bir digeri, fiilin sadece bir yonde gegerli
olan, yani ziddmna kadir olmayan kudretle meydana gelmesidir. Fiilin gerceklesme
stirecindeki her unsur; kudret, irade, fiilin olusmas1 hatta eylemin insani bacagimi teskil eden
kesb bile insandan ¢ok yaratictya yakin durmaktadir. Hal boyle olunca teori
miiphemlesmekte, karmasiklik seviyesi artmakta ve Es'arinin kastim1 anlamak
zorlagsmaktadir. Fiilin insan eliyle degil de Allah tarafindan yaratildig: diistiniiliince, kesb ile
fiil ve insan arasinda ne kadar bag kurulmaya calisilsa da fiilin insana ve Allah’a aidiyeti
belirsizlesmektedir. Bu istitdat ve kesb yorumu, Es’ari’nin Allah"mn sifatlariyla ilgili serdettigi
“zatinin ne aynidir ne de gayr1” seklindeki anlayisinin, fiiller tizerindeki bir izdiistimiinii
andirmaktadir.40

Teolojik aciklamalar Tanr1 odakli olunca, kavramlara yiiklenen anlamlar ve gelistirilen
hipotezlerin agilimlari daralmaktadir. Ornegin Eg'ariler'de, kadir-i mutlak ve miilkiinde
diledigini yapma hakkina sahip bir varlik olarak Allah, adil olmak zorunda degildir. Yaptig1
her isin hikmet icermesi de gerekmez. O, tasarruflarinda herhangi bir insani mantik, ahlak ya
da kavramsal cerceve igine yerlesmek zorunda degildir#! Es‘ariler'in, insanin giig
yetiremeyecegi seylerle sorumlu tutulmasimni miibah gérmesinin nedeni bu anlayistir. Es‘ari,
Bakara suresi 286'da gecen “Rabbimiz, gii¢ yetiremeyecegimiz seyi bize yiikleme!”
“teklif-i ma 1a yutak” icin delil getirir42 Bu duanin varhgi, giic yetirilemeyenin kuldan
istenmesini miimkiin kilar. Ancak ayn ayetin basinda yer alan “Allah, herkese ancak giic
yetirebilecegi kadar yiik yiikler” kismma yorum yapmaz. Eg’ari’'nin “gii¢ yetirilemeyenle
sorumlu tutulabilme” 6gretisinde 1srar etmesinin, Mu'tezile’nin diistiigti hataya diismeme
hassasiyetiyle ilgili olmast muhtemeldir. Zira Mu'tezile, salah-aslah prensibiyle Allah’in
uluhiyetine hem simirlama getirmis hem de yaratana 6devler ytiklemistir. Es"ari, ilahi irade ve
mesiete sinirlama getirmemek igin bu fikri savunmak zorunda kalir.

AL

Allah Teala, uluhiyet sifat1 geregi “keyfe ma yesa” davranma hakkina sahiptir. O'nun
birer insani muhayyile {irtinii olan adalet, cevr ve zuliim gibi kavramlar1 dikkate alma
zorunlulugu yoktur. Kendi miilkiinde tasarrufta bulunan kinanmaz. O, isterse miimini
cehenneme kafiri cennete koyabilir. Bir fiili terk ettiginde neden terk ettin diye sorulamayacag:
gibi yaptiginda da neden yaptig1 sorgulanamaz. Es‘ari bu hususu, aslinda yamitina lizum
gormedigi su soruyla tekit eder: “Allah Teala, her seyin yaraticis1 olarak diledigini yapma
hakkma sahip degil midir?” Biitiin mevcudat varligmi O'na borclu iken O, var ettikleri
tizerinde tasarruf hakkina neden sahip olmasm? O'nu bir ise zorlayan ya da sinirlandiran biri
mi vardir? Nihayetinde yaptiklarindan 6ttirti O'nu ayiplayacak ya da kinayacak bir makam
mevcut degildir.+

ayetini

38 Es'ari, Kitabti'l-Liim a, 50-61.

39 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 89.

40 Kasim Turhan, Keldm Felsefe Agisindan Insan Fiilleri (istanbul: [FAV Yayinlari, 2003), 117-118.
41 Eg'ari, Kitabii’l-Liim a, 99-100.

42 Eg'ari, Kitabii’l-Liim ‘a, 107.

43 Eg’ard, el-Ibane an usiili d-diydne, thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmud (Kahire: y.y., 1973), 163-167.
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Glig yetirilemeyeni teklif meselesinin diistince tarihinde bir problem tegkil etmesinin
kokeninde Tanri tasavvurlarindaki farkliliklar yer alir. Bir yanda diledigini yapan ve herhangi
bir ilkeye baglh hareket etmek zorunda olmayan bir ilah varken (Es‘ariler) diger yanda adalet
ve hikmet gibi kavramlarla kayitlanan, hikmetsiz ve adaletsiz is yapmasi tahayytiil edilemeyen
bir ilah mefthumu (Mu'tezile ve Mattiridi'ler) mevcuttur. Esarilik’in Tanr1 tasavvurunun hig
bir insani kayd-u sart ile mukayyet olmadig: diisiiniiliince bu sonug dogal goziikmektedir.
Zira bu tasavvurda Tanri, dilerse iyileri cezalandirmakta ve kotiileri 6diillendirebilmektedir.
Bir fiil Allah’m muradi ise adil, murad: degilse cevrdir. Insani adalet ve zuliim kavrayislart
tizerinden Allah’mn birini yargilamas: ya da yarligamasi elestirilemez. Allah’in adaleti insan
rasyonalitesinin fevkindedir. Allah icin bir ahlaki zorunluluktan bahsetmek s6z konusu
degildir. Iyi ve koti kavramlari mahluklar igin icat edilmistir, onlar1 yaratamin bu
nosyonlardan mesul olmasi diistintilemez.44

Es’ari’'nin dikkat cektigi, Allah’m fiillerinin insani yargilarla degerlendirilmesinin
yanlishigi hususu bir yere kadar anlasilabilir. Fakat Allah Teala insani kendini, evreni ve
yaraticisimi tanimasim saglayacak bir akilla yaratmistir. Bu akildir ki insanin mahlukat
icerisindeki yerini 6zel kilar. Yaraticinin fiillerinin anlami insana ttimiiyle kapali ise neden
Kur’an'daki ayetlerde Allah, yaptig1 uygulamalarin gerekcesini aciklamaktadir. Mushaf'ta
insandaki akil yetisine seslenilmekte, yapilani kavramasi istenmektedir. Insan, ilahi
uygulamalarin hikmetini kavrayabilecek donanima sahipse yine yaratan tarafindan ona
ogretilen ve uymas: istenilen ilkeler tizerinden ilahi fiilleri degerlendirebilir. Fakat bu
degerlendirme, bir yargilama dilini icermemeli; anlama ¢abasiyla sinirlanmalidar.

Es'ari’nin kulun fiilini de iradesini de Allah yaratir seklinde mottolosan nazariyesi, kula
gostermelik bir hiirriyet bahsetmek fakat gercekte ondan 6zgiirliigii ve dolasiyla mesuliyeti
nehyetmekle elestirilir.45 “Bu yapisiyla Es’arilik, cebri anlayisin terbiye edilmis Stinni stirtimii
olarak degerlendirilir.”4¢ Es’ari ekol, kulun iradesi ile ilahi takdiri/cebri tevhid etmeye
calismis fakat tabiatiyla bir ¢ikmaza girmistir. [radenin hem var hem de mecbur olmasi,
fatalizme saplanilmasina sebebiyet vermistir. iradenin mecburiyeti demek, 6zgiir iradenin
yoklugu demektir. Clinkii se¢cimin olmadig1 yerde irade hiirriyetinden bahsetmek mumkiin
degildir.#” Insanin otonom ve bagimsiz olmas: gereken iradesi, Es‘ari diisiincede sadece ilahi
belirlemeye mahal teskil etmektedir. Bu anlattimda “zorunlu ozgiirlik” gibi bir
kavramsallastirma akla gelmektedir ki zorunlulugun oldugu yerde sorumluluk olmaz.
Mecburiyetin oldugu yerde mesuliyet olmaz. Segimsiz teklifin oldugu yerde miikellefiyet
tahakkuk etmez.

Es’ari, fiillere sorumluluk verecek kadar da olsa insani iradenin varhigmi kabul
etmenin, Allah’m mutlak iradesine halel getirecegi endisesinden dolay1 insanda tam bir
iradenin varligini kabul etmez. Bu nedenle -hayir ve ser- her sey, Allah’mn iradesinin bir sonucu
olarak gerceklesir. Bu bilissel cercevenin tirettigi problemlerden biri, kotiltigtin Allah’a
izafesidir. Problemi fark eden Es’ari, Allah'in “irade”si ile “emri”ni birbirinden ayirarak
sorunu ¢ozmeye calisir. Buna gore Allah’m bir seyi irade etmesi, onun yapilmasini emrettigi
anlamina gelmemektedir. “Peki bu durumda koétiiltigii tercih eden ve isleyen irade insana mu
aittir?” diye soruldugunda, cevap yine “hayir”dir. Genel olarak Ehl-i Stinnet, her seyi
yaratanin Allah oldugu temel ilkesinden vazge¢medigi icin hayrin ve serrin Allah tan oldugu
ifadesi bir vecize gibi amentii esaslar1 igerisinde yerini almustir. Eg’arilik’in Ehl-i Stinnet
tizerindeki etkisi, glintimtize kadar azalmadan devam etmistir. Bu durum fatalist diistincenin
kok salmasi, problemli bir tevekkiil anlayisinin yayginlasmas: ve 6ziinde dinamik bir dinin

44 Bk. Es’ari, Kitibii'l-Lum‘a, 115-117.

45 Salih Aydin, Islam Diisiincesi I (istanbul: Kiilliyat Yaymlari, 2016), 110.

46 Ramazan Biger - Osman Sezgin, “Teo-Psikolojik Agidan Matiiridi’de frade Ozgiirliigi”, Bilig 80 (2017), 239-263.
47 Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (ts.), 129-156.
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mensuplarinin pasifize edilmesi gibi sonuclara yol agmistir.48

Es’ari ise Allah Tedld'nin serri ve zulmii baskasi (insan) igin yarattig1 aciklamasiyla
Allah’a ser isnat edilemeyecegini savunur. Sayet kotiiltigti yaratmak, kotti olarak anilmay:
gerektirseydi; yaratilmislar icinde kimseye kotii denemezdi. Ciinkii hicbiri, fiilinin yaraticisi
degildir. Insanin kotii olarak anilmast serri yaratmasi nedeniyle degil, onu kesb etmesi yani
yapmasi nedeniyledir. Allah zulmii kendi fiili olarak degil, insanin fiili olarak yaratmigtir.#9
Bu tartisma, felsefedeki teodise/ilahi adalet problemiyle baglantilidir.

Mu'‘tezile'nin aksine Es‘ariler’in gortisii “iradeci vesilecilik”i yansitir. Zira onlara gore
bir seyi dogru yapmak “onu uygun yere koymak”; yanlis yapmaksa “bir seyi kendisine 6zgii
yerden bagska bir yere koymak” anlamlarina gelir. 5 Es‘ari doktrinde, bir fiilin ahlaki agidan
iyi ya da kotii, epistemolojik acidan dogru ya da yanlis olmasi ne eylemin kendinde bulunan
bir 6zellikle ne de onun nitelikleriyle ¢l¢iiliir. Tek olciit, ilahi buyruktur.

Stnni dtistincenin niivesini olusturan Eg'arilik, genel paradigmas: itibariyle
Miisliiman bireyin ve toplumun tarihinin sekillenmesinde niifuz sahibi olmustur. Pek gok
farkli elestiriye maruz kalmasimin ana saiklerinden biri budur. Insan1 soru soran bir 6zne
olmaktan ¢ikarip kosulsuzca itaat ve biat etmeye hazir bireylere donusttirdugi iddiasi
bunlardan biridir. Buna gore itaat kiiltiirtintin kok salmasinda Es‘ari diistincenin Allah-insan
iliskisini, murad-1 ilahiye aykir1 bir sekilde insan aleyhine bozmasinin etkisi biiytiktiir.5!
Mu'tezili diistincede tiimiiyle otonom bir birey iradesinin doktrin haline getirilmesi, evren-
insan, evren-Tanr1 ve Tanri-insan iliskisindeki dengeyi sarsarken Siinni diistincede Allah’in
kudret ve iradesine yapilan asir1 vurgu, insan hiirriyetinin kontrolstizce edilgenlesmesine yol
agmustir. Ayni zamanda Kur’an'da tasvir edilen adalet, hikmet ve rahmet nitelikleriyle 6ne
c¢itkan Tanr tasavvurunun da golgelenmesi neticesini dogurmustur.52 Eg'ari 6gretinin
yiikselmesiyle birlikte Islam diisiincesinde kudret, giic ve tsttnliik temelinde bir teoloji
egemenlik saglamis; bu teoloji sadece Allah-insan iligkisine degil, insan-insan iliskisine de
yansimustir.>® Mezkar teolojik etki siyasetten sosyolojiye, epistemolojiden doga bilimlerine
kadar her alanda ntifuzunu hissettirmistir.

“Es’ari, kendisine gore bir ‘sey” olan insamn fiili veya kesbi de dahil alemdeki

her seyi Allah’in ezeli bilgisine, bildigini irade eden ezeli iradeye ve irade ettigini yapan

ve yaratan ilahi mutlak kudrete baglayarak Mu‘tezile'nin sonsuz kudret okyanusunda

bagimsizligimi iddia ettigi ‘insan fiilleri adasindan kacarken ‘cebir girdabi'na

yakalanmaktan kurtulamamustir. Adiile 6zdeslesen kesb nazariyesi onun i¢ine dtisttigii

bu girdaptan kurtulma cabalarindan bagka bir sey olmasa gerektir ve bu konuda da

basarili oldugu sdylenemez.” >4

Es'arilik, Tanri-insan iliskisini dramatik bir gerilim {izerine bina etmistir. Kur'an'da
Allah ve insan, birbirine karsit iki gii¢ merkezini temsil etmez. Sadece iki ayr1 6zne durumunu
ifade eder. Mutlak giic ve irade Allah’a ait olmakla birlikte insan, ilahi irade karsisinda eriyen,
hiclesen bir varlik degildir. Insanin kendine has bir hareket ve faaliyet alanmi vardir. Hal
boyleyken Es‘arilik, insanin 6zgtirliigii meselesinde kati bir teosantrizmi yticeltmistir. Bu
kuram, ilahi zat1 yticeltme adina insanin ayrilmaz ontolojik niteligi sayilan 6zgtirltigiini gasp
etmistir. Halik sozctigii ile fail sozctigtintin es anlamli kullamilmasi, bu tesebbiistin araci
olmustur. Haddizatinda Islam diisiince tarihinde Es‘ari diisiincenin en etkili oldugu alan,

48 Mahmut Ay, “Es’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/2 (2004), 91-107.

49 Es’ari, Kitdbii'l-Liim’a, 79.

50 Richard M. Frank, “Klasik Islam Kelaminda Ahlaki Yiikiimliiliik”, Din Felsefesi Agisitndan Mu'tezile Gelen-ek-i I,
der. Recep Alpyagil, cev. Fethi Kerim Kazang (istanbul: iz Yaymcilik, 2014), 107.

51 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, Bir Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilanmas: (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015), 229.

52 Murat Memis, “{lahi Iradenin Yaratilnshigi Sorunu”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2009),
231-260.

5 Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 225.

54 Turhan, Keldm Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, 115.
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Allah-insan iliskisinin tesisinde yasanmuistir.55

Allah tan baska yaratici olmadigi temel akidesi, Es'arilik’te Allahtan baska fail olmadigi
ilkesiyle birlesmistir. Kulun fiilleri de dahil her seyin yaraticis1 Allah olunca, bu fiillerdeki
insani rolii agiklamak zorlasmustir. Oysa insanun fiilleri, kdinatin ilk yaratilisindaki gibi stirekli
yoktan var etme ile degil; sentez ve ayrisma ile tesekkiil eder. Es’ari diistincede yaratistaki
“siireklilik” ile “yoktan var etme” arasindaki semantik bogluk kapatilamamgtir. Ornegin
yagmur sonrasi tabiatin canlanmas: ve agaclarin meyve vermesini yoktan yaratmadan ¢ok,
sentez seklinde anlamak dogrudur. Tabiattaki bu dongiisel ve siirekli yaratim stireci, fiiller
icin de diisiiniilebilir. Islam felsefesinde Ibn Sina'nin istihale teorisine benzeyen bu yaklagim,
sentezleyerek ya da mevcutlardan montajlayarak yaratma denilen bir yaratmaya estir.>¢ Fakat
Es’ari diistincede doga olaylari1 bir sebep-sonug zorunlulugu hatta otomatizmi seklinde vuku
bulmamaktadir. Atesin yakmas1 ve sonrasimnda olusan ac1 hissi bile miinferit bir yaratmaya
bagh olarak cereyan etmektedir. Bu degerlendirme, araz teorisine dayali Es‘ari kozmolojinin
dogal bir sonucudur.

Esari agirhikli klasik kelam, insan biitiin faaliyetlerinde Tanri'ya bagimli bir varlik
olarak degerlendirmekte5” haksiz degildir ancak bu bagimlilik parantezi ile baglilik ytiklemi
arasindaki muvazene, ¢ok hassas bir kadere/olciiye sahiptir. Bu 6lcii, insan aleyhine
bozuldugunda, bugiin modern bilimin yaptig1 gibi, onu diger canlilarla (hatta cansizlarla) ayrn
mesafeye indirgeyerek basitlestiren bir yaklasim ortaya cikmaktadir. Bu tablo ise
varolusculuk, deizm ve ateizm gibi akimlara aradiklar: firsati vermektedir. Bu ytizden ilahi
bilgi, irade ve kudret ile insani 6zerklik arasindaki hassas ayar1 acikca tesis etmek ve belirtmek
onemlidir.

Es’arilik’in “her seyden 6nce bir iman felsefesi” olarak nitelenmesi, rasyonalizmin inkar
edilmesi ve aklin yerine ilahi iradenin ikame edilmesi ithamiyla kars: karsiya kalmasina yol
acmustir. 58 Eg’arilik’in  baz1 diisturlari, Hiristiyan teolog Augustinus'un “anlamak icin
inanmak, inanmak i¢in anlamak gerekir” felsefesinin daha arkaik bir formunu ¢agristirsa da
aklin islevsizlestirildigi suclamasi yerinde degildir5® Her seyde akli merkeze alarak
¢oztimleme yapmak, metodolojik bir tercih meselesidir ki Imam Es’ari'nin tercihi bu yénde
olmamustir. Eg'arilik’te iyiligin ve kotiiliigiin kaynag: yalmzca vahyi bilgidir. Akil, iyi ve
kottintin belirlenmesinde yetkin degildir. Bu yaklasim, ilahi stibjektivizm seklinde tesmiye
edilebilecek bir keyfiligi resmetse de beseri siibjektivizme yegdir. ilahi irade, hikmetsiz is
yapmaz lakin bu hikmet her zaman aklin insani sinirlar1 ve konjonktiirel edilgenligi nedeniyle
kavranamayabilir.

Kesb teorisine gelen yogun elestiriler onun, ayn ekoliin halef miitefekkirlerince tadil
edilmesine sebebiyet vermistir. Es’ari okulun ¢nemli isimlerinden Bakillani (61. 403/1013),
Isferayini (6l. 418/1027), Ciiveyni (6l. 478/1085) ve Fahreddin er-Razi (51. 606/1210) bu
konuda farkli yaklasim sergileyen isimlerdendir.60

Bakillani insanin davraniglarini, niyetli ve 6zgiir bir secimle yaptigimin farkindadar.
Insanin irade sahibi olusundan hareketle fiilin kesbiyle birlikte kudretin hasil olmas: gerekir.
Ona gore kul, insanda hep var olan bir kudretle fiili kesb etmez aksine kesb, her bir fiil i¢in

55 Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 223.

% M. Sait Bugdaci, “Noroteoloji Mi Neoteoloji Mi?”, Giincel Keldm Tartigmalari, ed. Mehmet Bulgen - Enis Doko
(Istanbul: IFAV Yaynlari, 2014), 195.

57 Saban Ali Diizgiin, Sar;_a Yokusun Eteginde Insan (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 80.

58 Ay, “Es’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu”, 91-107.

59 Bk. Eg’ari, Kitabii'l-Liim a, 90. Es’ari, insani rolii goz ard1 ederek tiim fiilleri Allah"in yarattigimi savundugundan,
insanin kalbine dogan yanlis fikirlerin faili olarak da Allah Teald'y1 goriir. Bu sartlarda Allah, kulunun kalbine
kifur ve kotiilik iceren diisiinceler yerlestirerek onun sapmasinda ve {irettigi serde bizzat sorumlu hale
gelmektedir ki bu aklen de dinen de sakincalidir. Oysa insanin “ige dogan diistince”lerinin (havatir) biyolojik ve
psikolojik pek cok sebebi olabilir. Kisi hem icinde yasadig1 cevreye hem de icinde yasattig1 cevreye gore hayal eder
ve diistiniir. Bunda ise bireysel tercihlerin rolii, cogu zaman belirleyicidir.

60 Turhan, Keldm Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, 116.
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ihdas edilir.e! Bakillani'ye gore fiiller, 6zde etkili olan kadim kudret ile vasifta etkili olan hadis
kudretin birlesmesiyle meydana gelir. Bu hadis kudretle kul, taat ya da masiyeti seger. ilahi
kadim kudret, fiilin 6zsel varligimi ve zatim1 var eder. Hadis kudret, kadim olana gore daha
zaylf oldugundan fiillerin iyilik, kottiliik, adalet, zultim gibi vasiflarina niifuz eder. Fiilin
niteligine yonelik bu etkisi nedeniyle insan, ahlaki faildir. Ornegin ceza verme fiilinin aslin
Allah yaratir. Fakat terbiye etmek icin cezalandirma ile kétiiliik yapmak icin cezalandirma
niteligini, niyetine gore fiile hamleden ve boylece fiilin ahlaki 6ziinii tayin eden insandir. Yani
hareketi Allah yaratirken hareketin alacag: sekli belirleyen insandir. Bakillani"yi kesb teorisini
revize etmeye iten sebep, Es’ari’nin kesb teorisine yoneltilen elestirilerin hakliligindandir. O,
fiillerin Allah tarafindan yaratildigimi kabul etmekle birlikte kesbin insanda bir kudret
olusturdugunu ve bu kudretin fiillerin se¢im, form ve igeriginin belirlenmesinde etkisi
bulundugunu gostermek ister. Boylece o, insanin fiili tizerinde mitidahalesine imkan yaratarak
hiirriyete biraz kapi aralar.62

Ebu Ishak Isferayini (61. 418/1027) Allah’in kudretinin her tiirlii makdtrat: kapsadigimn
belirtir.63 O, fiilin tesekkiiltinde beseri kudretin rolii oldugu icin fatalizmin gecersizligini
vurgular. Burada cebir ve kadercilik arasinda bir durum vardir. Kulun kesbi, onun kesinlesen
azmidir ki buna ciiz'7 ihtiyar ya da ciiz'7 irade denir. Bu ctiz'1 irade, kulun fiile etkisini saglar.
Bakillani ve Isferayini, Matiiridi gibi fiillerin iki ciheti bulundugunu, yaratma agisindan
Allah’a, ctiz'1 irade yoluyla elde etme yoniinden de insana ait oldugunu belirtir.64

Es’arilik’in 6nemli isimlerinden biri sayilan Ciiveyni, hayatinin énemli bir boltiimiinii
Es’ari - Bakillani cizgide gecirmisken ahirinde, insan hiirriyeti 6zelinde Es’ari ¢izgiyi®> terk
edip Matiiridi eksenini benimsemistir. Ciiveyni, el-Irsad ve es-Samile’den sonra yazdig1 el-
Akidetii'n-Nizamiyye isimli eserinde, daha cesur ve agik bir yaklasim sergiler. Baslarda insar
aciz, cahil ve gafil bir varlik seklinde tanimlayarak “hadis kudretin makddruna asla tesir
etmedigini kesin olarak”¢ savunan diistintir, Akide’sinde insan elinden zuhur eden fiillerde
insanin roliintin bulunmasi gerektigini acik bir sekilde ifade eder. O, boylece eylemler
tizerindeki ahlaki, hukuki ve dini sorumlulugu insan odakli bir sekilde bina etmeye calisir.
Teklif-i ma 1a yutak hususunda ise Allah’in imkansiz olani kulundan talep etmeyecegini
belirtir.67 Ciiveyni, fail-i muhtar ilah nosyonuna goélge diistirmemek icin Mu‘tezilenin yaptig1
gibi belli kavramlar1 merkeze alarak Allah igin smir cizmekten ve bir zorunluluk tasavvur
etmekten imtina eder. Kulun fiilinin, Allah"mn bizzat ve dogrudan fiili olmadigim sdyleyerek
yeni bir perspektif sunar. Hadis fiil, hadis bir kudret tarafindan icra edilmektedir ve bu kudret,
her ne kadar Allah tarafindan var edilse de insana aittir. Hadis kudret ile meydana gelen fiil,
Allah tarafindan halk edilen bir kudretle olustugu icin hitkmen Allah’a atfedilir. Yani fiilin
yaraticiya refere edilmesi takdiridir. Ancak bu kudret, insanin miikellefiyetini yerine
getirebilecegi bir 6zerklikte yaraticidan bagimsizlasir ve onun kontroliine girer.8

O, bu gortisti ile Mu'tezile kadar agik bir sekilde kulun kendi fiili tizerinde eksiksiz bir

61 Bakallani, Kitdbii't-Temhidii'l-evdil ve telhisii’d-deldil, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: y.y., 1987), 324-325.

62 Bk. Bakullani, Kitabii't-Temhid, 326-348; Abdiillatif Harptti, Tenkilhu I-keldm fi akdidi ehli 1-Islam, haz. Fikret Karaman
(istanbul; 2016), 176-177; H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri Miisliiman, Hristiyan, Yahudi Kelami. ¢ev. Kasim
Turhan (Istanbul: Kitapevi, 2001), 530-531.

63 Isferayini, Akide, Classical Islamic Theology: The Ash arites, Text and Studies on the Development and History of Kaldm,
ngr. Richard M. Frank (b.y., th.), 3/139.

64 Abdiillatif Harpati, Tenkihu'l-keldm, 177.

65 Ciiveyni, el-Irsad ild kavatit'l-edille fi usiili 1-i tikdd, thk. Muhammed Yusuf Musa (Misir: y.y., 1950), 173-174.

66 Ctiveyni, el-Irsid, 189.

67 Ctiveyni, Akide’yi yazmadan 6nce ceza ve 6diiliin kisinin fiillerine bagli olarak degil, tiimiiyle Allah"in takdir ve
dilemesine gore belirlenecegini savunmustu. Ona gore insamin iyi davramslarinin bir matematigi olmasi miimkiin
degildi. Tyilik, ilahi liitfu garanti etmedigi gibi kotiilitk de Allah dilemezse cezalandirilamazdi. Onun baslardaki bu
diistincesi her tiirlt ilahi sifatin insan muhayyilesinden soyutlandig1 bir Tanr1 tasavvurunun tabii sonucudur. Bk.
Ctiveyni, el-Irsid, 204-205.

68 Bk. Ctiveynd, el-Akidetti'n-Nizamiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: y.y., 1948), 30-46.
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kudreti ve buna bagh olarak sorumlulugu oldugunu sdylemiyorsa da bir cebri gibi de insan,
faillikten azledip miinfail konumuna diistirmemektedir. Fakat insanin 6zgtirliigii konusunda,
Citiveyni'nin agiklamalar1 yine de cesitli teolojik kaygilardan tesekkiil eden sofistike bir
tablodan uzak degildir. Bunda onun daha evvelki yazdiklarmin, Mu'tezile'ye doniik bir
reddiye niteligi tasimasinin etkisi oldugu diistintilebilir. Bir diistince sistemi karsitlik esasina
gore belirmeye basladiginda, muarizindan etkilenmeden, kendi dogal fikri akisi iginde
tesekkiil etmesi miimkiin degildir. Onun daha 6nceki yazdiklar ile Akide'sinde yer alan
ifadeleri karsilastirildiginda, bu konudaki diistincelerinin degisip berraklastigini soylemek
miimkiindiir.® Insann iyi ile kotiiyti ayirt edip tercihte bulunmasini saglayacagt bir irade
gticli vardir. Va'd ve vaid'in hak olmasi i¢in de bu kudret zorunludur. Ona gore fiil, halk ve
takdir yoniinden Allah’a nispet edilse de insani giiciin, fiilde herhangi bir etkisinin
bulunmadigimni savunmak; ser’i talepleri ve niibtivveti anlamsizlastirmak demektir. Ctiveyni
diistincelerinin netlestigi ahir émritinde, insanin irade 6zgtirligtinden stiphe edenin, aklindan
stiphe edilmesi gerektigini belirtecek kadar hiirriyet taraftaridir. Oyle ki insan hiirriyeti
hususunda cok tefekkiir ve kelam ettigini ve fakat yine de meselenin icinden ¢ikamadigini,
okuduklari icinde de kendisini bu konuda tam aydinlatacak bir bilgiye rastlamadigini beyan
eder. Ona gore “bu konuyu ¢oziimleyecek birini bulmak (dinlemek ve boylece anlamak),
diinyanin tiim saltanatindan daha degerlidir.”70

Ciiveyni'nin talebesi ve Es’ari diistincenin biiyiik isimlerinden Gazzali (61. 505/1111)
ise bu konudaki fikri ilerlemeyi, hocasindan daha 6teye tastyamamuastir. Cebriyye'yi kuldan
sorumlulugu kaldirmakla elestirdigi gibi Mu'‘tezile'yi de hiirriyet goriisiinden dolay1 elestiren
miitefekkir, Selefin Allah'tan bagka halik ve miibdi olmadigi hususunda icma ettigini
hatirlatir.”? O, bir insanun fiilinde ve fiilden kaginmada ihtiyarinm bulundugunu kaydetmekle
birlikte ihtiyar1 yaratan Allah oldugu icin insanin yaptig1 secime mecbur oldugunu ifade eder.
Allah, kulun fiillerini yaratirken kul sadece kesb eder ama ilahi kudretin golgesindeki bu kesb,
pek zayiftir.”2 Ona gore insanin bir seyi elde etmeye giictiniin bulunmasi, elde ettigi seyi
etkiledigini gostermez.73 Insanin ihtiyar sahibi olmasinin anlami, onda yaratilan iradeye mahal
teskil etmesidir. Boylece insan, ihtiyarin yaninda cebir altindadir. Atesin yakmadaki fiili sirf
cebir, Allah"m fiili sirf ihtiyar iken insan, her ikisi de degildir. Gazzali, insanin cebir ile ihtiyar
arasinda, (el-menzile beyne’l-menzileteyn) bir durumda fiilini ifa ettigini savunur. O ne
cebirden vazgecer ne de ihtiyardan. Teorisinde ikisine de yer vererek bir denge saglamaya
gayret eder. Aslinda cebr ve ihtiyar kavramlar: arasinda kurmaya calistigi muvazene, Allah’'in
iradesi ile kulun iradesi arasindaki dengedir.74

Razi'ye gore selef alimlerin bir kismi koétiiliiklerin ve kiifrtin Allah’'in iradesiyle
oldugunu soylemeyi st-i edep bulduklarindan karsi ¢ikmuslardir. Fakat ifade farkliliklarma
ragmen Hak ehlinin goriisii, gerceklesen her seyin Allah’mn iradesiyle gerceklestigini kabul
etmek yoniindedir. Ona gore insanin iradesi, kendisiyle kaim degildir.”> Razi’ye gore kullarin
fiillinin yaraticisi Allah olduguna gore onlar1 irade eden de Allah’tir. Allah'in, kulun

69 Civeyni [rsdd’da “Allah, her insanda fiil esnasinda sadece bir an fiile miiteallik bir kudret yaratir (istitadt me al-
fiil), bu kudret ziddimna samil degildir ve belirli yondeki tek bir fiile aittir.” diistincesini savunmustur. Bk. el-
Ctveyni, el-Irsid, 223-224. Fakat daha sonra kaleme aldig1 Akide’sinde, Mu‘tezili diistinceye yaklasmis ve insanin
ihtiyar sahibi olabilmesi i¢in kudretin, zit fiillere elverisli olmasi gerektigini kabul etmistir. Bk. Ciiveyni, el-
Akidetii'n-Nizdamiyye, 27.

70 Civeyni, el-Akidetii n-Nizamiyye, 46.

71 Gazzali, el-Iktisid fi1-i tikdd, thk. Insaf Ramazan (Beyrut: y.y, 1423/2003), 78.

72 Gazzali, el-Iktisad fi 1-i tikad, 80.

73 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 538.

74 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 543.

75 Fahreddin er-Razi, el-Isdre fi usilli I-keldm, haz. Ulvi Murat Kilavuz-Serkan Cetin (Istanbul: Litera Yayncilik, 2018),
175.
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gerceklestirdigi bir seyi irade etmemesi ona eksiklik ve acizlik izafe etmektir.”6 Ote yandan o,
kudretin fiille beraber halk edilmesini tutarsiz bularak bu durumda fiilin terkinin
imkansizligini hatirlatir. Razi kudreti, fiilden 6nce ve fiilden sonra seklinde ikiye ayirarak
fiilden 6nceki kudretin ziddina samil oldugunu belirtir.”

Razi'nin insan hiirriyetine ¢oziim arayismin fikirlerine ve yazdiklarina yansidigi
goriilmektedir. O 6nceleri “insanin, secmede mutlak serbestligi yoktur”78 derken sonradan
insan iradesini fiillerin segilmesinde miiessir bir gii¢ seklinde niteler.” Bununla birlikte Razi
kesb teorisini belirsiz ve yeterince acik olmadig1 igin elestirir. Ona gore kesb, anlami olmayan
bir isimdir.80

Stnni diistintirler, insanin kendi eylemlerinden sorumlu olduguna itiraz etmezler.
Haddizatinda insanin 6zgiir ve miikellef bir varlik oldugu kabul edilmeden dini ya da beseri
bir ahlak teorisini temellendirmek miimkiin degildir. Bu konuda bir fikir birliginden s6z
etmek miumkiinse de fiillerin ne sekilde ve kim tarafindan var edildigi bahsi, naslarin
yorumlanma bi¢imi nedeniyle bir problematik haline gelmistir. Makasid-1 ilahi (dinin temel
maksatlar1) goz ardi edilerek parcact ve ideolojik bir yaklasimla yapilan yorumlar, dogru
hiikiimlerin ortaya ¢ikmasini engellemistir. Ote yandan Kur'an'da en biiyiik giinah seklinde
nitelenen ve vahyin ilk muhatab: olan toplulugun sabik ve baskin inanclarindan olan sirke
yonelik duyarlilik, konu tizerinde diistinen alimlerin, fiillerin yaratilmasi {tizerindeki
tefekkiirleri tizerinde baski olusturmustur. Zira sirk viriisiiniin sosyo-genetik kodlari, bireysel
ve toplumsal zihinlerden biittintiyle sokiiltip atilabilmis degildir. Bu konudaki nebevi ikazlar
ve ilahi uyarilar hafizalarda tazeyken ilmi miilahazalar ve gelistirilen kuramlar icerisinde sirke
firsat vermeyecek bir entelektiiel zeminin insasimna calisilmistr.

Es’ari’nin kesb teorisi, fiilleri tizerindeki insani rolii muglaklastiran bir 6zellige sahipse
de “determinist dogma”s! seklinde nitelenmeyi hak etmemektedir. Zira acgik olan sudur ki
Es’ari, bir Cebri degildir. Davranislar tizerindeki insani etkiyi reddetmez. Bu etkidir ki kisinin
kafir ya da miimin olarak bilinmesini saglar. Fakat kuraminin genelini kusatan Tanr1 merkezli
yaklagim ve benligini saran samimi iman, yaratan-yaratilan iligkisinde insanin potansiyel
glictinii actklamada onu basarisiz kilmistir. Fiil ile ilgili yaratma 6zgiirltigiinden s6z edilemese
de niyet ozgiirligiinden s6z etmek pekald miimkiindiir.

Imam Eg’ari, Islam tefekkiir tarihinde Cebriyye ile Mu'‘tezile'’nin gerdigi ozgtirliik
tartismasin1 daha makul bir zemine ¢ekmeye gabalayanlarin basinda gelmektedir. O, kesb
teorisiyle yaraya merhem olmaya calismis fakat gerek kendi kisisel ve zihinsel sartlar1 gerekse
donemin entelektiiel kosullari, bu tesebbiise ket vurmustur. Her diistince, bir ideolojiye istinat
ederek dogdugus? gibi kendinden tnceki felsefi ve epistemolojik cerceveye de bagh bir sekilde

76 Razi, el-Isire St ustli 1-keldm, 179.

77 Razi, Medlimii usiili d-din, gev. Nadim Macit (Erzurum: Thtar Yaymcilik, 1996), 81-82. Modern felsefede de 6zgiir
iradenin dayandig1 kudretin ziddin1 yapma kapasitesine sahip oldugu ama ziddina samil bu kuvvetin sadece fiilin
secimi esnasinda soz konusu oldugu belirtilir. Fiil gerceklestikten sonra ziddimi yapma kudreti bir araz gibi yok
olur. Fakat bu yaklasimda bu duruma yol acan sey, ilahi giic degil; determinist evrenin degismez yasalaridir.
Bernard Berofsky, Nature 5 Challenge to Free Will (New York: Oxford University Press, 2012), 239.

78 Razi, el-Muhassal, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: y.y., 1978), 190.

79 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, ngr. Abdurrahman Muhammed (Kahire: y.y., 1962), 1/272. Razi, besmelenin tefsirinde
konuya oldukga dolayl bir sekilde atif yapar ve kulun yaraticisini kendi akli ve iradesiyle anmasiyla Allah
Teala'nin da onu liitufta bulunacagim belirtir.

80 Razi, el-Muhassal, 196. Ibn Teymiyye de (6l. 728/1328) Es’ari’nin kesb teorisini, Nazzam'm Tafra teorisi ve Ebu
Hasim Ciibbai'nin Ahval teorisi ile birlikte degerlendirerek gercekligi olmayan garip seyler seklinde niteler. O, kesb
ile fiil arasindaki farkin makdirla kudretin taalluku agisindan makul olmayacak bir sekilde ispata calisildigini
belirtir. Bk. Ebu’l Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmuatii’r-Resdili I-Kiibrd (Kahire: y.y.,
1905), 1/360.

81 Hasan Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, Elestirel bir Bakis, cev. Vecdi Akytliz (istanbul: Ayisi$ Kitaplari,
2000), 90.

82 Ayni donemde yasayan fakat birbirinden bu kadar farkli Tanr1 tasavvurlarma sahip ekollerin olusu, daha ¢ok
ideolojik yaslanmayla ilgilidir. Bunun 6rnegini sifatlar bahsinde gormek miimkiindiir. Bir ekol Tanr1'y1 sifatlardan
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tesekkiil eder.83 Eg’arilik de Cebriyye, Miisebbihe, Ehl-i Hadis ve Mu'tezile'ye ait fikirlerin
harman oldugu bir cografyada gelismistir. Ozellikle Imam Es’ari’'nin Mu‘tezile'ye doniik
yogun elestirisi, fikir hattin1 tepkisel bir cerceveye oturtmasina yol agmistir. Onun hem
Allah’mn kudreti ve sifatlar1 hem de insanin yetki ve gii¢ sinirlar1 hakkindaki -bugtinden
bakildiginda radikal goriinen- fikirlerinin arkasinda yatan birincil neden budur. Dolayisiyla
Es’arilik’i bu kosullardan bagimsiz diisiinmemiz olanaksizdir. Anakronizmden korunmak icin
meseleye tiim vechelerden bakmak elzemdir.

Imam Matiiridi ise konuyu, gerek yasadigi cografyamn ona sagladig: fikri hiirriyet
gerekse kendi kiilttirel makablinin verdigi imkanlarla bir adim daha ileriye tasimis ve insan-
Tanr iligkisi cergevesinde tartisilan hiirriyeti, insandan yana dengelemistir. Her ne kadar kesb
hakkinda Hanefilerle Es’ariler arasindaki fikir ayriigimin yapay oldugu, ayrismanin manen
degil; lafzen oldugu iddia edilse$* de muhtemelen bu ifade, zamanin sartlar1 geregi tiretilmis
politik bir soylemdir. Mattiridilik, Esariligin kadiik biraktigi pek cok ashi ve ayrintiyi,
teolojilerinin onlar1 kisitlayan ana hatlarinin el verdigi 6lctide ileri bir noktaya tasimistir.

Buraya kadar hiilasa ettiklerimizden de anlasilacag1 tizere Cebriyye'nin adeta
sifirladig1 fakat Mu’tezile ile yukar1 yonli bir seyir izleyen irade 6zgiirligii, imam Eg’ari’nin
de kullanip gelistirdigi kesb nazariyesiyle yeniden inise ge¢mistir. Ancak Es’arilik kadar
etkinlik saglayamamis olsa da Imam Matiiridi'nin tadil ederek iyilestirdigi kesb anlayisiyla
parabolik egri, yeniden yukari seyrine yonelmistir.

2. Matiiridilik

Mattiridi doktrinin 6zgiinltigti adeta icinden c¢ikilmaz bir problematik héline gelen
insan hiirriyeti meselesinin ¢o6ztimitindeki katkisinda saklidir. Imam Matiiridi, insanin
eylemlerinde se¢me imkaninin bulundugunu bu anlamda hiir oldugunu, Allah"mn iradesinin
ve kaderinin kul tizerinde bir cebr meydana getirmedigini savunur. Denilebilir ki Mattiridiyye
mezhebi ortaya cikincaya kadar Allah’m sonsuz kudreti ile insanin sinirli kudret ve hiirriyeti
arasinda muvazene saglayacak bir perspektif ortaya konamamaistir. Cebriyye ve Mu'tezile, iki
ug fikri savunurken bir orta yol denemesi olarak Imam Eg‘ari'nin gelistirdigi kesb nazariyesi,
sadra sifa bir aciklama sunamamustir.

Matiiridi doktrinde insan, fiilini icra ederken siireci yonetebilecek bir iradeye maliktir.
Bu yonetim; eylemin kararlastirilmasi, gerekli bilissel ve fiziksel asamalarda iradenin ise
kosulmas, icra igin gerekli kudretin sevk-ii idaresini igerir. Her ne kadar Esg’arilik’te oldugu
gibi fiilin ortaya konulmasinda iki etkin irade mevcutsa da Mattridilik’te insani irade 6zgiir
bir secim yapmay1 saglayacak hiiviyettedir. Bu iradeye “kiilli irade” ad1 verilir. Kulli irade
eylemin ontolojik kimligini tayinde fonksiyoneldir ki teolojik karakterli bir eylem teorisinin
insan-tanr1 miinasebetinde en mithim nokta burasidir. Kiilli irade ile tiim insanlarda bilkuvve
bulunan ve hayir ya da ser, eylemi yapma ya da yapmama gibi ttim yonlere samil bir kudret
kastedilir.

arindirirken digeri sifatlarla miicehhez olarak tahayyiil edebiliyor, bir digeri ise tecsime varacak kadar maddi
boyuta indirgeyebiliyordu. Bu tablo Tanri tasavvurunun, insamin ¢ektigi sikintilarn ve “durum”unun bir
fotografim vermektedir. Ali Mebruk, Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, cev. Muhammed Cogkun (Istanbul: Mana
Yayinlari, 2014), 324-325.

8 Egariligin ortaya c¢ikmasina zemin hazirlayan fikri habitat, hicri ticiincti asra dayanir. Bu dénem akilciligy
Mu'tezililik mezhebi {izerinden tebasmna kabul ettirmeye galisan Memun'un girisimlerine karsi bir akstilamel
donemi seklinde gegmistir. Bk. De Lacy O leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev. Yasar Kutluay-Hiiseyin
Yurdaydin (Istanbul: y.y., 2003), 190.

84 Stibki'ye gore Eg’ariler’in kesb adini verdigi seye Mattiridiler ihtiyar demektedir. Her iki grup da cebir ve itidal
fikrinden uzak durur. Onun bu goriisii, entelektiiel tespitten ziyade siyasal ve toplumsal maslahat saikiyle
serdedilmis olabilir. Muhtemeldir ki bu soz, iki ekol arasinda mezhep catismalarmin yasandigi bir vetirede,
aralarin telif etmeyi amaglayan 6zel bir anlam tagsimaktadir. Zira iki ekoliin kesb teorileri arasinda esasl farkliliklar
vardir. Bk. Tactiddin Suibki, es-Seyfii’l-Meshur, 27.
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Iyi-kotii, iman-kiifiir, adalet-cevr gibi alternatifler arasindan bir segim yapildiktan
sonra belirlenen fiili hayata gegiren iradeye ise “ctiz'1 irade” adi1 verilir. Bu iradeye kesinlesmis
karar anlaminda “azm-i mtisammem” de denir. Ctiz'i irade, kiilli (potansiyel) iradenin belirli
bir ise yoneldigi anda devreye girer ve kasd, azm ve ihtiyar gibi isimler verilir. Insanin bilingli
ve iradi bir stirecle sectigi bu fiili, Allah Teala yaratir yani ona viicut verir. Insan ise kendi azmi
ve iradesiyle belirlenmis fakat Allah tarafindan yaratilmus fiili kesb eder.85 Matiiridi'ye gore
irade, ihtiyar sahibi ve gercek fail olan herkeste bulunan bir vasiftir.8¢ O, ihtiyar ve irade
kavramlarmi anlamdas kabul eder.8” “Eger Rabbin dileseydi...” formundaki ayetler, insanin
ciiz'i iradesine alan acan ayetlerdir. Zira bu ayetler, ilahi iradenin her seyi belirlemediginin ve
beseri etkinlige alan birakildiginin kanitidir.s8

Matiiridiler, fiilleri Allah’'in yarattig1 hususunda Stinni gelenege tabidir. Ayn sekilde
kesb nazariyesini savunur ve Kkisinin yaratilan fiille miinasebetinin kesb yoluyla
gerceklestigini belirtirler. Fakat detaylarmi birazdan ele alacagimiz gibi Mattiridi kesb, Esari
kesbten cok farklidir. Eg’ariler, insan i¢in kudret sahibi ifadesini kullanmaktan imtina ederken
Mattiridi, bunun fiilin ifas1 igin elzem oldugunu belirtir. Es’ari, insani iradeyi Allah’'in
kapsayici iradesinin golgesinde tarif etmekte zorlanirken Matiiridi, onu tasnif eder. insanin
fiilleri tizerindeki etkisine Es’ariler kesb adini1 verirken Mattiridiler, ciiz T irade terimini tercih
eder.®® Haddizatinda kesbi, bir eylem teorisinin merkezi terimi olarak ilk dillendiren Es‘ari ise
de onu ilk kullananin Mattiiridi gelenegin tistad1 EbG Hanife oldugu bilinmektedir.%

Matiiridi'ye gore kesb; insanin ihtiyarma bagh olarak Allah tarafindan belirli bir fiil
icin yaratilan hadis kudretle Allah’in yarattig: fiilin vukuunda, insan ile fiil arasindaki iligkiyi
ifade eden bir mefhumdur.?? Ebti Mansur, kesb nazariyesine Es’ari'nin eksik biraktig1 ihtiyar
(se¢me hiirriyetini) ilave etmistir. Es’ari, iktisabi fiili zorunlu fiilden ayiran seyin, insanin ikisi
sekilde yaptigini, onun faili ve kasibi oldugunu kendi nefsinde bilmesine baglar. Mattiridsi,
Es’ari’nin ziddina; insanin fiillerinde mubhtar, fail ve kasib oldugunu acik bir sekilde zikreder.9

Matiiridi ogretide, kesbin bir baska tamimi “kulun iradesini yahut kudretini
niyetlendigi fiile yoneltmesi/sarfetmesi” seklindedir.”> Ardindan Allah Teala meyledilen isi,
icad eder ki buna halk adi verilir. Bu durumda bir makdr (is, hareket, fiil) iki kudretin tesiri
altinda gerceklesmektedir. Fakat bu iki kudretin fiille olan miinasebeti farkhidir. Fiil icad
(yaratma) yoniinden Allah’a, kesb cihetinden insana aittir. Baz1 alimlere gore kesb, kulun
kudret alanina giren her seydir. Kulun kudretinin kapsami1 disinda kalan sey ise yaratmanin
sinirlarinda kalir. Bir vasita ile meydana gelene kesb, vasitasiz/aletsiz bir sekilde olusanaysa
yaratma denir. Diger bazilarina goreyse “Kudret sahibi, bir seyi tek basina ve vasitasiz
yapabiliyorsa o yaratmadir, yapamiyorsa kesbtir.”% Bu yaratmadan kasit icid yani yoktan
yaratmadir. Sekil ve suret vermek? anlaminda halk ise kula atfedilebilir.”

Matiiridi doktrinde de insanin fiildeki hiirriyeti, stmirli bir hiirriyettir. Insan fiilin

85 Orhan Sener Kologlu, .I'mam Matiiridi ve Matiridiyye Mezhebi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2018), 71-75; Emrullah
Yiiksel, Sistematik Kelam (Istanbul: Iz Yayimncilik, 2015), 83.

86 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 286.

87 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 295.

88 Ramazan Biger, fmam Matiiridi (Istanbul: Erdem Yaynlari, 2018), 96.

8 Metin Ozdemir, “Cagdas Islam Diistiniirleri Acisindan Ozgiirliik Sorunu”, Insam Yeniden Diistinmek - Modern
Diisiincede Temel Tartigmalar, ed. Liitfi Sunar-Latif Karagoz (Ankara: flem Yaymlari, 2019), 231.

9% Ebt Hanife, el-Fikhii'l-Ekber, Imém-1 Azam’in Bes Eseri, nsr. Mustafa Oz (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2015), 73.

91 Eb Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (Misir: Darii’l-Camiati’l-Misriyye, t.s.), 228.

92 Turhan, Keldm Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, 131-132.

9 Eb'l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratu’l-edille, thk. Claude Salamé (Dmmesk: Institut Francais
de Damas, 1993), 2/539.

94 Teftazani, Serhii’l-Akdid, 40.

95 Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usilli ‘d-din, thk. Muhammed el-Enver Hamid Isa (Kahire: y.y., 2011), 912.

9 "Benim iznimle camurdan kus biciminde bir sey yapip (halk edip) ona tifliiyordun.” el-Maide 5/110.

97 Nureddin es-Sabtini, el-Biddye fi usiili d-din, thk. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Yaynlari, 1995), 67.
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yaratilmasinda bir etkiye sahip degildir fakat kesb edip etmemek tiimiiyle insanin
tercihindedir ki sorumlulugu da buradan gelir. Dikkat ¢ekici husus sudur ki fiilin yaratilma
stirecini baslatan insanin arzu ya da niyetidir. Siirece start veren irade budur. Miiteakiben fiil
yaratilir. Bu asamada artik insanin miidahalesinden s6z edilemez. Ancak fiil potansiyel olarak
var edildikten sonra onu secip icra etmek insanin kontroliindedir.%® Eylemin tesekkiil
stirecindeki bu son erk ve yetkinin insana birakilmis olmasi énemlidir zira cayma hakki bu
noktada gecerlidir.

Ebt Mansur, her seyin yaraticistmin dlemlerin Rabbi oldugu hususunda Es‘ariler ile
mutabiktir.® Mattiridi, asagidaki ayetlerden Es‘ari ile aynmi sonuglar1 cikarir: “Sizi ve
yaptiklarinizi Allah yaratmustir.”100 “Allah, her seyin yaraticisidir.”201 “Allah, her seye
kadirdir.”102

O insanin fiillerinin yaraticis1 olmadigin, islenen fiilin akibetini bilmemesine baglar.
Insanin iyi zanniyla kalkistig1 isin neticesi kotii, cirkin zanniyla vazgectigi isin sonu giizel
gerceklesebilmektedir. Sayet fiillerin yaraticisi insan olsayd fiilin kontrolii biitiiniiyle onda
olurdu. Yani niyetlenip kastederek, planlayarak meydana getirdigi bir fiil, insanin niyet ve
kastinin disinda vuku bulmazdi.1%® Oysa insan kendi isinin sonuyla ilgili bile bir umut tasir.
Ummak, belirsizlikten dogar. Fiilin yaraticisi insan olsaydi, onunla ilgili kiilli, kapsamli ve
kusatic1 bir bilgiye malik olurdu. insan bir yandan kendi nefsinde, davramisindaki 6zneligin
bilincindeyken diger yandan onun her agidan kontroliinde olmadigini fark eder. Zira insan bir
eylemi hayata gegirirken bazen onunla amacladig1 seyi elde eder, bazen ise edemez. Bazen
onu yapmak istedigi sekilde yapamaz, bazense umdugundan daha iyi bir sekilde icra eder.
Insan, eylemin bidayeti ile nihayeti arasindaki ontolojik aralik hesaba katildiginda, kendi
katkisinin sinirini idrak eder. Bu da fiilde iki fail, iki kudret bulundugu tezini destekler.104
Haddizatinda bazi davranislarin baslangicinda bile kisinin kontrolii devre disidir. Bunlar
bilingsiz ya da gayr-i iradi fiiller degildir fakat kisi nasil sectigini ve yaptigini1 anlaymcaya
kadar is oluverir.

Matiiridi doktrinde, fiilin Allah tarafindan yaratilmasi hasebiyle bir cebrin ortaya
¢itkmayacagi savunulur. Nasil ki kader meselesinde Allah’in kulun secime dayal fiilini bilmesi
bir zorunluluk tiretmiyorsa ayni sekilde secime dayali fiilini yaratmasi da bir mecburiyet
meydana getirmez. Bir fiil tizerinde biri ilahi digeri beseri iki etki vardir. ilahi etki fiili
yokluktan varliga cikarir, beseri etki ise onu irade ederek tezahiir ettirir. Tek eylem tizerinde
iki aktortin kabuliinti sirk seklinde niteleyen Mu'tezile’ye yanit Nesefi’den gelir. Zira sirk, her
bir ortagin digerinden bagimsiz bir sekilde kendisine ait bir yetki alanina hiikmetmesidir.
Oysa miilk Allah’in, tasarruf yetkisi ise belirli bir stire insanindir. Burada ancak sirki yanlis
anlamadan s6z edilebilir.10> Taraflar birbirlerini, fiilinin yaraticis1 olarak kulu kabul etmek ve
fiilde iki iradeyi ileri stirmek gibi nedenlerle sirkle itham etmislerdir. Oysa her iki suclama,
literal okumadan ya da mezhebi refleksten 6te anlam tasimamaktadir.

Insanin fiillerinin yaratilmasi sorununa Matiiridi iki yonlii ¢oztim iireterek katkida
bulunur. Ona gore insan fiilleri ¢ift kutupludur. Bu fiiller bir vecihle insana, diger bir vecihle
de Allah’a aittir. Yokluktan varliga cikarma/yaratma yoniiyle Allah’a ait olan insan eylemleri,
nehyedilen ya da emredilen islerden hangisinin secilecegi yoniiyle insanin tasarrufundadir.
Ona gore insanlarin islerinde, zihinlerin tasavvurda zorlanacag: ve akillarin kavrayamayacag:

9% Mustafa Said Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti, (Ankara: Akid Yaymlari, 1988), 63-66.

99 Sabtini, el-Biddye, 65.

100 es-Saffat 37/9.

101 e]l-Enam 6/102.

102 e]l-Enam 6/17.

103 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, 230; Sabtini, el-Biddye, 65-66.

104 Hatice K. Arpagus, “Imam M.:fltﬁridl”ye. Goére Insanin Fiilleri”, fmam Matiridi ve Matiiridiyye Gelenegi, Tarih,
Yontem, Doktrin, ed. Hiilya Alper (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 225.

105 Nesefl, Kitabii't-Temhid li kavdidi t-tevhid, cev. Hiilya Alper (1stanbu1: iz Yayincilik, 2007), 96-99.
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durumlar vardir.1% Mattiridi “yonler teorisi” (cihat el-fi'l) ile insanin kendi elinden sadir olan
fiiline, kesb yoniiyle tutunmasin saglar.107

Bir i, farkl acilardan degisik sekillerde degerlendirilebilir. Mesela yazmak fiili, bir
fizyologun nazarinda bedenin, sinir ve kas faaliyetlerinin bir islevidir. Diger yandan giizel
yaz1 ustasi igin ise sanattir.l08 Sanatqi yazmaya hicbir zaman bir fizyologun baktig1 gibi
bakmaz. Fizyolog da sanatci gibi algilamaz. Dolayisiyla bir eylemin taraflarina gore farkl
yonleri olabilir. Benzer sekilde gerceklesen bir eylem, insan ve Allah Teéla tarafindan farkl
sekillerde vuku bulabilir. Buradaki kritik nokta, halk ile kesb arasindaki farkin ontolojik
olmasidir. Imam Matiiridi, fiilin Allah tarafindan yaratilmasma insani sorumlulugu
etkileyecek diizeyde herhangi bir cebr anlamu ytiklemez. Psikolojinin verilerine bagvurarak
islenen fiildeki 6zerklik ve 6znelik duygusunun hissedildigini belirtir. Bu anlamda tartismaya
mahal birakmayacak olgtide insan hiirdtir.100

Matiiridi’'ye gore fiil, her ne kadar bazi yonlerden insana bazi yonlerden Allah’a refere
edilse de sadece insana atfedilmesi gereken cihetleri vardir. Ornegin fiil, hareket ve siikn
olmasi hasebiyle sadece insana aittir. Zira hareket ve stiktin kavramlari, Allah i¢in kullarilmaz.
Ikinci olarak fiiller emir ve nehiy olmalar1 yoniinden de sadece insana aittir. Zira Allah’m emir
ve nehye muhatap olmas: muhaldir. Buna istinaden bazi agilardan Allah, fiillerin haliki olsa
da faili degildir. Fiiller, insanin akibetini belirler. Ahlaki ve seri niteliklerine gore 6diil ve
cezayl ya da ovgii ya da yergiyi gerektirirler. Bu agilardan eylemler Allah’a degil, insana ait
olmak zorundadir zira insana ait fiilin, aklen Allah’a aidiyeti diistiniilemeyecegi gibi ahlaken
de insana intisab1 zorunludur.1?0 Haddizatinda ancak iradi fiiller i¢in aksiyolojik bir degerden
bahsedilebilir.

Insan 6diil ve cezayy, fiilin yaratilmastyla degil; yapilmastyla elde eder.! Kabih fiilin
meydana gelmesindeki sorumluluk onun yaratilmas: degil, yapilmasidir. Giictin/kudretin
meydana gelmesi ayr1, onun bir ise sarf edilmesi ayridir.112 Nasil ki silah icad eden bir mucidi,
diinyada islenen ttim cinayetlerin mesulii seklinde telakki etmek dogru degilse; hayrin
bilinmesi ve iradi tercihin gerceklesebilmesi adina serrin yaratilmasini da boyle anlamak
gerekir. Adalet ilkesinin viicut bulabilmesi igin 6nce iyi ve kotiiniin yaratilmasi sonra da kulda
ihtiyar yaratilarak, yapabilme giictiniin ona bahsedilmesi gerekir. Yaratmak bagka, yapmak
bagkadir. Kullarin fiilleri hayir olsun ser olsun; iyi olsun koétii olsun tiimii Allah tarafindan
yaratilmistir. “Dileyen iman etsin dileyen inkar etsin”113 ayet-i celilesinden cikarilacak ders,
tefviz degil tehdittir. Aksi halde kiifreden kisi kendisine emredileni yapmis olurdu ki bu
mubhaldir.114

Fiilleri Allah’in yaratmasi durumunda, Ona ser isnat edilecegine dair elestirideki
haklilig1 goren Ehl-i Stinnet alimleri, serri Allah’in yaratmasinin doguracagi ahlaki, hukuki ve
metafizik sorunlara ¢oziim tiretmek igin farkl bir formiilasyona gitmistir. Yonler teorisi, bu
sorunun ¢oziimii olarak degerlendirilmistir. Onlara gore sorun iyilik ya da koétiiliigin
bilkuvve eylemler olarak yaratilmasi degil, bunlarn  pratik/bilfiill eylemlere
dontistiirilmesidir. Insana ahlaki, hukuki ve dini sorumlulugu veren fiilin yaraticisi olmak

106 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 229.

107 Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gére Insan Hiirriyeti (Ankara: Akid Yaymlari, 1988), 143.

108 Tritton, Islam Keldmz, 71.

109 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, 226.

110 Arpagus, “ Imam Matiiridt’ ye Gore Insanin Fiilleri”, 223.

111 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 281;

112 Yusuf Ziya Yériikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi II - Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, haz. Turhan Yériikan
(Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015), 240.

113 e]-Kehf 18/29.

114 Ebti Nasr Taciiddin Abdiilvehhab es-Stibki, es-Seyfii'l-meshur fi serh-i Akidet-i Ebi Mansur, thk. Mustafa Saim
Yeprem (Ankara: 2011), 26. imam Matiiridi de bu ayetin korkutmak icin oldugunu, tefviz icermedigini belirtir. Zira
ayetin devami bunu ispatlar: “Zalimlere atesi biz hazirladik” Bu tespit igin bk. Yusuf Ziya Yoriikan, Islam Dini ve
Mezhepler Tarihi II-Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 240.
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degil; onun uygulayicist olmaktir. Hayr1 ve serri yaratmak, insana se¢im sansi vermek igin
zaruridir. Bu yetki de tek yaratic1 olarak Allah’indur.

Mattiridi, fiillerin insana aidiyetini aklen ve dinen zaruri bulur. O, bu hususta akil
yiirtitmede bulunurken va‘d ve vaid, emir ve nehiydeki hikmet, Allah’in adil olusu ve
niibtivvetin anlami gibi Mu‘tezile’nin bas vurdugu argtimanlar1 kabul eder ve kullanir.1’5 Ona
gore bir fiilin mecazen Allah’a izafesi miimkiin degildir zira O, gercek fail ve kadirdir. Bir fiilin
yaratma yontinden Allah’a, iktisap yoniinden ise insana izafe edilmesinde akla mugayir bir
sey yoktur. Bir fiilde farkli cihetlerin olmasi gayet tabiidir. Ornegin bir fiilin bir sey olmas1 bir
cihet, bir hareket olarak araz ya da cevher olmasi baska bir cihet, ahlaki agidan iyi ya da koti
olmasi ise daha baska bir cihettir.’e Matiiridi'nin nazariyesinde insana verilen rol géz éniinde
bulunduruldugunda ahlaki i¢ tutarlilik daha hissedilir derecededir. imam Matiiridinin
kullarin fiilleri hakkindaki gortistinti delillendirirken ti¢ metot izledigi goriilmektedir:
Birincisi nakli yontem (nasdan istidlal yontemi), ikincisi akli yontem ki onun genel
metodolojisi icerisinde 6nemli bir yer tutmaktadir, tictinciisti ise psikolojik (i¢ gozleme dayalr)
aciklamalardir.117

Diger yandan Matiiridi diistincede fiiller, Hak Teala tarafindan olduklar1 hal tizere
yani mabhiyetleriyle beraber yaratilirlar.1’8 Zira fiilin mahiyetini yaratmak insanin elinde
degildir. Bu mahiyet fiilin ahlaki agidan niteligini, insan tarafindan yapilma bicimini, mekan
ve zamani gibi 6z niteliklerini kapsiyor olmalidir. Yani yaratisin her tiirltisii Allah’a aittir.
Lakin bu yaratis, insani bir tesebbiisten sonra start almakta ve eylemin mahiyeti de yine
insanin niyet, kasit ve bilingli kararlarma gore sekillenmektedir. Allah, kullar1 sahsiyet sahibi
varliklar olarak yaratmistir. Bu sahsiyet nedeniyledir ki en bastan miimin ya da kafir, iyi ya
da kotii olarak dogmazlar. Insan bu miimtaz ozelligi sayesinde Allah’in hitabina mazhar
olmus, emir ve yasaklarma uygun bir 6miir stirmeyi kabul etmistir. Fiillerin yaratilmis olmasi
bu sahsiyete zarar vermemektedir.11?

Imam Matiiridi'nin diistince sisteminde, fiiller ontolojik bir hakikate tekabiil eder.
Eylemlerin vukundaki insani pay akil, duyular ve Kur’an ayetleriyle sarih bir sekilde ortaya
konmaktadir. Bir fiile yonelmek, onu se¢mek ve yapmak tiimiiyle insanin isidir. Buradaki
niians, irade ile rizanin Mu'tezile’de oldugundan farkli olusudur. Allah’mn irade ettigi her
seyde rizas1 yoktur. Bu husus, tekvin sifatindaki tesrii ve tekvini irade ayrimu gibidir. Tekvini
irade yaratici bir irade olup mesiet, irade, kaza ve takdiri kapsar. Tesrii irade ise seri ve ahlaki
norm belirleyerek emir, muhabbet ve rizayr icine alir.!20 Denilebilir ki Kaderiyye ile
Cebriyye'nin savruldugu iki radikal fikri birlestiren Hanefi ekol, sinerjik bir model ortaya
koymustur. Buna gore irade (mesiet), belirlenme (kader), hitkmetme (kaza) ve yaratma (halk)
tiimiiyle Allah Teald'ya aittir. Ote yandan insan ise fiili yapan konumundadir. Fakat insanin,
iyi bir fiili icra etmesi Allah’mn yardimini (tevfik); kotti bir fiili islemesi ise onu kendi héline
birakmasini (hizlan) gerektirir.12!

[lahi emir ile mesiet arasinda ayrim yapmayan bazi kelamcilarin aksine Ebu Hanife'nin
(61.150/767) su gortisti, Ehl-i Stinnet’in yaygin kanaati haline gelmistir: “Taat fiillerinin tiimii,
Allah’m emri ile vaciptir; Allah'm muhabbeti, rizasi, ilmi, mesieti, kazasi, takdiriyledir.
Giinahlarmn tiimti de Allah’in ilmi, kazasi, takdiri, mesietiyledir ama muhabbeti, r1zas1 ve emri

115 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kader (istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 183.

116 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 225.

117 Arpagus, “Imam Matiiridi'ye Gore Insanin Fiilleri”, 223.

118 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 230.

119 Beyazizade Ahmet Efendi, el-Usilii’l-miinife li 1-Imam Ebi Hanife, thk. ﬂyas Celebi (istanbul: [FAV Yaymlari,
1437/2016), 63.

120 Recep Ardogan, Temellerden Topluma - Keldm Ilminde Sosyal Acilimlar (istanbul: Noya Yayinlari, 2016), 127.

121 Ulrich Rudolph, Semerkant'ta Ehl-i Siinnet Keldnu-Matiiridi, gev. Ozcan Tascl (istanbul: Litera Yayincilik, 2016),
521.
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ile degildir.”122 Riza ile mesieti birbirinden ayiranlara gore razi olunan fiiller Allah’tan, raz1
olunmayanlarsa kuldandir.123

Imam Matiiridi'ye gore gerek inancinda gerekse inandig1 gibi yasayip yasamamakla
ilgili tercihlerinde, kisiye hiirriyet tamimak gerekir. Bu bakimdan amel imamn bir parcasi
degildir. Kisinin kendisini ilgilendiren islerde, Allah’mn iradesi ferdin iradesine mubhalif
olamaz. Aksi taktirde bu siinnetullaha ve kdinatin isleyisine uygun diismeyecegi gibi, Allah’in
insana verdigi akil gibi nitelikler tizerinden ondan bekledigi miikelleflik niteligini de
sarsacaktir. Birey, yaratanla hangi diizeyde bir iliski kurmak istiyorsa, kuracag: iliskinin
mahiyetini ve seviyesini kendisi segebilmelidir.12¢ Imam Matiiridi, insan aklina ve iradesine
Stunni teoloji igerisinde en ¢ok onem verenlerdendir. O, Allah’mn insanda halk ettigi furkan
yetenegi ve temyiz giici sayesinde iyi ile kottiyti ayirt edebilecegini ve iradesini kottiden
uzaklastirip hayra sevk edebilecegini savunur.125
kudretini korumak adina insanin 6zgiirliigtinii iptal etmis ne de insana ahlaki sorumlulugunu
verebilmek adma Allah’in kudret ve iradesini tahdit etmeyi se¢mistir. Kelamda “orta yol”
tabirini ilk kullanan miitekellim sayilan Matiiridi'nin, Mu'tezile ile Es’arilik arasinda kendi
donemi icin ideal ve miimkiin dengeyi sagladigimni sdylemek miimkiindiir. O, meselenin hem
akil hem de nakil agisindan degerlendirilmesi gerektigini belirterek orta yolu bu iki vecihten
yaklasarak bulmustur. Zira ona gore akil, Allah’m bir “hiiccet”i ve “mizan”1 dir.12¢ Bir fiil icin
emretme ve yasaklama varsa bu ikisi arasinda segcim yapabilmek miimkiin olmalidir.
Fiillerdeki pozitif ve negatif moral nitelik, insanin iradi tercihlerine bagh bir sekilde
isimlendirilmesine imkén verir.127

Es'ari’den farkli olarak Imam Matiiridi’ de kudret, fiilin tiim alternatiflerine samildir.128
Ayni kudreti kisi, ister hayra ister serre sarf edebilir. Stinni diistince igerisinde ve insanin
ozglirlugti meselesinde onun en 6zgiin yaklasimlarindan biri budur. Kudret, kula verili bir
nimettir ve miispet ya da menfi fiillere esit mesafede bulunan potansiyel bir yetidir. Ozgiir
iradeyle fiilin yapilmasma hazirlayic1 onsel bir giictiir.12® Bununla birlikte EbG Mansur,
kudretin fiilden 6nce bulunmadigi hususunda Eg'ariler ile mutabiktir: “Kudret insan
bedeninin parcalarindan bir parca degildir, dyleyse o gercekte bir arazdir; arazin varhig ise
stirekli degildir.”130

Matiiridi, kudreti ikiye ayirir: Birincisi sebeplerin uygunlugu ve aletlerin sithhatidir. Bu
kudret, fiilden once insanda hep bulunan kudrettir. Kisinin niyetlendigi bir eylemde
bulunabilmesi i¢in 6ncelikle kudretin bu tiirtine sahip olmas1 gerekir. Bu kudret, herhangi bir
fiile nazir olarak yaratilmamistir. Genel bir yapabilme erkidir.1! kincisi ise belirli bir fiile
doniik olarak insanin istimal ettigi ve sonunda sevap ve ikdbmn elde edildigi kudrettir. Bu
kudret fiil icra edilirken varlik kazanan, haric zamanda varligi bulunmayan itibari bir
kudrettir. Fiilin meydana gelmesinde belirleyici olan kudret, bu ikinci tiir kudrettir fakat
birinci tiir kudret olmadan bu kudretin tek basina icra yetkisi yoktur.132

122 Eba Hanife, el-Fikhii’l-ekber, 73. Eba Hanife, Allah’in serri yaratmakla birlikte onun islenmesine rizas1 olmadigim
iblisin yaratilistyla 6rneklendirir. Ona gore Allah'in iblisi yaratmaya rizasi var fakat iblise rizasi yoktur. Ayni sey,
domuz ve i¢ki i¢in de gegerlidir. Allah'in rizas: bagka, dilemesi bagka seydir. Mesiet'ten maksat, kulun iradesini
sevk ettigi eyleme, Allah'in onu yaratmakla izin vermesidir. Bk. Ebti Hanife, el-Fikhii'l-ekber, 73-75.

123 Siibki, es-Seyfii’l-meshiir, 31.

124 Hanifi Ozcan, “Tiirk Din Anlayisi: Mattiridilik”, Tmam Matiiridi ve Matiiridilik, haz. Sonmez Kutlu (Ankara: Otto
Yaymailik, 2011), 310.

125 Mubhit Mert, Keldm Tarihinin Problemleri (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012), 148.

126 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 224.

127 Matiirid1, Kitabii't-Tevhid, 225-226.

128 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 263.

129 Aydin, Islam Diisiincesi II, 106.

130 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 260.

131Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 256.

132 Matiiridi, Kitbii't-Tevhid, 256; Yazicioglu, “Islam Kelaminda Onemli Bir Mesele: Istitaat”, 50-53.
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Miikellefiyetin sart1 olan kudret ise birinci kudrettir ki bedensel, bilissel ve psikolojik
bir donanimi kapsar. Bu yiizden insan, onu Allah tarafindan verili bir inayet seklinde
algilamali ve hamt etmelidir. Matiiridi diistincede bu kudretin yoklugu halinde teklif soz
konusu olamaz. Teklif anlayisini bu ikili kudret tanimina dayandiran diistintir, sorumlulugu
fiilden 6nce bulunan ve ada istitaatii’l-esbab ve 1-ahvil dedigi kudrete dayandirir.133 Bu kudret,
potansiyel bir kuvvet olmalidir ki onunla insan biittin hayatin1 kusatan killi bir teklife
muhatap olmustur. Adindan da anlasilacag1 gibi bu kudret, sartlara ve sebeplere miiteallik bir
kudrettir. Bu sebeple kisinin, gii¢ yetiremeyecegi bir seyle yiikiimlii tutulmast miimkiin
degildir. Giig¢ yetirebilmek iginse sartlarin ve sebeplerin olusmasi elzemdir. Zira bu tipki
korden gormesini istemeye ya da eli olmayan birinden elini uzatmasini istemeye benzer. Ona
gore ayetlerde insana atfedilen kudret, bu birinci tiir kabilindendir.13¢ Bu husustaki delili, Ali
Imran suresi 97. ayetidir.135

Birinci kudrete insan fitraten sahiptir. Bir viicuda ve onu yonetecek akla sahip olmak,
bu kudretin yeter sartlaridir ki miikellef olan her insan da bunlar vardir. Tkinci kudret ise
insana mevcut araclar1 kullanarak fiili eda etme imkéan verir. Bu ikinci giic, fiil aninda ve
birinci giictin devamu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Haddizatinda birinci gii¢ olmadan ikincinin
varligr miimkiin degildir. Bu ikinci gictiir ki insana alternatifler arasindan birini segme firsati
vererek ozgiirliik bilincinin ve ediminin yasanmasin saglar.13 Boylece Mattiridi'nin, kudrette
gerekli sebep ve yeter sebep seklinde bir tasnife gittigi anlasiimaktadir.

Ona gore fiilinin faili olan insan, ayni1 zamanda miirididir de.13” Matiiridi nin sdyledigi
en Ozgiin seylerden biri, kulun fiilinin salt Allah’m kudretiyle degil; insanin Allah’tan talep
ettigi bir kudretle meydana geldigini soylemesidir. Yani insan, bir isi yapmak istediginde buna
niyet ya da meyledip onu seger ve onun niyetine gore Allah, kulda bu fiili yaratma kudretini
ihdas eder. Bu kudret sayesinde yapmaya kastettigi bir isi yapmaktan imtina da edebilir.138
Dolayisiyla eylemin ortaya ¢ikma siirecini baslatan, kulun bu zihinsel durumu ve girisimidir.

Efal kudretine gelince, tek bir fiil icin yaratilan ve ancak fiille beraber varligmni
stirdiirebilen bir giictiir. Bedenin ctizlerinden biri degildir ¢tinkii arazdir. Mattiridi diistincede
-Es’arilikteki gibi- arazlar stireklilik 6zelligi tasimadigindan, fiil sona erince bu kudret inha
olur. Sayet fiili icra eden bu kudret, fani degil de baki olsayds; insan islemek istedigi fiillerinde
Allah’a ihtiya¢ duymaz ve otonom hale gelirdi. Halbuki Allah biitiin yaratiklar1 kendisine
mubhtag yaratmistir.139

Stnni gelenege uygun olarak Matiiridiler'de de Allah, miilkiinde istedigi sekilde
davranma hakkina sahiptir. Kul, O'nun miilkii olduguna gore malik miilkiinde diledigini
yapabilir. Yine de Mattiridi doktrinde kuldan giictiniin yetmeyecegi seyin istenmesi caiz
degildir. Mattiridi diistintirlere gore “teklif-i ma 14 yutak” degil, “tahmil-i ma 14 yutak” caizdir.
Yani sonunda ceza ve 6diil olan teklif, kulun kapasite itibariyle yapabilecegi bir sey olmalidur.
Fakat miicazat gerektirmeksizin sorumlu tutma ve imtihan etme (tahmil) olmaksizin kul her
turli seyle hamledilebilir.

Mattiridi 6zgtirlik anlayisindaki sigrama noktalarindan biri de fiilin icrasiyla ilgili son
karar1 veren iradenin yaratilmamis olmasidir. Ehl-i Stinnet keldmcilari, kesbin fiilden 6nce ya
da fiilden sonra yaratilmas: durumunda meydana gelebilecek sorunlar tizerinde diistinmiis
ve ¢oziimii; yaratma ile kesbin zamansal bitisikliginde bulmustur. Zira fiilden 6nce yaratilan
kesb yokluga, kesbten sonra yaratilan fiil ise zorunluluga karsilik gelecektir.140

133 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 257.

134 Matuiridi, Kitibii't-Tevhid, 258-259

135 .. Gitmeye giicti yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah'in insanlar tizerinde bir hakkidir... ”

136 Rudolph, Semerkant ta Ehl-i Siinnet Keldmi-Matiiridi, 527.

137 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 304.

138 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 266.

139 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 260-261; Sabani, el-Biddye, 62-63.

140 Bagdadi, Kitdab-ii Usuli d-din, 133; Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti, 69-70; Aydmn, Islam
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Fakat bir yandan her seyin yaraticisi bir tanr1 nosyonundan s6z edilirken diger yandan
onun yaratmasimnin disinda kalan bir iradeden stz etmek bazi zorluklar1 da beraberinde
getirmistir. Yaratmanin disinda kalan ciiz’i iradenin mahiyetinin tam aciklanamayisi
bunlardan biridir. Bu sorundan ancak irade-i ctiz'iyyenin (azm-i miisammemin) bir “sey”
degil “hal” oldugu izahiyla ¢ikilmaya calisilmustir. Kisacas: ciiz'i irade, harici bir varlig:
bulunan bir fenomen degil; sadece zihni bir durumdur.14!

Mattiridi diisincede muharrik sebep, insan iradesidir. Burada iradeden kastedilen,
“azm-i miisammem”dir (belirlenmis kesin karar). Zira irade, istikrarsizlik ifade eder. Irade,
stireg icerisinde kararsiz olabilir. Bu kararsizligin nihayete erdigi noktada, fiilin yaratilis stireci
baslamaktadir. Insan dilemekte, Allah da yaratmaktadir. Odiil ve ceza sisteminin hakkaniyetle
islemesi ve Allah’mn adilliginin sarsilmamasi i¢in eylemin ortaya cikis formiilii bu sekildedir.
Ancak gelinen noktada tartisilan ¢nemli husus, Allah'in kudretinin insanmn iradesine
baglanmasinin yarattig teolojik sorunlardir.’42 Bu nokta, nazariyenin yumusak karmlarmdan
birini teskil etmektedir.

Bu durumda fiil tam olarak icra edilmeden kul vazgectiginde ya da bir engelleme ile
kargilastiginda engellenen Allah’m yaratici giicii olmaktadir. Oysa mutlak varligmn giictiniin
engellenmesi diistiniilemez. Bu diigtimiin ¢6ziimii, yaratma kelimesinin dogru anlasilmasiyla
miimkiindiir. Yaratma, var olmayan bir seyi meydana getirmedir. Bu yoktan yaratmadir. Var
olan seyleri kullanarak yeni bir sey meydana getirme seklindeki yaratma ise ikinci tiir bir
yaratmadir. Bu ikinci yaratma, Allah’in yoktan yaratti$1 esyadan yararlanarak yapilir ki yine
Allah’mn kudret sahasi igindedir. Zira bu beceriyi veren de Allah’tir. Bu ikinci yaratma ttirti,
insanin giicti dahilindedir. Sayet “insan, kendi fiilini kendi yaratir” ifadesindeki yaratma bu
ikinci yaratma olarak anlagilirsa sorun ortadan kalkabilir.143 Allah’'in insana biraktigi bir
tasarruf/yetki alaninin varligini kabul etmek ve insanin bu alanda yaptig1 faaliyetleri, yoktan
var etme seklinde degil de Allah"in verdigi yeteneklerle var olan seylerden yenilerini meydana
getirmek seklinde anlarsak problem ¢oziilebilir.1#4 Bununla birlikte insanin hiirriyet alaninda
Allah’mn bir etki ve etkinliginin bulunmadig1 da diistiniilemez. Varlik sahasindaki higbir sey -
insanin 6zgiir edimleri de dahil- Allah’in mtidahalesinden miistagni degildir.

Insanin htirriyeti bahsinde Es’arilik ile Matiiridilik arasindaki ortak noktalar; fiilin
Allah tarafindan yaratilmasi, kul tarafindan kesb edilmesi ve kudretin araz olmasidir. Bunun
digindaki bazi kritik hususlarda birbirlerinden farkli diistintirler:145

1-Teklif-i ma 1a yutak Es’ariler’e gore caiz, Matiiridiler'e gore degildir.

2-Matiiridi insana, ihtiyar (se¢me 6zgiirltigii) sahibi sifatini layik goriirken Es‘ari,
sadece belirli bir fiile doniik mahluk bir kudretten s6z eder.

3-Mattiridi’de kudret, fiilin ziddini yapma 6zelligine sahipken Es‘ari’de kudret, bu
nitelikten yoksundur ciinkii fiile 6zel yaratilir.

4-Matiridi’de kudretin kullanilmasi hakiki, Es‘ari’de ise mecazi anlamdadir. Buna
bagh olarak insan, Mattiridi diistincede gercek failken Es’arilikte sadece mahaldir.

Diistincesi 11, 114.

141 Matiiridiler, sadece harici varligi bulunana sey denileceginden hareketle bu konudaki kor diigtimii agmaya ve
asmaya calismustir. Arapga’da da sey, mevcutlar igin kullanilmaktadir. Ciiz'1 irade (libre arbitre) ise boliinmez bir
an i¢inde, insanda stirekli meydana gelen bir keyfiyettir. Buna “hal” adz verilir. Itibari bir haldir ki fiil meydana
gelmeden mevcut kategorisinde degerlendirilmez. Bk. Teftazani, Serhii'l-Akaid, 169. Bu yaklasimda ciiz'1 irade,
fiille birlikte varlik bulmakta olup ondan bagimsiz bir hakikate sahip degildir. Bu nedenle de sey kategorisinde
degerlendirilmemektedir. O, soyut bir “emr-i itibari”den miitesekkildir. Zihni bir varlik ya da bir tasavvurdan
ibarettir. Bu haliyle de yaratmaya konu degildir. Bu konudaki biitiin aciklamalara ragmen Matiiridilerin
yamitlarindaki muglaklik, Mu‘tezile’nin tefviz anlayisinin daha ortitk ve karmasik bir formu olarak goériilmesine
sebebiyet vermistir.

142 Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti, 151.

143 Necati Oner, Insan Hiirriyeti (Ankara: 1995), 63-66.

144 Berat Sarikaya, Genlere Miidahele-Ilahi Kader Iliskisi (Istanbul: Pmar Yaymnlari, 2014), 121.

145 Bk. Mubhit Mert, Keldm Tarihinin Problemleri, 153-155.
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5-Matiiridi'ye gore insanda biri kiilli (Allah vergisi/potansiyel), digeri fiil aninda islev
kazanan ctiz'i olmak {izere iki irade vardir. Es’ari de ise kulun iradesi lafzi ya da sembolik
diizeydedir.

6-Matiiridilik’te insanin ctiz'1 iradesi otonom iken Eg’ari’de Allah tarafindan yaratilan
ve kulun kontroliinde olmayan bir iradeden soz edilir.

7-Mattiridi’ de insanin 6zgtirliik alani ve sorumlulugu agikga bellidir. Es‘ari’de ise cebr-
i mutavassit durumu hakimdir.

8-Matiiridi’de kesb, azm-i miisammem (karar vermis ve bir fiile yonelmis kast)'dir.
Es’ari’de ise yaratilmis kudretin yaratilmis fiile yakinlagsmasidir.

Mattiridi ahlak nazariyesi, ilahi akil ve hikmet penceresinden sistematize edilmistir.
Zira Allah’m iradesi hayra miiteveccihtir. O serri degil, daima hayr1 arzular. Bir sey iyi
oldugu icin Allah tarafindan emredilmis ve koétii oldugu icin de nehyedilmistir.!4¢ Buna
binaen eylem teorisinin ana kavramlarindan biri “hikmet”tir. O, hikmet kavramina yaptig1
vurguyla Es‘ari’den ¢ok Mu'tezile'ye yaklasir. Ancak hikmet Mu'tezile’de salah-aslah
gortisiine dayandirilirken Matiiridi’de farkli bir cerceveye yerlestirilir. Zira Allah Teala
dilerse kulunu sinamak icin aslah olmayan bir durumla kars: karsiya birakabilir. Stnamanin
kendisi de bir hikmete dayanir. Imam Matiiridi, iyi ve kotii terimlerinin yaratilan seylerin
tasidigr vasiflar oldugunu, soyut yaratmanin etik degerlerle nitelenemeyecegini belirtir. O,
bu konuda Es’ari gibi diistintir.147

Matiiridi, Mu'tezile ve Es’ariyyenin aksine her hangi bir ilahi sifat1 kuramin merkezine
yerlestirmeyerek Allah-insan ve Allah-evren iliskisi muvacehesinde tutarli ve mutedil bir teori
gelistirmeye calismustir. O, Allah’mn mutlak kudreti ve iradesini sarsacak bir yaklasimdan
ozenle kagmir. Matiiridi diistincede, bu husus kirmiz1 ¢izgidir. Fakat Es’arilik’in aksine
kudret-i ilahi, rasgele isler yapip hikmetten uzak zorbalik tireten bir islev gormez. Her seyi
kusatan ilahi bilgi ve hikmet, ultihiyete yarasir bir sekilde Allah’in fiillerinde etkindir. Yine
Es’ariyye’den farkl olarak kullarma giiclerinin yetmeyecegi seyleri teklif etmeyecegini, iyinin
ve kotiiniin, giizelin ve cirkinin bilinmesinde aklin belirleyici oldugunu, yerytiziindeki
misyonunu gerceklestirebilmesi icin insana kudret, irade, bilme ve eyleme yetilerinin
verildigini savunmasi; onun insan1 dikkate alan, insana daha yakin bir Allah tasavvuruna
sahip oldugunu gostermektedir.

Imam Matiiridi her ne kadar Cebriyye, Mu'tezile ve Esariyye arasinda orta yolcu bir
tutum alarak insanin hiirriyetini daha acik hale getirdiyse de takipcileri arasindan cekince
tagtyanlar hatta bazi hususlarda ona itiraz edenler cikmigtir. Ornegin Pezdevi (61. 493/1100)
fiille birlikte tek bir gtictin bulundugunu savunarak geleneksel goriisten kopmak istemedigini
belli etmistir.#¢ Ancak Ebii'l-Muin en-Nesefi ve pesinden gelen Necmeddin en-Nesefi ile
birlikte onun 6zgiir irade doktrini kalict hale gelmistir.1#9 Sayet Islam tarihinde -6zgiirliik
nosyonu basta olmak tizere- Matiiridi'nin dillendirdigi diistinceler daha genis ¢lgekte etkinlik
kurabilseydi diistince tarihimiz farkli bir sekilde inkisaf edebilirdi. Haleflerinin onun
diistincelerini daha ileriye tastyamayisi, sayilarimin azligs, cesitli tarihsel ve politik nedenlerle
kamu giictinti arkasma alamayisi, Mattiridi ekoliin gelisim seyrini menfi yonde etkilemistir.

SONUC

Ozgiirliik, insanin istese de vazgecemeyecegi ontolojik bir 6zelligidir; insan olmanin,
diinyali olmanmin, yasamanin ve inanmanin vazgegilmez geregidir. Ozgiirliik, teknik ve
kavramsal gatismalarla paradigmatik carpismalarin kiskacinda c¢oziilebilecek bir mesele
olmaktan uzaktir. Miikellef ve miiserref bir varlik olan insanin nitelikleriyle ilahi kudret ve

146 Adnan Giiriz, “Irade Hiirriyeti 1”7, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 22-23 /1-4 (1965-1966), 635-673.
147 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 312; Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Tmam Matiiridi, 230-233.

148 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akadidi, 165.

149 Rudolph, Semerkant ta Ehl-i Siinnet Kelami-Matiiridi, 529-530.
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sifatlarin  yarigtirilmasi, yontemsel handikaplar {iretmektedir. Varolussal bakimdan
kiyaslanamayacak varliklarin (Allah-insan) imkan ve kabiliyetleri tizerinden ytirtitiilen bir
ozgtirlik tartismasi sonug vermeyecektir. Naslar1 anlayip yorumlarken ilahi olanla insani
olanin sinurlarin agikca belirtmek ve fakat tanimli bir mahluk olarak insan1 higlestirmemeye
ozen gostermek onemlidir.

Kur’an ayetleri bir yandan ilahi irade ve kudretin her seyin tizerinde gozetleyiciligine
vurgu yaparken diger yandan insanin fiilini segebilecek kadar 6zgiirltigtine dikkat ceker. Hal
boyleyken Islam diistince tarihinde kelamcilar, kendi disiplinleri ve temel prensipleri geregi
konuyu belirli sinirlar ve kavramlar gercevesinde incelemistir. Kavramlarin kaynag éncelikle
Kur’an’dir. Fakat kavramlara ytiklenen 6nsel anlamlar, genel kabuller ve kalin hatlarla cizilen
kirmiz1 gizgiler, mezheplerin belirli kaliplara hapsolmasina yol agmistir. Biitiin tenkitlere
ragmen her biri entelektiiel bir anlama cabasina karsilik gelir. Bu bakimdan degerli ve
onemlidir.

Mu'tezilenin Allah’m kudretini simrlandirarak onu degersizlestirdigi ve uluhiyete
zarar verdigi gerekgesiyle kendi pozisyonlarin belirleyen Es’ariler, Tanr1'y1 ve tanrisal olani
koruma gabasiyla 6zgiirliitk meselesinin merkezinden o kadar uzaklasmislardir ki 1liml1 fakat
iimli oldugu kadar da karmasik bir teolojik determinizme yaklasmiglardir. Bu iki marjinal
tarafin yol actig1 teolojik ve felsefi sorunlari, uluhiyete halel getirmeden ve fakat insanin hak
ettigi hiirriyeti de tarif ederek biiyiik 6lctide ¢oztime kavusturan Matiiridilik olmustur.

Kanaatimizce Matiiridilik’in Islam diisiincesine en énemli katkisi, gecmisten bugiine
nice bilim ve diistin insanlarimn {istesinden gelmeyi basaramadig1 bir meselenin en azindan
Tanri-insan miinasebeti boyutuna mukni bir izah getirmis olmasidir. Konuya Mu'tezile ve
Cebriyyenin ug gortisleri arasinda ¢oztim ararken iki arada bir derede kaldig1 soylenebilecek
bir ilave yaparak problematik boyutunu artiran Es‘ari diistinceyi goéz ontine alinca,
Mattiridi'nin agiklamalar1 ¢ok kiymetlidir. Onun, Es’ari’nin kesb nazariyesini insan lehine
revize ettigi ve tizerindeki miiphemlik bulutlarini nispeten izale ettigi soylenebilir. Matiiridi,
Es’ari’nin ¢agdast olmakla birlikte bu iki diistintirtin birbirinden haberli olduklarma dair bir
kanit mevcut degildir fakat ayn1 problem etrafinda farkli ¢oztimler tiretmeleri ve temel
meselelerde orttismiis olmalar1 manidardir. Denilebilir ki Matiiridi, tarihin aym kesitinde
fakat farkli bir cografyada konuyla ilgili daha somut ve tutarll bir nazariye gelistirerek
Es’ari’nin yarim biraktigim tamamlamistir.

Mukayyet de olsa insandan esirgenecek ozgitirliik, dini sistemin ¢okmesi anlamina
gelecektir. Bu durumda insan, Yunan mitolojisindeki gibi tanrilarin oyuncag: ve eglencesine
doniisecektir. Oysa Islam inancinda ne Tanri ne de insan tasavvuru buna miisaittir. Allah
Teala hakim, insan ise azizdir.
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