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Abstract Religion creates multiple identities in diverse geographical and cultural
milieu. On the lands surmounted by early warriors, Muslim met various cults and
cultures. The people with these new elements did of course not easily submit
themselves to the new comers and to their religion. Naturally novel identities came up
with this new interconnection and interdependence. With its relation to these cultures,
Islam created different identities that have common religious values as all Muslims
have on the one hand, but carried distinct cultural and local traits on the other. This is
one of the distinctive characteristics of Islam that has not forced people to leave all
their culture behind in order to be part of Muslim identity. The following essay
canvasses these multiple identities and presents an analysis of the resistance of
universal elements within Islam against locals.
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Giris: Din, Kiiltiir ve Coklu Kimlikler

Din, farkli cografya ve kiiltiirlerde, ana doktrinini korumak kaydiyla, farkli
sekillerde tezahiir eder ve ¢oklu Kkiiltiirel kimlikler olarak tanimlayacagimiz
gerceklikleri yaratir. Farkli cografyalarda yasanan Islam tecriibeleri ve bu
tecriibelerin anlamlandirilmasi igin referansta bulunulan Kur’an metni, mevcut
kiiltiirel zemine bagli olarak farkli anlam evrenleri yaratmaktadir. Mekke ve
Medine’de algilanip yasanan Islam’la Sam, Misir, Bagdat, Istanbul, Maveraiinnehir,
Hint-alt kitasi, Giineydogu Asya tecriibeleri ve Islam yorumlar1 dogal olarak
farklilik  gosterecektir. Miisliman Endiilis’te yasayan Yahudilerle, Nazi
Almanyasi’nin Yahudilerinin yagam tecriibeleri ve kutsal metin algilarmin farklilig
yahut Orta Dogu Hiristiyanlig1 ile Dogu ve Bati Avrupa ve de Giiney ve Kuzey
Amerika Hiristiyanlik yorumlarinin farkliliklarinin dogalligi kadar dogaldir bu.

Din, bir yandan farkli kiiltiirel tecriibeleri ve toplumlar1 aktif hale getirirken,
diger yandan da bu toplumlar ve kiiltiirler {izerinden kendini gerceklestirir. Din, bu

kiilttirler ve toplumlar i¢in hem yeni degerler olusturur hem de var olan degerleri
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gbzden gecirerek akil ve sagduyu cizgisine ¢eker. Bagka bir ifadeyle adeti orf’e, orfii
ma’ruf’a doniistiiriir.

Medeniyet kuran milletlerin su ya da bu formuyla bir dine sahip oldugunu
biliyoruz. Cin, Hint gibi Dogu medeniyetleri, Yunan, Roma, Islam gibi Akdeniz
havzasinda kurulan medeniyetler ve mevcut haliyle Batt medeniyeti bunun
ornekleridir. Zira ortak bir amag etrafinda birlestirip harekete gegirecek bir iist
doktrin yahut din olmadan, bir milleti cografi yapisin1 agan daha iist hedeflere dogru
itecek higbir gii¢ yoktur. Kendi dinamikleriyle evrilemeyen bir toplumu bdyle bir
doktrin uyandirabilir ve evirebilir.

Topluma din tarafindan yiiklenen bir misyon, onlart uyandirmakta ve harekete
gecirmektedir. Ibn Haldun’un asabiyet dedigi bu misyon, bir din ile yahut felsefi ve
kiilttirel tist degerlerle beslenmeden aktif hale geldigi zaman Oniine ¢ikan maddi,
dini, kiiltiirel, biitiin varliklar1 yok etmektedir. Medeniyet yikici olarak etiketlenen
Doguda Mogol, Batida Germen (Barbarlar) istilalart bunun en tipik érnekleridir.

Ibn Haldun ‘Unvdn el-‘Iber adli yedi ciltlik eserine yazdig1 Mukaddime’de
medeniyetlerin dogum, gelisim ve 6limlerini irdelerken, kurucu bir unsur olarak
gordiigli asabiyet’in milli, dini ve ideolojik ayaklarla mutlaka desteklenmesi
gerektiginin altmi ¢izmektedir.! Yahudilerin kendilerini segilmis olarak gérmeleri,
Hiristiyanlarin  kendilerini diinyanin tuzu olarak adlandirmalari, ayni sekilde
Miislimanlarin insanlar iginden ¢ikarilmis en hayirli topluluk olduklarini
sOylemeleri, biitiiniiyle bu misyona yahut asabiyet’e doniiktiir. Bu durumda din, bir
toplumu sadece insa eden degil, ayn1 zamanda Oncii hale getiren kurucu unsur
durumundadir.

Dinin Kiiltiirel Yorumuna Dogru

‘Dini diislince’, dinin kutsal metnine, Kur’an’a dayali olarak iiretilen birikimi
ifade etmektedir. Ana metne bagli olarak iretilen disiincenin saglamligi ve
tutarliligi, ana metni kendi mantiksal tutarlilig1 i¢cinde bir biitiin olarak goérebilmeye
ve insanm mantig1, vicdani ve tecriibesi 1s13inda degerlendirebilmeye baglidir. Insan
ve metin arasindaki bu simetrik durumun stirekli korunmasi ve birbirinden

koparilmamasi, her seferinde metni yeniden yorumlamak suretiyle {iretilen

Insanlik tarihinin barbarlik (bedevilik) ve uygarlik (hazerilik) arasinda déngiisel bir gel-git
oldugunu kabul eden tarih ve toplum felsefesinin kurucusu ibn Haldun (1332-1406),
medeniyetin kacinilmaz olarak sonunun gelecegini kabul etmekle birlikte, anilan
degerlerin bu kaginilmaz sonu geciktirecegini imlemektedir.
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diisiincenin hem ana govdeye bagli kalmasint hem de kendi iginde bir yenilik
tagimasini miimkiin kilar. Ancak, Kur’an’a dayali olarak ulastigimiz sonug, din
degildir; kutsal metne dayali olarak ulagilan bir¢ok yorumdan sadece biridir. Elde
ettigimiz sonucu dinl metnin nihai yorumu ve ana gayesi olarak dikte ettirmek gibi
bir iddia temelsizdir. Daha agik¢asi, Kutsal metin etrafinda iiretilen diisiincelerden
higbiri, gergekten dinin ne demek istedigini temsil edecek bir giice higbir zaman
erisemez. Dolayisiyla ¢agdas diinyada karsilasilan herhangi bir olayr birebir kutsal
metne gotlirlip temellendirmeye c¢alismak veya metinde yazili bir ifadeyi dis
diinyada birebir gergeklestirmeye tesebbiis etmek tutarli bir davranis degildir.

Dini metinleri yorumlayanlardan ve yorumlandiklar1 baglamdan bagimsiz
gorerek, tek tek ayetleri one cikarmak, bizi birbirine taban tabana zit diinya
goriislerinin  temellendirilmesine  gotiirmektedir. Boylece de, Islam’m ana
doktrinlerinin temel karakteri konusunda birbiriyle hi¢ uyusmayan farkli
tanimlamalar ortaya g¢ikmaktadir. Bdyle bir yorum teknigi ile Islam bir kisim
insanlarca barisin ve huzurun, bagka insanlar tarafindan ise siddetin kaynagi olarak
sunulabilmektedir. Bir kismina gore, kadin1 6zgiirlestirmekte, baskalarina gore ise
kolelestirmektedir. Bir kismina gore din, demokrasi ve temel insan haklariyla
oOrtiisen bir i¢c mantiga sahipken, baskalarina gore, diktatorlik ve tiranliga kaynaklik
etmektedir. Bu siibjektif tanimlar &yle bir dereceye varmaktadir ki, Islam’la
iligkilendirilen biitlin kavramlar derin bir nefretin ve korkunun nesnesi haline
gelebilmektedir. Bu durumda, Islam’la ilgili bu anlayislar1 ve farkli algilar1 nasil
yorumlamaliy1z?

Bu soruya cevap verirken dayanacagimiz temel saik, dinden ne anladigimizla
ilgilidir. Bu baglamda dinle ilgili tiglii bir tutumun altin1 ¢izebiliriz.

Linsamin  kendini adadigt bir inanc ve ibadet sistemi: Bundan
kurumsallasmig haliyle bizi kusatan dini anlamaktayiz. Dinin Protestan, Katolik,
Stinni, Sii versiyonu bu yaklagim ic¢ine oturur. Bu sekteryan tutum c¢ofu zaman
dislayicidir (exclusivist). Buna gore, benim Islam algim dogru, digerleri yanlistir.
Yahut bir Protestan’mn Hiristiyanlik algist dogru, digerleri biitiiniiyle yanligtir. Bu
diisiince bicimi mezhepgiligi, ayrimeilig1 ve dislayiciligi dogurmaktadir.

2.Metne dayal algilama bicimi: Bir seyin dogruluk degeri ve otoritesi, dini
metinde bulunusuna baghdir. Buna gore dinin ger¢ek kaynagi, dinil metinlerdir.
Bunun i¢in de meydana gelen bir olayr yorumlamak i¢in dogrudan ana kaynaklara
gidilmekte ve bu olayr tetikleyen ana metinsel unsurlar bulunmaya, biitiin

diisiinceler ve olaylar metin baglamia indirgenerek ¢oziimlenmeye g¢aligilmaktadir.
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Ornegin, bir intihar saldirisinin, sosyo-politik ve ekonomik sebepleri olabilecegi
akla getirilmeden, hangi dini metnin yahut ayetin bdyle bir olay1 tesvik edip
tetikledigi arastirilmaktadir. Buna dayali olarak da, bir insamin Islam’in gercek
karakterini ortaya c¢ikarmak igin yapmasi gereken seyin, iki kapak arasindaki
Kur’an1 bastan sona okumast oldugu sdylenmektedir. Bu yaklasima dayali olarak,
Ozellikle Amerika ve Avrupa’da yasanan act deneyimlerin akabinde Kur’an’t
okuyan Batililar, Islam’1 tehlikeli bir din olarak takdim etmektedirler. Oyle ki
bazilar1 Kur’an’1 Hitler’in Meine Kamf (Kavgam) kitabiyla karsilastirmakta, bazilar
ise Kur’an’da anlatilanlarin temel Bat1 degerleriyle taban tabana zit oldugunu iddia
etmektedirler. Yine biitiin bu indirgemeci yaklasimlara bagli olarak da Avrupa ve
Amerika’daki Miisliimanlar, Batili degerleri ve yagam bi¢imini tehdit eden birer
Truva at1 olarak degerlendirilmektedir.

3.Dini gelenegi dogru bir sekilde anlamaya calismanin en makul yontemi
olarak kiiltiirel yaklasim: Bu yaklasim dini insan tecriibesinin her boyutuna
eklemlenmis kiiltiirel bir fenomen olarak gormeye c¢alisir ve yorumlayan etkileyen
sosyal, ekonomik, kiiltiirel belirleyenlerin metnin yorumunda dogrudan etkili
oldugunu kabul eder. Bu durumda dinle ilgili her yorum, Islam béyle diyor,
iddiastyla 6ne cikarilamaz. Islam’in dyle dedigine ya da yaptigina kim sahit olmus?
Islam yahut din olarak sunulan sey, islam’in ana metninin yorumundan ibarettir ve
bu yorum topraktan biter gibi ortaya ¢ikmaz. Bu yorumun bagka tiirlii degil de o
sekilde yapilmasint belirleyen kiiltiir ve cografya, o metnin yorum baglamidir ve
yapilan sey de kiiltiirel bir yorumdan ibarettir. Bu kiiltiir ve cografya farklilig
sebebiyledir ki, ¢oklu Islami yorumlar miimkiin olabilmistir. Islam’in mistik
yorumuna agirlik veren Miisliiman iilkeler (mesela Senegal) ile bdyle bir yorumu
kesinkes yasaklayan iilkeler (6rnegin Suudi Arabistan) veya Batmin sekiiler
degerleriyle kendi yerel degerlerini birbirine entegre etmeye c¢aliganlar (6rnegin
Tiirkiye) gibi, kendi icinde cogulcu bir yapiyr temsil eden Islam anlayislariyla
karsilagabiliyoruz. Bunlarin tamami kendi kiiltiirlerinin, sosyo-politik, ekonomik,
cografi, vs. belirleyenlerinin yarattig1 bir yerel zihnin yorumlaridir ve bu yorumlar
dinin bizatihi kendisi olarak sunulamaz. O halde dini diisiincenin bu baglamsallig1
ve yorumlayana bagliligi hicbir zaman g6z ardi edilmemeli ve iiretilen diigiince
dinsel bir otorite rengine biiriindiiriilerek insanlar1 mutlak sekilde baglayan nihai
beyan olarak takdim edilmemelidir.

Dinlerin yerel kiiltiir ve geleneklerle iligkisini kurarken, dini var olan kiiltiirel

kodlara ve geleneklere biitiiniiyle kars1 duran, var olan her seyi karsisina alan bir
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miidahale olarak gérmemek gerekir. Hiristiyanligin farkli kiiltiir ve geleneklerle
iliski bigcimi bu sekilde gerg¢eklesmistir. Karsilastigi kiiltlirleri biitiiniiyle karsisina
almig, onlardaki insani/ahlaki/mantiki unsurlar1 yok saymis ve kendi Ogretisini
dayatmistir. Islam’m farkl kiiltiirlerle karsilasma mantig1 ise, insan dogasina ve
evrensel ahlak yasasina uygun olanlar1 kabul etmek ve saygi gostermek, bunlara
aykir1 olanlari asama asama degistirmek ve yaratilan uygun zemine yine bir siire¢
icinde kendi degerlerini dnermek seklinde tezahiir etmistir. Bu baglamda hurafe
denilerek dinle karsi karsiya getirilen farkli kiiltiirel pratikler, insan fitratina ve
evrensel ahlak yasalarina aykirt olmadigi siirece toplumsal hafizanin bir iiriini
olarak ve diger topluluklardan farklihgm bir gostergesi olarak yasatilmalidir. insan
dogasindan kopuk bir ‘din kriteri’ yaratarak biitiin kiltiirleri tek tiplestirmeye
calismak ve farkli kiiltiirlere aym elbiseyi bigmek, yaratilmasi hedeflenen Islam
medeniyetini kisirlagtirir. Bir medeniyetin giicii ve kudreti, beslendigi kiiltiirlerin
giicine ve kudretine baghdir. Kiiltiir gesitliligini 6ldiirmek, Islam medeniyeti
havzasina su tastyan farkli kiiltiir irmaklarint kurutmaktan 6te bir anlam tagimaz.
Kurumsal bir dini yapinin par¢asi olmadan &nce de insanin sagduyu ve
fitratiyla hakikati kesfetme kudretinde oldugu kabul edilmelidir. Islam vahiy
olmadan ve peygamber gonderilmeden de insanlarin akil, vicdan ve sagduyularini
kullanarak hakikati kesfedebileceklerini bir 6n kabul olarak insanlarin Oniine
koymaktadir.? Zira insan olarak var olmak (viiciid), vicdan sahibi olmay1 ve akilla
hareket etmeyi beraberinde getirir. Varlik (viiciid)la aymi kokten gelen vicdan ve
insanin geldigi kaynaga kopmaz bir bagla (akl) baglandigin1 imleyen akil, insana
dogru ve yanlig arasinda ayrimi yapacak (Furkan ve basiref) bir kudret verir. Bu
vicdan ve akil ile insan, ilahi/dogal/evrensel degerleri kesfedebilir ve bunlar 1g1ginda
iyiye ve giizele dogru kodlanmis (hidayet) bir yasam siirebilir. Ama insanlar
arasindaki ¢ikarlar gatismaya baslarsa, akillar ve vicdanlar atil birakilir ve insanlarin
iradeleri devreye girer. Aklin ve vicdanin kabul etmeyecegi uygulamalar,
varliklarmin devamini bu uygulamalara baglayanlar tarafindan toplumun standart
calisma bigimine doniistiiriiliir. Artik bir iist doktrin olmadan bu siireci degistirmek
imkansiz gibidir. Etraflarindaki uluslart kolelestirerek Misir’a gotiiren ve isgiicii
olarak kullanan somiirgeci Misir Firavunlarina sdmiirgecilerle miicadele edecek bir
Musa’nin gonderilisi; kdle bir ulusken Misir’dan 6zgiirlestirilen ama insanlari kati

seriat mantigiyla zihinlerinde yeniden kolelestiren ve alemlerin Rabbi olan’t bir

2 Nisa 4: 83.
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kabilenin koruyucusuna indirgeyen Yahudilere bu tekelci mantikla miicadele edecek
Isa’nm gonderilisi; tefeciligi bir yasam tarzi haline getiren, kabile giiciinii ve siilale
¢oklugunu her tiirli hak gaspmin mesrulastirict aygiti olarak gorenlere, dort haram
ay harig savasi ve zuliimperestligi bir yasam tarzi haline getiren yasasiz (iimmi) Arap
toplumuna etnik ya da dinsel her tiirlii kabilecilie isyanin Onciisii olarak
Hz.Muhammed’in gonderiligi, vs. tamamen bu ilahi {ist doktrinle bir doniisiim
yaratmanin ornekleridir.

Dolayistyla dinlerin vahyedilmelerinin temel sebebi, toplumsal yapiy1 adalet,
ozgiirliik, temel haklarda esitlik gibi temel evrensel kavramlar ¢ergevesinde yeniden
ingsa etmektir. Bu yoOnleriyle dinler, modernlestirici, yenilestirici ve
doniistiiriiciidiirler. Ancak ilerleyen siirecte dinler agiklama bi¢imlerini, mantiklarini
ve kurumsallagmalarini, kurulu bir devlet diizeni ig¢inde olusturarak, vahyedilme
amaglarina aykir1 olarak, devletin hegemonya kurmak i¢in kullandig1 araglardan
birine doniisebilirler. Hiristiyanligin basina gelen felaket bunun en bariz 6rnegidir.
Hagli seferleri ve somiirge donemi basta olmak iizere Bati tarihi, dinin hegemonik
bir unsura nasil indirgenebileceginin 6rnekleriyle doludur. Bu durumda, dinlerin ilk
gelis anindaki temel gayesi, yani insanlar arasinda standartlasan ve bu halleriyle
idealmis gibi gosterilen reel iliski bigimlerine miidahale etme goérevi, o dinin
miiminleri tarafindan siirekli canli tutulmalidir. Miiminler elestirel biling, yaratict
imgelem, iitopik kurgular ve diyalektik diisiinme bi¢imleriyle, yasadiklar toplumda
iligkilerin temel insan haklari, adalet, 6zgiirlik, gliven, gibi kavramlar 1g1ginda
yapilandirilip yapilandirilmadigini test etmelidirler. Bdylece dinin modernlestirici ve
yenilestirici islevi korunmus ve toplumun herhangi bir kurumuna indirgenmesinin
yolu da kapanmis olur.

Yerele Kars1 Evrenselin Miicadelesi

Dinde evrensel olan 6nce kendini bir yerellik iginde ifadelendirilmis olarak
bulur. “Oldiirmeyeceksin”, “calmayacaksin” seklindeki evrensel bir ahlak ilkesi,
vahye konu oldugu zaman, kendini yerel bir cografyada ve yerel bir dil ve kiiltiir
iginde ifadelendirilmis olarak bulur. Evrensel bir ahlak ilkesinin dinsel olarak
ifadelendirilmesi, evrensel insan fitratina dayali olarak konustugumuzda, aklin, dinin
ve insan vicdanmin birlikte is gérmesinin (fevhid) olagan bir gdstergesi olarak
kargimiza ¢ikar. Ama Oldiirene yahut calana bu yerellik i¢inde uygun goriilen
cezanin evrensel bir karakter tasidigini sdylemek, evrensel ile yerel’i birbirine

karigtirmak demektir. Bunu engellemenin yolu olarak wusul bilginlerimizin,
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hikmetii 't-tesri’ ve makdsidii’s-seria terimlerini 6ne ¢ikardigini biliyoruz. Tam da bu
noktada din ve seri’at arasindaki ayirim belirginlesmektedir:

Din tek, seriat ¢oktur. Toplumsal kurallar, insanlara farkli peygamberler
kanaliyla aktarilan seri’atlardir. Hz.Musa’nim, Hz.Isa’nin, Hz.Muhammed’in seri’at1
gibi. Kesistikleri ve karsi karstya geldikleri noktalar itibariyle din ve dinin tekliflere
dokiilmiis hali durumundaki seriat arasindaki iligkiyi kisaca ifade etmek gerekirse;

Din ahlaktir, aklen kesfedilebilecek ilkelerden ibarettir, insan aklinin ve fitratinin
onlenemez bir sekilde kendisine sOylettigi, yaptiginda huzur veren yapmadiginda
vicdanmni sizlatan seydir. Din oldiirmemektir, ¢calmamaktir, higbir aciya, 1zdiraba ve
felakete sebep olmamaktir. Insanlarmn, cevrenin, canli-cansiz biitiin varliklarin vicdani
olmaktir.

Din dldiirmeyeceksin der, seriat 6ldiirme durumunda verilecek cezayi tartisir. Din
calmayacaksin der, seriat calana verilecek cezayla ilgilenir. Din olmasi gerekeni, ideali
soyler. Giiclinii insanlar i¢in yarattigr bu ideallerden ve bu ideallerin hayat verdigi
insanlardan alir. Din insanin ruhu, Seriat bedenidir. Din Mekke, Seriat Medine’dir.

Dini olan, aym zamanda akli ve ahlaki olandir. Insan, akli ve sezgileriyle
iyiyi-kotiiden, dogruyu yanligtan, faydaliyi-zararlidan ayirt edebilme yetenegindedir.
Bu sezgisel yetenek Kur’an’da ilham olarak adlandirilmaktadir: “Allah insanin
0ziine neyin iyi neyin de kotii oldugunu bilme yetisi yerlestirmistir” (Sems 91: 8).

Hanefi fakihlerin ¢ogunlugu namaz ve orucun vakti, namazda rek’atlarin
sayis1 ve namazin ifa sekli gibi teabbiidl yani sem’?/ser’i konular hari¢ iman, kiifiir,
zina, igki gibi fiillerin akli oldugu, aklin bunlarin iyilik ve kotiliigiinii ser’i teblig
olmadan da bilebilecegi, ancak bu bilginin o fiilin emredilmis veya yasaklanmis
sayilmasini, dolayisiyla teklifi gerektirmeyecegi goriisiine sahiptirler.

Hatta iinlii kelamc1 Kadi Abdiilcebbar’in ifadesiyle insan, Allah’1t bilmeden
once, neyin iyi ve kotii oldugunu bilir. Bu bilgisine dayanarak da Allah’1 bilmenin
iyiligine hiikkmeder. Peki, insanin bu bilme yetenegi, onu vahiyden miistagni kilar
mi? Hayir. Zira vahyin amaci insanin iyiyi ya da kotiyl bilmesini saglamak
degildir. Insanin neyin iyi ya da koétii oldugunu bildigini vahiy zaten kabul
etmektedir. Vahiy insanin aklini terbiye etmeyi amaglamaz. Ama iyi olarak bildigini
yapmadigini, koti olarak bildiklerinin de ardma distigiinii gordiigii icin, bu
stiriklenmenin kaynagi durumundaki iradeyi muhatap alir ve onu egitmeyi amaglar.
O halde vahyin amac1 bir irade egitimidir ve ¢ok farkli egilimlere sahip olan insan,

yapisi geregi, boyle bir egitime her halukarda muhtagtir.
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Insanin akil ve tecriibesiyle vahiy arasindaki bu iliskisinin kavranamamast,
vahyin bir deger kaynagi olarak insan hayatina girigini engellemeye c¢alisan
egilimleri dogurmustur. Vahiy insanin akil ve tecriibesinden biitliniiyle farkli olarak
hayatina tepeden inen buyurgan bir kaynak olarak gosterildiginde, yasadigi hayati
anlamli kilma sorumlulugunu omuzlamak isteyen egilimlerle kars1 karsiya
birakilmigtir. Halbuki vahyin amaci da bu sorumlulugu yerine getirecek insani
iradeyi yaratmak ve ateslemektir.

O halde, insanin evrensel/dinsel/ahlaki olarak kesfettigi hakikatleri vahyedilen
dinle karsi karsiya getirmemek ve dinin ahlaki/fitri boyutunun yerel tarafindan
biitiiniiyle emilmesini ve dinin kozmopolitan yoniiniin komiinal unsurlarca
eritilmesini engelleyen bir din dili gelistirmek gerekir. Bu dil biitiin cografyalar1 ve
insanlar1 kusatacak nitelikte olmalidir. Bdyle bir din dili, dini yerellikten
kurtarmanin en énemli adimudir.

Hz.Peygamberin Medine sodzlesmesini yaparken Medinedeki biitiin gruplar
kapsayacak sekilde iimmet terimini kullanmis olmasi tartistigimiz baglam igin
yagsamsal 6neme sahiptir. Medine sozlesmesinde Hz.Peygamberin iimmet terimini
sadece Mislimanlar i¢in degil, Yahudileri, Hiristiyanlari, miigrikleri, hiilasa
sozlesmeye taraf olan herkesi icerecek sekilde kullandigini, metni inceledigimizde
rahatca gorebiliriz. Hz.Peygamber’in Medine’deki insanlar1 etnik ve dinsel
kokenlerine bakmadan éimmet olarak tanimlamasinin bize 6grettigi bir ders var. O da
sudur: Kur’an’mn oOgretilerinin hedefi ne sadece Miisliimanlardir ne de Arap
cografyasidir. Aksine Kur’an’mn komiinal degil kozmopolitan hedefleri vardir. islam
salt bir cemaatin degil, cemiyetin dini olacak bir degerler sistemine/ahlaka, bu
ahlakin hayat verecegi bir hukuk sistemine ve biitiin bunlarmn birlikteligi ile olusacak
bir hayat goriisiine/paradigmaya kaynaklik etmek ister. Bu anlamda evrensel
degerlerin ekildigi yerel toprak, yeniden bu evrensellikleri iiretme misyonuna
sahiptir. Bu evrensel degerleri kendisiyle 6zdeslestirmeye, millilestirmeye ve
evrensel ortak akildan ve ortak insan fitratindan koparmaya doniik her hamle, dinin
evrensellige dogru acgilmaya kodlanan dinamik karakteri tarafindan bogulmaya
mahkiimdur. Kur’an’mn yaratmak istedigi bu evrensel temelin felsefesi sudur:
Insanlar hangi toplum ve cografyada yastyor olurlarsa olsunlar, Miislim gayr-1
Miislim, hangi idari yapinin vatandaslari olurlarsa olsunlar, herhangi bir fark
gbozetmeksizin temel hak ve sorumluluklarinin farkinda olacaklar, haklari ihlal
edildiginde ne yapacaklarint ya da sorumluluklarini ihmal ettiklerinde hangi

yaptirimlarla karsilasacaklarmi bilecekler ve bunlarin kaynaginin mesruiyeti
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konusunda bir siipheye diismeden mesru bir otoritenin mesru vatandaslar (immeti)
olarak yagamlarini siirdiireceklerdir.

Arap Toplumunun Reel Yapisina ideali Kurban Etmemek

Dinin, indigi ortamdan ve bazi ayetlerin inisine kaynaklik eden olaylardan ve
bunlara verilen hiikiimlerden (nevdzil) baglantisiz olarak diisiiniilemeyecegi seklinde
genel bir yarg: siirekli seslendirilmektedir. Bu diisiince bir dereceye kadar dogru
olmakla birlikte pek de dogru olmayan daha ileri yargilara temel yapilarak
maksadini agan sonuglara ulagilmaktadir. Kur’an ayetlerinin inis sebeplerini
anlamaya doniik bu normal ¢abanin, farkina varilmadan ayetlerin inigine sebep olan
olaylarin evrensellestirilmesi ve siirekli 6rnek modeller olarak sunulmasi gibi
tehlikeli bir mecraya kaydigi gozden kacirilmaktadir.

Peygamberler geldikleri toplumun reel yapisini dikkate alarak konusurlar, bu
dogrudur ve dogaldir; ama konugsmalarinin biitiiniiyle bu reel yapi tarafindan
tilketildigini sdylemek miimkiin degildir. Mutlak adalet, mutlak esitlik, gibi
ideallerin peygamberin i¢inde bulundugu toplum tarafindan gerceklestirildigini
soylemek ve tarihin akan caglarini siirekli bu kaynaga donmeye tesvik etmek, reel
ve ideal arasindaki diyalektigi anlamamak demektir. Peygamberin gelisini gerektiren
toplumsal reel yapinin ideale evrilmesi bir siireci gerektirir. Peygamber gorevi
stiresince, toplumu bu ideale dogru evirmeye calisir, omrii vefa etmezse bu
evrimi/tekamiilii insanlara biraktigi Kitapla Ummeti gergeklestirir. Kolelerin
bulundugu bir toplumda (reel yapi) ilk etapta koleligi kaldirmayip, siireci bu
kurumun kaldirilmasint miimkiin kilacak bir rotaya sokmasi; yahut ¢ok evliligin
normal karsilandigi ve insanlarin biiyilk bir kisminin ¢ok esli oldugu bir
toplumda(reel yapr), ayetlerin tek eslilige gidecek bir siireci baglatmasi, reelin ideale
nasil evrildiginin iki tipik 6rnegini olusturmaktadir.

Ulasilmaya calisilan ideal ayni zamanda evrensel olandir. Ama higbir zaman
bu ideale ulasildig1 varsayilmamalidir. Ideal higbir zaman erisilemeyecek bir ufuk
gibi insanin 6niinde ilerler. Ideal, elde edildigi an, reele doniisiir. Oysa dinler reeli
ideale evirmek i¢in vardir, bu durumda din, siirgit bir ideal ve miikemmeliyet
arayiginin itici motoru olarak gorev goriir ve bu diyalektik siirekli daha iyinin pesine
diisiildiigii bir arayisa doniigiir.

Bu durumda gegmisteki c¢ikarimlar ve uygulamalar, ideale ulagmanin
asamalarini temsil eden birer reel duruma isaret ederler. Bir 6nceki agama biitiiniiyle

anlamsiz degildir, ama ulagilmasina basamak oldugu daha iyi asama karsisinda
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ikinci dereceden bir iyilik ve gergekligi temsil eder. Bu durumda da insanlar, kendi
caglarinin idealini gergeklestirmek sorumluluguyla karsi karsiya kalirlar.

Tarihsel siire¢ icinde, yanlis yorumlamalar harig, yapisal olarak bir
dejenerasyona ugramamis olan Kur’an, idealin ve evrensel olanin ne’ligi konusunda
inananlara dogrudan kaynaklik etme niteligine sahiptir. Bunun disindaki biitiin
kaynaklar tarihseldir ve belli bir cografya ve kiiltiiriin {irliniidiir.

Gecmisteki anlamalari, dogrusuyla yanlisiyla, dikkate almadan dogrudan
Kur’an’dan yapilacak c¢ikarimlar (istinbatlar), iginde yasanilan kesit i¢in ivedi ve
uygulanabilir ¢éziimler iiretmenin yegane yolu olarak goriilmektedir. Akil, Kur’'an
ve olgu/durum seklindeki Uglii formiilasyon, norm kaynagi olarak geleneksel
birikimi dislamaktadir. Bu yorum ve ¢ikarim yontemi, faydacit ve pragmatist bir
tutum olarak adlandirilabilir. Bu tutumda akil ve Kur’an arasindaki gidis-gelisi
gerektiren, bir bagka deyisle, istinbat1 zorunlu kilan, olgu/durumdur. Bir diistinliriin
yasadigi cagm vicdani olma arzusunu gergeklestirecek olan da bu
durumlar/olgulardir. Bu olgular1 biitiin yonleriyle gogiisleyecek bir sdylem
gelistirmek ve her anlamda olaylar ve olgular altinda ezilmeyecek, aksine onlar1
evirip gevirecek bir Kur’an ve din mantig1 gelistirmek de diistinliriin namusudur.

Kur’anda var olan biitiin anlam referanslarinin Arap toplumunun biinyesinde
toplanmis olmasi, sifira yakin bir ihtimaldir. Toplam olarak Kur’an’in kiyamete
kadar var olacak olan biitiin insan ve toplum gergekliklerine isaret eden bir anlam
diinyasiin var oldugu kabul edilir. Bu dogrudur. Bu durumda su soruyu sormakta
yarar var: Kur’an Arap toplumunu bagka bir ifadeyle zaman ve mekan itibariyle
cergevesi belli bir dilimde yasayan insanlar1 dikkate alarak indiyse, kiyamete kadar
gelecek olan biitiin insan ve toplum gergekliklerini kendinde toplayan bir prototip
ozelligine nasil sahip olacaktir? Arap insaninin ve toplumunun (daha genel anlamda,
geemiste yasamig hicbir insan ve toplumun) biitiin insan ve toplum gergekliklerine
kaynaklik etmesi miimkiin degildir. Kur’an’m anlam diinyasinin (levh-i mahfiz,
alemu’l-emr) sadece Kur’an’m indigi zaman diliminde yasayan insanlari dikkate
aldigin1 soylemek ve ayetleri yorumlarken, esbab-1 niizul gibi ayetleri yerellige
sikistiran bir yorum mantiginin pesine takilmak, Kur’an’in referans ¢ergevesini
daraltmaktan ve tarihselcilige sigimmaktan ote bir sonu¢ dogurmayacaktir.

Tarihsellik ve tarihselcilik, bir hitkkmiin yahut degerin gegerliligini, bir zaman
kesitine bagl olarak diisiinmeyi ifade etmektedir. Tarihselci tutumu benimseyenler,
bilerek ya da bilmeden, Kur’an’da ifadesini bulan degerlerin, indigi toplumun

olgulart ile smirlt oldugunu soylemektedirler. Esbab-1 niizulii, olgular olarak
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gordiiglimiizde, ebedi degerlerin toplandig1 bir kitab1 bu olgularin sinirli ¢ergevesi
icinde miitalaa etmeye kalkmak, onlart o kesitte bogmak demektir. Bu anlamda, hem
vahyin icinde hem de vahye muhatap olan insanda bu tarihselligi asan unsurlar ve
yetiler mevcuttur. Vahyin iginde olgulara bagli ve bagimli olmayan bu unsurlar,
ebedi degerlerdir. Bu ebedi degerleri ebedilikleri ile kavrayacak ve sadece tarihin bir
anma sikistirip birakmayarak, oradan otelere tasiyan insanin tarih {istli unsuru ise
akli ve sagduyusudur. Vahiy ve akil arasindaki bu iliski ise vahyin ebedi ilkelerinin
anlagilabilme ve uygulanabilmesinin zeminini olugturmaktadir.

Kur’an ayetleri niizul ortamindan bagimsiz olarak ele alinip yorumlanmalidir.
Zira Kur’an, peygamberin ve toplumun yapisina bagimli bir kitap degildir. Boyle
olsaydi, Kur’an’mn igeriginin agirlikli olarak hitap ettigi ilk toplumun hakim
problematik yapisi tarafindan sekillendirilmis olmasi gerekirdi. Oysa durum bunun
aksini gostermektedir. Kur’an, peygamberin sahsiyetini ve o zamanki toplum
yapisint model alarak inmedi. Vahiy inene kadar peygamber bu is i¢in hazirlanmig
da degildir ve boyle bir siirecten peygamber haberdar da degildi. Zira Peygamberin
yasaminda kirilma yaratan ¢ok Onemli olaylarin ezici kismina, Kur’an’da yer
verilmedigini biliyoruz.

Kur’an’in toplumsal yapiya bagiml olarak nazil olmadiginin bir bagka
gostergesi, bircok Arap gelenegini kaldirmis olmasidir. Kur’an’a intikal eden Arap
gelenekleri ise, miimkiin oldugunca Arap etnisitesinden soyundurulup, evrensel bir
karakter verildikten sonra muhafaza edilmistir. Dogrudan Kur’an’la muhatap olan
zihin ihtiya¢ duydugunu ondan c¢ikarir. Tarihsel ve sosyal doku ¢ogu zaman
Kur’an’dan bize ulagacak olanin 6niinde engel olarak gosterilir.

“Sizi ve mesajm ulastigi herkesi uyaraymm diye ... © &l 0oy D4y 258073
ayetindeki &b (<5 ve men belaga (mesajin ulagtigi herkes) ifadesi, ayetlerin referans
gergevelerinin genisletilmesinin zeminini yaratmakta ve ayetlerin referanslarinin
tarihin bir kesitine hapsedilmesini engellemektedir.

Sonuc¢

Kur’anmn niizulii sirasindaki  Arap toplumu, tarihsel bir gergekligin
Ozneleriydiler. Bu insanlarin yasadiklar1 gergeklikler Kur’an tarafindan dikkate
almmis olmakla birlikte, Kur’an’in biitin mesajinin onlara gore ayarlandigini
sOylemek miimkiin degildir. Bunu agiklamak i¢in Almanca’da kullanilan iki
terimden yardim alabiliriz. Bunlardan biri, salt tarihsel gergeklige, olaylarin ardi

3 Enfal 8: 19.
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ardma gelisine, kronolojik zamana isaret eden tarih (historie), digeri ise devir acip
kapayan ve kendinden sonraki olaylar iizerinde uzun siireli etki yaratmig olaylari
gosteren (geschiechte) terimidir. Bunlara dayali olarak, zaman tarafindan belirlenen
olaylar ile zaman’da yer tutan ve zamana anlamini veren olaylar ayrimi
yapilmaktadir.* Bu tarihsel olaylardan bir kismi karar vermeyi gerektiren bir nitelik
tasir ve bu karar unsuru olaylarin igine bireyleri ya da toplumlari ¢eker. Boylece s6z
konusu olay, tarihin kirilmasina gotiiren bir nitelige biirliniir ve tarihsel (tarihe ait)
olmaktan ¢ok tarihi (tarihe yeni bir anlam zerk eden) olarak adlandirilmayr hak
eder. Peygamberlerin gonderilisi ve muhataplarinin cevabi, bunun en iyi 6rnegidir.
Hem gergeklestirdikleri teorik ve pratik kirtlma, hem bu kirilmalarin uzun vadedeki
etkisi, hem de bu kirilmanin gergeklesme siirecine ‘biling’li olarak katilan insanlarin
varligr dikkate alindiginda, dinlerin tarihteki roliinl, ‘geschiechte’ kavramiyla
karsilamak ve dinin indigi ortamdan ziyade biitiin insanlik ic¢in yaratmay1
hedefledigi ideal gergeklikleri odaga oturtmak gerekir. Bu tutum dinin tarihsel degil
(sis)tematik (gerceklestirmeyi hedefledigi ana temalar dikkate alinarak) bir okumaya

tabi tutulmasini gerektirir.

4 Bu terimlerin detayll analizi i¢in Allah, Tabiat ve Tarih adli gahsmamuzin ‘Tarih

Teolojisi’ boliimiine bakilabilir.





