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Abstract Muslim theologians have been of different opinions about man’s power to
choose and act with his own firee will and thereby shaping its responsibility. The
relation between the endless power of Allah and man’s responsibility for his acts is
one of those issues which have been always discussed.

In this study, we handled man’s volitive freedom and responsibility in accordance with
Asharite, Mutazilite, Shiite sects and tried to explain the subject translating a short
text extracted from the chapter of “the issue of creating acts” in “Irsad at-talibin ila
nahj al-Miistarsidin” by Fazil el-Mikdad es-Suyiri el-Hilli, a shi’ah teologian.
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GIRiS

Kur’an’da Allah (cc.), dogal olaylar kadar beseri eylemler iizerinde de mutlak
kadir olarak nitelenmistir. Ayn1 zamanda insanin, eylemleri konusunda gergek bir
fail oldugunu belirten ve vurgulayan ayetler de mevcuttur. Goriiniisteki bu paradoks,
Kur’an’in dogru anlagilip anlasilmamasiyla ilgili bir sorun oldugundan, Islam
mezhepler tarihgileri ve kelamecilar arasinda insanmn fillerindeki etkinligi meselesi

' insanin fiillerini hiir bir irade ile mi yoksa

izerinde tartisma baslamistir.
mecburiyet altinda m1 gergeklestirdigi konusu iizerinde Islam diisiince tarihinin
erken donemlerinden itibaren farkli goriisler 6ne siiriilmeye baslamistir. Hemen
hemen mezheplerin tiimii insanin irade dis1 ger¢eklesen fiillerinin Allah’in takdir ve
yaratmasiyla oldugu konusunda hem fikir olmakla beraber, insanin iradesi ile yapip
ettigi ve sorumlulugunu gerektiren fiillerde mezhepler farkli goriisler ileri

siirmiislerdir.

' Akgii¢, Ahmet, Insan Iradesi ve Sorumlulugunun Kategorik ve Zihinsel Varlik Temelleri,

Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, Giiz-2008, VII, 26.
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Acaba insan, Cebriyye’nin iddia ettigi gibi riizgarin oniindeki bir yaprak
misali Allah’in onun hakkinda takdir ve tayin ettigi seyleri yapmak zorunda midir?
Yoksa Mu‘tezile’nin 6ne siirdiigii gibi insan, kendi fiillerinin yaraticisi, dolayisiyla
fiillerinden tek sorumlu varlik midir? Elbette bu tartismalar beraberinde “kader”
meselesini de glindeme getirmistir. Cebriyye’nin goriigiinii savunmak insandan her
tirli hiir irdde hiirriyetini kaldirmak, Allah’in adéletine golge diisiirmek ve insanin
elinde olmayarak isledigi fiillerinden sorumlu tutulmasi gibi mantiksal bir takim
sonuglar doguracaktir. Mu‘tezile’nin goriislinii savunmak ise; Allah’m kudretine
sinir koymak demek olmayacak midir?

Makalede ele alinan konu itikadi mezhepler tarihi ya da keldm aragtirmacilari
tarafindan ya bir mezhep ekseninde miistakil olarak ya da mezheplerin goriisleri
mukayeseli olarak ele alinmigtir. Arastirmalar nispeten yeterli gibi gdziikse de
goriildiigii kadar: ile daha ¢ok Mu’tezili ve Siinni perspektiften konu irdelenmistir.
Sii-imamiyye’nin makalede bahsi gecen konu ile ilgili goriislerinin mezhepler tarihi
ya da keldm arastirmacilarinca yeterince irdelenmedigi, en azindan Sii-imami
diisiince sisteminde konunun seriivenine ilgi duyulmadigi goriilmektedir.

Makale, Islam diisiince tarihindeki geleneksel teolojik yaklasima uygun olarak
Ehl-i Siinnet, Mu’tezile ardinda da Sii-imami perspektifinde ele almmistir. Ozellikle
Imamiyye’de kulun fiillerinden dolayr sorumlulugu ile ilgili Sii keldmecilar
tarafindan ortaya konulan disiince bi¢iminin siire¢ icerisinde nasil bir degisime
ugradigi, bu degisimin halen devam edip etmedigi ortaya konulmaya calisilmistir.
Sii-Imami ahbari (imamlardan rivayet edilen haberler, hadisler) gelenegin ustli
forma doniisme siirecinde kilit noktalarindan olan Seyh Miifid’in makalede ele
aliman konu ile ilgili goriisleri 6zellikle ortaya konularak Seyh Miifid’deki daha
dogrusu ImaAmi diisiincedeki degisimin araka planma inilmeye calisilmistir.
Mezheplerin ve mezhep alimlerinin etkilesimiyle seleflerine muhalif olma pahasina
gelisen, degisen goriislerin yeni metotlarla miintesiplere nasil izah edildigi ortaya
konulmaya calisilmistir. Sii Imami diisiincenin goriislerini yansitmasi bakimindan
Sii-Imami keldme1 Cemaleddin Mikdad b. Abdillah es-Suytri el-Hilli’nin Irsadii’t-
Talibin ila Nehci’l-Miistersidin® adli eserinden konu ile ilgili bahsi terciime ederek
konunun vuzuha kavusturulmasi amaglanmistir. Cevirisini yaptigimiz bolimde

goriilecegi tlizere ortaya konulan goriisler daha ¢ok muhaliflerin iddialarina cevap

2 Makalede gevirisini yaptigimiz boliim Dog. Dr. F. Kerim Kazang rehberliginde doktora

donem 6devi olarak hazirlanmistir.
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niteliginde oldugundan o giinkii ortamda tartigilan konularin hangi alanlarda oldugu,
one siiriilen delillerin niteligi ve takdim metotlar1 goriilecektir.

Bu baglamda konunun kavramsal cergevesini belirlemek acisindan ilgili
terimlerden hareketle makaleye giris yapilmstir.

Kesb: Kur'ani bir tabir olan “Kesb”, kazanmak, kazan¢ elde etmek, kar,
toplamak, rizik aramak, anlamlarina gelmektedirz. Kur’dn’da kesb kokiinden
tiireyen altmis sekiz kelime mevcut olup bunlarin altmis ikisi kesb, digerleri iktisab
mastarindan gelmektedir. Kelime olarak kalbin bir seyi azmederek, kastederek ona
yonelmesi®*; maddi kazang’; sa‘y ve amel® manalarinda kullamilmustir. Bu dyetlerde
belirtildigi ilizere kazanilan iyi ameller kisinin lehine, kotii ameller ise aleyhine
olacak, amellerin karsiigi 4hirette verilecek, kimseye zulmedilmeyecektir.’
Gorildigh tizere “Kesb” Kur’an’da genel olarak insanin irade ve giiciiyle yaptigi
ihtiyari ve bilingli fiillerini kapsamaktadir. Bundan dolay1 “Kesb” kavrami kelam
literatiirinde de daha ¢ok ihtiyari fiillerin yaratilmasi meselesinde s6z konusu
edilmistir.

Farkli goriisler olmakla birlikte kullarin kendi fiilleri itizerinde etkisini
kanitlamak amaciyla kesb kavramuni ilk defa kullanan kisi muhtemelen Ebi
Hanife’dir. EbG Hanife, kullarin fiilleri meselesini Kur’an’dan miilhem kesb
kavramiyla agiklamistir. Kesbi bir teori halinde getirip sistemli bir sekilde ilk igleyen
de el-Es’ari’dir.® Kesb; insanin kudretini ve iradesini bir is yapmaya sarf etmesidir.
Biitiin fiiller Allah’in kudretiyle yaratilmistir. Fiillerin meydana gelmesinde insanin
yaptig1 sey sadece kesb etmedir. Insan Allah’in kendisinde yarattig1 hadis kudretle
iyi veya kotii fiil ve davranislarda bulunur. Bu yiizden fiillerin meydana gelmesinde
insan, fiillerinde kesb sahibi olmus olur.’

3 M. Fuad Abdiilbaki, Ibrahim Mustafa ve digerleri, Mu cemu l-vasit, “ksb” maddesi, Cagri
Yay., Istanbul,1996, s. 786; Ibn-i Manzur, Lisdnu’l-arab, Kahire, Daru’s- sidir yay.,
Beyrut 2000, V, 3870.

4 Bakara, 2/225; 281; 134; 141; Maide, 5/89; Tur, 52/21; Tebbet, 111/02; Ali imrén, 3/25;
En’am, 6/70; 158; Ra’d, 13/33; Ibrahim, 14/51

> Bakara, 2/267.

% Bakara, 2/286; Al-i imran, 3/61.

7 Abdiilbaki, Mu’cem, “ksb” maddesi, s. 786-7.

Yazicioglu, M. Sait, Mdturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, 2. bs., Ankara,

MEB yay.,1997, s. 51.

®  Taftazani, Sa’duddin, Serhu I—akaid, Cev., Siileyman Uludag, , Istanbul 1991, s. 198.
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Kelam ilminin sistemlesmesiyle Mu‘tezili basta olmak iizere $ii alimlerce
Ehl-i siinnet kelamcilart tarafindan savunulan kulun, fiillerini kesb ettigi meselesi
elestiriye tabi tutulmustur. Elestiriler daha ¢ok kesb kavramimin muhtevasi iizerinde
olmustur. Mu‘tezili alimlerden Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025), Serhu Usali’l-
Hamse adli eserinde kesbi anlagilir bulmayarak soyle demistir. Insan kesbe ya bir
kuvvet vasitasiyla ya da baska bir kesb yoluyla sahip olur. Eger ona kudret yoluyla
sahipse, bu kudreti ya insan kullantyordur —ki bizim sdyledigimiz de budur- ya da
Allah yaratiyordur — ki bu da Cebriyye’nin goriisiidiir- Bu goriislerin her ikisini de
reddederek insandaki kesb, bagka bir kesbe dayandirilacak olursa, bu da bilinmeyeni
baska bir bilinmeyenle agiklama demektir ki bu da anlamsizdir."’ Yine Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni adl1 eserinde insanin fiilleri Allah’a izafe edilemez. Kisinin
yaptig1 kendi fiilidir ve hadistir. Bir fiilin iki failinin olmasi imkansizdir. Eger Allah
onlarin muhdisi ve mucidi ise, kullarin o fiillerde bir giiciiniin olmamasi gerekir
demektedir. '

Cebriyye fiillerinin meydana gelisinde kulun etkisi bulunmadigini iddia
ederken Mu‘tezile ve Sia ihtiyari fiillerde kulu ilahi irade ve kudretten bagimsiz hale
getirmistir. Ehl-i Stinnet’e mensup kelamcilar ise fiillerin meydana gelmesinde orta
bir yol bularak insanm fiillerinde kesb sahibi oldugunu belirtmislerdir. Insanin
secimli (ihtiyari) fiili, iradesi ve kudretin varlif1 ile gerceklesir. Ciinkii kudretin
ihtiyari olarak yonlendirilmesi iradenin hiir olmasina baghdir aksi halde kudretin
etkinliginden s6z edilemeyecektir. Dolayisi ile kudretten yoksun iradenin etkinligi
de so6z konusu olamayacaktir. Bir irade olmadan, kudretin etkinliginden soz
edilemeyecegi gibi, ayni sekilde kudretten yoksun iradenin de etkinliginden soz
edilemez. Bu ikisi, birbirlerini tamamlayan unsurlardir demektedirler.

Fiil (insamin Fiilleri): Kelime hem kullanim hem de anlam olarak Tiirk¢e’ye
aynen ge¢mis olup, hareket, eylem, is, olus, etki, tesir, davranis, tasavvurda
kalmayip goriiniir hale gelen sey anlamlarina gelmektedir. "

Ciircani’ye gore (6.816/1413) fiil, bagkasina etkide bulunmadan dolay1 olusan
seydir.”® Pezdevi’ye (6. 493/1099) fiil, “sey” dir."* Mu’tezili alim Kad1 Abdulcebbar

10" Kadi Abdiilcebbr, Serhu usiili'I-hamse, thk. Abdiilkerim Osman, Kahire 1988, s. 361-7;
Celebi, ilyas, Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Istanbul 2002, s. 288, 289,

""" Kadi Abdiilcebbar, el ~Mugni fi fbvabi’t-tevhid ve’l-adl, Nesr., [brahim Medkur-Taha
Hiiseyin, Kahire 1382/1962, VIII, 187.

12 fbn-i Manzur, Lisdnu’l-arab, V, 3438; Abdiilbaki, Mu cem, s. 695.
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da fiili, kudret sahibinden meydana gelen sey'" diye tanimlamaktadir. Allah, her
6

i}

seyin yaraticis1'® oldugundan “sey” olarak adlandirilan fiil, sz konusu ayette de
gecen “sey” kelimesinin kapsamina girmekte; dolayisiyla Allah’in yarattigi bir
nesne olmaktadir. Konu insan fiilleri oldugunda da durum degismemektedir.

Fiil, insanin iradesinin dis diinya ile temasa ge¢mesi; onun i¢ diinyasinin dis
diinyaya zaman ve mekan planinda aksetmesi, irade ve kudretinin eyleme
doniismesidir.'” Fiil, ihtiva ettigi anlam biitiinliigii icersinde fiilin sahibini (faili),
fiilin olusumu i¢in dilemeyi (iradeyi), fiilin islenmesi siirecinde se¢imi (ihtiyari), fiili
yapabilecek giicii (kudreti), fiil gergeklestirmesini saglayan vasitalarla bunlari
kullanarak ihtiyari fiilleri meydana getirmesini miimkiin kilan giicii (istita’ay),
fiilin islenmesinden dolay1 sorumlulugu (mesuliyet) kapsamaktadir.

Insan fiillerinin esas dayanagi, Allah’in iradesinin yaninda insanin da irade
hiirriyetinin olup olmadigidir. Insan zerre miktar yapip ettigi hayir ve serden dolay:
sorumlu tutulacaksa fiilinde ihtiyar sahibi (fiilin islenmesine yonelik iki seyden
birini tercih edecek irade ve se¢im giicli) olmali ki insanin fiilinde hiirriyetinden s6z
edilebilsin. Burada ise insanm fiilini irade etmesi, ardindan ihtiyan ile fiile iligskin
tercihte bulunmasi, fiilin islenmesine yonelik var olan giiciinii kullanmas: (istitaat)
meselesini giideme getirmistir. Bu yiizden Kelam alimleri insanin filleri ve hiirriyeti
meselesini kelam ilminin ana konularindan addetmislerdir.

»18 anlamlarina

istitaat: istitaat, “kuvvet, kudret, tikat, gii¢ yetirmek, viis
gelmektedir.  Belirli bir fiili yapabilecek giiciin varligina takat, bircok fiili
gergeklestirebilecek giiciin varligi ise ‘viis’ ile ifade edilir." istitdat insana has,
takat ise genel bir kavramdir. Ornegin “Deve bu yiikii tasimaya tikatlidir.” denir.

Fakat “Deve bu yiikii tasimaya istitAatlidir.” denmez®®. Kehf suresinin 97.

el-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid, Kitabii't-ta rifat, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,

Beyrut 1995, s. 168.

14 ¢l-Pezdevi, Ebu’l-Yiist Muhammed b. Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, Trc.: Serafeddin
Golciik, 2. bs., Kayhan Yay., Istanbul1988, s. 146.

15 Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik, s. 276.

' En‘am, 6/102.

17" Gélciik, Serafeddin, Bakillani ve Insann Fiilleri, 1. bsk., , TDV Yay., Ankara 1997, s. 52.

8 Yavuz, Yusuf Sevki, “Istitdar”, DIA, XXIII, 399; Muhammed Murtazi ez-Zebidi, Tdcu I-
‘aruis, Thk. Ali Siri, Daru’l-fikr, Beyrut 1994, XI, 329; Abdiilbaki, el-Mu’cem, “tv‘a”
md., s.570.

1 el-Ciircani, Ta rifét, s. 29-30.

2% {bn Manzir, Lisdnu l-arab, IX,159.
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ayetindeki®' istitdat kelimesinde oldugu gibi bazen istitdatin “te”si hazfedilir.?
Kudret, Istitiat kuvvet, tikat, viis’ gibi kelimeler birbirlerinin yerinde
kullanilmalarma ragmen bunlarin farkli manalara geldigi kabul edilmektedir.”

Istitaat ile fiilin yapilma ve terk edilmesini miimkiin kilan sifat yani insana
bakan boyutu kulun fiil gergeklestirmesini saglayan vasitalarla bunlar1 kullanarak
ihtiyari fiilleri meydana getirmesini miimkiin kilan gii¢, iradenin faaliyete gegmesine
imkan veren sey kastedilir.* Istiti’a; insamin beden saglamligidir. Hayat ve giic
sahibi insanin fiilini yapma kudretidir.®® Kur’an-1 Kerim’de istitiat kavramu fiil
kalibinda kirk iki yerde gegmektedir.

Kudret ile istitdat ayni anlamda kullanilmakla beraber istitaat kudretten daha
ozel bir mana ifade etmektedir. Istitiat genel manada kullanilirsa kudret ile aym
manay1 paylasmaktadir. Eger istitdat 6zel manada kullanilirsa, istitdatte bulunmasi
gereken sartlarin mevcudiyeti kastedilmis olur. Kuran-1 Kerim’de Hac ibadeti ile
ilgili olarak “...Yoluna giicii yetenlerin ‘istetda’ o evi haccetmesi, Allah'in insanlar
tizerinde bir hakkidir.” denilmekte®, hac i¢in 6zel manada istitdatin bulunmasi
gerektigi vurgulanmig olmaktadir. Kudretin oldugu yerde istitdat zorunlu olarak
olmakla beraber istitdatin oldugu yerde kudret olmayabilmektedir. Kur'an’da
Allah’in kudretinin varligindan bahseden agik nass vardir. Allah, her seye kadirdir.
“Hiikiimranlik elinde olan Allah, yiicedir ve O, her seye kadirdir.”?’ Biitiin
varliklarin yaraticisi, alemin yoktan var edicisi, insani hayrete diisiiren harikulade
fiillerin yapicist Allah’mn kudret sahibi olusu, agik ve kesindir. Bu ayetlerden
anlagildigina gore insan nisbi bir istitdate haizdir. Bazi ayetlerde insanin ilahi
emirleri yerine getirme giliciine sahip kilindigmma ve bunu gerceklestirmek icin

giiclinii sarfetmesi gerektigine temas edilmis, bazilarinda da onun her isi yapma,

*' Kehf, 18/97.

* {bn Manzir, Lisdnu l-arab, 1X,159; Zebidi, Tacu’l- ariis, X1, 329.

2 Ebu’l-Buka’, Eyyiib el-Kefevi, el-Kiilliydt, thk. Adnan Dervig-Muhammed el-Misri,
Miiessesetii’r-Risale, Suriye 1993, s.109; ibn Manzir, Lisdnu l-arab, 1X,159; el-Ciircani,
Ta rifat, s. 29-30.

2 el-Ciircani, Ta rifdt, s. 19, 29-30; Ibn-i Manzur, Lisanu’l-arab, IV, 272.

% Aydmnli, Osman, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci (Mutezilenin Olusumu ve Ebu’l-

Huzeyl Allaf), Ankara Okulu Yay., Ankara 2001, s. 225-6.

26 Ali imran, 3/97.

7 Maide, 5/120; Miilk, 67/1.
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ozellikle beseri sinirlari asan fiilleri icra etme giliciiniin bulunmadigina dikkat
cekilmistir. >
istitaat, ikiye ayrilir®. Birincisi: Sebeplerin miisait (selametii’l-esbab) ve

vasitalarin saglikli (sthhatii’l-alat) olmasidir. Bu manadaki kudret, fiilden 6ncedir.
2530

3

Bunun ispat1 ise: “...Buna da giicii yetmeyen atmig fakiri doyurur.””” ayetidir.
Ikincisi: Bizzat kudretin kendisidir ki; bu da, fiille birlikte meydana gelir. Burada
fiilden kasit ihtiyari olandir. Miikafat veya cezaya vesile olan, sayesinde fiilin
kolaylik ve rahatlikla yapabilecegi se¢im hiirriyetine (ihtiyar) dayanan fiildir. Bu tiir
Istitdatin ispat1 ise: “Onlar (kéfirler) gercekleri ne isitmeye giic yetirebiliyorlar; ne
de gorebiliyorlardi.”®' insanm, fiillerini meydana getirdigi ve fiille birlikte bulunan
bu kudret, bir araz oldugu icin; siirekliligi yoktur. Devamli surette Allah tarafindan
yaratilmaktadir. Fiil i¢in gerekli olan gii¢, dnceden insanda bulunmus olursa; insan,
kendisini Allah’tan miistagni sayar. Iste, fiile esas olan giiciin devaml surette Allah
tarafindan yaratilmasi, insanin Allah’a muhta¢ olmasinin siirekliligini ifade eder.
Bununla birlikte insan, cebir altinda bulunmus olmaz. Ciinkii insan, fiilin olugmasi
icin gerekli sartlar1 yerine getirdiginde Allah, fiil i¢in gerekli olan giicli aninda

insanda yaratmakta; insan da bu giicle fiilini yapmaktadir®”.

A. EHL-i SUNNETIN KESB TEORISI VE INSANIN FiiLLERI

Ehl-i Siinnet, sorumluluk gerektiren fiilleri digerlerinden ayirmak igin “kesb”
kavramini ihdas ederek konuyu izah etmeye c¢aligmustir. Fiilin vukuunda Allah’in
takdir ve yaratmasi mahfuz olmakla beraber kulun kesbi de séz konusudur.
Sorumluluk da bunun iizerine bina edilmektedir. Ehl-i Stinnet bu formiilasyonu ile
Mu’tezile’yi ¢ok titiz oldugu tevhid inancina muhalefet etmekle elestirerek, insana
fiillerinde bagimsiz alan agan yaklasimlarinin bir tiir sirk oldugunu sylemistir.*®

#  Abdiilbaki, el-Mu cem, tv‘a” md., s. 570.

»  el-Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitdbu t-tevhid, isam
Yay., Ankara 2003, s. 410—1.

" Miicadele, 58/4.

' Hud, 11/20.

32 Yazicioglu, M. Sait, Mdturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriveti Kavramu, 2. bs., MEB

yay., Ankara 1997, s. 78 vd.

Celebi, Ilyas, Mu'tezile'nin Klasik Islam Diistincesindeki Yeri ve Modern Doneme Etkileri,

Kelam Arastirmalari 2:2 (2004), s. 10.

33
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Es’ariler’e gore; Hiir irdde ya da insanm fiilleri se¢me ve yapma giicii
konusunda ve buna bagli olarak onun sorumlulugunu temellendirmede Es‘ari
kelamcilari, Mu‘tezile ve Cebriyye tarafindan savunulan goriislerin arasinda orta bir
yol tutmustur. Es‘ariler, Cebrilerin yaptig1 gibi, Allah’1 insanin fiillerinin hakiki ve
yegane yaraticist olarak kabul ederler.’® Ciinkii insan, biitiin fiilleri ve edimleriyle
Allah’in yarattig1 bir mahliiktur. Bununla beraber, insan riizgar oniinde bir yaprak
gibi olmay1p, insanin istita‘as1 (bir fiili yapabilme giicii) vardir. insanda fiille birlikte
ve yan yana onu yaratan sadece Allah’tir. Esari, insani fillerinin faili ve yaraticisi
olarak gormeyince, fiili insanla iliskilendirmede zorlandig1 goriilmektedir. Esari,
yaratilmis bir giigle ortaya ¢ikan seye kazamm/kesb demektedir.®® Es‘arilerce
benimsenen cevher-araz metafizigine gore, insanin bir fiili yapabilme kudreti fiilden
ne Once ne de sonra gelir. Es‘ariler, kudreti bekdsi olmayan sey olarak
tanimlamaktadirlar. Yani kudret arazdir. Arazlar ise siirekli (baki) olamazlar.
Kudretin araz olmasi dolayi ile ikinci anda devam edemeyecegini ifade eden Es‘ari,
sonug¢ olarak fiile iliskin giiciin, ancak fiilin olusumu esnasinda meydana
gelebilecegi  goriisiindedir.  Fiilin  olusumu esnasinda yaratilan kudret fiilin
yapilmasiyla birlikte yok olur. Bir bagka is i¢in gerekli olan kudret, kesb ve yaratma
asamalarindan sonra insanin segimi neticesinde yeniden olusmaktadir.*® Onlara
gore, insan fiil ve edimlerini kazanan bir varliktir. Allah ise insanin kesbinin
yaraticisidir.®” Fiillerin yaratilip meydana getirilmesinde kulun kudretinin bir tesiri
yoktur. Bu hususta Allah’in kulun fiilini yaratmadaki adeti cereyan etmistir. Kulun
fiilini meydana getirmek igin Allah onda bir kudret yaratmistir. Fiil Allah’in ihdasi
ve yaratmasidir. Kulun ise kesbidir. Kesb; bir seyin, onu kesbeden tarafindan ve

34 Kazang, Fethi Kerim, “Isldim Keldminda Insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayisi”,

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, sayt:4, VII (2007), ss.125-212; Ayrica bkz.
Yar, Erkan, Esari’nin Teolojik Gériisleri, Firat Universitesi lahiyat Fak. Dergisi, 11:1
(2006), ss.1-23

3 Yar, Esari’nin Teolojik Gériigleri, s.3.

3% Yazicioglu, Mustafa Sait, Matiiridi ve Nesefi’ve Gore Insan Hiirriveti Kavrami. M.E.B.

Yay., Ist., 1992, s. 82.
et-Taftazani, Eb0’l-Vefa, Kelam [lminin Belli Baslh Meseleleri, gev., Serafettin Golciik,
Kaythan Yay., Ist. 1980, ss.168, 172.
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hadis bir kudretle meydana gelmesidir.*® Yani, insanin hadis kudreti ile fiilin adeten
birlikteliginden ibarettir.*

Es‘ari’ye gore fiil, failin, yokken amacli olarak varolusa gecirdigi seydir. Bu
fail de, o seyi var olusa gecirmeyi amaglayan Allah’tir. Es‘ari’ye gore, insan filleri
zorunlu ve kazanilmis (ihtiyari) olarak ikiye ayrilir. Buna gore, insanin istemeksizin
yapmaya zorlandigi, arzu etmeksizin tistlendigi, tistlenmek durumunda kaldig felg,
titreme gibi fiilleri zorunlu fiillerdir. Bu nitelikte olmayan fiiller ise kazanilmis
fiillerdir.* insanin zorunlu ve zorunsuz (ihtiyari) fiillerinin yaraticis1 Allah’tir,
Insanin iktisab ettigi fiillerinin de yaraticisinin Allah olduguna delilleri Kur’an’da
gecen, “Her seyi yaratan Allah’tir.”*', “Sizi de yaptiklarmiz1 da Allah yaratmistir.”*
vb. ayetlerdir.

Es‘ari’ye gore, insan kazanilmig tiirden bir fiilde bulunmak istedigi zaman,
Allah o fiili kazanma ve yapma giiclinii insanda yaratmaktadir. Yani, kazanilmig
fiiller insanda yaratilmis (muhdes) bir giicle meydana gelmektedir. Kazanilmis
fiillerde s6z konusu olan, kazanma, gergekte bir seyin, o seyi kazanan insanda
yaratilmis bir giigle meydana gelmesidir. Buna gore Es‘ari, kulun sorumlulugunu ve
ylikiimliliigiint, onda yaratilmis olan bir kazanma giicii (kesb) ile aciklamaktadir.
Fakat “kesb”i tamimlarken kullandigi yaratilmis (hadis) kudret kavramini izah
ederken insana tanidigi se¢me giiciinii kaldirir ya da onun elinden alir gibi
goziikkmektedir. Yani Allah, insanda segme giiciinii yarattig1 esnada neyi segecegini
de belirlemis olmaktadir. Dolayistyla insan, kendisinde yaratilmis olan bu giigle
birbirine zit ahlaki deger tasiyan fiillerden birini 6tekine tercih edip eyleme
doniistiirme hiirriyetine sahip olmamaktadir. Goriilecegi iizere, Es‘ar’nin kesb
nazariyesi anlasilir gibi goziikkmemektedir. Zaten Mu‘tezile kelamcilar1 da

Es-‘arilerin kesb nazariyesini anlamsiz ve akla aykir1 bulmaktadirlar.*

3 el-Es‘ard, Ebt’l-Hasan Ali b. Isméil, Kitdbu I-luma* fi'r-redd ald ehli’z-zeyg ve'l-bida* ,
Beyrut 1952, s. 76.

¥ el-isferdyini, imaduddin Tahir b. Muhammed, et-Tabsir fi’d-din, nesr., izzet Atar el-
Huseyni, Dimesk, 1940, s. 116-7

40 Es‘ard, Kitdbu'l-luma*, ss. 39—43.

1 Ra‘d, 13/16.

2 Saffat, 37/95-6.

3 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, thk., Abdulkerim Osman, Kahire, 1988, ss.
363-6.
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Es’ari kelamcilarindan el-Béakillani’ye gore kullarin fiilleri, biri Allah’a digeri
kendilerine ait olmak tizere iki farkli kudretin etkisi altinda meydana gelir. Kadim
kudret fiilin ashint yaratirken, kulun kudreti ise vasfini meydana getirir. O halde,
Allah’in kudreti ile kulun kudreti fiilin meydana gelisine ayr1 ayri agilardan etki
ettiginden, “Bir fiile iki kadir aym anda ilismez” sozii gegersiz olmus olur. **

Ebi Ishak el-Isfera’ini ise fiilin iki ayr1 kudretle meydana geldigini 6ne siirdii.
Ancak ona gore, fiilin iki kudretle birlikte meydana gelmesi, kulun kudretinin etki
bakimindan fiile miiteallik bulunmadig1 anlamina gelir. Dolayisiyla, kulun kudreti
ancak Allah’in kudreti o fiile taalluk ettigi zaman Allah’in kudretinin yardimiyla fiil
iizerinde etkide bulunur.*

El-Ciiveyni’ye gore, insanlarin fiillerinin biri Allah’a, 6teki kullara ait olmak
tizere iki kudretin birlikte etki etmesiyle meydana geldigi seklindeki bir goriis kabul
edilemez. Bir fiile iki kadir kudret etki edemez. O halde fiil olsa olsa kulun
kudretiyle meydana gelir. Ancak kuldaki bu kudreti yaratan Allah’tir. Kudret kulun
eseri olmayip sadece sifatidir. Iste bu sifatla meydana gelen fiil, yaratilmis kudret
cihetinden kula nispet edilirken, takdir, ihtird ve yaratma cihetinden Allah’a izafe
edilir.*

Es‘arilerin kesb teorisini savunmalarinin temelinde su faktorlerin yattigi
sOylenebilir:

1. Kulun fiili aslinda miimkiindiir. Her miimkiin Allah’in kudretinin taalluk
ettigi seydir. Allah’in kudreti her seyi, bu arada insanin fiillerini de kusatmustir.
Allah’1in kudretinin taalluk ettigi seylerin hi¢ biri kulun kudretiyle gergeklesmez.

2. Insan kendi fiilinin kendi segim giicii ile yaraticis1 olsaydi ve bunu tek
basma gerceklestirseydi, fiilinin ayrmntili yonlerini bilmesi gerekirdi. Insanm,
eyleminin tiim yonlerini bilmesi imkansizdir. Mesel4, bir ¢ok fiil insanda unutkanlik
ve gaflet eseri olarak ortaya ¢ikmaktadir.

3. Kul kendi fiilinde miistakil bir kudret ve iradeyle yaratici olsaydi, bu fiili
yapma veya yapmama imkanina sahip olurdu. Aksi halde o fiile miistakillen kadir

4 el-Bakillani, el-Kadi Ebd Bekr Muhammed b. et-Tayyib, et-Temhid fi’r-redd ald
miilhideti’l-muattila ve r-rdfiza ve’l-havdric ve 'l-mu 'tezile, nesr., M. Muhammed Hudayri
— M. Abdiilhadi Ebi Ridei Kahire, 1947, ss. 45-6.

el-Beyadi, Kemaliiddin Ahmed, Isdrdti’l-Meram min Ibdrdti’l-Iméam, thk., Y.
Abdiilrezzak, Kahire, 1949, s. 255.

el-Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdillah, el-Akidetii’n-nizamiyye, nesr.,
Z. el-Kevseri, Kahire, 1948, ss. 32-4.
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olmus olmazdi. O halde fiilin yapilmasinin, terkedilmis olmasina tercih edilmis
olmasi bir tercih ediciyi gerektirir. Tercih kuldan kaynaklandigi takdirde, teselsiil
lazim gelirdi. O halde tercih edici varlik kul cinsinden bir yaratik olamaz.*’

Maturidiler’e gore; Imam Maturidi Cebriye ve Mu’tezile’nin goriisleri ile
miicadele etmis, Es’ari’den de biraz ayri1 yol izlemistir. Cebriye’nin mutlak
determinizm tezini ¢iiriiterek, Allah’la insan arasindaki iliskinin Allah’la tabii alem
arasindaki iligki ile ayntymig gibi algilanmamasi gerektigini vurgulamistir. Allah,
insana akil, dogruyu ve yanlisi, iyiyi ve kotiiyi ayirt etme giicii, diiglinme, hissetme,
arzu etme, muhakeme etme kabiliyetinden bahsetmis, insanlar1 dogru yola iletmek
icin peygamberler ve kitaplar gondermistir. Insan da zihnini kendisine fayda
dokunacak seylere yoneltir, kendisine zarar verecek seylerden kendini alikoyar,
akliyla alternatif hareket tarzlarindan birini secer ve amellerinin fazilet ve
giinahlarmdan sorumlu oldugunu diisiiniir.* O halde insan bu isleri yaparken
diisiiniir, arzu eder, meyleder ve seger. Insan hareket ederken hiir ve fail oldugunun
suurundadir.®

Maturidiler, kulun fiillerinde ihtiyar sahibi olmasi1 halinde sorumlu
tutulabilecegini vurgulamaktadirlar. Kulun bir fiili islemeden once ihtiyar1 (se¢im)
ve bir fiille meyli sz konusudur. Akabinde kulun ihtiyar edip meylettigi fiili
yapabilmesi icin bir kudret (gii¢) gerekir. Fiille beraber olan ve insana fiili
yapabilme imkani saglayan kudreti Allah fiille beraber yaratir buna da “istitd’atii’l-
¢’fal” denir.”® Eylemde bulunma melekesi olmayan birine emir verip yasak koymak
anlamsizdir. Insanin kendini hiir hissetmesi ve istedigi fiilleri yapmasi fiillerinin faili
oldugunu kanitlar.”' Dolayis1 ile Maturidiler iradeyi fiil ile birlikte miitalaa etmekte

olup insana iradesinin hiirliigiinii insanin hiir oldugu suuruna baglamistir. >

47 irfan Abdulhamid, Isidm da I'tikddi Mezhebler ve Akdid Esaslari, gev., Sdim Yeprem,
Marifet Yay., III. Basky, Ist. 1994, s. 296-7.

48 Kazang, Fethi Kerim, Kelam Yazilari, Samsun, 2008, s. 242.

4 Kazang, Kelam Yazilar, s.242.

Yeprem, M. Saim, [rade Hiirriveti ve Imam Maturidi, Istanbul 1997, s. 302; Mustafa Sait

Yazicioglu, “Fiil”, DIA, X111, s. 62; Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insanin

Fiilleri, Ist. 2003, s. 93; 127-8.

Kazang, Isldm Keldminda Insan Fiilleri, s.194.

Yeprem, rade Hiirriyeti, s. 288; Turhan, Insanin Fiilleri, s. 123—4.
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Maturidi kelamcilarindan Sabtni: Kuran-1 Kerim’de gegen "Dileyen iman

"4 ye “kim zerre miktar1 bir amel

etsin, dileyen inkar etsin.">, "Dilediginizi yapin.
islerse bunun karsiligim gorecektir™>  ayetlerini delil gostererek "insan, kendine
0zgii bir irddesi oldugunu nefsinde zaruri bir bilgi olarak bilir." diyerek insanin
iradesi oldugunu ortaya koyar.”® Ayrica Sabini; "Sayet Allah, kafirin kiifriinii
istemisse O'nun mesietinin disina ¢itkmak miimkiin degildir. Bu durumda kul kiifre
mecbur olur." seklindeki bir itiraza karsi; "Kafir, iman edebilecek bir giicii varken
kiifri dilemek sureti ile tercihte bulunmus Allah'in da iradesi o fiili kul hakkinda
yaratmaya taalluk etmistir." diyerek cevap vermistir.”’ Yine “Sizi de yaptiklarmizi

da yaratan Allah’tir.”®

ayetinden hareketle gercekte bu fiilleri yaratanin Allah
oldugunu soylemektedir. Ciinkii fiilin Allah’a isnad edilmesi fiilin insandan
nefyedilmesini gerektirmez. Bunun ger¢ek manasi fiilin heniiz yok iken Allah
tarafindan (‘halk) yaratilmig olmasi, kul tarafindan da kazanilmis (kesb) edilmis

olmasi anlamimdadir.”

Maturidi, biitiin bu fiillerin yaratilmas1 Allah’a nispet
edilirken, kesb edilmesi ve islenmesi kula nisbet edilir demektedir.®® Maturidi bu
goriislerini, "Kullarin hareket ve siikun cinsinden her tiirlii fiilleri ger¢cek anlamda
onlarin kesbleridir. Allah ise o fiillerin yaraticisidir." diyen EbG Hanife'ye
dayandirmaktadir.®’

Fiilin olugmasinda asil rol insana verildiginden kisi sorumlu olup miikafat ve
cezay1 hak eder. Insanm kiilli irAdesi hadis olmakla beraber, ciiz’i iradesi zihni bir
fonksiyondur ve zihnin disinda mevcut degildir, bu yiizden Allah’in yaratmasina
konu teskil etmez. Buna gore, ciiz’1 irade hadis degildir ve insan fiillerinde hiir
olmasi i¢in yeterlidir. Kisinin fiile baglamadan 6nce eylem yapmaya elverisli olmasi

(istita‘at) gerektigi noktasinda kusku yoktur, bu anlamda fiilden 6nce gii¢ sahibi

3 Kehf, 18/29.

3% Fussilet, 41/40.

55 Zilzal, 99/7.

%6 Sabani, Nureddin, el-Biddye fi usiili’d-din, thk. Bekir Topaloglu, D.I.B. Yay., Ankara
2000. s.71.

57 Sabani, el-Biddye, s.72

8 Saffat, 37/96.

% Nureddin es-S’abiini, Maturidiyye Akaidi, Cev., Bekir Topaloglu, Ankara 1978, s. 139-41.

80 el-Pezdevi, Eb0’l-Yiisr Muhammed, Ehl-i Sinnet Akdidi, cev. Serafeddin Goélciik,
Kayihan Yaymlar, Istanbul 1980, ss. 143-159. Yeprem, [rade Hiirriyeti, s. 293;
Yazicioglu, “Fiil”, X111, s. 63; Turhan, Insamn Fiilleri, s. 125-6.

81 Serafeddin Gélciik-Adil Bebek, “el-Fikhu I-ekber”, DIA, istanbul 1995, XII, 544.
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kilnmustir. Istitdatin iki boyutu vardir. Birinci boyut: kulun kendinde var olan bir
giicle (Istitaat) fiillerini gerceklestirir ki bu, azalarinin sihhatli ve isler durumda
olmasi ile miimkiindiir. Dolayis1 ile bu gii¢ fiil islenmeden 6nce vardir. ikinci boyut:
Bu gii¢, kulun fiili isleyebilmesi icin Allah'n canlida yarattig1 bir arazdir. Insan,
secimli (ihtiyar?) fiillerini onunla yapar, fiilden 6nce olmayip fiille beraber bulunur
ve fiil onunla meydana gelir.®

Allah insan1 yaratirken ona iyi ve kotiiyii ayirt etme iktidarini da vermistir.
Aklen iyi ile ¢irkini ayirt edebilecek yapiya sahip olarak var edilen insanin
yaratibgindaki ama¢ onu denemektir. Insan, iyi ve kotiye meyyal olarak
yaratilmigtir. Tabiati itibari ile insana zahiren giizel olan fakat netice itibari ile ¢irkin
olaylara diren¢ gosterme ve bidayeti sikintili olmakla beraber sonu giizel olan
seylere de meyledebilme yetisi vermistir. ® Buna gére insan fiilleri, bir kimsenin
kendi kudret ve iradesini bir fiile tevcih ettigi anda Cenab-1 Hakk'in kudret ve tekvin

sifatlarmin tevecciih ve taalluk ile o fiili halk etmesiyle meydana gelir.%

B. MU‘TEZILE’NIN BESERi SORUMLULUK ANLAYISI VE

INSANIN FiiLERI

Mutezile’ye gore insanin biitiin fiilleri kiilli iradeye muhtag ve bunlarin
meydana gelmesi i¢in s6z konusu irade zaruri ise, kul hakkinda takdir edilenleri
yapmaya mecburdur. Bu durumda da bir sorumlulugu olmamalidir. Ciink{i kulun,
dahli olmayan bir isten dolay1 cezalandirilmasi haksizlik olur. Bu ise Allah’in sanina
yakigsmaz. Bu itibarla her kul kendi fiillerinde ve iradesi dahilinde olan islerde
bunlarin yaraticisi olmalidur.®

Mu‘tezili genel esaslara gore, adalet ilkesi uyarinca kullar fiillerinin meydana
getiricisi ve yaraticisidirlar. Kullarin kendi kazanglari olan fiillerinde Allah’in ne

yaratma suretiyle ne de ortadan kaldirma suretiyle bir fiili, bir dahli ve takdiri

62 el-Maturidi, Ebd Manstir Muhammed b. Muhammed, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, cev.,

Bekir Topaloglu, Isam Yayinlari, Ankara 2002, ss. 3335

en-Nesefi, Ebu’l-Mu’in, Tabsiwratii’l edille, tah. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Ankara
2003, II, 113.

Yeprem, [rade Hiirriyeti, s. 293; Yazicioglu, “Fiil”, XII, s. 63; Turhan, /nsamn Fiilleri,
ss. 125-6.

% Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah IIm-i Keldm, ist. 1972, 5.226.

8 Celebi, Mu'tezile'nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri, s. 11.
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yoktur.®” Kaderiyye, Mu‘tezile ve onlarin goriislerine egilimli olan adl taraftar:
kelamcilar, Cebrilere bir tepki olarak kader yahut ihtiyar goriisiini
benimsemislerdir.®® Kaderiler ve Mu‘tezililer, insanin bir fiili yaratma konusunda
tam bir kudrete ya da istitd’aya sahip bulundugunu; se¢imi ve tercihinde tam
manasiyla hiir oldugunu iddia etmektedirler.® Kaderiyye, daha ¢ok insanogluna hiir
irade ve ihtiyar bahgeden ayetlere dayanarak insan1 mutlak irade sahibi kabul etmis,
onun kendi fiillerini kendisinin yarattig1 savin1 6ne siirmiistiir.” Ma’bed el-Ciiheni,
Gaylan ed-Dimeski ve Ca’d b. Dirthem’in basimi ¢ektigi ilk Kaderiyye hareketi
hayir-ser ve giizel-¢irkin her seyin kuldan kaynaklandigini belirterek kader inancini
yadsimis ve hiir irade problemini tartisma giindemine sokmustur.”"

Mu‘tezile keldmcilar1 insandan kaynaklanan eylemlerin sonuglari {izerinde
durarak bunlar1 yorumlamaya ¢aligmistir. Bu sonuglar, ger¢ekten insanin kendi fiili
mi, yoksa baskasmin mudir? Insanin hiir irdde ve secim giiciinii esas alan
Mu‘tezile’nin, insanin hareket ve eylemlerinin sonuglarint kabul etmesi ve bu
sonuc¢larindan dolayr insant sorumlu tutmasi kacinilmazdir. Yani insandan dogan
fiillerin sonuglar1 bagka her hangi bir varliga nispet edilemez. Bunlar insanin
kendisinden sadir olan eylemlerdir.

Mu‘tezile mezhebinin bes temel ilkesinden biri “adalettir.” Adalet ilkesine
gore, Allah insanlara asla zulmetmez. Insanin Ahirette adil bir sekilde

odiillendirilmesi ya da cezalandirilabilmesi i¢in insanin diinyada iyi ya da kotii

67 Kazang, Isldm Keldminda Insan Fiilleri, s.176.

68 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadislerinin Kelami Problemlere Etkisi, Birlesik
Yay., Ist., 1992, s. 284-289

% irfan Abdulhamid, Isidm da I'tikidi Mezhebler, s. 290. Adalet ilkesine biiyiik 5nem veren
Mu‘tezile’nin keldmi sisteminde istitd‘a’min miimkiin olan farkli segenekler arasinda
Ozgilirce secim yapma giiciine delalet etmesi konusunda bkz., George F. Hourani,
“Mu‘tezili Ahldk Kelaminda ilahi Adalet ve Beseri Akil”, ¢ev. Fethi Kerim Kazang,
Tabula rasa: felsefe-teoloji, Y1l: 2, Sayt: 5, Mayis-Agustos 2002, ss. 210-1.

70 es-Sabini, Nareddin, Maturidiyye Akdidi, gev., Bekir Topaloglu, D.1.B. Yay., V. Baski,
Ank., 1995, s.134.

7 es-Sehristani, Eb(’l-Feth Muhammed b. ‘Abdi’l-Kerim, el-Milel ve’n-nihal, nesr.,
Muhammed Keylani, Beyrut, 1986, I, 17; Isa Dogan, “ Ilk Fikir Hareketleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, O.M.U.LF.D. Say1: 6, Samsun, 1992, ss. 163-5.

2 ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed, Kitdbu ‘Ifasl fi’l-milel ve’l-ehvd ve’'n-nihdl,
thk., Ahmed Semsuddin, Beyrut, 1996, 111, 236.
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davranslar arasinda tercih yapabilme giiciine sahip olmasi gerekir.”” Dolayisiyla
insanin davraniglari iizerinde ilahi bir irddenin etkisi s6z konusu olmamalidir. Clinkii
Allah, insanlara secimli eylemler gerceklestirebilecekleri bir kudret alani
bahsetmistir. {lahi irade ile gerceklesen bir davranistan insanin mesul ve miikellef
tutulmas1 Allah’in adalet sifati ile bagdasmaz. Aksini diisinmek zuliim olur.” Bu
nedenledir ki, Allah’in adaletinin ge¢eklesmesi, insanin davraniglarina ve fiillerine
bizzat kendisinin karar vermesine ve ilahi de olsa hi¢bir baski ve zorlama
olmaksizin, onlar1 kendisine Allah tarafindan verilmis gii¢ ve istita‘a’ ile iradi ve
ihtiyari olarak yerine getirmesine baglidir. Buna goére insanin fiillerini yaratan Allah
degil, O’nun kendilerine verdigi gii¢, irade, istiti‘a ve se¢im giiciine sahip birer
varlik olarak insanlarin ta kendileridir.”® Mu‘tezile bu konuda pek ¢ok Kur’an
ayetini delil olarak kullanmuslardir.”’

Mu‘tezile’ye gore fiil”®, kudret sahibi insandan varlik alanina gegen bir istir.
Iyi-kotii gibi ahlaki deger tasiyan davramislar, ancak gii¢ ve kudret sahibi insanmn
isteyerek ve secerek iradi olarak yaptigi eylemlerdir. Bu nedenledir ki, uyuyan ve
suursuz insanlarla ¢ocuklarn davranislart ne iyi ne de kotii diye nitelendirilir. Ayni
sekilde bir zorlama ile se¢me hiirriyeti kisitlanan insanin davraniglar1 da ahlaken iyi
ya da koti olarak nitelendirilebilir. Su halde davranislar, failin irddi ve ihtiyari
olarak yapip yapmamasina gore iyi-kotii gibi ahlaki degeri haiz olanlalar ile ahlaki
bakimdan noétr (tarafsiz) olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Buna gore, yaptigi
eylemden dolayr kinanmay:r hak eden kisinin eylemi ahlaken kotii olarak
nitelendirilirken, yaptig1 eylemden dolay1 kinanmay1 hak etmeyen kisinin eylemi ise
iyi olarak nitelendirilmektedir. Bir kisim davranislarin ahlaken tarafsiz diye
smiflandiriimasinin hikmeti fiil agisindan degil de fail agisindan miimkiin olur.”

Yani Mu‘tezile’nin ortaya koydugu ahlak nazariyesine gore, adalet ilkesinin bir

3 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci s. 203.

™ Isik, Kemal, Maturidi'nin Kelam Sisteminde Imdn Allah ve Peygamberlik Anlayis,
Fiitiivvet Yay., Ank., 1980, s. 92. ( 305 nolu dipnot)

Istitd’a; insanin beden saglamligidir. Hayat ve gii¢ sahibi insamn fiilini yapma kudretidir.
Bkz., Aydimli, Islam Diigiincesinde Aklilesme Siireci, ss. 225-6.

" Yazicioglu, M. Sait, Kelam Ders Notlar1, Ank. 1998, ss. 36-7.

"7 Nisa, 4/40; Tevbe, 9/70; Ram, 30/ 9; Yunus, 10/ 44; Bakara, 2/ 281-286.
78
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Bkz.; Giindogar, Hamdi, Mu tezile Mezhebinde Insamin Fiilleri Problemi, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: VIII/2, Aralik 2004, Sivas, ss. 205-18.
" Kilig, Recep, Ahldkin Dini Temelleri, T.D.V. Yay., Ank., 1998, s5.94-5.
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geregi olarak, insan sadece hiir irade ve istita’astyla gerceklestirdigi fiilinden mesul
olmaktadir. Bagka bir deyigle Mu‘tezile, Allah’in daha baslangicta insani yaratirken
bahsettigi onun giicli ve kuvveti dahilinde bulunan konularda hiir iradesinin varligini
kabul etmis ve bu hiirriyeti Allah’in “adl” sifatiyla temellendirmeye g¢alismustir.
Mu‘tezili kelamcilardan Eb0’l-Huzeyl’e gore, insanlardaki bilgi ve idrak kabiliyetini
yaratan Allah, fiillerin gerceklesmesi i¢in gerekli bulunan irade ve kudreti fiilin
meydana gelisinden once kendisine vermistir.*’

Aslinda Mu‘tezile insanin sorumlulugunu temellendirmeye c¢alismaktadir.
Gortislerini ii¢ gerekgeye dayali olarak savunmuslardir.

1.Insanm eylemlerini Allah’in yarattigi seklindeki bir bakis acisi, fiillerin
insana ait olmadigi, dolayisiyla dini yiikiimliiliiklerin gecerli olmadigr sonucuna
gotiiriir. Oysa din, emir ve nehiylerden ibarettir. Din inanan kimselerden giinliik
hayatlarinda bir takim fiillerin yapilmasint veya yapilmamasini istemektedir. Yani
din, insana bir takim sorumluluklar yiliklemektedir. Sorumluluk ise ancak kudret,
hiirriyet ve secim giiciiniin oldugu bir ortamda gecerli olabilir. Iste bu yiizden
Mu‘tezile’ye gore, insan kendi fiilinin yaraticist olarak goriiliir.

2.Kul fiillerini tek bagma yaratmazsa, hakkinda va’d ve va’idin varid oldugu
6diil ve ceza gegersiz ve anlamsiz olmus olur.

3.Ayrica insanin fiillerinde miistakil hiir ve ihtiyari bir iradeye sahip
olmamasi kendisine dogru yolu bulmasi i¢in gonderilen bircok peygamberi anlamsiz
kilmaktadir. Peygamberlerin sundugu mesaj ve ¢agrilar, sadece ihtiyar ve hiirriyet

{izerine bina edilebilir.®!

C. SI‘A’YA GORE INSAN FiiLERI

Siilik temel akdid-keldm meseleleri agisindan baglangicta farkli bir konumda
olmasina ragmen gelisim siirecinde Mu’tezileden etkilenmis ve pek ¢ok konuda
onunla paralel goriisler ortaya koymustur. Ozellikle gaybet sonrasi dénemde Sii
kelam1 Mu’tezili diisiince ile i¢ i¢e girmis, bazi arastirmacilar tarafindan Mu’tezile
ve Sia kelamimin ayni kaynaktan geldigi 6ne siiriilmiistiir.** imamiyye nin tesekkiilii
stirecinde gaybet donemini de igine alan 900°li yilarin ilk ceyreginde Abbasi

yonetiminin saygt duydugu bir aile olan Sii-Nevbahti ailesinin Mu’tezileye iliskin

80 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s.223.

81 Abdulhamid, Isldm da I'tikadi Mezhebler, ss. 290-1; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1, 52.
82 Bulut, Halil ibrahim, Seyh Miifid ve Sia’da Usuli Farklilasma Siireci, izmir 2005, s. 222.
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bazi goriisleri benimsemesi ayrica Biiveyhiler doneminde Mu’tezilenin tesiri Sii-
Imami akaid-kelam konularinda siirdiiregeldikleri ahbari diisiince yapisinin seyrini
degistirmistir.® Ayrica Eba Ca’fer Muhammed b. Kubbe, Ebu’l-Hasan b. Bisr, Ebi
Muhammed b. Hasan b. Misa en-Nevbahti gibi bir kisim Mu’tezili alimin gaybet
sonras1 donemde ozellikle imamet konusunda $ii diisiinceyi benimsemeleri Mutezili
goriislerin Sii-imami diisiincede kabul gérmesini saglamistir.®

Es’ari, insan fiillerinin yaratilmis olup olmadig1 konusunda Rafiziler’in (Sia)
ii¢ firkaya ayrildiklarini ifade etmektedir.® Bu firkalar iddia ettikleri goriis agisindan
gruplandirildiginda ilki, $ia’nin ilk ddneminde hakim olan goriis olup insanin fiilleri
Allah tarafinda yaratilmistir goriisiinde olanlar, diger bir firka Sia’nin gelisim
asamasinda sekillenen, insanin fiilinde Cebr ve tefvizin olmadigmi iddia edenler ve
son olarak ta insan, irade ve kudreti ile fiilinde miistakildir goriisiinde olanlardir. Bu
dogrultuda Sia’nin insanin fiilleri konusundaki goriigleri izah edilecek olunursa;

1. Sia erken devirde insan fiillerinin Allah’in yaratmasi oldugu goriisii kabul
etmistir. Mesela, Ca’fer es-Sadik’in (148/765), Kaderiyye’nin irade ve kader
konusunda 6ne siirdiigli goriislere reddiye yazdigi bilinmektedir. Hatta daha once
Zeyd b. Ali’nin de (122/740) irade ve kader konusunda reddiyesi bulunmaktadir. Bu,
Sia’nin baslangi¢ doneminde Ehl-i siinnetle ayni dogrultuda diisiindiigiinii yani
kullarin fiillerinin  Allah tarafindan yaratilmis oldugunu benimsediklerini
gdstermektedir. %

Esa’ti, Hisam b. el-Hakem’in (190/815), “Insanlarin fiilleri bir yonden 6zgiir
bir yonden zorunlu (1zdirari)dir; 6zgiirliik yonii insanin onlar irade etmesi ve elde
etmesi(kesb) sebebiyledir; zorunlu yonii ise fiilerin tahrik edici sebebin meydana
gelmesinden sonra fiillerin viicut bulmasidir” seklinde soziinii nakleder.®’

Istiti‘at konusunda ise Sia’nin goriisiine gelince, Hisam b. Hakem’e gére
istita‘at, sihhat, [insana] belli bir tabiat verme, anlik siire, marangozlugu saglayan el,

terziligi saglayan igne gibi aletler ve fiilin meydana gelmesine yol agan/siiriikkleyen

8 Moojan Memen, An Intrauduction to Shi’i Islam, New Haven, London, 1985, s. 78.

8 Howard, 1L.K.A., “Sii Kelam Edebiyati”, Cev., M. Ali Biiyiikkara, Kur’an Arastirmalar
Dergisi, Sayn: 22-23, ss. 219-20; Ayrica bkz., Madelung, Wilferd, Imdmisn and
Mu tezilite Theology, Paris 1970, ss. 13-30.

el-Es’ari, Ebu’l-Hasen, Ik Donem Islam Mezhepleri ( Makdldtu’l-islamiyyin ve ihtildfi’l-
musallin), cev., Mehmet Dalkilig, Omer Aydin, Kabalc1 Yay., Ist. 2005, s. 68.

8 Bagdadi, el-Fark, ss. 340-1.

87 Es’ari, flk Dénem Islam Mezhepleri, ss. 67-8.
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sebep olmak iizere bes seyden ibarettir. iste fiil, ancak tiim bunlar bir araya geldigi
zaman varlik alanina ¢ikar. Istita‘at fiilden 6nce gelmekle beraber, fiilin bir sebebe
bagli olarak meydana gelisi esnasinda da bulunabilir. Buna gore Allah istemedikge
fiil meydana gelemez. Hisam b. Salim ise istitd‘atin bir cisim, yani gii¢ sahibi bir
kimsenin bir par¢asi oldugunu iddia eder.®

2. Sia’nin gelisim déneminde insan fiillerinde cebr ve tefviz olmadigi arada
bir durumun oldugu goriisii hakimdir. S$ia, imamlarindan gelen rivayetler
dogrultusunda, insan fiillerinin Cehmiyye’nin iddia ettigi gibi kulun fiillerinde
mecbur olmadigimi (cebr) ve Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi kulun fiiline miidahale
edilmedigini (tefviz) olmadigini, dolayisi ile insan fiillerinin yaratilmig olup
olmadigi hususunda bir sey sOylemekle miikellef olmadiklart goriisiini
benimsemistir.®® Bu goriis sahipleri Sehristani’nin de eserinde ifade ettigi gibi,
Ca’fer es-Sadik’in: “ Cebir de tefviz de yoktur. Ikisinin ortasinda bir durum vardir.”
soziinii delil getirmislerdir.”® Seyh Sadik’ta (381/991)benzer rivayeti nakletmistir.”!

Sit dlimlerden Muhammed Riza Muzaffer’e gore, kula, fiil isleme konusunda
cebir de tefviz de yoktur. Fakat is bu iki durum arasinda bulunur. Fiillerimiz,
islemeye giliciimiiziin yettigi, isledigimiz esnada se¢im giicimiizlin (ihtiyar) oldugu
islerdir. Fakat bir bagka yonden bu fiiller, Allah’in kudretinin dahilinde olup takdir
ve belirlemesine baglidir. Allah yaptigimiz fiilleri zorla bize isletmemektedir. Eger
Allah, zorla bize fiil isletseydi ve bizi bundan dolay1 cezalandirsayd: boyle bir sey,
zuliim olurdu. Ancak yapilan fiiller Allah’in kudretiyle yapilmaktadr.®

Sia’nin yukarida ifade edilen iki doneme iliskin goriisleri agik¢a Cebriyye,
Kaderiyye ve Mu’tezile’nin One siirdiigii gorlislere karst olmakla beraber Ehl-i
siinnetten pek farkli degildir. Sia’nin en muteber hadis kitabir olan Usll Kafi’de
imamlardan rivayet edilen bu dogrultuda pek cok haber bulunmaktadir. Ornek
olarak, Hz. Ali’ye Siffin savasi doniisii bir ihtiyar: “Ey Mii’minlerin emiri, Sam
ehline kars1 savasimiz Allah’in kazas1 ve kaderi miydi?” seklinde bir soru sormus O
da: “Ihtiyar! evet dyle, Allah’in kaza ve kaderi olmaksizin ne bir tepeye ¢iktimiz ne

8 Es’ari, [lk Dénem Islam Mezhepleri, s. 68.

8 Ey’ari, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, ss. 68-9.

% Sehristani, el- Milel, 11/2.

! Kummi, ibn Babaveyh (Seyh Saduk), Risdletii’l-itikidati’l-imdmiyye, Cev., Ethem Ruhi
Figlaly, Ist.,1988, s. 28.

%2 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akdidu’l-imdmiyye, Kahire, 1381, s 21-22.
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de bir vadiye indiniz.” demistir.” Yine Seyh Sadik, “ Allah’m bilgi ve dilemesi
disinda hicbir sey ger¢eklesmez.””* demistir. Bu dogrultuda imamlardan kaza,
kader, Allah’in dilemesi gibi konularda birgok haber rivayet edilmistir® ki bunlar
Ehl-i slinnetin akidesine uygun goriislerdir.

3. Seyh Miifid (413/1022)’le temsil edilen ve genel kabul goren goriise gore
insan, irade ve kudreti ile fiilde miistakil olup kullarin fiilleri Allah’mn yarattig1
seyler degildir.”

Seyh Miifid, Sii Imami gelenekte ustli anlayism ve Sia igindeki
farklilagmanin baslamasina onderlik etmistir. Ciinkii o, kendinden Onceki ahbari
anlayisin yetersizligini ortaya koyarak mezhebi meseleleri ¢oziimlemede yeni bir
metot arayigl i¢ine girmis, gegcici tedbirlerden ziyade bakis agisinit degistirmeyi
amaglamigtir. Seyh Miifid, ¢agdaslar1 olan Esari Bakillani ve Mutezili Kadi
Abdulcebbér ile miinazara etmis, hatta onlarin goriiglerine cevaben risaleler veya
reddiyeler yazmustir.”’ Miifid, Bakillani ile aymi schirde ikamet ettiginden o
donemdeki tartigmalar daha c¢ok Sii-Siinnl diislincedeki ihtilaflar1 kapsayan
Tahrifu’l-Kuran, Hz. Ali’nin imameti, Cemel ve Siffin savaslari gibi konular
olmustur.” Mutezili 4limlerden Ebi Abdullah el-Basri, hem Miifid hem de Kadi
Abdulcebbar’in ders aldigi hocalarindandir. Ancak o, mut’a ve meleklerin
peygamberlerden iistiinliigii konularinda hocasina muhalif olmus hatta “en-Nakz ala
Ebi Abdillah el-Basri Kitabehti el-Mut’a” adli reddiye kaleme almistir.”” Bununla
beraber Miifid, hocasindan Mutezili doktrinin temel taslarmi elbette ki almustir.
Miifid, imamet, imamlarin masumiyeti, ric’at ve mehdi konularinda kendinden
onceki $if alimlerin meseleleri izahta kullandiklar1 ahbari anlayis metodunun aksine
akiler bir metot ve tutum sergilemistir. Mesela, niibiivvet ve imamet meselesini izah
ederken Mitezilenin aslah ve adalet kavramlarini kullanmistir. O, Allah’in en iyi ve
giizeli yarattigini bu yiizden niibiivvet ve imdmetin bir hikmet geregi oldugunu

savint “lituf doktrini” ile izah etmistir. Dolayisi ile Miifid’in Oncelikle akli

% Kuleyni, Ebd Ca’fer Muhammed, Us:il Kdfi, Tahran 1348, 1, 215-6.
% Seyh Saduk, Risdletii’I-itikddati’l-imdmiyye, s. 29.

% Kuleyni, Kdfi, 1, 219-228.

% Es’ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, s. 68.

7 Bulut, Seyh Miifid, ss. 127-30.

% Bulut, Seyh Miifid, s. 132.

% Bulut, Seyh Miifid, s. 188.
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kullanarak aslah ve liitiif prensipleri ile imametin gerekli oldugunu izah etmek
hususunda Mitezili anlayistan etkilendigi anlasiimaktadir.'®

Seyh Miifid’den itibaren Sii-imami diisiince sisteminde yerini bulan insanin
irade ve kudreti ile fiilinde miistakil oldugu ve kullarmn fiillerinin Allah tarafindan
yaratilmadig1 iddias1 aslinda Mu’tezile’nin one siirdiigii goriistir.'”" Si7 imamiye
mezhebine gore, insan, akil hilkmiinde miistakil oldugu gibi, adaletin geregi olarak
irade ve kudreti de fiilin gerceklestirilmesinde miistakildir. imamiyye bu hususta
Muc‘tezile gibi diisinmektedir.'*

Sia, kader konusunda biiyiik oranda Mu'tezile'den etkilenmistir. Bu yakinlik
sebebiyledir ki Siiiler kendilerini Mu'tezile'nin de kullandigi "Adliyye" adiyla
isimlendirmislerdir. Kader konusunda Mu'tezilenin rasyonalist egilimleri Sia iginde
korunmustur. Ozellikle imamlar1 Zeyd, Vasil b. Ata'nin 6grencisi ve Hiiseyin b.
Ali'nin torunu olan Sia'min Zeydiyye kolu Mu'tezile doktrini {izerine kuruludur.
Mu'tezili fikirler en ¢ok da daha mutedil ¢izgide bulunan Zeydiyye iginde
korunmustur.'®

Seyh Miifid, kaza, kader, Allah’in dilemesi, insanin fiilleri konusunda Sia’da
geleneklesen diistincenin aksine Mu’tezile’ nin ileri silirdiigii goriisleri benimseyerek
nasslar1 te’vil eder ya da reddeder. Miifid’e gore kulun fiilleri Allah tarafindan degil
kul tarafindan yaratilmigtir. Miifid, bu konuda seleflerine muhalif olarak o6ne
siirdiigii tezi ile ilgili olarak Seyh Sadik’un rivayetlerini gecerli bulmamig ancak
sahih olabilecek rivayetleri de hesaba katarak Allah’in kitabinin biitiin rivayetlerden
mukaddem oldugunu sdyleyerek ayetleri te’vil etmistir. Boylelikle Miifid, Allah’in
‘Adl’ ve ‘Hikmet’ sifat1 ile konuya bakmis olmaktadur.'®

Miifid, cebr ve tefviz ile ilgili imamlardan gelen rivayetleri tahlil ederken
kulun fiillerinde mecbur oldugu (cebr) goriisiinii reddederken, kulun fiiline
miidahale edilmedigi (tefviz) goriisiini ise kendine yorumlayarak; ‘kulun fiillinden
dolay1 hesaba cekilmeyecegi, her seyin miibah kilindig1 ve Allah tarafindan kulun

fiili ile ilgili emir ve yasagin bulunmadig1® oldugu y6niinde anlamlandirmustir.'” O,

190" Bulut, Seyh Miifid, s.136.

0V Es’ard, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, s. 68; Sehristani, el-Milel, 1/195.

102 Keskin, Halife, Kendi Kaynaklart Isiginda Sia Inan¢ Esaslari, Beyan Yay., Ist., 2000, s.
105.

Celebi, Mu'tezile'nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri, s. 21.

Keskin, Sia Inang Esaslart, s. 108.

195 Seyh Miifid, Muhammed b. Nu’man, Tashihu’l-itikdd, Tebriz 1358, ss. 153-62.

103

104
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Allah’mn iradesi ile emrinin bir ve aymi sey oldugunu sdylemis bdylece i’tizali
diisiinceyi benimsedigini ifade etmis olmaktadir.'*

Sia’nin, insan fiilinden dogan (tevelliid eden) seyler hususunda ileri stirdiigii
goriislere gelince, Si‘a, insanin fiilinden dogan seyin, onun fiili mi, failin bagkasinda
meydana getirdigi fiil mi, yoksa sadece kendi nefsinde meydana getirdigi bir fiil mi
oldugu konusunda ayriliga diismiistiir.

Bir grup S1‘1 kelamci, failin kendi nefsinden baskasinda fiil islemeyip, ancak
kendi nefsinde eylemde bulundugunu iddia eder ve insani, yemek esnasindan alinan
lezzet, darbeden dogan aci ve buna benzer seyler gibi kendi fiilinden dogan seylerin
faili olarak kabul etmezler. Diger bir gruba gore ise, bizden bir fail bagkasinda bir
fill meydana getirebilir. Sozgelimi, darbeden duyulan aci, taglarin birbirine
stirtiilmesinden ¢ikan ses, atilmasindan sonra okun siiziiliip gitmesi gibi. Failin
fiilinden dogan fiiller, bunlar fiilinden dogan kimselerin fiilleridir.'®’

Hicri dordiincii asirdan itibaren Miifid’le irade hiirriyeti konusunda Mu’tezili
sdyleme yakinlasan Imamiyye, ilk donem Sii sdylemleri terk etmekle kalmanus,
ahbara muhalif bir yaklasimi benimsemistir. Ancak son donemde Sii Imami alimler
orta bir yol arayisi icerisine girmislerdir. Reddedemedikleri rivayetler ve Kur’an
ayetleri karsisinda bazi imami alimler “kevn dleminde olan her sey ancak kader ve
kaza ile olabilir” demektedirler. Bu yonii ile Maturidi diisiinceye oldukca yakin
soylem igerisinde olan Imami alimler vardir.'®

Fiillerin yaratilisi konusunda imami diisiincenin 6zgiin goriislerini gormek
igin Cemaleddin Mikdad b. Abdillah es-Suytiri el-Hilli’nin irsadii’t-Talibin ila
Nehci’l-Miistersidin adli eserinden konu ile ilgili bolimiin ¢evirisini aynen
koymakta yarar goriiyorum.

Fazil el-Mikdad es-Suytlri’nin tam ad1 Ebli Abdullah Mikdad b. Abdillah b.
Muhammed b. Hiiseyn b. Muhammed es-Suyiri el-Esedi el-Hilli olup kelam ve
fikih kitaplarinda el-Fazil el-Mikdad ya da el-Fazil es-Suytri olarak bilinmektedir.
El-Hilli, Serefud’din lakabi ile meshurdur.

196 Seyh Miifid, Muhammed b. Nu’man, Evdilu’l-makaldt fi’l-mezdhibi’l-muhtdrdad, Tebriz
1371, s. 26.

17 Es‘ari, Makaldti'l-isldmiyyin, ss. 45-6.

198 Halife Keskin, Sia Inan¢ Esaslart, ss. 109-110.
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Fazil el-Mikdad es-Suyiri Irak’ta muhtemelen Hillet ya da Suyura
kasabalarindan birinde diinyaya gelmis ancak dogum tarihi bilinmemektedir. Fazil
el-Mikdad, ikamet ettigi yer olan Necef’te Cemadi’l-Ahir 826°da vefat etmistir.

El-Hilli, Kife ve Hillet kasabalart arasinda bulunan Firat’a yakin bir yer olan
Suylra kasabasina mensubtur. El-Esedi lakabi mensub oldugu kabileye nispeten
verilmistir. Dedesi Rukned’din el-Curcani Necef’te ikamet etmis ve Allame
Hilli’den ders almistir. Fazil el-Mikdad, Seyh Sesud’din ebi Abdillah’in en gozde
talebesidir. Ayrica Muhammed b. Seyh Cemaled’din Mekki, Ibnu’s-Seyh
Semsud’din Muhammed b. Hadmid b. Ahmed’den ders almistir.

Necef’te ikamet eden Fazil el-Mikdad, imamiyye’nin énde gelen fikihg1 ve
kelamcilarindandir. Talebeleri arasinda Kasim ed-din, Zeynu’d-din Ali et-Tevlini,
Tahiru’d-din b. Ali b. Zeyni’d-din bulunmaktadir.

Fazil el-Mikdad, kelam, fikih ve tefsir sahasinda eserler kaleme almistir.
Irsadii’t-Talibin ila Nehci’l-Miistersidin, el-I’timadu fi serhi risaleti vacibi’l-I*tikad,
El-Envaru’l-Celaliyye  1i’I-Fustli’n-Nusayriyye, Adabu’l-Hac, el-Ed’iyyetu’s-
Selasline, el-Erbatine Hadisen, Tefsiru Magmazati’l-Kuran, Serhu Elfiyetu’s-Sehid,
Kenzu’l-Arafan f1 Fikhi’l-Kuran eserlerinde bazilaridir.

Fazil el-Mikdad’in konumuzla ilgili terciimesini yaptigimiz kitabin asli 446

sayfa olup Tahran Medresesinde miiellifin el yazmasi olarak bulunmaktadir.'®

1. Amellerin Yaratilis1 Meselesi”

Doérdiincti konu fillerin yaratilisi hakkindadir: Mu‘tezile, kulun, kendinden
kaynaklanan fiillerinde etkin bir giice sahip oldugu goriisiinii benimser.

Es‘ariler, Allah’m kudret ve fiili birlikte/yan yana yarattigini, dolayisiyla
Allah’mn [bunda] etkin [bir giiciiniin] oldugu goriisiindedirler. Kulun fiilde higbir
tesirinin bulunmayip, sadece kesbi bulundugu goriisiinii benimserler.

Bize gore ise, biz, zorunlu ve se¢imli eylemlerimiz arasindaki ayriligt zorunlu
olarak biliriz. Burada ayirt edici nitelik sadece kudrettir. Ciinkii ita‘atkar évmek ve

isyankar1 yermek bizce iyidir. Boyle bir sey, fillerin 6vgii ve yergiye dayanmasina

19 Cemaleddin Mikdad b. Abdillah es-Suytri el-Hilli, Irsddiit-talibin ild nehci’l-
miistersidin, thk.,es- Seyyid Mehdi er-Recd’i, Kum el-Miiserrefe, 1405, ss. 6-25
Cemaleddin Mikdad b. Abdillah es-Suyari el-Hilli, Irsddii’t-talibin ild nehci’l-
miistersidin, thk.,es- Seyyid Mehdi er-Recd’i, Kum el-Miiserrefe, 1405, ss. 263-269.
Yaptigimiz ¢eviride esas aldigimiz metin bu baskiya aittir.

*
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bagli olur. Bu, bilginin bize isnadiyla degil de, fiilin bize isnadiyla bilginin zorunlu
olusuna iliskin bir delildir.

Ben diyorum ki: “Kelamcilar yonelim ve diirtiilerimize bagli olarak ortaya
¢ikan fiillerin bizim giiciimiizden mi yoksa Allah’in giiciinden mi kaynaklandig1
hususunda goriis ayriligma distiiler: Cehm b. Safvan, varlikta tek etkin [giiciin]
Allah oldugu ve kulun bir eylemi yaratma (ihdas) ve kesbinin asla bulunmadigi
goriisiinii benimsedi. Es‘ariler ve Neccariler ise fiillerin Allah’tan sadir oldugunu ve
Allah’mn  disinda hi¢ kimsenin bir fiili meydana getiremeyecegi goriisiini
benimsediler.”

Ebi’l-Hasan el-Es‘ari soyle dedi: “Kul ta‘at ya da ma‘siyeti se¢tigi zaman,
Yiice Allah onda ta‘at ya da ma‘siyeti yaratma adetini yerine getirir. Allah, kulda
ta‘at ya da ma‘siyeti isleme giiciinii yaratir. Kulun [ bu konuda] se¢im [giicii] vardir.
Oysa bu giiciin fiil iizerinde hig bir etkisi yoktur. Aksine, kudret de makdir [fiil] da
Allah’1in kudretiyle gerceklesmektedir.”

el-Kadi Ebt Bekir el-Bakillani dedi ki: “Fiilin zat1 Tanri’dan, ta‘at, ma‘siyet
ya da abes olmasi ise kuldan kaynaklanir. Iste bu nokta [dini] yiikiimliiliigiin
dayanagidir. Buna bagl olarak 6diil ya da ceza hak edilir. S6z gelimi, yetime tokat
atma, bazen egitim [amagli] bazen de haksiz yere gergeklesebilir. Tokatin asl
Allah’tan egitim [amagli] veya haksizlik olusu ise kuldan ileri gelir.”

Bir grup kimse, bu kesb [kavraminin] bilinemeyecegini 6ne siirdii.

Ebi Ishak el-isfera’ini: “Fiil, Allah ve kulun kudretinin birlikte [etkisiyle]
gergeklesir” dedi.

Mu‘tezililer (adalet yandaslarr): Kulun kendinden sadir olan fiillerinde
kendinden baska bir fail olmadigimi ve kulun fiili gerceklestirmek konusunda
miistakil bir kudretinin bulundugu goriisiinii benimsediler ve [su hususta] ihtilafa
diistiiler: Cogu Mu‘tezile, bu hususu bilmek kazanmaya dayali (kesbi)dir, dedi.
Ebl’l-Hasan el-Basri, bu husus, zorunlu bilgi ile elde edilir, dedi. Eserin miiellifi ise,
ikinci goriisiin dogru (hakk) oldugunu benimsedi ve bu hususa birkag yonden dikkat
cekti:

Birincisi: Ayakta durmak, oturmak, yemek yemek gibi se¢ime dayali
hareketlerimiz ile nabiz atis1 veya insanin zorlayici bir dis etkiyle yiiksekten diismesi
gibi zorunlu hareketler arasindaki ayriliga zorunlu bilgi ile hiikkmedilir. Insan ikinci
tiir eylemleri degil de, birinci tiir eylemleri terk edebilir. [Bu iki tiir eylem arasinda]

Kudretin diginda ayirt edici bir husisiyet yoktur. Dolayisiyla bize ait bir kudret
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[sifat1] vardir. Zira iki tiir eylem arsinda bir ayrilik bulunmadig: takdirde onlarin
arasinda hig bir fark kalmaz.

Ebt’l-Huzeyl el-‘Allaf sdyle dedi: “Insanin esegi insandan daha akillidir.
Ciinkii bu insan, esegini kii¢iikk bir hendege gotiiriip ona vursa, esek o hendegi
atlayip gecer. Ama esegi biiyiik bir hendegin kenarina gotiiriip, olanca giiciiyle ona
vursa, esek o hendegi atlamaz. Ciinkii esek kudreti dahiline giren seylerle kudreti
dahiline girmeyen seyleri ayirt eder. Ama insanoglu [ bunlari] ayirt edemez.”

Ikincisi: Bir isyan [eylemine] bagl olarak isyankari yermek ve ta‘at
[eylemine] bakarak itaatkari 6vmek bizce hos karsilanir. Ancak bir insani renginin
siyahligi, boyunun kisaligi ve (idrak) korliigiine bagli olarak yermek veya siretinin
giizelligine ve boyunun uzunluguna bagli olarak 6vmek bizce iyi kabul edilmez.
[Ayn1 zamanda] yildizlarin parlakligini, meyvelerin tath olusunu 6vmek [de] iyi
sayilmaz. Bdoylesi bir 6vgili ve yergi, onlarin sozii edilen diger faillere degil de
[sadece] itaatkara ve isyankara isnad edilisini bilmemizden kaynaklanir.

“Bu delildir” sozii, olas1 bir sorunun cevabina isaret eder. Bu soru iki a¢idan
ele almabilir:

Birincisi: Fiilin bize isnad edilisinin zorunlu olarak bilindigini sdyledin. Bu
hususa zikrettigin iki agidan delil getirdin. Oysa zorunlu olan bilgilere [baska bir
seyle] delil getirilmez.

Ikincisi: Ikinci delilden bir kisir dongiiniin dogmasi gerektigi soylenebilir.
Boyle bir sey ise gecersizdir. S6z bu gerekliligi agiklamaya gelince, akil sahibi
insanlar, ancak kulun fail oldugunu bildikleri zaman, onu &verler ya da yererler.
Eger biz onun fiil olduguna bilgimizle delil getirseydik, kisir dongii [niin dogusu]
gerekli olurdu.

Bunlara s6yle yanit verilebilir: Birincideki amaglanan seyi bilmek zorunlu
olarak elde edilir. Ancak onun zorunlulugu agik sec¢ik degildir. Oysa bu, onun
kendisine degil de, zorunlu olduguna iligkin bir delildir. Bir seyin kendiliginden
apagik olup, onun apagikligini bilme yolunun kesbten gegmesi miimkiindiir.

Ikinci soruya gelince, kulun fail oldugunu bilisimizi, bilginin sabitligine degil
de, kulun fail oldugunu bilisimizin zorunlu olduguna delil getiririz. Dolayisiyla da
burada bir kisir dongii [niin dogmasi] s6z konusu degildir.

1.1. Amellerin Yaratilmas: Konusunda Muhaéliflerin Delilleri

Eserin miiellifi sunlar1 s6yledi: [Muhalifler] Allah’in vukiia gelecegini bildigi
seyin [varlik alanina ¢ikisinin] zorunlu ve yoklugunu bildigi seyin ise [varlik alanina
cikisinin] imkansiz oldugu [esasiyla] bu konuya delil getirdiler. Dolayisiyla
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Tanr’nin boylesi bir imkansiza konu olan seylere hi¢bir kudreti yoktur. Ciinkii
yonlendirici saiklerin birbirine esit olmalari halinde fiilin [ger¢eklesmesi] muhaldir.
Oyleyse [secenekler arasinda] bir tercihte bulunma halinde, agir basan secenegin
gerceklesmesi  gerekir. Tercihe konu olan diger segenek ise imkansiz olur
[gerceklesemez]. Dolayisiyla Allah’in kudreti imkénsiza taalluk etmez. Ciinkii, eger
kul [bu alanda] kudretli olsaydi, iki secenekten birini tercih etmesi gerekirdi. Eger
tercih edilen secenek, tercih eden bir varlik olmadan meydana gelirse, Allah’in
[varligi ve birliginin] ispatt konusunun 6nii tikanir. Eger bir tercih edici varlik kul
olursa, o kuldan teselsiil ileri gelir. Eger boylesi bir segenek Tanri’dan
kaynaklanirsa, bu tercih edici varligin mevcudiyeti durumunda, fiil zorunlu olur ve
(tercih edicinin) yoklugu durumunda ise imkansiz olur. Dolayistyla bu tercih edilen
secenek kulun kudret alanina girmez.

Birincisine soyle cevap verilebilir: Zorunluluk ve imkansizlik ardi ardina
gelir. Zati imkana etkide bulunmazlar.

Ikincisine soyle cevap verilebilir: Fiilin imkan1 [keyfiyeti], seceneklerin
(taraflarin) esit bir diizeyde bulunmasi ve agir basma durumu itibariyle degil de,
bizzat kendinden ileri gelir.

Ugiinciisiine verilebilecek cevap sudur: Kudret sahibi bir kimse, kudret
alanina giren iki segenekten birini bir tercih edici olmaksizin tercih eder. Bununla
beraber bu yonler, gegersizligi zorunlu olarak bilinen seye goére Yiice Allah
hakkinda gegerli ve varittir.

Ben derim ki: Hak mezhebe dayandirma ameliyesi bitirilince, hasmin
kuskusundan bahsetmeye girisilir. Bu kuskuya ¢esitli agilardan yanit verilir:

Birincisi: Kulun fiilinin gergeklesmesi vacip ya da imkansizdir. Dolayisiyla
kulun vicip ve miimteni‘/imkansiz olan hicbir seyine gii¢ yetirilemez. Buradan
kulun fiilinin [baska bir varligin] makdiiru olmadig1 [mantiksal] sonucu ¢ikar. [S6z]
Kiiciik onciile gelince, ya gerg¢eklesmesi Allah’in maliimu olan bir seyin vukia gelisi
zorunlu olur. Aksi takdirde, Allah’in ilmi cehle doéniisiir. Ya da gergeklesmemesi
bilinenin vukiia gelmesi imkansiz olur. Aksi takdirde, Allah’in ilminin cehle
doniismesi lazim gelir. Dolayisiyla bdyle bir sey ya vaciptir ya da imkansizdir.
Biiyiik 6nermeye gelince, bu daha 6nce izah edilmisti.

Ikincisi: Kulun fiili miimkiindiir. iki segenekten birine yonelik yonlendirici
diirtiilerin esit bir konumda olmasi halinde, miimkiin olan her iki [se¢enekten]
birinin ger¢eklesmesi imkansiz olur. Dolayisiyla her miimkiin bir tercih ediciye
ihtiya¢ duyar. Tercih edicinin bulunmasiyla birlikte agir basan segenek zorunlu olur.
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Tercih edicinin bulunmamasi halinde ise, agir basan secenek imkéansiz olur. Su halde
ne vacip ne de imkansiz lizerinde higbir kudret etkin degildir.

Ucgiinciisii: Eger kul kudretli olsayds, iki secenekten, yani var etme (icad) ya
da terk etmeden birini digerine tercih ederdi. Boyle bir sey, ya bir tercih edicinin
bulunmas1 ya da bulunmamasi yoluyla miimkiin olur. Ikincisi (tercih edicinin
bulunmamasi ihtimali)’ne gelince, bir muraccih olmaksizin tercih eyleminin
gerceklesmesi gerekir. Oysa boyle bir sey, daha dnce de gectigi gibi gecersizdir.
Yine, eger ikinci ihtimali miimkiin gorseydik, Allah’1 ispat kapisinin kapatiimasi
lazim gelirdi. Ciinkdi, bu takdirde bir tercih edici olmaksizin miimkiin iki se¢enekten
birini digerine tercih etmek miimkiin olur. Dolayisiyla miimkiin iki segenek bir faile
ihtiyac duymaz. Eger birinci ihtimal s6z konusu olursa, bu muraccih ya kulun
fiillinden ya da Allah’in fiilinden ileri gelir. Birinci sik (kulun fiilinden gelmesi)
imkansizdir. Cilinkii bu ihtimale géndermede bulunup deriz ki: Boyle bir sey, ya bir
muraccihin bulunmasi ya da bulunmamasiyla miimkiin olur.. Su halde teselsiil ya da
Allah’imn fiili olan bir muraccihte sona erme lazim gelir. Fakat teselsiil imkansizdir.
Oyle ise Allah’in fiili olan bir muraccihte sona erme gerekir. Iste bu da ikinci kistm (
sik )dir.

O zaman deriz ki: Bu muraccihin bulunmasi durumunda, bu fiilin meydana
gelmemesi ya da gelmesi miimkiin olur. Birinci ihtimal s6z konusu olursa, fiil iki
secenege gore esit bir konumda bulunur. Belirli bir vakitte iki se¢enekten birinin
gerceklesme ile 6zellesmesi baska bir muraccihin bulunmasi ya da bulunmamasiyla
miimkiin olur. Birinci sik s6z konusu olursa, muraccih olarak varsaydigimiz sey
olamaz. O halde bunun muraccih oldugunu varsayma akla ve mantiga aykiridir.
Eger ikinci sik s6z konusu olursa, bir muraccih olmaksizin tercihte bulunmak
gerekir ki, boyle bir sey muhaldir. Eger ikinci sik imkansiz olur ise, bu fiil vacip
olur. Vécibe higbir kudretin bulunmadigi [ilismedigi ilkesi] daha 6nce gecmisti.

Birinciye $0yle yanit verilebilir: S6z konusu vacip ve imkansizlik miimkiiniin
mabhiyetiyle birliktedir (bir aradadir). Eger birisi, bilginin iki miimkiin cihetten birine
taalluk ettigini varsayarsa, boyle bir sey, o miimkiinii kudretin miitealliki olan zati
imkan [konumundan] c¢ikarmaz. Ayni sekilde, o miimkiin gergeklesmeye de
gerceklesmemeye de tabidir. Dolayisiyla, bilgi, vacip ve imkansizlik bakimindan
gergeklesmeye ve gergeklesmemeye etki etmez. Eger [ bdyle bir sey s6z konusu]
olsayd, kisir dongii olurdu.

Bu konunun izahma gelince; eger fiil gergeklesirse, onun gerceklesecegini

bilme olan birinci ihtimal meydana gelir. Eger fiill ger¢eklesmezse,
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gerceklesmeyecegini bilme olan diger ihtimal meydana gelir. Oyleyse birincisini
digerinin yerine bedel olarak varsayariz; bu durum, bilginin degismesini
gerektirmeyip, bu segenegi bilme olan birinci ihtimalin meydana gelmesini
gerektirir.

Ikinci hususa gelince; fiilin imkani, iki secenegin esit bir konumda olmasi
veya birisinin digerine tercih edilmesi s6z konusu olmaksizin, sadece onun
mahiyetine gore miimkiin olur. Oysa boyle bir sey kudretin miiteallikidir. Su halde
s0ziinii ettiginiz vuclp onu zatl imkéan [konumundan] ¢ikarmaz.

Ucgiincii hususa gelince; muhtér bir fail (hiir se¢cimde bulunan fail) bir tercih
edici olmaksizin kudret alaninda bulunan iki nesneden birini digerine tercih eder.
S6z gelimi, yirtict hayvandan kacan bir kimsenin birbirine esit iki c¢are ile
(secenekle) karst karsiya kalmis olmasi ve a¢ bir kimseye birbirine esit iki somun
ekmek sunulmus olmasi gibi... Boylece Yaratici’nin [varligmi ve birligini] ispat
kapisi kapatilmaz. Ciinkii tercih eden fail mevcuttur. Tercih edici olmaksizin
gerceklesen sey, esit diizeyde bulunan iki seyden digerini degil de, birini
belirlemedir. Dolayisiyla, bundan bir tercih edici olmaksizin miimkiiniin varligini
yokluguna tercih etme dogmaz.

Veyahut deriz ki: Mimkiin, fiile yonlendirici bir saik olan bir muraccihe
ihtiya¢ duyar. Bu muraccihin bulunmasiyla fiil zorunlu olur. Nitekim Eb@’l-Hiiseyin
el-Basri de bunu dile getirip séyle demistir: “Allah kudret ve irade [sifatlari]
araciligiyla eylemde bulunur. Fiilin, tek basina kudrete nispeti imkan nispetine
benzer. Fiilin, kudretin ve irddenin ikisine birden nispeti ise vuclip nispetine benzer.
Dolayisiyla boyle bir sey segme giiciine aykiri diismez. Ciinkii se¢im giiciinden
kastimiz, ancak onun tek bagina kudrete nispetle olugudur.

Onun “me‘a zalike” soziinden itibaren sonuna kadar giden ifadesine gelince,
bu ifade, her birine tafsili men agisindan kendine 6zgii bir cevap verince, toptan red
itibariyle onu iki agidan ele almaya baglar:

Birincisi: Sizin soziinii ettiginiz seyler, hi¢bir ayrilik olmaksizin Tanr1
hakkinda gecerlidir. Birinci hususa gelince soyle sdylenebilir: O’nun fiilinin
gerceklesmesi ya bilinir ya da bilinmez. Birinci ihtimal vaciptir. Ikinci ihtimal ise
imkansizdir. Bu imkansizlara higbir kudret taalluk etmez. Ikinci hususa gelince,
Allah’1n fiilinin miimkiin olugudur. Yonlendirici saiklerin esit bir konumda olmalari
halinde her bir miimkiiniin ger¢ceklesmesi imkansizdir. Tercih edicinin bulunmasiyla
beraber agir basan segenek vacip; tercih edilen diger secenck ise imkansizdir.

Ucgiincii hususa gelince: “Yiice Allah’in iki secenekten birini tercih etmesi ya bir
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tercih ediciden kaynaklanir ya da kaynaklanmaz, goriisiidiir.” Oyleyse Yiice
Allah’in bir kudret ve se¢im giiciiniin bulunmamasi gerekir ki, bdyle bir gsey icmaen
gecersizdir. Iste bu, kendisinden baska siginmalar1 miimkiin olamayan bir susturma
(ilzamdir).

Ikincisi: Gegersizligi (butlan) zorunlu olarak bilinen seye uygun olarak gegerli
olur. Ciinkii ihtiyari bir hareketimiz oldugunu zorunlu olarak biliriz ki, bu gegersiz
(batil) olur. Zira artik bunda bir fayda yoktur.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Es‘arilere gore, evrendeki her tiirden fiil Allah’in ihdasi ve yaratmasidir.
Fiillerin yaratilip meydana getirilmesinde kulun kudretinin bir tesiri yoktur. Fiilin
olusumu esnasinda yaratilan kudret fiilin yapilmasiyla birlikte yok olur. Es‘ariler,
kulun sorumlulugunu ve yiikiimliiliiglinii, onda yaratilmis olan bir kazanma giicii
(kesb) ile agiklamaktadir. Buna gore, insan kazanilmig tiirden bir fiilde bulunmak
istedigi zaman, Allah o fiili kazanma ve yapma giiciinii insanda yaratmaktadir. Yani,
kazanilmis fiiller insanda yaratilmis (muhdes) bir giicle meydana gelmektedir. Bu
ylizden fiil, kulun kesbidir. Yani Allah insanin kesbinin yaraticisidir. Es‘ari
kelamcilart hiir irdde ya da insanin fiilleri segme ve yapma giicli konusunda ve buna
bagli olarak onun sorumlulugunu temellendirmede, Mu‘tezile ve Cebriyye
tarafindan savunulan goriislerin arasinda orta bir yol tutmustur.

Maturidilere gore insan, hiir iradesi ile aklin1 kullanir, se¢cim o6zgiirliigiini
kullanarak ister iyi, ister kotii olsun fiili yapmaya (kesb) niyet eder sonra yapmaya
kesin karar verdigi anda Allah fiili o insan i¢in yaratir. Goriildiigii tizere Allah fiilleri
insanin bir fiili yapmak istemesi ve begenip se¢gmesi sonucunda yaratmaktadir.
Dolayzist ile insanin sorumlulugu hiir iradesi ve ihtiyarindan ileri gelmektedir.

Mu‘tezile kelamcilart insandan kaynaklanan eylemlerin sonuglar1 iizerinde
durarak insanin sorumluluguna yorum getirmislerdir. Mu‘tezililer, insanin bir fiili
yaratma konusunda tam bir kudrete sahip bulundugunu; se¢imi ve tercihinde tam
manastyla hiir oldugunu iddia etmektedirler. Allah, insanlara ihtiyari eylemler
gergeklestirebilecekleri bir kudret alani bahsettiginden, insanin edim ve filleri
iizerinde ilahi bir irddenin etkisi s6z konusu olmamalidir. Aksi halde lahi iradenin
ihtiyar1 ile insanin gergeklestirecegi fiil ve edimlerden insanmn mesul tutulmasi
Allah’n adalet sifat1 ile bagdasmaz.

Mu‘tezililer kulun fiillerindeki sorumlulugunu ahldk nazariyesi ile

aciklamaktadir. Adalet ilkesinin bir geregi olarak, insan sadece hiir irade ve
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istitd’astyla  gergeklestirdigi  fiilinden mesul olmaktadir. Allah, fiillerin
gergeklesmesi igin gerekli bulunan irade ve kudreti, fiilin meydana gelisinden 6nce
yani daha insan yaratilirken ona bahsetmistir.

Insan fiillerinin yaratilmis olup olmadig1 konusunda Sia ii¢ firkaya ayrilmistir.
Birinci goriis, Sia’nin ilk doneminde hdkim olan goriis olup insanin fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigidir. Ik dénem Sia insan fiilleri konusunda Ehl-i Siinnetle ayni
diisiinmektedir. Ikinci goriis, Sia’min gelisim déneminde hakim olan goriise gore
insanin fiilinde Cebr ve tefviz olmayip arada bir durum vardir. Dolayist bu goriiste
olanlar insan fiillerinin yaratilmis olup olmadigi hususunda bir sey sdylemekle
miikellef olmadiklart goriisiinii benimsemistir. Bu dogrultuda imamlardan kaza,
kader, Allah’in dilemesi gibi konularda bir¢ok haber rivayet edilmistir ki bunlar Ehl-
i siinnetin akidesine uygun gériislerdir. Ugiincii goriis, Seyh Miifid’le temsil edilen
ve daha sonraki siiregte genel kabul goren goriise gore insan, irade ve kudreti ile
fiillde miistakil olup kullarn fiilleri Allah tarafindan yaratilmamistir. Miifid’in
oncelikle akla 6nem vermesi, bazi Mu’tezili prensipleri metot olarak kullanmasi
Mitezili anlayistan etkilendigini gostermektedir. Dolayis1 ile Si‘i-imamiye
mezhebine gdre, insan, akil hilkmiinde miistakil oldugu gibi, adaletin geregi olarak
irade ve kudreti de fiilin gergeklestirilmesinde miistakildir ki bu Mu‘tezile’nin iddia
ettigi goriistiir.

Son dénemde Sii Imami alimler orta bir yol arayis1 igerisine girmislerdir.
Reddedemedikleri rivayetler ve Kur’an ayetleri karsisinda bazi imami alimler “kevn
aleminde olan her sey ancak kader ve kaza ile olabilir” demektedirler.

Hilli’ye gore “Amellerin Yaratilist Meselesi”, Allah tarafindan kula verilen
kudretin ayirict bir yoniiniin oldugunu vurgulayarak, se¢imli ve zorunlu eylemler
arasindaki farkin kudretle bilinebilecegini sdylemektedir. Insan, ihtiyari hareketleri
(oturmak, kalkmak vs.) ile zorunlu hareketleri (nabiz atmasi, insanin zorlayici bir
etki ile yiiksekten diismesi vs.) arasindaki farki Zorunlu Bilgi ile bilir.

[Muhaliflerin] Allah’in olacaklar seyleri bildigi i¢in zorunlu ve olamayacak
seyleri bildigi icin imkansiz oldugu, dolayisiyla Tanri’nin boylesi bir imkéansiza
konu olan seylere hicbir kudreti yoktur. Yani Allah’in kudreti imkénsiza taalluk
etmez. Burada tercih devreye girmektedir. Tercih Allah’tan kaynaklanirsa fiil
zorunlu olur. Tercih kuldan olursa teselsil meydana gelir tiiriinden iddialarina
miiellif sdyle cevap vermistir.

Kulun fiilinin ger¢eklesmesi vacip ya da imkansizdir. Allah’m malimu olan

bir seyin vukiia gelisi zorunlu olur. Ya da gerceklesmemesi bilinenin vukiia gelmesi
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imkansiz olur. Dolayisiyla boyle bir sey ya vaciptir ya da imkansizdir. Kulun fiili
miimkiindiir. Dolayistyla her miimkiin bir muraccihe ihtiya¢ duyar. Bu muraccihin
bulunmasi durumunda, bu fiilin meydana gelmemesi ya da gelmesi miimkiin olur.
Dolayist ile tercih edicinin tercihine gore agir basan secenek zorunlu olur. Aksi ise
imkansiz olur. Su halde ne vacip ne de imkénsiz iizerinde hicbir kudret etkin
degildir.

Muraccihin tercihine gore fiil gergeklesirse, onun gerceklesecegini bilme, eger
fiil gerceklesmezse, gerceklesmeyecegini bilme meydana gelir. Bu durum, bilginin
degismesini gerektirmeyip, bu segenegi bilme olan birinci ihtimalin meydana
gelmesini gerektirir.

Miimkiin, muraccihe ihtiya¢ duyar. Bu muraccihin bulunmasiyla fiil zorunlu
olur. Allah kudret ve irdde sifatlari ile yaratmada bulunur. Fiilin, tek bagina kudrete
nispeti imkan nispetine benzer. Fiilin, kudretin ve irddenin ikisine birden nispeti ise
vuclp nispetine benzer. Dolayisiyla boyle bir sey se¢me giiciine aykiri diismez.

Ciinkii secim giiciinden kastimiz, ancak onun tek basina kudrete nispetle olusudur.
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