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YARATMA SIFATI BAGLAMINDA TABIAT KANUNLARI
- Natural Laws Within the Context of God’s Attribute of Creation -

Dr. Veysel KASAR

Harran U. ilahiyat Fakiiltesi

Abstract Recognizing the essential prevailing principles in the nature and universe
has been continuous matter on the agenda of the mankind. Thinkers state that events
that are going on around us come into existence through determined principles. The
science of today called them as “natural laws”, but called them as “practices of God”.
Religion informs us that things in the nature are carried out by the infinitive will of the
God. In this article we are dealing with the essential character of the laws of nature in
view of God'’s creation. It is understood that while the God fulfilling the creation, he
gives the laws of nature the role of being curtain. It is seen that this role is producing
some useful reflections for humankind in their psychological and practical life.
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GIRIiS

Tecriibi bilimlerin tabiatta hiikiim siiren kanunlarin kesfedilmesi ile ortaya
¢iktigini biliyoruz. Bu kiilli kaideler, siinnetullah diye bilinmesi gerekli iken, “tabiat
/ doga kanunlar1” olarak isimlendirilmistir.

“Tabiat etimolojik olarak Arapca’da ana karakter, seciye ve mizag, bir seyin
sekli ve dolulugu, kalbin miihiirlenmesi, etki, gibi anlamlara gelmektedir Latince’de
dogmak (Natura, nasci), Yunanca’da ise enerji ve aktivite (Physis) anlamindadir.

“Terim olarak ise tabiat; bir varligi biitiiniiyle belirleyen 6zelliklerin tiimii;
yaratict ve hareket saglayici gii¢c olarak kabul edilen etken; disaridan eklenen veya
kazanilanin aksine dogustan sahip olunan ilk ve orijinal yapi (fitrat)”” anlamindadir.'

Tabiat kanunlar1 varliklarin ortaya c¢ikisi ile ilgili bir husustur. Problem
insanlik tarihi boyunca dikkatlerden kagmamis, “var olanlarin nedeninin “ne
oldugunun” aragtirilmasi ilk ¢agdan giiniimiize felsefenin 6nemli problemlerinden

biri olmustur. ik dénem filozoflarinca olaylarin sebepleri iizerine ileri siiriilen

Diizgiin, S. Ali, Tabiat md. DIA s.1 (Heniiz basilmamus ansiklopedi maddesi; tarifler igin
bkz.: Ragib, Miifredat, s.516; Ibn Faris, Miicmelii’l-liiga, 5.592; es-Sihah fi’l-liiga ve’l-
‘ulim: tecdidii sihahi el-Allame el-Cevherd, s.25).
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spekiilatif yaklagimlar 17. yy.da, yerini empirik ve bilimsel agiklamalara

birakmugtir.?

Empirik agiklama sekli Avrupa’daki dini anlayislara tepki olarak
ylikselen aydinlanma doneminin baglangicidir. Bu donemin gelistirdigi tabiat
felsefesi, materyalist bir renge sahiptir. Ele aldigimiz konu hem tabiat felsefesinin,
hem de dinin, iizerinde goriis beyan ettigi ortak bir alan1 olusturmaktadir.

Felsefi agidan tabiat, “esyanin nesnellik, diizen, siireklilik ve sebeplilik
gosteren mahiyet ve 6zlinden ibaret” goriilmektedir. Egyada bdyle bir mahiyetin
oldugu ilke olarak benimsenmeseydi, bilim yapilamazdi. Doga yasast kavrami da
akliligini esasen bu ilkeden almaktadir. Ancak bu yasanin evrene kim ve ne
tarafindan kondugu, sebepliligin zorunluluk mu, imkan mu belirttigi,” gibi hususlar
“insan aklinm felsefi ve teolojik diizeyde ¢ozmesi gereken”” sorulardir.

Diger taraftan, Islam inanglarini sistematize eden kitaplar bildiriyor ki,
“alemin yaraticisi zatinda, sifatlarinda, esmasinda, hiikiim ve kazasinda tek oldugu
gibi fiillerinde de tekdir. Onun fiillerinde tek olmasi, varliklari yaratirken kendisine
baska seyin miiessir olmamast; igsinde higbir ortak bulunmamasini ifade eder. Gergek
fail sadece Allah’tir. O, biitin mevcudati dogrudan dogruya yardimsiz ve
yardimeisiz olarak varlik sahnesinde ¢ikarmustir.”* O, varliklar1 var etmekte,
yaratmakta tekdir, miinferiddir, yalmzdir.> Ehl-i Siinnet alimleri, “tabiat olaylari
diye bilinen hallerin tamaminin Allah’m kanunlar1 ve takdiri ¢ergcevesinde cereyan
ettigine” hitkkmetmistir.®

Tabiattaki kanunlarin yaratmaya nispetle konumunun nasil oldugu, istifhamlar
halinde varligini siirdiirmektedir. Su sorular cevap beklemektedir: Tabiattaki
kanunlarin mahiyeti nedir? Yaratma Allah’a ait oldduguna gore, yaratma eylemi ile
nasil bir iliski i¢indedirler? Bu calismada zikrettigimiz hususlar ele alinacak ve

inanclarimiz agisindan degerlendirme yapma cihetine gidilecektir.

www.felsefe.gen.tr/doga_felsefesi nedir.asp

Kutluer, Ilhan, Islama Giris, Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, T.C. Diyanet Isleri

Bagkanlig1 y. Ankara, ty, s. 43.

4 Manastirh ismail Hakki, Mevdidii’l-en’dm fi berdhin-i akdidi’l-Islam, (Akaid Risaleleri
icinde,) trc.:Ali Nar, Beyan Yaynlari, Istanbul, 1984, s. 342; Taftazdni, Sa’duddin
Mesud b.Omer, Serhu l-akdid, Dergah Yaymlari,( trc.: Siileyman Uludag) Istanbul, Beyan
yaymlar1,1982 s.180

5 Ebu Hanife, Nu’man b.Sabit, (699-767) Kitabu fikhi’l-ekber, (Akaid Risaleleri iginde), s.
99

¢ Nar, Ali, age., s.72
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A-Yaratici ve Tabiat

Allah’1 bize tanitan iki ayri kitap vardir. Bunlarin ilki, O’nun Kelam sifatinin
tecellisi olup Peygamberler araciligi ile gelen kitaplaridir. Digeri de Irade ve
Mesieti’nin, ya da Tekvin sifatinin eseri olan kainat kitabidir. Buna gore Allah’in iki
ayr1 “seriatindan” soz edilebilir: Seriatin birincisi, Kelam sifatma digeri de irade
stfatina dayanir ki, ikincisine “Tekvini seriat” demek de miimkiindiir. Her iki seriat
da Allah’in kendini tanitmasinin birer aracidirlar. Alem kelimesi, yaraticiya isaret
etmesi itibariyle bir ayettir.”” Alemdeki ayetler, hayat, ilim ve hikmet sahibi bir
Failin varhgma isaret eder. Fail sanatin1 bilmesi gerektigi gibi onu yapacak giice de
sahip olmahdir.® Ciinkii gerek insam1 ve gerekse kinattaki hadiseleri yaratan
Allah’tir.’ “Sizin igin, yeryiiziine boyun egdiren O'dur. Su halde onun omuzlarinda

yiiriiyiin ve O'nun rizkindan yeyin. Sonunda gidis O'nadir.”"°

gibi ayetleriyle Kur’an
bize, tekvini seriatin ayetlerinin Allah’1 tanittigina isaret etmektedir.

Allah’1t tanitan bu seriatlardan birincisinin anlami, insanlarmn ihtiyari
fiillerini diizenleyen ve Allah’in emir ve nehiyleridir. “Sizden her bir iimmete Biz,
Hakka gotiiriir 6zel birer yol (sir’a) ve biitliin o hususi yollar1 i¢ine alan umumi bir
cadde (minhac) tayin ettik.”'' ayeti bu anlamdadir.'> Allah (c.c) dinle ilgili
hususlarda da, insanlarin ayriliga diismemesi icin bu seriati koymustur."”’ Kelam
sifatinin bir geregi ve sonucu olan Seriat, mezhep, metot, adet, suya giden yol
manasina da gelir.'* Elmali’li Hamdi Yazir, “akimu’d-dine” kelimelerini agiklarken,
buradaki “dinin anlaminin, insanlari, tabiata hiikmeden zorluklarin iistesinden

gelmeye sevk edecek, insan hiirriyeti ve iradesinin basar1 ve yiikiimliiliik kanunlar1”

7 Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin bin Muhammed, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, (thk.:
M.Seyyid Keslani) Beyrut,el-A’1am tsz. s.344; Ciiveyni, imamu’l-Harameyn, Akidetu n-
nizamiyye, IFAV,(Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakafi) yer ve t.y, s. 16

Kasar, Veysel, Halimi nin Suabu’l-Imani’'nda Keldm, (Basiimanus doktora tezi) Hr. U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanliurfa, 2002, s. 81

°  Furkan, 25/2

1% Miilk, 67/13-14

""" Maide,5/ 48

Isfahani, age.,s. 258

13 Sura, 42/13

Yazir, age., c¢.3 s.1697 ; Dondiiren, Hamdi. “Seriat”, Sdamil Islim Ansiklopedisi |
www.darulerkam.de
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»15 edinmek

oldugunu sdyler. Dinin “ikame” edilmesini de, “diirlist ve dogru bir din
seklinde agiklar. Bu ayette tekvini geriatla kelami seriatin hedefi ayni noktada
ortiismektedirler. Ciinkii hem kéinatta hem de insanlik adleminde Allah’mn yarattigt
kanunlar hiikiim slirmektedir. Yildizlarin ve gezegenlerin hareketleri, mevsimlerin
diizenli sekilde islemesi, kainatta her seyin dhenkli oldugunu gosterir.'® Bu 6zellik,
Batili bazi diisiiniirler arasinda “Allah’in kelamiyle Allah’in eseri (tabiat kanunlar1
ve fiziki bilimlerin kanunlari) arasinda bir ¢catigsmanin olmayacag1” seklinde ortaya
konmus ve “tabii kelam” adli bir diisiinceye temel kabul edilmistir. Burada, tabiat
kavrami, mekanik ve fizigin belli kurallarmna itaat eden ve icinde her hangi bir
istisnanin olmayacagi tek bigimlilik” olarak algilanmaktadir. Tabil Keldm denen bu
diisiince, Allah’1, tabiatin ¢alisan yapisi icinde kesfetmeyi esas alir. Onu sadece
imanla degil akilla da kesfetmeyi amacglar. Bu akima mensup olan diisiiniirler,
miigriklerin Hz. Peygamberden mu’cize gdstermesini istemelerine karst Allah’imn,
verdigi karsilikta, o kimseleri, tabiat1 incelemeye davet etmesini de bu fikrin kaynagi
olarak gosterirler.'’

Tabii Kelam fikri Batili aydmlar tarafindan degisik sekillerde ele alinmistir.
Fransiz diistiniiriic Sebond Tanri'nin kitab1 saydig: tabiati diger biitiin kitaplardan
lstin  tutmustur. XIV. asirda ise d'Autrecourt geriligin sebebini tabiati
incelememeye baglamis ve tabiati arastirmanin insani kesin bilgiye gotiirecegini
ileri slirmiistiir. Daha sonraki pozitivist ve materyalist diigiiniirler ise duyu
organlariyla yapilan deneyleri her tiirlii bilimin temeli saymuslardir.'® Batr’da 17.yiiz
yilda ortaya ¢ikan bilimcilik akimi (styanizm, science’den tiiremistir) her seyi akla
ve bilimsel tecriibeye indirgemistir." Avrupa’nin cografi, dini ve kiiltiirel
atmosferinin {iriinii olan bu akim, Avrupa’da bilimsel gelismenin en biiyiik engeli
olan Kilise baskisina karsi aydmnlanma siirecini baglatmistir. Ciinkii, “Orta Cag

alimleri ve ruhbanlari din adina tabiat konusunda diisiinmenin, maddeye yonelmek

5 Yazr, age., 6/4228

Andy Thomas, Insanhigin Ruhu Islim, Pinar Yaymlar, (trc.: Cemal Aydin Istanbul)
1997, 5.23-25

7" Diizgiin, Saban Ali, Sosyal Teoloji, Ak¢ag Yaywnlari, Ankara, 1999, s.36-38 ; Seyyid
Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, Aga¢ Yaymcilik, Istanbul, 1988 5.40-41; Celebi, ilyas,
Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbdr, IFAV, Istanbul, 2002, 5.190 vd.
Erdem, Hisameddin, “Tabiat Bilimleri”,  Sosyal  Bilimler  Ansiklopedisi,
www.enfal.de/sosyalbilimler/t/001

Ali Seriati, Aydin, (trc.:Ibrahim Agacan, Diinya y. html. dosyas1) tyy., s.11
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oldugu diisiincesindeydi. Madde, onlara gore insani algaltir; Yaraticinin nur ve
hakikatindan uzaklastirirdi.

17. yliz yil Avrupa aydmlari, bu fikrin, insanlarin g¢evrelerindeki tabiati,
dolayisiyle insanin mutlulugu tanimasini engelledigini gérmiis; kendileri ile mutlu
olunacak kabiliyetlerin oniiniin kesildigini fark etmistir. Avrupali Aydinlar,
Avrupa’yi, eski Roma’nin materyalist ve hazci yasantisina karsi bir tepki olarak
gelisen, fakat asiri gitmek suretiyle, “maddeyi tamamen gdzardi” etmeyi sonug
veren bu disiinceyi kirmustir. Onlara gore, madde ve tabiat bedenimize ait
icgiidiilerimizden ibarettir. Insan tabiat iizerinde hakimiyet kurmak icin dogal
kuvveti yerli yerine yerlestirmeli, tanimali ve maddi hayattaki mevcut nimetlerden
faydalanmalidir.

Din ile Tabiat arasindaki iliskinin yanlhs anlasiimasi Bati’dan Islam
cografyasina da sigramis, Bati’daki dine yonelik tepki, haksiz ve yanlis sekilde
Islam Cografyasinda da Islama kars1 reaksiyoner bir tepki halinde ortaya ¢ikmuistir.
Bu diislince, insan, tabiat ve Yaratici arasindaki iletisimi yaralamistir. S.H.Nasr
(1933) bunu, “bilgi hiyerarsisinin altiist olmas1” seklinde ifade etmistir. Nasr soyle
der: “Bilim, din ve felsefe bu ii¢ alan ortak bir temelden yoksundur. Bilimle dinin
yliz yiize gelebilecekleri tek alan olan metafiziki 6greti, marifet unutulmustur. Bu
ylizden de bilgi hiyerarsisi altiist olmustur.” Nasr’a gore, felsefe bilimle arasindaki
mesafeyi dengede gotiirmelidir. Felsefenin bilime tamamen teslim olmasi da, hepten
kars1 c¢cikmasi da yanlistir. Teoloji (Keldm) ise ya tabiat bilimlerini hi¢ dikkate
almamuis ya da dinle tabiat arasinda sentez kurma kaygisi ile bilimsel buluglari adim
adim izleyerek benimsemistir. Her iki durum da Nasr’a gore uygun degildir. Netice
olarak, giiniimiizde bir tabiat felsefesi olmadigi gibi, insanla tabiat arasinda ige yarar
koprii kurabilecek bir tabiat teolojisi de yoktur.”!

Bu arayis Nasr ile baglamis degildir. Yirminci asrin baslarindan itibaren,
tabiatla insan ve Allah arasinda ahenk kurma kaygisi bir ¢cok alimi mesgul etmistir.
Hindistanda, S.Ahmed Han, (6.1316/1898), Arap diinyasinda Cemaleddin Afgani,
(6.1314/1897) Muhammed Abduh, (6.1323/1905) Resit Riza, (6.1354/1954) Ferid
Vecdi (6.1954) ve Ahmed Emin (6.1954) gibi alimler de tabiata yonelmeyi, akil
kullanmay1 ve taklidi reddetmeyi ve uzlastirict olmayi savunmalar1 dolayist ile

Mu’tezile’ye yonelmekle suglanmiglardir. Bunlardan S.A.Han tabiati o kadar one

20 Seriati, age., s.13

2 Nasr, age., s. 40
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cikarmigtir ki, Allah’in varligmin bilinmesinin vahye degil, tabiata bagl oldugunu
sOylemis; tabiattaki panoromanin O’nu gdziimiiz oniine getirdigini iddia etmistir.
Tiirkiye’den  N.Kemal, (18840-1888) F. Ahmet Hilmi,(1876-1943) M.Kazim
Efendi,(1858-1920) A.L.Harputi (6.1932) ve I.Hakki Izmirli(1868-1946) gibi
isimleri de bu arayisin birer sozciisiilerdir.*

Tabiati anlama ve inceleme konusunda Avrupa’nmin tam aksine, Islam
diinyasinda bilimsel tefsir adi ile ortaya ¢ikan degisik Kur’an yorumlarinda tabiati
incelemenin dini bir gereklilik oldugu dile getirilmistir. Jensen konuyla ilgili
calismasinda, Mevdidi’nin (1903-1979) “Insanlar, Allah’m yasalarma uyduklari
gibi, biitlin kéinatin da kendi yaratilis kanunlarma uyduklar’” seklindeki bir
yorumuna yer verir. Jensen, Kur’an’in bilimsel yorumlamalarmin Kur’an tefsirleri
kadar eski olmasa da Bat1 teknolojisinin Islam diinyasina olan tesirinden kesinlikle
daha énceye dayandigii soyler. Bu sahada 1257 tarihinde vefat eden Ibn-i Ebi’l-
Fadl el- Mursi’nin ¢ahismalarini Srnek gosterir.  Suyati’nin (1445-1505) el-
Itkan’inda naklettigine gore Mursi, kendi doneminde uygulanan sekli ile ziraat,
gemicilik, oymacilik, tip ve astronomi sanatlarina Kur’anda isaretler bulundugunu
ifade etmistir. Kur’anda gecen Peygamberlerin ilgilendikleri degisik meslekleri
bildiren ayetleri bu meslek ve sanatlara birer tesvik olarak yorumlamistir.** “Yas ve
kuru her seyin Kur’anda bulundugu” ayeti konuyla ilgili olarak, “Kur’anda esyanin
tabi bulundugu kanunlarinin bulunmasi olarak” ifade edilmistir.*

Elmali’li Hamdi Yazir (1878-1942) da Seriat ve tabiat kanunu arasinda bir
iliski kurmaktadir. “Insanlar1 hayirli eylemlere sevk eden kanunlara din denir.
Beynine tabanca sikanin 6lmesi bir kanundur. Allah’in 6zel bir miidahalesi olmazsa
o kursunu kendine sikan 6liir. Fakat intihar etmek bir hayir, bir din degildir, Allah’in
“masum bir cana kiymama” emrine karsi bir isyandir. Insanlarin hangi fiili ele
almirsa onun hayir ve serle ilgili bir tarafi bulunabilir. Her kanun, Allah’m onu
yaratmis olmasi yoniiyle dogrudur. Bunun i¢in beserin hakki, gerek ilimde ve gerek

dinde kanun koymak degil Hakkin kanunlarimi arayip bulmak ve kesfetmektir.

22 (Celebi,age. s. 192-193

2 J.1.G.Jensen, Kur’an’a Bilimsel, Filolojik ve Pratik Yaklasimlar, (¢vr.: Halilrahman Acar)

Ankara, 1993 s.87 ; Suyuti, Celaleddin, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur'an Hikmet Nesriyat, (trc.:

S.Yildiz-H. Avni Celik) Istanbul, 1987, ¢.2 5.74

Suyuti, age., s.74

2 Akbulut, Ahmet, “Allah’in  Takdiri Kulun Tedbiri’, Ankara U.1.F Dergisi.
C.XXXIII,1992, s.143,145
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‘Arsimet, suyun kaldirma kanununu, Newton, cazibe kanununu, Aristo, tenakuz
kanununu koydular’ demek dogru olmadigi gibi, Ebu Hanife de fikhi kiyas
kanunlarini vaz’etti demek dogru degildir. Bunlar onlarin koyucusu olsa idi, egri ve
yalan olurlardi, dogru olmalar1 Hakkin (var olan bir gercegin) kesfine mazhar
olmalarindan dolayidir.”*

Kur’an ayetleri yaratmay1 Allah’a nispet ederken bilimsel diisiince tabiattaki
olaylar1 kanunlar ile agiklar. Burada bilimin tespitleri ile Kur’an’in gergekligi
arasinda bir uzlagmaya ihtiya¢ oldugu agiktir. Bu hususun netlesmesi i¢in kanunlarin
mabhiyetini incelemek gerekir. Kanunlar nasil bir 6zellige sahiptir, yaratmanin
kanunlara verilmesinin makul bir a¢iklamasi var midir?

B-Kanunlarin Mahiyeti

Kanunlar, modern ilim tarafindan, “tabiatta ve nesnelerde mevcut olan
emredici kural, bir takim olay gruplari arasinda diizenli bir iligkiyi tespit eden
Oonerme, (proposition), sebep ile sonug¢ arasindaki sebeplilik iliskisi” olarak
tanimlanir. Tecriibi bilimler bu kanunlari, varliklardan ve tekrarlanabilen iligkilerden
¢ikarir. Tabiat kanunu, olus ve olaylar, tesadiife, mitolojiye ve tabiatiistiine
dayanarak aciklama gayretlerine karsi ortaya ¢ikmis olup, deney ve gdzleme
dayanan bilimsel diisiincenin temelini teskil eder.”’ Tabiat kanunu olaylarin igine
konmus bir sey degildir. Kanun olaylarin akisma gore ilim adaminin onu
yorumundan ve kafasinda onu formiillestirmesinden ibarettir.”® Bu durum, aradan
¢ok zaman gectikten sonra fark edilebilir. Tabiatta ¢ok kiiciik seyler vardir ki bunlar
ilerde ¢ok biiyiik degisikliklere sebep olabilir. Insanlar ilk devirlerden itibaren
olaylar arasinda diizenli bir iligkinin bulundugunu tespit etmislerdir. Kanunlari tespit
etmek, insanin tabiatla iliskisinde hayati bir Oneme sahiptir. Medeniyet ve
tekenolojik gelismeler bu kanunlara gore hareket etmenin sonucunda ortaya
¢ikmustir. Bulunan kanunlarin her birisi ilgili bulunduklar1 alanda insanligin kaderini

degistirmigtir. Hatta Suyun kaldirma kuvvetini kesfeden Arsimet bu kanunun

% Yazir, age., 1/126-127

7 Bolay, S.Hayri, E. Boutroux’da Zorunsuzluk Doktrini, istanbul. 1998 s. 64 ; Giil, Fikri.
Bertrant Russel de Bilim, Felsefe ve Din, Ankara 2002, s.23; Aslan, Adnan, Modern Bati
Diisiincesinde Vahiy - Mu’cize Tartismalari, 13.Kelam Anabilim Dali Toplantis1 ve
Islam’da Niibiivvet Sempozyumu Diyarbakir, 2006, .5

 Bolay, llimlerde ve Tabiat Kanunlarmda Zorunluluk ve Zorunsuzluk Uzerine Bir

Miilakat; Tabiat Kanunlarimn Zorunsuzlugu Hakkinda, E.Boutroux (trc.: H.Z.Ulken)

Istanbul, 1988 s.IX
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kuvvetini gostermek icin, “Bana bir dayanak noktasi gdsteriniz diinyay1 kaldirayim”
demistir.” Bu tespit, kanunlara uygun hareket ederek insanligin varabilecegi nihai
noktalara isaret etmektedir.

Makro alemden mikro aleme, canlilar diinyasindan, cansiz aleme kadar
evrendeki her varliga kanuniyet yaratilista konmustur.”® Kanunlar1 yaratan Allah’tir.
Ciinkii “Allah, kendi disindaki her seyin tek yaraticisidir. Clinkii Allah’m disindaki
her sey miimkiin varliklardir. Onlarin varlik ve yoklugu ise esittir. Bir seyin varlik
ve yoklugunun esit olmasi, her iki halde de, kendisini var edici bir kudrete ihtiyag
duymasr™' demektir. Varliklar gibi kanunlar da miimkiindiirler. “Kur’an’a gére
kanunlarla kurulan alemdeki bu nizam mutlak bir mekanizma degildir. Evet, kainat
muayyen kanunlara gore islemektedir. Fakat bu isleyisinde, asla, Allah’tan bagimsiz
degildir. O diledigi takdirde mevcut diizeni bozmaya da gii¢ yetirir.”**

Allah’in koydugu kanunlar varlik planinda tartismasiz bir kesinlige sahip
iken, hiir irade ile yaratilmig olan insanin eylemleriyle ilgili kanunlarda kisinin
tercihlerine yer verilmistir. Bu kanunlar, sebep-sonug iligkisi i¢ginde mahlikati
baglar. Allah dilerse bunlar1 degistirebilir. Ancak, O, iginde bulundugumuz alemi,
goriilen nizam {izere yaratmayi irdde etmistir. Bu diizenden daha farkli bir sey
yaratmasi da miimkiindiir. Ciinkii Onun digindaki her sey miimkiin varliktir. Sonsuz
olan O’nun kudret ve iradesidir.*®

Bu irade tabiatta kendisini “kaniiniyet” seklinde gostermektedir. Kainattaki
hangi olaya bakilirsa bakilsin, hadiselerin basindan sonuna kadar belirli bir 6l¢ii,
denge ve nizam iginde yiiridiigii goriliir. Mesela baharda, giin 1siklar1 yeryliziine
daha dik inmeye baglar; havalar 1sinir, agaclar yaprak acar, ¢iceklenir, meyve verir.
Tohumu topraga atariz; sonra sulariz, bekleriz; filiz verir, fidan olur. Bir tasi

birakiriz, yere diiser. Tasin ve yer kiirenin kiitlelerine gore tas, her seferinde belli

% Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, istanbul, 1992, s. 335

30 Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmas, Fecr Yaynevi, Ankara,

1994, 5.28

31 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, Nihdyetu'l-ikdam fi ilmi’l-keldm,
Mektebetu’-Samile, el- Akide boélimiinde. s.10, 12 (Bu kaynak bundan sonra, M.S. ile
amlacak); Dugeim, Samih, Mevsuat-u mustalahat-u ilmi’l-keldm el-Islaii, “el-Mumkun”
Md., Liibnan, 1988 c.2 s. 1327; Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Ankara, Selcuk Yayimevi,
1992, s.45, 49

32 Ozsoy, age. .85

3 Ozsoy, age. 5.87
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bir hizla iner. Bu olaylarin ifade ettigi sudur: Kainatta bir sebepler zinciri vardir.
Belli sebepler belli sonuglardan 6nce gelir. Ve sonuglar belli sebepleri izler. Bu, her
zaman ve her yerde boyledir.** Bu ard arda gelis, olaylarin birbiriyle benzerligi ve
iliskisi, fenomenlerin yasalarini tespit etme isi, bilimsel bilginin temelidir. insanin
da hedefi, bu yasalar yolu ile daha sonra meydana gelecek fenomenleri dnceden
bilmektir. Pozitivizm bu noktada tabiattaki olaylarda teolojik ve metafizik izahlan
reddeder.””

Tabiat kanunlarinin zorunsuzlugunu gosteren Boutroux’a gore de tek hiicreli
protoplazmadan, bitki, hayvan ve insana kadar olan sahalarda determinizm azaliyor.
Bu alanlarda tabiat kanunlarinin tesiri gittikge azalirken hiirriyet ¢ogalarak insanda
son haddine vartyor. Ciinkii insanin ruhu, zihni ve iradesi hiirdiir. Orada tabiat
kanunlarinin tesiri yoktur. Cemiyette ve insanin kendi varliginda tabiat kanunu
gecerli degildir. Orada ahlak gibi, insanin vicdanen kendini uymak zorunda
hissettigi kanunlar vardir.*

Tabiat kanunlar1 esyanin zatindan gelen ne bir emir ne de miistakil olan bir
kuvvettir! Onlar yalniz esyanin hareketlerine ait miisahedelerin formiile edilmis ve
kisaltilmis sekilleridir ki, biz bunlara “degismez miinasebetlerin” ifadeleri deriz.>’

Kanunlar var olmalari agisindan ruha benzemektedirler. Ciinkii ruh kendisine
harici viicut giydirilmis suur sahibi bir kanundur. Tabiattaki sabit ve fitri kanunlar
gibi, ruh da emir aleminden, Allah’in irade sifatindan gelmistir. Ruhun kanunlardan
farki, hissi bir viicuda sahip kilinmis olmasidir. Sayet kanunlara birer viicut
giydirilseydi onlar giydirildikleri viicudun ruhu olurlardi. Ruh ve kanunlar her ikisi
de siireklidirler. Tabiattaki kanunlarin ruha benzetilmesi, 6len insanin ruhunun
varligmi siirdiirmesi gibi, kanunlarin da varliklart goriilmedigi halde tesirlerini
hissettirmesi yoniiyledir. Bu itibarla, ruh nasil Allah’mn emri ile yaratilmissa,
kanunlar da O’nun emretmesi ile ortaya c¢ikmuslardir. Ciinkii mahiyet olarak
birbirlerine benzemektedirler.

3% Bilimin Oteki Yiizii ( Heyet ) istanbul, 1991, s. 64-65
3 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Istanbul, Remzi Kitapevi, 1980, s. 466

36 Bolay, age., XI; Bolay, E.Boutroux’da Zorunsuzluk Doktrini, s.71

37 Baggeci, Mubhittin, Tabiat Kanunlarinin Zorunsuzlugu ve Mu cizenin Imkani, E.U.1.F Drg.
1983, 5.171
The World and Its Meaning, G.T.W. Patricks. S.22’den L. Oztabag, Felsefe Dersleri,

Istanbul, 1958, s.24
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C-Kanunlarn Ortak Ozellikleri

Kanunlarin ortak karakterlerini, ka¢inilmazlik, evrensellik, deterministlik,
basit bir tarzda ve matematik bir dille ifade edilebilirlik, tabiatta bizzat mevcut olan
birer varlik olmayip, insan diislincesinin tabiatina aykiri olmamak kaydiyla baska
tiirlii olabilme ve hadiseleri tayin edici olmama” seklinde 6zetlemek miimkiindiir. **

Kanunlarin 6zellikleri tabiati ve kainati her seyi ile tanimlamaya yeterli
olmamaktadir. “Ciinkii kdinatta olgular ¢esitliligi vardir. Bu olgular arasinda zorunlu
ve degismez baglar bulunmaktadir. Cesitlilik ve birlik, zorunluluk ve zorunsuzluk,
degisme ve degismezlik seylerin iki kutbudur. Kanun, olaylar1 acgiklar; olaylar
kanunlar1 gerceklestirir. Alem, ayni zamanda hem sentetik, hem de &henklidir.
Ciinkii kayitsiz, sartsiz karsitlari kabul eder, bununla beraber onlar1 uzlastirir.”
Boutroux’un bu ifadelerine gore kanunlar gizli bir giice sahipmis gibi
anlasimaktadir. Bize gore bu diigiince yanlistir. Kanunlarin olaylar: idare ettiklerini
diisiinmek muhtesem bir saraya giren yabancinin, binanin igleyisini, zemin katta bir
masa iizerinde buldugu ve binadaki esyanin ozellikleriyle ilgili bilgi veren bir
defterin her seye sekil verdigine inanmasi gibidir. Defterdeki bilgilerin suursuz
olusu gibi, kanunlar da tabiati idare ve yaratma suurundan muhrumdur. Onun su
ifadeleri gercege daha yakindir: “Canli varliklarda bir uyma ve aligkanlik kuvvetinin
var oldugu soylenebilir. Bir nevi kader icinde tespit edilmis bir degisme vardir. Bu
iki kanun gereklesmis ve gergeklesebilen biitiin organik tahavviilleri agiklarlar.”*’

D- Tabiatla iliskili Olarak Yaratma Kavramimin Yorumu

Icad etmek, yaratmak ve bilfiil viicuda getirmek Allah’m (c.c) Kudret sifat1 ile
gerceklesir. Kudret Allah’in Zati ile kaim ve Onun ilim ve iradesine uygun olarak
miimkinati icad ve yok eden, ezeli, siibuti ve viicudi bir kemal sifatidir.*! Konuyla
ilgili bir diger fiil ise yaratmadir. Yaratmay1 ifade eden “halk” kelimesi, Kur’anda,
171 yerde fiil sigasi ile, 52 yerde de mastar hali ile Allah’a nispet edilmistir. Halik
kelimesi 8 yerde dogrudan, iki ayette de “Sekil verenlerin en giizeli” veya
“kendilerine yaratilicilik nispet edilenler iginde yegane gercek yaratici”, mealinde;
bir ayette de ta’zim amaciyla ¢ogul sigasi kullanilarak “Onu siz mi yaratiyorsunuz,
yoksa yaratanlar Biz miyiz” ifadesiyle Allah’a nispet edilmistir. “Allah her seyin

¥ Bolay, age. s. 63 - 93

¥ E. Boutroux, age., Giris, XXXII

E. Boutroux, age., s.96

4 Arslan, Ali Aydin, Islam Inan¢lar: Tevhid ve Ilm-i Keldm, Ankara, 1984, s. 308
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yaraticisidir” mealindeki ayet 6 yerde gegmektedir.** Miifessirler ve ehl-i siinnet
alimleri bu anlamdaki ayetlerden hareketle, hayir - ser, iman — kiifiir, iyi ve kotii,
biiyiik ve kii¢iik her seyi Allah’m yarattigini soylerler.* Allah yaratmay irdde
ettiginde ona sadece “Ol!” der, o sey oluverir.*

Allah sebeplerini ve maddesini bulundurarak (insa’), yarattigi gibi, “higten
de” de, (ibda’) yaratmaya kadirdir. Hz. Isa’nin Hz. Meryem’e bir erkek dokunmadan
yaratilmasi, Adem ile Havva’nin ilk yaratilislari bu tiirden 6rneklerdir.” Ancak
diinya hayatindaki yaratma ¢ogunlukla sebepler zinciri ile ve tedricidir. “Iyi bilin ki

yaratma ve emir Onundur.”*

ayetinin tefsirinde Yazir, yaratmanin tedrici olarak
cereyan ettigini ve bunun da belirli hikmetlere dayandigini sdyle ifade eder: “Bir
defada yaratmada, kudretin son bulmasi siiphesi vardir ki, ikinci bir yaratmaya
imkan yok sanilir. Tertip ve terkip ile yaratma kudreti de durdurulmus ve delilsiz
birakilmig olur. Allah dileseydi bugiinkii gokleri ve yeri biitiin icerikleriyle bir
defada yaratmaya giicli yeterdi. Fakat bu sekilde diinkii alem olmaz, iki yaratilmis
arasinda bir siralanma ve devam etme diisiincesine imkan kalmazdi. Diriden 6li,
Oliden diri, atesten toprak, topraktan su, ¢amurdan hayat ortaya ¢ikarilmasi soyle
dursun, gece ve gilindiiz birbirini takip etmez, insandan insan bile dogmazdi.
Tedricen ilerleme olmadan biitiin yaratiklar bir defada ve bir anda yaratilmis olsaydi,
hi¢ biri, digerinin yaratilisina sahit olamayacagindan, hem yaratma delili bulunmaz,
hem de esyanin tabiati ilahi tasarrufa mahkim ve emre dmade kilinmis oldugu

anlagilmaz; alem, ezeli sanilirdi... Su halde, defaten yaratiliglart da igine alan

2 Dugeim, age. “ihtira™ Liibnan, 1988, c.1. s. 50-53 Topaloglu, Bekir, “Halik”, DIA,

15/303 Kur’anda, “yaratilacak seyin biitiin ayrintilarini takdir edip bilen” anlamina gelen

Halik disinda, yaratmanin degisik sekil ve merhalelerini ifade eden baska kelime ve

sifatlar da vardir. Bunlardan, Bari, “bir seyi fiilen meydana getiren”; Musavvir “bir

nesneye kendine has 6zellikler vererek, onun fonksiyonel olmasim saglamak” demektir.

“Yapmak ve islemek” anlamindaki Ca’l ile san’atk&réne yapmak manasina gelen S&ni’

ile “yaratip meydana ¢ikarmak” manasindaki ‘Zer’’ de degisik kaliplar halinde Kur’anda

Allah’a nispet edilmislerdir. age., s.304

Ulutiirk, Veli, Kur’an-i Kerimde Yaratma Kavramu, Istanbul, 1995, s. 69

* Yasin, 36/82

45 Beydavi, el-Kadi Nasiru’ddin, Envaru 't -tenzil ve hakdiku 't -te 'vil, Kahire, M.S.,1968 c.I,
$.268

¥ A’raf, 7/54
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derecelenme ve siralama ile yaratmanin kudret ve yaraticinin ildhligma delaleti
agisindan pek biiyiik nemi vardir.”*’

Kur’an’in yaratmaya getirdigi kavramlardan sonra Kelam alimlerinin
problemi nasil incelediklerine bakalim.

Kanunlarin Allah’in yaratma fiili ile iliskisi konusunda, Ali bin Ismail Ebii'l-
Hasan el-Eg’ari (874/260- 935/324) “atomistik tabiat” goriisiinii temsil eder. “Onlara
gore esya arasindaki siireksizlik siireklilikten daha gergektir. Yani, tabiat, aralarinda
yatay bir bag bulunmayan ayri, somut varliklardan olugsmustur. Bunlar madde,
mekan ve zamami atomize edip, olaylari birbirine baglar goriinen nedensellik
baglarini kirarlar. Bu demektir ki tabiattaki tiim olaylar birbirinden bagimsiz olarak
olusur ve hayatin bir ani ile digeri arasinda hi¢ bir iliski yoktur. Bu ayrilmis ve
boliinmis gergeklik, her an her seyi yaratan ve her seyin dogrudan nedeni olan ilahi
iradede birlesir. Bu ylizden bu goriise “6zgiir irade/dilemecilik” denmistir. Eg’ariler
tim ikincil nedenleri birincil nedende toplamak ve esyanin araliklarini her seyi
dogrudan diizenleyen ilahi irade ile doldurmak igin tabiati ayr1 ve siireksiz parcalara
ayirarak nedenselligi reddederler. Bu anlayisa gore ¢ogunlukla anlasildigi sekilde
tabiat, ilahi iradede erir gider ve “tabiat kanunlar1” insan zihninin aligkanliklarina
indirgenir. Ancak her seyi diizenleyen tek bir irade dolayisiyle tabiatla birlikte varlik
ve her sey dogrudan birincil nedenden olustugu igin birbiriyle iligkilidir.** Bu tiir bir
yaklagimin tabiat1 kavramada bir eksiklik getirecegi agiktir. Her sey tek bir iradeye
baglandiktan sonra sebepler ve kanunlarin fonksiyonlarmin gozardi edildikleri
anlasilmaktadir.

Mu’tezile Kur’an-i Kerim’de gecen yaratmayi bildiren fiillerde, yoktan
yaratma tarzindaki fiiller ile arazlar1 birbirinden ayirmistir. Kadi Abdulcebbar, (936-
1024) “Allah Tedld'mn her seyin yaraticisi oldugunu”® “Allah’tan baska

yaraticimn  bulunmadigini”®’ ve “Allah’a yaratmada ortaklar kosmanin sirk

oldugunu”," bildiren ayetleri ele almis ve bunlardan birincisinde, “medih”,

ikincisinde, parganin biitiine (ciiz’iin kiille) tabi olmasi, Tgiinciide ise nesnelerin

47 Yazir,age c. 5s. 2173-2175
8 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islamda Diisiince ve Hayat, (trc.: Fatih Tathhoglu), insan
Yayinlar, Istanbul, 1981, s.138 ; Bolay, S.Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Otiiken
Yayinevi, istanbul, 1981, 5.100

¥ En’am, 6/202

0 Fatir, 35-3

ST Ra’d, 13/16



Kelam Aragtirmalari 8:1 (2010) 223

Ozlerinin (cevher ve aymlarmn) yaratilmasi, tahsis (hususi bir mana tagima) gibi
anlamlarin sdzkonusu oldugunu belirtmistir. Buna gdre, birinci ayetle ilgili olarak,
insanin fiillerini de yaratmig olmasi durumunda, Allah Teala’nin i¢inde kiifiir, isyan
ve yalan gibi fiiller bulunan islerle dviinemeyecegini kaydetmekte, “Allah her seyin
yaraticisidir” ifadesi ile de umuma hitap edip hususun (zikru’l kiill kasdii’l-ba’z)
dolayis1 ile Allah’mn her seyin degil, esyanin ¢ogunun yaraticist oldugunun
bildirildigini belirtmektedir. Ikinci ayetle ise, genel yaratma yerine rizik verme
kasdedilmekte, iiglincii ile de cisimleri, cevherleri ve arazlar1 yaratmaya Kadir olan
Allah’in yaratma kelimesi ile, “oturma, kalkma gibi eylemleri yaratma” anlamina
gelen insanin yaratmasinin birbirinden farkli seyler oldugunun ifade edildigini
soylemektedir.>

Mu’tezile’nin, yaratmay1 once Allah’a nispet ettigi, ancak yapilan yorumlarla
yaratmay1 sinirladigi anlagilmaktadir. Bu sinirlamay1 bir taraftan, insanimn tavirlarini
kendisinin yarattigini ifade ile; diger taraftan da esyanin tamamini Allah’a
vermemek ve “genel yaratmadan” rizik vermenin kastedilmis oldugunu sdylemekle
yapmaktadirlar.

Maturidi’ye gore, tabiat birlesme-ayrisma, hareket-siikun, kirli-temiz, giizel-
¢irkin gibi zit 6zellikler gostermektedir. Zit olan bu seylerin bir araya gelmesi
tabiatin yaratilmis olduguna isaret eder. Ciinkii zitlarin bir araya gelmesi miimkiin
degildir. Burada sozii edilen zit nitelikler bir zamanlar yokken bildhere viicut bulma
statiisii icinde olan arazlardir.”® Mataridi bu ve benzeri ifadelerle 4lemin
yaratilmighgmi anlatirken yaratmanin mekanik bir giicle olmadigmi ifade eder.
Mesela spermadan insanin, ¢ekirdekten bitkinin yaratilmasinda yeni olusan sey
yaratilmistir ve bilkuvve degil, bilfiil mevcuttur. Cilinkii kuvvet bagkasmin olusum
sebebidir. “Tabiattaki birlesme ve ayrisma mekanizmasi bir sanat olarak doruk
noktasindadir. Bu, dis bir sebep olmaksizin miimkiin olamaz. Duyulur alemde
meydana gelen her tiirlii terkip (yaratma), varli§ina sebep olan bir faktdrden sonra

olusur. Tabiatin tamami duyulur alem statiisiindedir.”>*

2 Celebi, ilyas, Islam Inan¢ Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Ragbet,1988
Istanbul, 2002 s. 292,; bkz..: Kadi Abdulcebbar, A. b. Ahmed Hemedani, Kitabu serhi
usuli’l-hamse, s.324-327 (thk.: A.Kerim Osman) Ummu’l-Kura nesrt, 1988 ; Sabuni,
Nureddin Maturidiyye Akaidi, s.139-140 ¢vr.:Bekir Topaloglu Ankara ty.

3 Maturidi, Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Kitdbu t-tevhid, thk.:
Fethullah Huleyf, Istanbul, 1979 5.12-13
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Matiiridi evrendeki varliklarin birbirinden farkli olmasina ragmen menfaatleri
acisindan birbiriyle iliskili yaratilip diizenlendigini belirtir. “Yerdeki her tiirli bitki
gokteki giinese, gokten inen yagmura muhtactir. Insanlarin da gecimi gesitli ¢alisma
alanlarina bagl kilmmistir. Varliklarin statiisii sézkonusu mekanizma ¢ergevesinde
diizenlenmistir.”*

Maturidi’nin ifadelerinden anladigimiz sudur: Allah her seyin yaraticisidir.
Esya birbirine karsilikli menfaat iliskisi ile baglanmistir. Bu, Allah’in kurdugu bir
mekanizmadir. “Mekanizma” soziinii tabiattaki kanunlari ifade eden bir sistem
olarak da anlayabiliriz.

E-Kanunlarin Varlik Sebebi

1- Yaratma ve Tekvine Ayinedarhk

Hadiselerin, miilk(dis) ve melekiit(i¢) olmak tizere iki yonii vardir. Tipki ayna
gibi. Aynanin bir yiizii seffaf, digeri siyahtir. Egya ve olaylarin da Allah’in
Yaratmasi ve O’nun sifatlarina bakan yonil parlaktir. Bu yonii ile her sey giizeldir,
hikmetlidir. Hadiselerin karanlik ve kirli yiizli ise insanlara bakan yoniindedir. Bu
ylizde kimi zaman insanlarin hosuna gitmeyen kotii seyler bulunabilir. Mesela 6liim
goriiniiste kotli zannedilir. Cok yasl birisi, kronik bir hasta, kotii bir duruma
diisecek bir insan hakkinda ise liim hayirdir, giizeldir. Oliimiin 1ztirap veren kismi
esyanin miilk; insanlarin gérmedikleri hayirl kismi ise melekiitu temsil eder.

Kainatin miilk yonii dedigimiz dis yiiziinde ise, Cendb-1 Hakk'm izzet ve
azametine, kemal ve cemdline muhalif, géze, kulaga ve buruna, hattd hayal ve
diisiinceye hos gelmeyen bir takim haller bulunur.

Iste bu yondeki haksiz ve yersiz sikdyetlerin dogrudan Allah’a karsi
yapilmamasini te’min hikmeti, sebep ve kanunlarin yaratilmasini gerektirmistir.
Zira, gafil kimseler, c¢ok defa olaylarin neticelerinde sakli giizellikleri
goremediklerinden sikayetlerini Cenab-1 Hakk'a yoneltirler. Oysa sonuglari itibariyle
musibetler vb. ¢irkin gibi goriinen hadiselerde kullarin lehine birgok hayirli sonuclar
bulunabilir. Ama insan ilk bakista bunlar1 fark edemez. Yiice Allah bir rahmet eseri
olarak, icraatini sebeplere ve kanunlara sarmakla kullarinin Allah’a karst isyandan
kurtulmalarmi dilemis ve onlara mazeretler bahsetmistir. Mesela, yavrusunu
kaybetmis bir ananin feryadinda gizli olan sikayet, “hastalik ve musibet perdesine”
sarilmig ve boylece o ana, Cenab-1 Hakk'a karsi isyandan kurtulmustur. Yiizlerce

insanin 61diigli deprem yeraltindaki “fay hatti kirilmas1” gibi kanun ve sebeplerle

55 Maturidi, age. s.21-22, 29
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yaratilmakta; afetler, “hava tabakasindaki degisim kanunlarinin” ardindan
gelmektedir.

Tabiat kanunlarinin Allah’m egsya iizerindeki yaratma/tekvin sifatina birer
ayna olduklarmi diislinebiliriz. Bu anlamda kanunlarin tesiri, 15181 kaynaktan alip
yansitan ayna gibidir. Afetler ve nimetlerde de durum aynidir. Allah her nimet ve
imkani belirli kanun ve sebeplere tutunmaya baglamistir. Kur’anda anlatilan
Zilkarneynle ilgili su ayet buna isaret etmektedir: “Gergekten biz onu yeryiiziinde
iktidar ve kudret sahibi kildik, ona (muhtag oldugu) her sey i¢in bir sebep (bir vasita
ve yol) verdik.”*® "Sebep" kelimesi liigatta "ip" demektir. Bu kelime, maksada
erismekte tutunulan hersey i¢in mecazi olarak kullanilmigtir. Bu manasi ile o, ilmi,
kudreti ve aletleri i¢in alir.”’

Bu &yet 06zel anlamda, Zilkarneyn’e miilkiinii 1slah etmek i¢in gerekli
vasitalarin verildigini ifade ederken, umimi anlamda da, insanlar1 hedeflerine
ulastiran kanunlarin varligina dikkat ¢gekmektedir. Ciinkii esya, tekvini emirler olan
kanunlara gore hareket etmektedir. Bu kanunlar, “{izerine inatla gelen insana kendini
teslim eden bir karaktere sahiptir. Ustelik insam bir tiir kigkirtmaya yonlendirerek,
smirlar1 dar bir determinizmin igine hapsolmasini1 onleyecek bigimde aragtirmaya
sevkeder.”*® Bu sebepledir ki, tabiattaki kanunlara itaatsizlikle lenin yakinlari, ne
Azrail’i ne de Allah’1 suglarlar. Insanlar 6liimiin sebebi olan trafik kazasi ve
dikkatsizlik gibi sebepleri diisiiniir... Aslinda bu perdeler gerisinde “6limii de
yaratan Allah’tir”.” Fakat Allah sebepleri ve kanunlari izzet ve azametinin 6niinde
birer perde kilmistir. Ciinkii insan goriintilye gdre hiikiim verir. Azrail insanlarin
ruhunu sebepsiz olarak almis olsa idi, insanlar Azraile itiraz edecekti. Fakat liimler
sebeplerle birlikte yaratilmaktadir. Bir baska ifade ile, haksiz sikd@yet ve itiraz
oklarina hedef olmasi i¢in, Allah, sebepleri ve kanunlar1 yaratmustir.

Cenab-1 Hakkin Rububiyetinin en siimullii sekilde goriildiigii alan kanunlar
alemidir. Mesela Rubflibiyet kanunu kéinatta her seyde goriilmektedir. Yaratici
esyaya birer kemal noktasi yaratmistir. O noktaya gitmek i¢in kabiliyetler vermistir.

Topragin elmas ve kiymetli cevher haline gelmesi bu kanunun bir goriintiistidiir.

6 Kehf, 18/84
37 Razi, Fahruddin Muhammed ibn Omer, et-Tefsiru I-kebir, Beyrut, 1999, ¢.7, 5.393-4
58 Diizgiin, S.Ali, Din Birey ve Toplum, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1997, s.75

¥ Miilk, 67/2
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Bitki ve hayvanlarin besin haline gelerek insan viicuduna gecisi, element ve
atomlarin insan biinyesinde vazife almasi da ayni kanununa baglhdir.

Kanunlar suursuz, ilimsiz, iradesiz nisbi gerceklerdir. Ancak kéinatta
tistlendikleri role gore insanlar1 hayrette birakan 6zelliklere sahiptirler. Kanunlar
diizenleyen bir Kudret sahibine inanilmazsa, varlik leminde sonsuz ildhlarin var
oldugunu kabul etmek gerekir. Ciinkii esyada higbir sey kanunsuz ve nizamsiz
degildir. Kanun ve nizam ise bu nizami ve diizeni koyan bir irdde sahibine isaret
eder. Bir sarayin isleyisini diizenleyen bir defterin saray tarafindan yazilmasi,
elektronik bir cihaz kilavuzunun esyanin bizzat kendileri tarafindan ortaya
¢ikarilmasi imkansiz oldugu gibi, kainat sarayinin isleyisini gosteren kanunlarin da
kainatin kendi i¢inden diizenlenmesi imkansizdir.

Bu tespitler sunu agik hale getirmektedir: “Biiyiik patlamadan sonra meydana
gelen olaylar fizik sahada atomlari, organik sahada da hiicreleri meydana getirecek
bigimde gelisiyor. Atom® gibi kanunlu bir diizeni, canli varliklarin temelini teskil

eden DNA gibi bir bilgi kompleksini®, yonetilmis ve yonlendirilmis bir vetirenin

8 Yakin zamana kadar atomun maddenin en kiiciik pargast oldugu diistiniiliirdii. Elektron

mikroskop altindaki incelemede atomun g¢ekirdek denen parcanin etrafinda elektron ve
nétronlardan meydana geldigi goriildii. Ilging olan, her maddenin elektron sayisinin
degisik olmasi. Elektron sayisinin degisik olmasi, atomun ozelliklerinin de degisik
olmasimi ifade etmektedir. Elektron ve ndtronun maddenin en kiigiik pargasi oldugu
sanilirken, daha sonra, ¢ekirdek icinde de kiiglik parcaciklar oldugu tespit edildi. Bunlar
once li¢ parca olarak goriildii ve buna quantum denildi. Bu say1 arastirmalarda goriildiigi
kadari ile, dorde ve bese ¢ikti. Bu artacak mi, bugiin i¢in kesin bilinen bir sey yok. Bunlar
neyi ifade ediyor? Kisacasi: Atom ¢ekirdeginde biiylik bir ¢ekim giicii bulunmaktadir. Bu
¢ekim giicii sayesinde g¢evresindeki elektron ve nortonlar dolagmaktadir. Bu dolasma
esnasinda atom ¢ekirdeginde muazzam bir elektrik giicii ortaya ¢ikmaktadir. Atom
enerjisi bu cekirdegin parcalanmasi ile elde edilen enerjiyi ifade eder. Bu enerjinin
biiyiikliigl i¢in bir 6rnek: Diinya ¢evresini dolasan bir denizalt1 yapildi. Bu arag¢ diinya
cevresini dolasip gelene kadar sadece bir portakal biiyiikliigiindeki bir uranyum(un atom
enerjisini) kullandi. Bu, binlerce ton petrole denk gelmektedir. Din ve Quantum Fizigi,
www.nuveforum.net 14.01.07

1 Atom igin sdylenenler hiicre igin de gegerlidir. Hiicre de birbiri igine gegmis boliimlerden

olugmaktadir. Biyolojik yapiya sahip canlilarin en kii¢lik hiicre sivisi denilen sitoplazma,
sitoplazma iginde de bir¢cok parcacik bulunmaktadir. Hiicre sivisi iginde hiicre ¢ekirdegi
ve bu ¢ekirdegin iginde DNA; DNA'nin i¢ginde RNA ve RNA'nin iginde de GEN denilen
parcaciklarmn islev ve gorevleri birbirinden ayirt edilemeyecek kadar birbirinin iginde ve


http://www.nuveforum.net/
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disinda higbir sey meydana getiremez!”®

Allah yiice zatinin &detini (uygulamasi)
kanunlar ile yiiriitmektedir. O, fiilin yaratilmasini, belirli kanunlar altinda gelisen
esyanin gelismesi ile gostermektedir. Gormeyi goz ve optik kanunlarinin cereyan
etmesi sonucu yaratmaktadir. Dilerse bunlar olmaksizin da yaratabilir. Mesela insan
rityada gormektedir.*

Olaylarm kanunlara uygun olarak meydana gelmesi Allah’in yaraticiligi ile
¢elismez. Cilinkii yaratmanin Allah’a ait oldugu Kur’anda agikca ifade edilmistir.

2- Gergekligin Anlasilmasina Hizmet

Kanunlarin taninmast medeniyetin temelini olusturmaktadir.

Ilk Nobel fizik 6diilii sahibi Miisliiman ilim adami Abdiisselam, “Kur’an’mn
yedi yiiz elli ayetinin insanlar tabiati incelemeye, gercegi aragtirmalarinda akillarini
kullanarak, ilmi diisiinceyi toplum hayatinin bir pargast kilmaya tesvik ettigini”
sOyler. Ona gore tabiattaki kanunlar1 ve tabiati incelemek, “diinyayr anlamamizin
temeli oldugu, degismez kanunlart bulundugu ve Allah’in dizaymini anlattigy i¢in”
onemlidir.®* O, mukaddes kitabimizin “bilgi ve teshire, tabiata hiikkmetmeye de ayni
derecede onem verdigini” ifade eder. Bu hususta bize kendi devirlerinde teknolojiye
hakim olmus olan Davut ve Siileyman (a.s) kissalarin1 6rnek gosterir. “Ve biz demiri
onun i¢in yumusattik, riizgdrlari onun emrine verdik” ve “Emri altinda cinler

vard...”%

Onlar saraylarin ve su bendlerinin insasinda giiniin teknolojik giiciinii
kontrol altina almiglardi. Ziilkarneyn kissasinda demir ve bakirin eritilmesi ile insa
edilmis surlardan bahsedilir. Boylece metaliirji, agir kontriiksiyon teknolojileri,
riizgar giicii ve haberlesme teknolojilerine isaret edilir. Biitiin bunlar sonraki
immetlerin ders ve ibret ¢ikarmalari i¢in zikredilmektedir.®®

Allah (c.c) Peygamberlere micize olarak verdigi nimetlerle onlarin
niibiivvetlerini ispat etmenin yanisira, mu’cizeler vesilesi ile kéinata koydugu
kanunlardan istifadeye de tesvik etmektedir. Bu anlamda manevi kemalat gibi

maddi kemaldtin da, beseriyete ilk Once, Peygamberlerin micizeleri ile hediye

i¢c ice bulunmaktadir. Fakat bunlarin iginde en yaygin bilineni genetik dedigimiz

yapimizdir. Din ve Quantum Fizigi, www.nuveforum.net 14.01.07

62 Aydin, age., s. 123

83 Cisri, Hiiseyin, Islam Hak ve Hakikat Dinidir, Bahar Yaymevi, (trc.: Manastirl Ismail
Hakk) Istanbul, 1973, 5.250

8 Abdiisselam, Idealler ve Gergekler, (trc.: heyet) Istanbul, 1987 5.40,70

8 Kur’an, Sebe’, 10-12

%  Abdiisselam, age., .65
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edildigini sOylemek miimkiindiir. Bu gercege bir isaret olarak zanaatkéarlar,
peygamberlerden birini san’atlarinin piri ve onderi saymislardir. S. Ates Davud
(a.s.)’in daglart konusturmasinda belirli bir tabiat kanununa isaret bulundugunu
sdyler.®” Benzer sekilde, diger mu’cizelerin de bazi teknik kanunlarin mevcudiyetine
isaret oldugu sdylenebilir.

Konuyla ilgili cagdas baz1 yorumlarda Kur’an kissalarinin teknolojik kesiflere
151k tuttugu ifade edilmistir: Mesela Siileyman (a.s.)’1n havaya binerek bir giinde iki
aylik mesafeyi gitmesinde insan i¢in ugmaya vesile olacak vasitalarin
gelistirilmesine, Miusa (a.s.)’in degnegi ile tastan, topraktan su c¢ikarmasinda
artezyen ve sondaj teknigine, Ibrahim (a.s.)’1, atesin yakmamasinda atese dayanikli
maddelerden elbise yapmaya, isa (a.s.)’mn felglileri tedavi edip etmesinde, tip ilminin
gelistirilmesine, Siileyman (a.s.)’in vezirinin iki bin km. uzakliktan Belkis’in tahtini
getirmesinde, ses ve goriintii naklini saglayan televizyon, ve benzeri teknik
gelismelere tesvikler sezilmektedir.®®

Suyiti, el-Itkan isimli eserinde Ibnu Ebi’l-Fadl el- Mursi’den uzun bir iktibasa
yer verir. Bu iktibastaki bilgilere gére Mursi de 6zellikle peygamber kissalarinda
gecen olaylart ifade eden ayetlerden hareketle, giinliik hayatta kullanilan bir¢cok
sanata Kur’an’dan isaretler ¢ikarmaktadir. Terzilik (tekstil) demircilik,
marangozculuk, ipekgilik, cifteilik, dalgiclik, kuyumculuk, ziiccaciyelik, ingaatcilik,
boyacilik, aseilik, firincilik, kitabet isi, aticilik, gemicilik bunlardan bir kismudir.
Suyuti, bu delilleri, Kur’an’dan cikarilan ilimler basligi altina almis ve konuyla
ilgili, ibn Mes’ud’un, “ilim 6grenmek isteyen Kur’ana sarilsin. Ciinkii Kur’an’da
geemis ve gelecek milletlere ait bilgiler vardir” sozine yer vermistir.”’ Bu
iktibaslardan, Kur’an’in her ilmin genel prensipleri ve kanunlarina isarette
bulundugunu anlayabiliriz. Bunun sonucudur ki, Denizciler Nuh (a.s)’1, terziler Idris
(a.s)’1, demirciler de Davud (a.s)’1 pir edinmislerdir.

3- Kozmik Kitabin Okunmasi

Insanin smirsiz ihtiyaglar1 vardir. Tabiattaki nedensellik ve kanunlar, fiili
olarak insani engellemis ve sinirlamistir. Fakat insanoglu tarih boyunca “tabiattaki

engelleri asma gayreti icinde olmustur. Insan tabiattaki gozlemlerden sonug ¢ikarma

7 Ates, Siileyman Kuran-i Kerim Tefsiri Istanbul, 1995 c.4, 5.2102

68 www.harunyahya.org/imani/hy kuran mucizeleri/kuranmucizeleri3.html-69k

6 es-Suyuti, age., ¢.2, s. 331
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giicii ile Oniine ¢ikan smirlar aldigi-alacag: tedbirlerle asabilir.”’® Bu noktada
insanin asil gorevi, “Allah’in Yarattigi ve onun Tekvin ve Yaratma sifatlarinin
yansimasi olan ayetlerini dikkatle okumak ve tabiat {izerinde galebesine yol agacak
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vasitalart kesfetmektir.”"" Ciinkii insan biitiin kusurlariyla birlikte tabiattan Gstiindiir

ve “en giizel sekilde yaratilmistir”’?; insan goklerin ve yerlerin tasimaktan
cekindikleri bir emaneti iizerine almistir.”” Bu emanet, akil ve mesuliyettir. Allah
hakkinda fikir veren en temel vahiy alani (kevni vahiy) tabiattir. Yaratict kudret
olarak Allah, tecriibe alanindaki biitiin varlik tarzlarini birer ayet/igsaret/sembol
olarak kendine sahit kilmistir.. insan da, tabiati algilama ve bu gériinen yiiziiniin
otesine gecerek Allah’a isaret eden bir semboller diinyasini yorumlama yetenegi ile
donatilmustir. Insan ve tabiat arasindaki bu iletisim, hem insana hem de tabiata
yerlestirilen anlamla miimkiin olmaktadir. Afakta ve enfiiste Allah’m kendini
gostermesi, farkli varlik tarzlari arasinda iletisimi miimkiin kilan bu anlam yahut
sensus divinitatis ile miimkiin hale gelmektedir.”* ikbal’in tanim ile, “biitiin
enerjisini kullanarak hem kendisinin hem de kainatin mukadderatina sekil vermek
insanoglunun kaderidir. Bu miiterakki tahavviil ameliyesinde ise Cenab-1 Hak
onunla isbirligi yapar. Yeter ki insanoglu ilk adimimi atsin.””® ikbal insanin Allah’la
isbirligi yaparken bir bagka noktaya daha dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, “Akil
gbziiyle kozmosu (evreni) gozlemlemek onu zahirilesmis, briit gergeklerin kalib1
olarak gérmek degildir; onu “ilahi sifatlarin tezahiirlerinin yansidig1 bir sahne,
hakikatin tecellisi” olarak gérmektir. Kozmosu tecelli olarak gérmek kozmosta ve
onun sekillerinde bir Zatin yansimasimi goérmektir. Kutsal kitaba dayanan
geleneklerde kozmos genis bir kitap olarak anlamini agiga vurur; bu kitabin sayfalari
Yazar’inin kelimeleriyle doludur ve s6z konusu dinin vahyedilmis bir kitabi1 gibi

‘anlamin’ bir ¢ok diizeyine sahiptir.””®

" Aydin, Hiiseyin Uludag Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kur'an Agisindan Insan

Hiirriyetinin Temellendirilmesine Bir Yaklasim, Say1: 6, Cilt: 6, 1994 html. dosyasi.

"' ikbal, N. M. Isldmda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, Kirkambar Kitaphg, (trc.: Sofi
Huri) Istanbul, 1964, 5.27

72 Tin, 95/4

3 Ahzap, 33/72

™ Diizgiin, agm. s.3

> ikbal, age., 29

7 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 1z Yaymcilik (trc.:Yusuf Yazar) Istanbul 1999 s.204



230 Dr. Veysel KASAR

Aslinda, “Kosmos insanla konusur; kosmosta olup biten her seyin bir manasi
vardir. Bunlar kozmik alanin hem perdeledigi hem de ifsa ettigi daha yiiksek
diizeyde bir ger¢ekligin sembolleridir. Kosmosun derin yapisi insan i¢in manevi bir
haber tasir. Bu yiizden dinin kendisi ile ayni kaynaktan gelen bir ayettir.””’

M. ikbal gergekligin ancak Kur’an’a sarilmakla anlasilabilecegini sdyler. Ona
gore, tabiatt anlamak k&inati anlamanin bir pargasidir. Ciinkii Kur’an’a gore
k&inatin ciddi bir maksadi vardir. Durmadan degisen aktiialiteleri benligimizi yeni
yeni formasyonlara zorlar. Onun arzettigi engeli yenmek i¢in sarfedilen zihni gayret,
yalniz hayatimizi zenginlestirip genisletmekle kalmaz, nazarimizi keskinlestirir ve
bu suretle bizi beser tecriibesinin daha ince safhalarina, daha ustalikli bir sekilde
hazirlar. Kur’an-i Kerim bu degisme keyfiyetine karsi gozlerimizi a¢gmaktadir.
Tekrar Kur’an’a dayali bir medeniyet kurulacak ise, bu inga ameliyesi, bu degismeyi
kiymetlendirmek ve idare etmekle miimkiin olacaktir.

“Asya’nin hatta biitiin eski dinlerin kiiltiirleri mutlak gergege tamamen igten
yaklasip, igten disa dogru hareket ettiklerinden dolay1 ¢okmiistiir. Kanuniyet
alanlarima yonelmek ve Kur’an’1 tabiat ve evren kitabimin aciklayicis1 goziiyle
degerlendirmek bu tarihi yanhsi ortadan Kkaldirabilir.”® Ciinkii, “Islam dini,
tabiat, insan ve kainatta kanuniyeti ve gayelilik ilkesini vurgulamis; varligim tamami
iizerinde Allah’mn determinasyonu bulundugunu bildirmistir... Diger varliklar da
insana musahhar kilmmustir. Insan disindaki varlik insana sunulan imkanlar
manzumesidir. Bu imk&nlar ise gayeye uygun isleyisini, her zaman ve her yerde
nedensellige ve kanunluluga gore islemesi ile gosterir.”

Ciinkii, Yiice Allah varliklar yaratirken her safthada ayri ayri isim ve sifatini
gostermektedir. Ahiretteki yaratma cogunlukla, Allah’in Kadir, diinyadaki ise
Hakim isminin hiikmiine gore cereyan etmektedir. insan hayatin1 mamur hale
getiren sektorlerdeki kanunlari tamimak Allah’in kainattaki siinnetine uymaktir.

Allah bu siinnetine yer yer isaretler de koymaktadir. Mesela yildizlarin haraketleri

"7 M. Eliade, The Sacred and the Profane, The Natura of religion, New York, 1959,
s.129’dan S. H. Nasr, Insan ve Tabiat, Aga¢ Yaymcilik, Istanbul, 1988, s.18

" ikbal, age., s.31-32 (Aym diisiinceler Bati fikir diinyasinda tartigilmaktadir. R.

Oppenhemier, Science and the Comman Understanding (Londra, 1954, s. 2-3) isimli

eserinde, izafiyet teorisini gelistiren Einstein’in, caligmalari ile, “insanoglunun en biiyiik

gorevinin nesnel diinyay1 ve onun yasalarini bulup ortaya ¢ikarmak oldugunu” sdyleyen

Spinoza’nin yolunu izledigini ifade eder. Nasr, [nsan ve Tabiat, s. 48)

" Aydm, age., s.143, 280
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ve durumlarinin yeryiiziindeki bitkilerin gelisim vakitlerine isaret kilindigr Kur’anda
ifade edilmistir.?® clalley axilyy ah (9¥gs “Daha nice alametler (yarattr). Onlar,
yildizlarla da yollarin1 dogrulturlar.”®!

Kanunlar ilgili bulunduklar1 alana gbére somut ve soyut olaylarla ilgilidir.
Matematik ve mantik biiylik olciide soyut; kimya, biyoloji, sosyoloji ve psikoloji
ilimleri ise nispeten somut olaylarla iligkilidir. Fizik ise ne mutlak deneyle, ne de
sirf mantikla agiklanabilir. Fizik, bir takim hipotezlere bagli kalir. Hipotezler de
birlik, basitlik, siireklilik fikirlerine gore sekillenir. Psikoloji insan ruhunun duyus ve
diisiiniis ve hissedislerini incelemeye dayanir. Insan ve hayvana ait davramslarin
genel ilkelerini, kanunlarini tespit etmekle ugrasir. Sosyoloji, insan tabiatindan,
insanin zeka ve iradesine ait giiclerden soyutlanamayan hallerde belirir. “Her bir
kanun bir varlik tabakasmna aittir”.** Yiice Allah Kur’an’da kanunlari varhiklar i¢in
birer nimet olarak yarattigini bildirmektedir. Bu durum su ayetlerde agikca ifade
edilmistir:

“Gormediniz mi Allah, goklerde ve yerde bulunan seyleri size boyun egdirdi
(sahhara) ve size zahir ve batin (dis ve ig; gorillen, goériilmeyen; bildiginiz ve
bilmediginiz) ni'metlerini bol bol verdi?*’

“Allah, geceyi giindiiziin igine sokuyor; gilindiizii gecenin igine sokuyor.
Glinesi ve ay1, emrine boyun egdirmistir. (sahhara) Her biri belli bir siireye kadar
akip gider. Ve Allah yaptiklarinizi haber almaktadir. %

"Geceyi gilindiiziin i¢ine sokar, giindiizii gecenin icine sokar" ifadesinden
diinyanin yuvarlak olup ekseni ¢evresinde dondiigii anlasilir. Ciinkii yuvarlak olan
diinyanin bir yiizii giindiiz, 6biir yiizii gecedir. Diinya dondiik¢e giinesin karsisinda
olan yiizli arkaya ge¢meye baglar ve onun istiine karanlik ¢oker. Arkada kalan
karanlik yiiz de giinesin karsisina geldikge onun iistiine de aydinlik sarilir. Boylece
bir yandan gece, giindiiziin i¢ine sokulurken bir yandan da giindiiz gecenin igine

sokulmaktadir.®

80 Nahl, Abdulaziz bin Muhammed, et-Temhid li serhi kitdbi’t-tevhid, 2004 K. Akide, M.
Samile iginde

81 Nahl, 16 /16

8 Bolay, age. 5.6 0

8 Lokman, 31/20

8 Lokman: 31/29

85 Ates, Siileyman, “Teshir” ,Kur’an Ansiklopedisi, html, Kuba yaynlari,.: 20/308-318
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“Allah'tir ki denizi size boyun egdirdi, ta ki gemiler buyruguyla denizin i¢inde
akip gitsin de, siz bu sayede O'nun lutfundan payinizi arayasiniz ve siikredesiniz,
Goklerde ve yerde bulunan seyleri kendisinden (bir liituf olarak) size boyun egdirdi.
Elbette bunda, diisiinen bir toplum igin ibretler vardir.” *® S. Ates, Kur’andaki teshiri
ifade eden ayetlerle ilgili su degerlendirmeyi yapar:

“Diinyamizi saran atmosfer bize hizmet etmektedir. Yagmur ve kar yagmasi,
riizgar ve basing olaylar1 bu atmosfer sayesinde olur. Atmosferimiz, Giinesten gelen
goriinmez 1§1nlart siizerek diinyaya verir, koruma altina aldig1 diinyay1 zararli etki ve
1sinlardan korur. Giines ve Ay su diinyadaki hayatin siirmesi i¢in gerekli enerji ve
ortami saglar. Giines 15181 olmasa bitki de olmaz. Klorofil olayi, Giines 1s1gmin
hizmetidir. Kim bilir belki daha nice yildizlar bizim hi¢ farkinda olmadigimiz
bi¢imde bize hizmet etmekte, yararlar saglamaktadir. Bunlar Allah'in bize ihsanidir.
Elbettte insanlarin da, kendilerine bu nimetleri veren Allah'a siikretmeleri gerekir.”
87

Tabiattaki kanunlarin konusu, hiirriyeti olmayan, dolayisiyla sorumsuz olan
tabiattir. Insanla ilgili yasalarda ise Allah - insan (toplum) iliskisi s6z konusudur.
Burada bir tarafta davranislar1 takva ve fiicur arasinda gidip gelen potansiyel bir
istikrarsizlik sergileyen beserin; Obiir tarafta da mutlak hiir olanin, diizenli ve adil

tavri gozitkmektedir.®™

Ciinkii insanin diinya hayatin siirdiirebilmesi i¢in giivenini
kazanmig bir nedensellige de ihtiyaci vardir. Gerek tabiatin kendisi, gerekse ayetler
insana bu itimadi yeterince telkin etmektedir. Evrendeki nedenselligin mutlak
olmadigini beyan etmenin bir nedeni olmalidir. Bu sebep, esasen hikmet sahibi bir
miidebbiri gostermesi gereken nedenselligin Allah’1 érter duruma gelebilmesidir.”™
Bu agidan Kur’an ¢ok acik ifadelerle, nimetlerin yaratilmasinda Allah’in kudretine
dikkat cekmistir. Bu tiir ayetlerden bir kag1 soyledir:

Simdi ekmekte oldugunuzu gérdiiniiz mii? Onu sizler mi bitiriyorsunuz, yoksa
bitirmekte olan biz miyiz?*’

Taneyi ve ¢ekirdegi yaran stiphesiz Allah'tir. O, diriyi 6liiden ¢ikarwr, 6liiyti de

.. 91
diriden ¢ikaricidir.

8 Casiye: 45/12-13
8 Ates. agm.

8 Ozsoy, 5.180
¥ Ozsoy, age., 5.78
% Vakia, 56/63.64

" Enam, 6/95
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Simdi  i¢mekte oldugunuz suyu gordiiniiz mii? Onu sizler mi, buluttan
indiriyorsunuz, yoksa indirmekte olan biz miyiz?*

Sizin igin gokten su indiren O'dur.”

Kanunlarin olaylar idare ettiklerini s6ylemek dogru degildir. Ciinkii kanunlar
esyadan once konmamistir; onlarin altinda yer almislardir. Onlar, dnce gerceklesmis
olan tabiatlarindan (yaratilis) ¢ikan miinasebetleri ifade ederler.”*

Tabiattaki olaylar1 ve kanunlarini tamimak, Allah’in el-Alim isminin
tezahiiriinii anlama gayreti olarak da kabul edilebilir. Ciink{i Allah’in isimlerinden
birisi, el-Alim’dir. Insanin bilgi sahibi olmasi siirekli tesvik edilmistir. Kur’an bize
bilmenin dindarliktan once geldigine isaret etmektedir. Adem (a.s)’a esyanin
isimlerinin 6gretilmesi ve meleklerin ona secde etmesinde bu anlam vardir. Oysa ki,
melekler Allah’a kars1 takvada Adem’den iistiindiirler.”

4-Kanunlarin Kétiiye Kullanimi

Tabiattaki kanunlarin isleyisini bilmek her zaman faydali sonuglar
getirmemekte, kimi zaman ¢evrenin tahribine de yol acabilmektedir. Tabiat1 sadece
menfaat araci olarak degerlendirenler, birinci amacin “{iretmek ve tliketmek”
oldugunu kabul ederler. Bu diislinceye gore refah, “iiretim ve tiketimin sinirsiz
sekilde arttirilmasi”na baghidir. Bu fikir sahipleri teknolojinin getirdigi yenilikler
sayesinde iiretim, depolama, nakliyat imkanlariyla tiiketim araglarinin sinirsiz
olduguna inanmaktadir. Bu felsefe insanin kendisini dogaya uydurmaya degil,
dogay1 kendisine uydurmak i¢in gerekli bilgi ve kaynaga sahip oldugu”
gorisiindedir. Bu asir1 menfaat diisiincesi ile de tabiatla savast ve onu yenmeyi de
uygarhgin bir gostergesi kabul etmektedirler.”® Bilimin gelismesi ve tabiat
kanunlariyla ilgili bilgi ve kullanma imkénlarinin insanin &niinde yeni ufuklar
a¢cmasl, “insant evrenin merkezine yerlestiren ve biitiin varliklari insanin hizmetkari

kilan, bencil, bireyci ve materyalist anlayis ortaya ¢ikarmistir. Bu anlayis dogal

2 Vakia, 56/68.69
» Nahl, 16/10

% Emile Boutroux, Giris, XXXII Tabiat Kanunlarimin Zorunsuzlugu Hakkinda, trc. Ziya
Ulken, 1988 istanbul, s.142

C.A. Kadir, Islami Bilgi Teorisi, (hzr.: Mustafa Armagan, Islamda Bilgi ve Felsefe)
fstanbul, 1997, 5.25-26

% Demir, Omer, Bilim Felsefesi, Vadi Ean, Ankara, 1997, s.109
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dengenin bozulmasina ve Onii alinamaz problemlerin ortaya c¢ikmasina sebep
olmustur.”’

Sonu¢

Allah kainatta her hadiseyi bir takim sebeplere baglamistir. Yanlis olarak
tabiat kanunlar1 olarak isimlendirilen bu ilkeler, aslinda Allah tarafindan yaratilan
kainattaki tekvini kanunlar, siinnetullah, adetullah’tirlar. Allah yaratmasini kanunlar
perdesi ardinda yiiriitmektedir. Bu durum diinya hayatinin akigini temin edecek
onemli bir hikmettir. Tabiat, Onun kudret kalemiyle yazdigi bir kitab1 ve sanatidir.
Insan da bu sanatin bir parcasidr.

Insan hayatiyla ilgili kanunlar, fertlerin bunlari 6grenerek, onlara uygun
hareket etmesi icindir. Insan tabiat ve kainattaki kanunlara uygun hareket ettigi
Ol¢iide huzurlu ve basarili olur. Ancak, Allah’in kelami seriatina zit hareketler
oldugu gibi, tekvini seriatina kars1 da isyan ve muhalefet olmaktadir. Mesela
kainatta Allah’in uyguladig1 Tedrici Yaratma (insa’) prensibinin bir pargasi olarak,
sabrin miikafat1 zaferdir; tembelligin cezasi sefalettir; ¢alismanin (sa’yin) sevabi
servettir; sebatin miikafati, cogunlukla galebedir. Dikkat edilirse, birinci seriatin
miikafat ve cezasi ekseriya Ahirette verilir. Ikincilerin neticeleri ise, cogunlukla
diinyada goriiliir.

Kanunlar Allah’mn irade ve ihtiyarini sinirlayici birer unsur degildir. Allah
dilerse sebepler ve kanunlar da olmadan yaratir. Peygamberlere verilen mu’cizeler
ve evliyaya ihsan edilen kerametler bu cimledendir.

Kanunlar hayatimizi kolaylastirir, nimetten istifadeye vesile olur. Kanunlar
insanlar tarafindan ifade edilen miicerred nesnelerdir. Goriilmedikleri i¢in bir nevi
ruh gibidirler. Suyun kaldirma giicii, motorun ¢alisma sistemi, ugagin havada
hareketi, bilgisayar teknolojisi, yiizlerce kitab1 i¢ine alan CD vb. araglar ilahi
iradenin yarattig1 tekvini kanunlarin kesfinden baska bir sey degildir. Ciinkii
maddeye bu 6zellikleri yerlestiren Allah’tir. Tabiat, fail degil, fiilin icra edildigi bir
sahnedir. Kanun koyucu degil kanunun kendisidir. Kanun ile onu yapan irade ayr1
seylerdir. Tabiat1 fail zannetmek arabalar1 hareket ettiren giiciin trafik 1giklar
olduguna inanmak gibidir.

Tabiattaki kanunlar aligkanlik sebebiyle zamanla nazarimizda adilesir. Nimet
olma yonii dikkatimizi ¢gekmez. Giines her giin dogar, gdziimiiz buna aligir ve onu

dogmaya mecbur gibi diisliniiriiz. Oysa yaratiliglar1 normal goriinen her sey

7 Demir, age. s.110; Nasr, Insan ve Tabiat, Agag Yayncilik, Istanbul, s. 17
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mu’cizevidir. Ne yazik ki, insan, Allah’mn “herkesi acze diigiiren isler yarattigimni”
normalin disindakilere bakarak kavrayabilmektedir! Kanunlar yaraticinin giicii
oniinde birer perdedir. icraat sahibi olan Yaraticidir. insanin vazifesi Yaraticinin

koydugu kanunlar kesfetmek ve onlardan 6lgiilii sekilde istifade etmektir.



