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Abstract In general, the Islamic concept of fate in the Kalam can be considered as a
fatalist. Although the date in the presence of free will approach sought to be of
secondary importance of this approach is known. There are several social and
political factors in the spreading of Fatalistic belief. In this study, the cultural,
psychological and sociological factors will be assessed. Individuals own the divine
power against ignoring the people shortcuts to escape, the responsibility to get out of
work, in the Koran and Hadith in the fatalistic sense of defense available materials to
find this understanding of the Islamic society, a place important factors are the. In pre-
Islamic Arab society the existing fatalist approach, suggesting the fate of the Hadith in
shaping understanding and interpretation of Sufi fatalist approach to see again in this
approach are the important factors affecting.
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Giris

Bu c¢alismada insan dogasi, insanin ilahi varlik kargisinda kendisini hig
hissetmesinin sonuglari, Kur’an’daki kader konusu ele alinirken takip edilmesi
gereken yontemler ve giiniimiizdeki Siinni anlayistaki durum degerlendirilecektir.
Ayrica bu ¢alismada Islam diisiincesi icerisinde olusan kader inancinin, Yaraticinin
varlig1 karsisinda kendini yok sayan, kendi bireysel 6zelliklerini ve 6z varligini
kabul etmeyen bir miimin inancinin olusumu degerlendirilecektir. Kisiyi bdyle bir
inanca gétiiren unsur kisinin kendisinin ilaha yokluk derecesindeki itaatidir. Allah’in
birliginin kabulii, O’na hicbir sekilde ortak kosulmamasi inanci kiginin zaman
zaman kaderci bir anlayis1 benimsemesine neden olmaktadir. Ciinkii Kadercilerin
iddialarina gore kisi eger kendi fiilini yarattigini iddia ederse o zaman insanin
yaratict olmasi gerekir. Halbuki yaraticilik sadece Allah’a mahsustur. Kulun kendi
fiillerini yarattigim sdylemek Allah’a ortak kogmaktir. insanin bazen bireysel
varligimi ortadan kaldirip ilaha teslimiyette yok etmesi kadercilikte Onemli bir
etkendir. Insanin dogal olarak kolayciliga kagmasi ve bu sekilde sorumluluktan
kagmaya caligmasi, Kur’an’da ve Hadiste kaderciligi savunmada kullanilabilecek
yeterli miktarda malzeme bulunmasi kaderciligin Islam toplumunda yer edinmesinin
6nemli etkenlerindendir.
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Islam Diisiincesinde Kaderci Anlayisin Temelleri

1. Islam Oncesi Arap Toplumunun Kader Anlayist

Bir toplumun dini ve felsefi yapisim kavrayabilmek i¢in o toplumun
ekonomik, sosyal ve kiiltirel durumuna bakmak gerekmektedir. Misliiman
toplumunun kader diigiincesinin olugmasinda daha onceki Arap toplumunun kader
anlayiglarmin &nemli 6lciide etkileri olmustur. Bu nedenle islam &ncesi Arap
toplumunun kader anlayislarinin Miisliiman gelenegindeki yansimalarini tespit
etmek 6nem arz etmektedir.

Arabistan, yerlesik topluluklar1 beslemeye yetersiz ve tek tip bitki ortiisiine
sahip bir bolgedir. Uzun bir gecmisten beri Arabistan’in sakinleri, deve ve koyun
iiretimine bagh kalarak hayatlarini siirdiiren gocebe insanlardi. Bundan dolay1 eski
Araplarin ¢ogu, siiriileri i¢in su ve otlak arayan, daima hareket halindeki
gocebelerdi. Sabit bir yerde yerlesmeden, durup dinlenmeden asagi bir kiiltiir
basamaginda hayatlarini siirdiiriiyorlar; sanat ve bilim gibi seylerden oldukga uzak
bir hayat siirdiiriiyorlardi.’ Okuma-yazma yok denecek kadar az, okuma-yazma
bilenler de belirli ticari merkezlerdeki birkag kisi ile smirli durumdaydi. Islam
gelmeye bagladiginda Mekke gibi 6nemli bir merkezde bile okuma-yazma bilenlerin
sayisinin 17 dolaylarinda oldugu aktarilmaktadir. Bu sahislarin ¢ogu ticaretle
ugrasirken, bir kismu da kaynaklarimizda Hanif olarak isimlendirilen ve Ehl-i Kitap
ile yakin iliskileri olan sahislardi. Haniflerin ¢ogu kutsal metinleri okuyup anlayacak
diizeyde Ehl-i Kitap kiiltiiriine sahip insanlardi.” Her ne kadar okuma-yazma ve
yazili edebiyat yok denecek kadar az ise de, onlar sozli edebiyati ¢ok iyi
kullanmuslar ve giizel siirler sdyleyebilmislerdir. Dili basarili ve estetik bir sekilde
kullanabilen sairler ve sarkicilar, halk arasinda oldukca yiiksek bir saygiyla
anilmaktaydilar.

Islam gelmeden onceki Araplarm dini inanglar1 konusunda Kur’an’dan ve
islam oncesi donemde sGylenmis ve daha sonralari yaziya aktarilmus siirlerden’
ogrendigimize gore eski Arabistan’in tiimiinde ¢ok tanricilik iizerine temellenmis bir
din anlayis1 egemendi. Hemen her kabilenin kendine ait bir tanris1 vardi. Bu tanri,
aynt zamanda, kabilenin dini yasaminin merkezi durumunda olup kabilenin
baglandig1 en yakin nesneydi. Bununla birlikte eski Araplarin bazen Allah adini
verdikleri yiice bir Tanrinin varligma inandiklarmi da gérmekteyiz.* Ancak onlarin

Seyh Inayetullah; islam Oncesi Arap Diisiincesi, (islam Diisiince Tarihi igerisinde
Editér: M. M. Serif), Istanbul 1990, s.151.

Seyh Inayetullah; islam Oncesi Arap Diisiincesi, s.159.

Eski Arap siirinin giivenirliligi ve degeri konusunda Bkz. Cetin Nihad M., Eski Arap
Siiri, Ist. 1973, 5.48-57.

Araplarin bu inanglarina 6rnek olabilecek su rivayet dikkat ¢ekicidir: Rivayete gore Abid
b. Abras, Imru’l-Kays’a: “Siyah ve beyaz olup adlar1 bir olan, insanlarin onunla temasa
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bu inanglart olduk¢a karmagik ve Allah’a olan bagliliklari ¢ok zayifti. Tehlike
aninda Allah’a dua ederler, fakat tehlike sona erdiginde O’nun varligini unuturlardi.’
Allah’la birlikte ¢cok sayida tanriya inanip ibadet ediyorlar, en azindan bu tanrilarin
Allah’la kendi aralarinda aracilik yaptiklarina inaniyorlardi.’ Bu ayetten de eski
Araplarin Allah’in varligmi kabul ettiklerini ancak O’na ulagsmada putlar1 birer
ikinci derecede ilah olarak degerlendirdiklerini anlamaktayiz. Bu putlardan 6zellikle
iigii Lat, Menat ve Uzza, ‘Allah’n kizlarr’ olarak 6zel bir saygmhga sahiptiler.”
Allah’m onceden takdiri ve insanin bu ilahi kudret karsisinda hiir olup
olmadig1 sorunu, her toplumda tartisildigi gibi, Islam 6ncesi Arap toplumunda da
tartisilan 6nemli konularin basinda gelmekteydi. Bu konunun 6zel bir dini egilime
sahip bulunan bazi Araplar arasinda yaygin oldugunu c¢esitli rivayetlerden
anlamaktayiz. Hatta bu inancin yalnizca Hanifler arasinda degil, onlarin disindaki

gelemedigi sey nedir?” diye sordugunda Imru’l-Kays soyle cevap vermis: “O buluttur.
Allah onu viicuda getirdikten sonra yeryiiziiniin kurumus olan pargalarini onunla sular.”
Burada Imru’l-Kays’in Allah’in varhigma inandigini, bulutun olusumunun Allah’m
kudretiyle gergeklestigini kabul ettigini acikca gormekteyiz. Bkz.: Ahmet Emin, Fecrul-
Islam, Ter: Ahmet Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi, Ankara 1976, s.110. Ayrica Ziimer 39/38
ve Ankebut, 29/61 gibi ayetlerden de miisriklerin Allah’in varligina inandiklar1 agik¢a
anlasilmaktadir. “And olsun ki onlara ‘Gdékleri ve yeri kim yaratti?’ diye sorsan,
muhakkak ‘Allah’tir’ derler. De ki: Oyleyse bana bildirin, Allah bana bir zarar vermek
isterse, Allah’t birakip da taptiklariniz, O ’nun verdigi zarart giderebilir mi? Yahut Allah,
bana bir rahmet dilerse, onlar onun bu rahmetini onleyebilirler mi? De ki: Bana Allah
yeter. Giivenip dayanacaklar, ancak O 'na giivenip dayamrlar.” Ziimer, 39/38.
*  Yunus, 10/12; Zuhruf, 43/50.
Bu inanglar1 Kur’an’da soyle anlatilmaktadir: “Dikkat et, hdlis din Allah’indir. O’nu
bwrakip kendilerine bir takim dostlar edinenler, ‘Onlara, bizi Allah’a yaklastirsinlar diye
kulluk ediyoruz’ derler. Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri seylerde aralarinda hiikiim
verecektir. Allah siiphesiz, yalanci ve inkdrci kimseyi dogru yola iletmez.” Ztimer, 39/3.
Necm, 53/19-22. Eski Araplarin semavi varliklardan Giines, Siireyya yildizi, Veniis
gezegeni gibi varliklara taptiklarimi1 da anlamaktayiz. Arabistan’da gocuklara “Giinegin
Oglu” (Abdu’s-Sems) adinin verilmesi; Kur’an’da Giines ve Ay’in Allah’mn ayetlerinden
oldugu gergeginin ifade edilmesi ve onlara ibadet edilmemesinin belirtilmesi, Araplarda
bu semavi varliklara da kutsiyet atfedildigini gostermektedir. Bu durum bir ayette séyle
aciklanmaktadir: “Gece giindiiz, giines ve ay Allah’in ayetlerindendir. Giinese ve Aya
secde etmeyin! Eger Allah’a ibadet etmek istiyorsaniz onlari yaratan Allah’a ibadet
ediniz.” Fussilet, 41/37. Ayrica bkz. Necm, 53/49, yorumu i¢in Atay, Hiiseyin, Kur’an’in
Reddettigi Dinler, Ankara 1999, s.80; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir; Hak Dini
Kur’an Dili, Ist. 1979, VII/4612.
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insanlar arasinda da yaygm oldugu bilinmektedir.® Araplar insan hayatindaki

olaylarin kader tarafindan belirlendigine inaniyorlar, ne yaparlarsa yapsinlar onlar
i¢in belirlenen kaderden 6te bir sey yapamayacaklarina inaniyorlardi.

Islam oncesi Araplarn kader terimine yiikledikleri anlam insanin giiciiniin
erisemedigi kor kuvvet, dolayisiyla “kotiimser bir inang” idi.” Bu kuvvetin yikilicilik
tarafit birkag¢ isimle belirtilmistir: Surufu’d-Dehr, Hadesdanu’d-Dehr veya havddis,
rayb (Raybu’d-Dehr yahut Raybu’z-Zaman) vs. Bu kavramlarin tamami talihin
beklenmedik ters olaylarimi ifade etmektedir. Bu kotii olaylara bazen mecazi olarak
Benatu’'t-Dehr (Dehrin kizlart) da denilmistir. Hi¢ kimse, en yigit ve zeki savasgi
bile dehrin bu kor ve muhteris istibdadindan kagamaz. Cahiliye devrinin bu ¢aresiz
karamsarliginin kokleri, iste bu kader diisiincesinin altinda yatmaktadir. Zamanin
yikici giicii, 6zellikle insan varliginin sona ermesinde kendini gostermektedir. insan
varligini sona erdirme sirasinda Dehr ismini degistirir ve ¢esitli adlar alir; Meniyye
(¢ogulu menaya), mentin, himam, humme bu isimlerin en yaygmlarindandir.' islam
oncesi donemdeki Araplarin kader anlayislarin1 yorumlayan Izutsu, bunun karanlk
ve esrarengiz bir diisiince oldugunu belirtir. Ona gére bu inang besikten mezara
kadar ferdin hayatina el atan, onu zulmiin pengesi altinda tutan ve hayat1 boyunca
insana durmadan her tiirlii 1stirap, felaket ve sefalet getiren Kader inancidir."

Islam &ncesine ait siirlerde “nceden takdir etme” (kader) ile “kitap” arasinda
bir iligkinin var olup olmamasi da tartisilmistir. Bu konuda Watt; dnceden takdir
etme (kader) ile bir kitap arasindaki iliskiye Islam oncesi Arap siirinde hemen
hemen hi¢ rastlanilmadigini, ancak bunun daha sonra Mekkelilerin diisiincelerinde
onemli bir yer ettigini, bu iliskinin Kur’an’da bir ka¢ kere ge¢mis olmasiyla izah
etmektedir. Bir sefere ¢cikmada isteksiz davrananlara karst Hz. Peygamber’in soyle
soylemesi emredilmektedir: “De ki; Bizim igin Allah’in yazdigindan baskast bize
asla erismez. O bizim sahibimizdir. Onun i¢in miiminler yalniz Allah’a dayanip
giivensinler” (Tevbe 9/51).'” Buradan Araplarin zihinlerinde “takdir edilmis bir
kitap” mefthumunun var oldugunu anlamaktayiz. Ayrica Nabiga’ya nispet edilen su
ifade “Onceden takdir etme” ile bir kitap arasindaki iliskiyi acikca gostermektedir.
Nabiga soyle demistir: “Yazilmadigt miiddet¢e kisi hevasina goére bir seye
ulasmaz.””® Kureys miisriklerinin Hz. Peygamberle kader konusunda tartismaya

8 Izutsu Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, Cev. Siileyman Ates, Ankara 1975, s.125.
Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev. Alparslan Agikgeng, 3. b., Ankara 1996,
s.50.

Ringgren, Helmer, islam Kaderciligi, Cev. Resul Oztiirk, Bilge Adamlar, Van 2008,
§.72-90; Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s.119-121.

1 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s.119-120.

12 Watt, Hz. Muhammed’in Mekke’si, Bilgi Vakfi, Ankara 1995, s.54.

3 Muhammed Nu’man el-Carimi, Edyanu’l-Arab fi’l-Cabhiliyye, 1. b., Misir 1923, s.114.
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geldikleri rivayeti de onlarin bu konuda belli bir birikime sahip olduklarini
gostermektedir.'* Hatta Hz. Peygamberin miisriklerin iyi bildikleri bu inanci
Allah’in fiillerini agiklamada kullandigini iddia edenler de olmustur.”” Cahiliye
doneminde “kader”, “makdur”, “mukadder”, “akdar” ve “kaza” kelimelerinin
konusulmus olmasindan bu kavramlarin kaynaginin islam olmadigini, ancak var
olan bu kavramlarin Kur’an tarafindan Islam’in inang sistemi icerisinde yeniden
sekillendirildigini ve tanimlandigini sdyleyebiliriz.

Islam 6ncesi Araplarmin genel olarak fatalist goriisii benimsemis olmalarina
karsin, onlarin bir kisminin da hiir irade goriisiinii benimsedikleri bilinmektedir.'®
Nitekim Abdul-Kays b. Hifaf adl1 bir sairin ogluna verdigi 6giitte 6zetle soyle dedigi
rivayet edilmektedir: “Oglum, misafire iyi davran. Hayir islesen de ser islesen de
faili sensin.” Ancak bu tiir siirlere ender rastlanildigindan Araplarin genelinin boyle
diisiindiiklerini iddia etmek miimkiin gérinmemektedir.'” Bu konuda ibn Abdi
Rabbihi; ‘iki biiylik cahiliye sairinden biri hiir irade mezhebini, digeri cebir
mezhebini benimsemisti. Hiir irade mezhebini (adl mezhebini) benimseyen A’sa
Bekir’dir. Cebir mezhebini benimseyen ise Lebid b. Rebia el-Amiri idi’'® diyerek bu
konunun tartigildigini anlatmaktadir. Cahiliye toplumunda kader inancinin varligini
ve tartisildigini gostermesi bakimindan bagka bir rivayet ise su sekildedir: “Hemman
Katade’nin soyle dedigini rivayet etmistir: “Arap, kaderi Cahiliye déneminde de
kabul ediyordu.”"”

Islam 6ncesi Araplarinin kader anlayiglarmin Islam’a yanstyip yansimadigiin
tespit edilmesi iizerinde Onemle durulmasi gereken konulardandir. Bazi
aragtirmacilarin islam’dan 6nceki Araplarin dzgiir diisiinceyi tamamen soyutlayan
cebir diisiincesini benimsediklerini iddia etmeleri® ihtiyatla karsilanmasi gereken bir
durumdur. Ciinkii higbir toplumda bir goriis biitiiniiyle kabul veya reddedilmez. Bu
baglamda Hasan el-Basri’nin sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Cahiliye halki devaml
olarak hitabelerinde ve siirlerinde kaderi zikrederlerdi. Islam geldi ve bu inanglar1
daha kuvvetli bir sekilde arttr™' Burada Hasan el-Basri’ye nispet edilen rivayete
daha giivenilir kaynaklarda rastlanilamamasi bu rivayetin zayif olabilecegi anlamina

Tirmizi, es-Siinen, Kitabul-Kader, Bab, 19.

Ringgren, Helmer, Studies In Arabian Fatalism, Uppsala, 1955, s.11.

Cérimi, Edyanu’l-Arab, s.114; Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Keldmcilar Arasindaki

Miinakasalar, T.D.V. Yay., 3. b., Ankara 1988, s.53.

7 Desuki, el-Kaza ve’l-Kader fi’l-Islam, Daru’d-Da’ve, Iskenderiyye 1984, I11/22-23.

¥ ibn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, Thk. Ahmed Emin ve arkadaglari, Kahire 1370/1956,
117203, 5.204 Ringgren, Helmer, Studies In Arabian Fatalism, s.9.

' Buhari, Halk-u Ef'ali’l-ibad, s.99.

2 Rosenthal, Franz, islam’da Ozgiirliik Kavram, Cev. Vecdi Akyiiz, Ist. 2000, s.30.

2l Carimi, Edyanu’l-Arab, s.114.
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gelmektedir. Ancak bu rivayetin islam éncesi Arap toplumunda var olan kaderci
anlayisiin Miisliiman toplumunda da devam ettigi seklinde anlagilmasina her hangi
bir engel bulunmamaktadir. Bununla beraber hadislerde gecen dini kader ile
fatalizmin ayirt edilemeyecek kadar i¢ ice girmis oldugu goriilmektedir.”> Bu
durumu Islam 6ncesi Arap kiiltiiriiniin hadis edebiyat: iizerindeki bir izdiisiimii
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Watt, Hz. Peygamber’in fatalist
anlayis1 yikmis oldugunu, ancak iklimin de etkisiyle fatalist diisiincenin gizli gizli
devam ettigini ifade eder ve fatalizmin Islami bir unsur olmaktan ¢ok Islam
oncesinin kalintis1 ve devami oldugunu 6zellikle vurgular.

Kur’an’dan ve yukaridaki bazi anlatimlardan da anlasilacag iizere islam
oncesi Araplarin genelinin Islam’mn reddettigi fatalist (cebri) bir kader anlayigina
sahip olduklar,”® onlarm bu anlayislarinin daha sonra Miislimanlarm kader
konusundaki inanglarina etki ettigi*> anlasilmaktadir.

22 Ringgren, H., Studies In Arabian Fatalism, s.117.

Watt, W. Montgomery, Free Will and Predestination in Early Islam, London 1948,
s.20-28 ve 170. Islam oncesi Araplarin kader inanglart konusunda fikir vermesi

23

bakimindan su rivayetteki diyalog ilgi ¢ekicidir: “Said b. Ebi Urve, Katade’ye kaderden
sorar. Katade; “Arabin goriigiinii mii istiyorsun yoksa Acemin goriisiinii mii?” dediginde
Said; “Arabin goriisiinii” der. Bunun {izerine Katade; “Araplardan kaderi kabul etmeyen
higbir kimse olmamustir” seklinde cevap verir. Bkz. Ibn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid,
11/206. Araplarin benimsedikleri kaderin cebri anlamiyla bir kader anlayisi oldugunu
kolaylikla sdyleyebiliriz. Bu 6rnege benzer baska bir ornek ise sdyledir: el-Esmei’nin
sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Arabin birine goyle sordum: “Su kimse diger kimseden
nigin iistiin? Arap bana; ‘Kitap, yani kaderdendir, seklinde cevap verdi. Bkz. Ibn Abdi
Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 11/203. Meshur Arap sairlerinden Lebid b. Rebia el-Amiri
Muallaka’sinda kadere inanmanin gerekliligi konusunda sdyle demistir: “Melik’in
(Allah’1n) sana taksimine kanaat et. Ciinkii yaratiklarin aramizda taksimi O’nun varligmin
delilidir. Bkz. Muhammed Nu’man el-Céarimi, Edyanu’l-Arab fi’l-Cahiliyye, s.114.
Lebid’in ilahi takdire inananlardan biri oldugunu kabul eden Izutsu, onun divanindan su
beyti bize aktarir: “Insan kitabmi (Allah’m kendisi i¢in yazdiklarini) silemez. Nasil
silebilsin ki O’nun kazas1 degistirilemez.” Bkz. Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s.125.
(Divan, Huber - Brockelmann nesri, Leiden, 1891, XLII, 2° den naklen).

2 Rudi Paret, Kur’an Uzerine Makaleler, Bilgi Vakfi, Ankara 1995, s.148. “Putperestler
diyecekler ki, “Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz ortak kosard.
Hichir seyi de haram kilmazdik. Bu sekilde onlardan oncekiler de yalanladilar da
sonunda azabimizi tattilar. De ki; yaminizda bize agiklayacaginiz bir bilgi var mi? Siz
ancak zanna uyuyorsunuz ve siz sadece yalan soyliiyorsunuz” En’am, 6/148.

25 Dogan, Isa, Miircie ve Ebu Hanife, Samsun 1992, Giris, s.14.
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Araplarda irade hiirriyeti inancinin var olduguna iligkin bazi rivayetlere de
rastlanilmaktadir. Ancak bu rivayetler onlarin kaderci olduklarina iligkin rivayetlerin
yaninda oldukga azdir. Islam 6ncesi Araplarda ¢ok az olan hiir irade taraftarlar1 cebir
inancina bir alternatif olarak verilmekte ve ilk dénem hiir iradeyi savunan Kaderileri
tohmet altinda birakmak icin birer dolgu malzemesi olarak sunulmaktadir. Meshur
Arap sairi A’sa’ ibn Bekir’in goriislerinin kaynagi konusunda Kitabu’l-Egani’de
sOyle bir rivayet aktartlmistir: “A’sa’ ibn Bekr Kaderiyeci (kaderi kabul
etmeyenlerden) olup bu gériislerini Hire’de oturan Ibadi Hiristiyanlarindan almistir.
Bu sahis onlara sarap almak igin gidip gelirdi. Bu gidis-gelislerinde Ibadi
Hiristiyanlar1 ona kader hakkindaki goriisleri agiladilar.”®® Ayrica A’sa’ ibn Bekr’in
kendi ravilerinin de ibadiler’den oldugu aktarilmaktadir.’” A’sa’ ibn Bekir’in hiir
iradeyi benimsedigine iligkin baska bir rivayette ise sOyle dedigi aktarilmaktadir:
“Allah kulun tercihine vefay1 ve adaleti sundu. Kul kétiiliigii dost edindi.””®

Islam éncesi Araplarinin kader inanglar1 yansitmasi bakimmdan Kur’an’dan
ogrendigimiz 6nemli bir kavram olan “dehr’den bahsetmemiz gerekmektedir.
Kur’an onlarm bu inanglarmi su sekilde aktarmaktadir: “Onlar hdla: “Bu diinyadaki
hayatimizdan baska bir sey yok” derler, “Diinyaya geldigimiz gibi oliiriiz ve bizi
ancak zaman yok eder.” Fakat onlarin bu konuda hi¢hbir bilgileri yok: onlar sadece
zannederler.””” Bu ayetten miisriklerin zamana belli bir gii¢ verdiklerini
anlamaktayiz ki bu giic Allah’tan bagimsiz ve Allah’in yerine is yapan bir gii¢
olarak goriilmektedir. Ayrica onlarin dogrudan dehre taptiklarma iliskin herhangi bir
ipucu bulunmadig: gibi*® bu ayetten de zamana taptiklar anlamini ¢ikarmak giigtiir.
Genelde Araplarin putlarin yaninda agkin bir Tanri inancma sahip olmalarina
ragmen, insanin kokeni ve Oliimden sonraki hayat {izerine pek fazla
diisiinmediklerini ve bunlari Tanriyla iliskilendirmediklerini anlamaktayiz.*' Araplar
dehri kendilerini Allah’la beraber &ldiiriilmelerinde ve yasatilmalarinda etkili bir
varlik olarak goriiyorlar ve dehri 6zellikle iizerlerine kaginilmaz bir sekilde (cebren)
gelen hastalik, ihtiyarlik, musibetler ve sikintilarin kaynagi mevhum bir gii¢ olarak

26 Isbahani, Ebu’l-Ferec Ali b. Hiiseyin, Kitabu’l-Egani, Beyrut ts., IX/113.

2" Isbahani, Kitabu’l-Egani, IX/113.

B Carimi, Edyanu’l-Arab, s.114-115; Ibn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 11/204. Aslinda
Araplarin kader konusunda tartisacak kadar bir zihni olgunluga erisemediklerini de yine
bazi rivayetlerden anlamaktayiz. Onlardan biri sdyledir: “Arap’in birine kaderden
soruldugunda; ‘Bu konuda fikirler ¢akigsmistir ve karsit goriisler cogalmistir. Bize diisen
gorev (Allah’in) ezeli ilminde bizim igin koydugu hitkmii istemektir’ seklinde cevap
vermistir. Bkz. Ibn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 11/209-210.

2 Casiye, 45/24.

3% Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, Ankara 1995, s.53.

31 Giiler, ilhami, Allah’m Ahlikiligi Sorunu, Ankara 1998, s.77.
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biliyorlardi. Ayrica onlar dehri zaman zaman ‘Avd’ denilen bir puta benzeterek
somut bir hale doniistiirmege cahistyorlardi ki*? bdylece soyut bir iliskiyi bir putla
somutlagtirarak akla daha yatkin duruma getirmis oluyorlardi.

Islam &ncesi Araplarmn dehr konusundaki inanglarin1 6grenebilecegimiz
onemli kaynaklardan birisi onlarm siirleridir. islam 6ncesi siirini inceleyen bircok
aragtirmaci onlarin inanglar1 konusunda fikirler elde etmis ve bunlar1 ¢aligmalarinda
gostermislerdir.” islam oncesi Araplarinin kader ve dehr inanglar1 bu ¢alismanin
disinda oldugundan dolay1 burada bazi kaynaklara isaret etmekle yetinecegiz.** Sunu
belirtmeliyiz ki Kur’an, Islam oncesi Araplarmin anladigi dehr inanglarmi
reddetmis, onlarin dehre yiikledikleri anlami1 Allah’a vermistir.”® Kur’an sik sik

32 Desuki, el-Kaza ve’l-Kader fi’l-islam, 11/26-29.
3 Bunlardan Helmer Ringgren’in Studies In Arabian Fatalizm adli ingilizce calismast;
Watt, Free Will s.20 ve 30°da 15 numarali dipnotta Arap sairlerin goriislerine dair
ayrintili bir arastirmamin 1881°de W. L. Shrameier’in ‘promotionsschrift’, Uber der
Fatalismus der Vorislamischen Araber baslig1 altinda ele alindigindan bahsetmektedir.
Ayrica bkz. Rosenthal, Franz, islam’da Ozgiirliik Kavram, s.30 (32 numarali dipnot.)
3 Bkz.: W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev.: Ethem Ruhi
Figlah, Birlesik Yay. 2. b. Ist. 1998, s5.107-108; Ritter, H., “Dehr” Maddesi, Islam
Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Ist. 1945, I11/512-514; Isutsu, Kur’an’da
Allah ve insan, s.120; Desuki, el-Kaza ve’l-Kader fi’l-islam, I11/27-28 (Edebu’l-Cahili,
5.225°den); Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s.119; Desuki, el-Kaza ve’l-Kader fi’l-
Islam, I11/26-29; Cahiliye sairlerinin baslarina gelen kdtiiliikleri zamana (dehre) izafe
ettiklerine iliskin rivayetler oldukca goktur. Bu konudaki rivayetler icin bkz. Divanu’l-
Hamase, Beyitleri Secen; Ebu Temam Habib b. Evs et-Tai, Srh.; Allame et-Tebrizi, 3. b.,
Matbaai Saade, Misir 1346/1927, 1/444-446. Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s.118;
Desuki, el-Kaza ve’l-Kader fi’l-islam, I111/28-29. Menun kesmek anlamindaki “menn”
kelimesinden gelmektedir ki dmrii sona erdirmesi bakimindan dehre 1tlak edilir. “Rayb”
ise 1stirap vermek anlamina gelmektedir. Bu iki kelimenin bir araya gelmis sekli olan
“Rayb el-Menun”; dehrin 1stirap veren musibeti veya 6liim felaketi demektir. Bir rivayete
gore Kureys ileri gelenleri Daru’n-Nedve’de toplanmislar ve Hz. Muhammed hakkinda ne
yapmalar1 gerektigini tartismiglar. Bu konuda goriisler ¢ogalinca Abdu’d-Dar ogullari;
“ona “Raybu’l-Menun’u” gozetin, ¢iinkii o (Hz. Muhammed) bir sairdir, Ziiheyr’in,
Nabiga’nin, A’sa’nin helak oldugu gibi o da helak olur” demisler ve bunun iizerine
dagilmislar. Bkz.: Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VII1/4559. Izutsu, Kur’an’da Allah ve
insan, s.120-122; Desuki, el-Kaza ve’l-Kader fi’l-islam, 111/29.

3 “De ki: Allah sizi diriltir, sonra oldiiriir. Sonra siiphe gétirmeyen kiyamet giiniinde sizi
bir araya toplar. Fakat insanlarm ¢ogu bunu bilmezler. Géklerin ve yerin miilkii
Allah’indwr. Kiyametin kopacagr giin var ya, iste o giin bdtila sapanlar hiisrdna

ugrayacaktir.” Casiye 45/26-27.
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Allah’in adaletli oldugundan, hi¢ kimseye zulmetmediginden ve miilkiinde yegane
kudret sahibi oldugundan bahseder ve bunu Tevhid inancinin ayrilmaz o6zelligi
olarak sunar. Bir gii¢ ve kudret sahibi olarak dehri kabul etmez ve bunu Tevhide
aykirt bulur.

2. Kur’an ve Hadisin Kaderci Anlayisa Etkisi Sorunu

2.1. Kur’an Biitiinliigii Icerisinde Kader Kavraminin Anlam

Kur’an’a genel olarak bakildiginda Allah’in sonsuz ilmiyle biitiin olaylar
kusattig1, her seyi bilerek ve bir Olgiiye gore yarattigi, Allah’in insani iradeli bir
varlik olarak yarattig1 ve onu bu iradesinden dolay1 emirleri ve yasaklarina muhatap
kabul ettigi anlasilmaktadir. Cebri ve kaderi goriisleri savunanlar kendi goriislerini
destekleyecek noktalara agirlik vererek Kur’an ayetlerini bu dogrultuda
yorumlamuglardir.®® Kur’an ayetleri baglamlarmdan koparilarak okudugunda
Allah’m mutlak ilmi, iradesi ve giiciinii vurgulayan®” dolayisiyla da insan iradesini
yok sayan ayetleri bulmak miimkiindiir. Kur’an’in bir “retorik” (metin) oldugu
unutularak baglamlarindan koparilip lafzi bir sekilde okundugunda kaderci
diisiincenin olusturulmast kacmilmazdir.®® Nitekim insanlarin fiillerinde hi¢ bir
kudretlerinin olmadigin1 iddia eden Cebri goriis yanlilari, bu yaklagimla hareket
ettiklerinden Islam’in genel hiikiimlerinin anlamimni izah edememisler; hatta insana
bir irade alaninin taninmasini Allah’a ortak kosmakla es oldugunu iddia
edebilmislerdir.”* Halbuki Kur’an, ilahi kanun tarafindan yiiklenilen gorevlerden
kagmak igin ileri siiriilen fatalist anlayisa karsi oldugunu® ve bunun bir miisrik
mantigi*' oldugunu belirtmistir. Nitekim Hz. Peygamber kader konusundaki
tartigmalari duydugunda ofkelenmis ve sdyle buyurmustur: “Ey topluluk, sizden
onceki tmmetler Kur’an’in bir kismmi diger kismina delil getirdikleri igin
sapitmiglar, bu yilizden helak olmuslardir. Kur’an siz bir kismmni bir kismina

3% Desuki, el-Kaza ve’l-Kader fi’l-islam, 1/51; Hiiseyin Atay, Kur’an’m Reddettigi

Dinler, Ankara 1999, s.136.

37 Cebir anlamna gelebilecek ayetler: Bakara, 2/134, 213, 272, 286; Nisa, 4/78, 83; En’am,
6/39; Tevbe, 9/51; Yunus, 10/25; Hud, 11/34; Ra’d, 13/8, 33; Nahl, 16/93; isra, 17/97;
Hacc, 22/16; Nur, 24/46; Secde, 32/13; Saffat, 37/96; Ziimer, 39/62; Sura, 42/44, 46;
Casiye, 45/23, 81; Kamer, 54/49; Tekvir, 81/29. Insan sorumlulugunu vurgulayan
ayetlerden bazilari: Bakara, 2/175; Ali Imran, 3/20, 101, 103; En’am, 6/1-4; Yunus,
10/271brahim, 14/30; Isra, 17/15; Kehf, 18/29; Neml, 27/92; Sebe, 34/50; Saffat, 37/71;
Sa’d, 38/26; Ziimer, 39/41; Insan, 76/3.

% flhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi, s.93.

3 Abdulmaksud Abdulgani, Hurriyetu’l-insan ve Alakatuha bi’l-Kader, Daru’l-Ulum
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 11, Agustos 1988, Kahire, 5.199-200.

0 Watt, Free Will, s.23.

1 En’am, 6/148.
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carpasiniz diye indirilmemistir. Kur’an’in bir kismu diger kismimi tasdik eder.”**

Burada Kur’an’in tek tarafli okunmasinin doguracagi yanlis sonuglara dikkat
¢ekilmistir.

Insanin daha yaratilmadan énce, cennetlik ya da cehennemlik oldugunun
belirtilmesinden hareketle Cebri goriisii savunanlar tarihte oldugu gibi giiniimiizde
de olmustur. Ancak bu goriis biitiin yonleriyle elestiriye acik ve tutarsiz bir goriistiir.
Ciinkii cebri gorlise gore kullarin miikellef tutulmasinin, emir ve yasaklara muhatap
olmasmin, kitap ve peygamber gonderilmesinin izahi yapilamaz.* Cebri goriis,
toplum diizenini temelden yikan, hukuk ve kanunlari anlamsiz kilan savunulmasi
akilla agiklanamayan bir goriistiir.** Nitekim Fazlurrahman; “insan iradesini inkar
ederek, Kur’an’in mutlak olarak insan davranisinin cebrini (determinizm)
savundugunu ileri siirmek, yalniz Kur’an’mn tiimiinii reddetmek degil, ayn1 zamanda
bizzat temelini yok etmek demektir. Kur’an kendi tabiriyle, insan1 dogru yola (sirat-1
miistakim) ¢agiran bir davettir™®® diyerek bu goriisiin Islam’la bagdastirilmasmin
imkansizligin1 anlatmaktadir. Benzer bir elestiriyi yapan Hiiseyin Atay ise; “Bazi
kimseler insanin ciiz’i iradesini ve sorumlulugunu inkadr eder ve bdylece dini
temelinden yikmakta olduklarmin farkina varamazlar. Ciinkii 6yle bir durumda
yapma hiirriyeti yok edilen insanin elinde bir sey kalmamaktadir. Bu ise Allah’in
kanunlarma aykiridir. Insan da Allah’in koydugu fiziki (maddi), sosyal kanun ve
nizamlara tabidir ve onlara gore aklini kullanarak en iyi sekilde hareket etmekle
sorumludur.”*® Hiiseyin Atay; Kur’an’daki baglamlarindan koparildiklarinda cebri
anlama gelebilecek olan kaderle ilgili ayetlerin insanin ruhi davranislariyla ilgili
olmayip kevni ve tabii olaylarla ilgili oldugunu vurgularken bu ayetlerin ruhi bir
davranis olan imanla bir miinasebetinin bulunmadigini belirtir. Bu konuyu
Ozetlerken de “insanlarin iradelerinin oldugunu, istediklerini yapabileceklerini ve
daha once onlari muayyen isgleri yapmaya zorla siiriikkleyen bir kader olmadigini
ifade ederken islerinin ve giiglerinin her an Allah’mn iradesinin ve kudretinin

“2 {bn Mace Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagr Yay.
Ist., 1992, Mukaddime 10, Kader H.No: 85, 1/33; Buhari, ismail b. Muhammed, es-Sahih,
Thk. Mustafa Dib el-Buga, Dar-1 Ibn-i Kesir, Beyrut, 1990, Kitabu’t-Tefsir, H. No:237.

4 Sadru’s-Sirazi, Risaletu’l-Kaza ve’l-Kader, b.y.y., 1302, s.197; irfan Abdulhamid,
Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Ter. M. Saim Yeprem, Marifet yay. 3.
Baski Ist. 1994, 5.272; Harputi, Tenkihu’l-Kelam, s.235-239; Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Sifau’l-Alil fi Mesaili’l-Kaza ve’l-Kader, Tashih: Muhammed Bedreddin el-Halebi, 1.
b., Misir 1323, s.14.

4“4 ibn Teymiyye, Mecmuatu’r-Resiili’l-Kiibra, 1.b. Matbaa-i Amire, Misir 1323, 1I/81—

83; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifau’l-Alil, s.14.

Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.63; ayrica bkz.: s.54.

4 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore islim’m Temel Kurallari, M.E.B. Yay. ist. 1994, 5.20.

45
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kontrolinde oldugunu, her an Allah’in miidahale edebilecegini bildirmistir”
demektedir.*’

Kaderin Islam inang sistemindeki yerini vurgulayan ibn-i Abbas, su ilging
ifadeyle dikkat cekmek istemektedir: “Kader tevhidin 6l¢iisiidiir. Kim Allah’1 birler
fakat kaderi yalanlarsa onun bu tekzibi tevhidine zittir. Ciinkii kadere iman Allah’in
ezeli ilmini gerektirir.””** bn-i Abbas’mn burada kast ettigi kaderi, cebir anlamindaki
kader degil, Allah’in yaratiklarma koydugu degismez ilkeler, yani Siinnetullah ve
Allah’in ilmi olarak anlamamiz gerekmektedir. Aslinda Kur’an’da insan1 inanmaya
ya da inanmamaya zorlayan bir ifade bulunmadig1 gibi Kur’an’dan bdyle bir anlami
cikarmak Kur’an’a yapilmis bir haksizliktir. Nitekim “De ki en biiyiik delil Allah

icindir. Sayet Allah dileseydi sizin hepinizi hidayete erdirirdi”™ ayeti cebri goriisii

47 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore iman Esaslari, Ankara 1961, s.96-97. Kur’an’daki cebir

ve insanin hiir iradeli bir varlik oldugu anlamina gelebilecek ayetler konusunda Hiiseyin
Atay’in su yorumu oldukgca yerindedir. O soyle demektedir: “Insana irade hiirriyeti veren
ayetler insana raci olup neleri yapabilecegini gosterir, insandan iradeyi kaldiran ayetler ise
Allah’a raci olup insanin giiciiniin sinirini tayin ederler.” Bkz. A.g.e., s.97. Benzer bir
yorumla Cabirl soyle demektedir: “Cebri ifade eden ayetler, Allah’in evrende yarattigi
zaruretin tecellilerini dile getirirken, ihtiyar1 ifade eden ayetler, Allah’in insana 6zgi
yarattig1 irade hiirriyeti ve kudretini dile getirir.” Bkz.: Cabiri, Islam’da Siyasal Akil,
s.631.

8 bn Ebi’l-izz, Ali b. Muhammed ed-Dimeski, Serh-i Akide-i Tahaviyye, Thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Turki, Miiessesetii’r-Risale, 2.b., Beyrut 1993, s.358. Tabiin dénemi
alimlerinden Hasan el-Basri (110/728) de Cebri diislinceyi elestirirken sdyle demistir:
“Allah Ademoglunun tabiatina ilhamla iyiligi kotiliikten ayirma kudretini vermistir.
Ayrica Allah soyle diyor: “Kim 0z camini ter temiz tutarsa felah bulur, kim 6z canimi
kirletirse hiisrana ugrar.” Sems, 91/9—10. Bkz. “Hasan el-Basri’nin Kader Konusunda
Halife Abdulmelik be Mervan’a Mektubu”, (Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid icinde), Thk.
Muhammed Ammara, Daru’l-Hilal, b.y.y., 1971, .77, 90; ibn Abdi Rabbihi, Ahmed b.
Muhammed, el-Ikdu’l-Ferid, Thk. Ali $irl, 1. B. Beyrut 1989, 11/203; Ayrica bkz.;
Osman Karadeniz, “Hasan el-Basri ve Kelami Gériisleri”, DEUIFD., izmir 1985,
1I/135-156; Mehmet Kubat, Hasan el-Basri ve Kader Goriisii, (Basilmamis Doktora
Semineri), Konya 1995, 5.59-80.

4 En’am, 6/149. (Ayrica En’am, 6/148. Ayeti de kaderciligin bir miisrik mantig1 oldugunu

vurgulamaktadir. Tbn Teymiyye de sorumluluklarmi iizerlerinden atarak her seyi kadere

yiikleyenler hakkinda kendisinden cevap isteyenlere bu goriiste olanlarin Islam’a uzaklik
bakimindan Yahudi ve Hiristiyanlardan daha uzak olduklarini (onlardan daha kafir
olduklarmni) gerekgeleriyle agikladiktan sonra cebir goriisiinii alt1 delille ciiriitmektedir.

Bkz. ibn Teymiyye, Mecmuatu’r-Resail, 11/80-83.)
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temelden yikmakta ve bunun ne kadar anlamsiz oldugunu acgik¢a ortaya
koymaktadir.

Kur’an, ¢ok acik ifadelerle, insanlarin yaptiklarindan sorumlu olduklarint ve
basibos birakilmadiklarii vurgularken daima, ‘kendi elleriyle kesp ettiklerinden’
bahseder.”® Kur’an’in hi¢ bir yerinde ‘Allah’in insanlara zorla yaptirdigi isler’
ifadesi yer almaz. Biitiin bunlarin yaninda insanlara peygamber gonderilmis,
akillarin1  kullanarak onlara uymalart emredilmistir. Aksi halde Allah’in,
belirlediginin (kaderinin) hilafina davet eden peygamberler gondermesinin hig¢ bir
hikmeti olmazdi. Allah boyle bir ¢eliskiden uzaktir.”!

Ozetle kader ve insan 6zgiirliigii konusu, Kur’an’in genel biitiinliigii icerisinde
ele alimip degerlendirilmeli,” ayetlerin siyak-sibak1 goz 6niinde bulundurulmalidir.
Ayetlerin ele alinig ve degerlendirilis tarzinda ve hareket metodunda hatalar olunca,
saglikli bir neticeye varilamayacaktir. Her ayeti kendi konumu iginde ele almak ve
kendi sartlarinda degerlendirmek esas olmalidir. Dolayisiyla Allah’in irdde ve
kudretinin s6z konusu edildigi yerlerde insanin irdde ve sorumlulugunu aramak,
diger taraftan, insan irdde ve hiirriyetini ortaya koyan ayetlerde de Allah’1 tavsif
etmeye caligmak yersiz ve yanlig bir yontem oldugundan yanlis sonuclara varmak
kagimilmaz olacaktir.

3. Hadislerin Kaderci Anlayisa Etkisi Sorunu

Hadis kitaplarinda kadere iman edilmesi gerektigine dair rivayetler oldukga
fazladir. Genel olarak bu rivayetlerde kadere iman, Islam itikadinm alt1 esasindan
biri olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda 6rnek olabilecek bir rivayet soyledir:
Hz. Ali’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Su dort
seye iman etmedikce kul iman etmis sayilmaz. Bunlar; Ortagi olmayan tek Allah’a,
benim Allah’in peygamberi olduguma, 6ldiikten sonra dirilmege ve kadere iman
etmektir.”>® Kaynaklarda “Cibril Hadisi” olarak bildirilen meshur hadiste de imanin
“Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere, hayir ve

0" Bakara, 2/286.

51 Sadr’s-Sirazi, Risaletu’l-Kaza ve’l-Kader, s.197; Abdulmaksud Abdulgani, A.g.m.,

5.188; Osman Karadeniz, Kader Konusunda Baz1 Yanhs Anlamalar, DEUIFD, Say::

VII, Tzmir 1992, s.212-213.

Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Siyasi Hadiselerinin KelAmi Problemlere Etkileri,

Birlesik yay., Ist. 1992, s.335; Ahmet Akbulut, Allah>im Takdiri-Kulun Tedbiri,

AUIFD, Ankara 1992, XXXIII/138-139.

3 {bn Mace, Siinen, Mukaddime, 10 Kader, H. No: 81, I/32; Tirmizi, Siinen, 30 Kader, 10,
H. No: 2145, IV/452. Kaderin islam’da inanilmasi gereken konulardan olduguna iliskin
baska rivayetler i¢in bkz. Ibn Mace, Siinen, Mukaddime, 10 Kader, H. No: 87, 1/34;
Tirmizi, Siinen, 30 Kader, 10, H. No: 2144, 1V/451.
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serrin O’ndan olduguna inanmak” oldugu ifade edilmektedir.”®* Bu hadislerde
tanimlanan ve inanilmasi istenen kaderin, Kur’an’da vurgulanan Allah’in ezeli
kudreti ile mahlikati yarattigi, onlara sekil verdigi, Allah’m dilemesi ile viicut
buldugu ve her seyin bir kadere (plan ve programa) gore yaratildigr® seklindeki
anlaminin net olmamasi kader tartismalarini hizlandirmistir.>®

Kaderci anlayis1 giiclendirecek rivayetlere hadis kitaplarinda oldukga sik
rastlanmaktadir. Kaderin cebir anlamiyla yorumlanmasina imkan verecek meshur bir
hadis soyledir: Abdullah Ibn-i Mesud’dan rivayetle Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Sizden her hangi biriniz annenizin karninda kirk giin toplanirsiniz.
Sonra bu kan pihtis1 gibi sey bir ¢ignemlik et olur. Sonra melek gonderilir ve ona
ruh ifler, sonra Allah melege onun rizkini, ecelini, amelini ve saki (hayirli) veya
said (hayirsiz) olacagini yazmasmi emreder. Allah’a yemin ederim ki, sizden her
hangi biriniz cennet ehlinin amelini isler, dyle ki onunla cennet arasinda ancak bir
zira’ (yakin bir mesafe) kalir. Kitap (kader) onun Oniine geger, o da cehennem
ehlinin amelini igler ve cehenneme girer. Yine sizden her hangi biriniz cehennem
ehlinin amelini isler ve cehennemle kendisi arasinda ancak bir zira’ kalir. Kitap

** Miislim, Sahih, 1 iman, 1. H. No:8, 1/36-38; Tirmizi, Siinen, 38 iman, 4, H. No: 2610,
V/67-68; Ebu Davud, Siinen, 39 Siinnet, 16, H. No:4695,V/69-73. Bu hadisin sihhat
derecesi degerlendirilmis ve ahad oldugu tespit edilmistir. Bkz. Bagci, H. Musa,
Hadislere Gore Kader Problemi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Ankara 1993, s.47—
49 ve 72-79. Yine bu arastirmada insandan hiir iradeyi kaldiran kader hadislerinin ahad
haber olduklar1 ve itikatta delil olamayacaklar1 kaynaklar ile birlikte incelenmistir. Bkz.
s.163-168.

5 Kamer, 54/49.

% Hz. Peygamber’in kader tartigmalarim yasakladigina dair rivayetler de vardir. Bu

anlamdaki meshur bir rivayet soyledir: Ebu Hureyre’den rivayet séyle edilmistir: “Biz

kader konusunda tartisirken Allah Resul’ii ¢ikageldi. Sanki iki yanaginda iki nar tanesi
varmis gibi Ofkesinden yiizii kipkirmizi kesilmisti. Daha sonra “Siz bununla mu
emredildiniz, yoksa ben size bunun i¢in mi gonderildim? Sizden &ncekiler bu konuda
tartistiklar1 igin heldk oldular. Bir daha sakin kader iizerinde tartigmayiniz! dedi.” Tirmizi,
Siinen, 30 Kader, 1, H. No: 2133, IV/443. Ibn Mace’nin Siinen’inde “Kur’an’m bir
kismini bir kismina delil getiriyorsunuz. Sizden dnceki milletler bu yiizden helak oldular”
ifadesi ilave edilmistir. ibn Mace, Siinen, Mukaddime, 10 Kader, H.No: 85, 1/33.; Benzer
bir rivayet Hz. Aise’den nakledilmistir. Rivayet soyledir: “Ben Resulullah’m s6yle
buyurdugunu isittim: “Kim kader hakkinda bir sey konusursa kiyamet giinii ondan hesaba
cekilir, kim de ondan konusmazsa hesaba ¢ekilmez.” Bkz.: Ibn Mace, Siinen,
Mukaddime, 10 Kader, H. No: 84, 1/33.
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oniine geger, cennetliklerin amelini isler ve oraya girer.””’ Bu hadisi bir anlamda
yorumlayan baska bir hadis ise soyledir: “I¢inizden hi¢ kimse yoktur ki Allah onun
mekanini cennet veya cehennem ya da, onun saki veya said olacagini yazmamis
olsun.” Sahabelerden birisi, ‘Ya Resulallah! O halde caligmanin ne faydasi var,
ameli birakalim’ diye sordugunda, Hz. Peygamber; ‘Kim cennet ehlinden ise ameli
ona cennete gitmeyi kolaylastirir, cehennem ehline de ameli oraya gitmeyi
kolaylastirir. Ehl-i saadete ameli, ehl-i sekévete de ameli kolaylastirilir’ buyurdu ve
Leyl Suresinin 5-10. ayetlerini okudu.”®

Hadis kaynaklarinda hiir iradenin var oldugunu savunan ve cebrl goriisii
reddeden hadisler de vardir. Ancak bu rivayetler, say1 bakimindan oldukga azdir. Bu
tir rivayetlerden birisi soyledir: “Sevban, Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu
rivayet etmistir: ‘Omiir ancak iyilikle artar. Ancak dui kaderi geri cevirir. Kisi
yaptig1 hatalardan dolay1 rizkini kendisine haram eder.”” Bu rivayetten, dud ile
kaderin degisebilecegi belirtilirken, kiginin hatalarinin rizkin1  haram ettigi,
dolayisiyla iradesiyle isledigi fiillerinden sorumlu oldugu anlasilmaktadir.

Kaderle ilgili rivayetler konusunda 6l¢ii Kur’an olmalidir. Siyasi kavgalarin
yogun bir sekilde etkiledigi ilk donem Miisliiman toplumunda hadisler heniiz yaziya
gecirilmemis oldugundan, siyasi c¢ikar saglamak amaciyla Hz. Peygamber’e
dayandirilan  haberlerin  olusturulmasinin  6niinde her hangi bir engel
bulunmamaktaydi. Bunun yaninda insan sorumlulugunu anlamsiz kilan fatalist
icerikli rivayetlerle Emevi yoneticilerin savunduklart ve destekledikleri kader

57 Buhari, Sahih, 85, Kader 3, H. No: 6221, VI/2433; Miislim, 46 Kader,1, H. No: 2643,
I11/2036; Malik, b. Enes, Muvatta, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagr1 Yay., Ist.
1992, 46 Kader 1, H. No: 2, 11/898-899; Tbn Mace, Mukaddime 10 Kader, H. No: 76, 1/29.

% Buhari 85 Kader, 3 H. No: 6231, VI/2435-36; Miislim 46 Kader 1, H. No: 2647, 111/2039-
2040; Ebu Davud 39 Siinnet, 16 H. No: 4694, V/69; ibn Mace, Siinen, Mukaddime, 10,
Kader, H. No: 78 1/30-31; Tirmizi, Siinen, 30 Kader, 4, H. No: 2137, 1V/446; ibn-i
Kuteybe, Te’vil-u Mubhtelif'i-1 Hadis, s.5. Yine bu anlamda bagka bir hadis ise su sekilde
rivayet edilmistir: “Abdullah bin Omer’den Resulullah’in séyle buyurdugu rivayet
edilmistir: “Her sey bir kadere gore yaratilmustir. Hatta acizlik ve beceriklilik veya
beceriklilik ile acizlik bile.” Miislim, Sahih, 46 Kader, 4 H. No: 2655, 111/2045; Buhari,
Halk-u Efali’l-ibad, s.40-41.

% {bn Mace, Siinen, Mukaddime, 10 Kader, H. No: 90, 1/35; Tirmizi, Siinen, 30 Kader, 6 ,
H. No: 2139, IV/448. Hadislerdeki Ecel anlayist bu anlayisin genis bir degerlendirmesi
i¢in bkz.: Okumug, Namik Kemal, Kelimda Ecel Problemi, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri (Kelam) Anabilim
Dali1, Ankara 2000, s.35-46.
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anlayislar1 arasindaki paralellige dikkat etmek gerekir.®” Emevi yonetiminin hakim
oldugu bir dénemde uydurma haberlerin yogun oldugu, ozellikle kaderle ilgili
hadislerin bu uydurma faaliyetinin en 6nemli alanlarmin baginda geldigi inkar
edilemez bir gercektir. Her ekoliin kendi inang ve disiincelerini destekleyen
hadisleri uydurduklar1 bir dénemde, yonetimin destekledigi ve yayilmasini sagladigt
cebir ideolojisine sahip kimselerin de cebir igerikli hadisler uydurmadiklarimi kimse
garanti edemez.®' Nitekim bugiin elimizde mevcut olan en eski hadis kitab1, imam-1
Malik’in Muvatta’sidir ki bu en eski eser bile Emevi Devletinin yikilmasindan sonra
toplanmistir.®* Burada ayrica sunu da belirtmek gerekmektedir ki Kader konusunda
yazilan ilk risalelerden olan Hasan el-Basri’nin Risalesinde hadislere -ozellikle
kaderci hadislere- hicbir sekilde yer verilmedigi goriilmektedir. Bu durum kader
tartigmalarinin yogunlastigi donemde hadislerin heniiz tedvin edilmedigi anlamina
geldigi gibi Hasan el-Basri gibi umumi dini hareketin onciilerinin bu tiir rivayetlere
her hangi bir 6zel degere sahip seyler olarak bakmadiklar1 anlamma da
gelebilmektedir.®®

Kader hadislerine yaklasimda ayrica Hz. Peygamber’in karsisindaki kisi ya da
kisilerin psikolojik durumlarini géz 6niinde bulundurarak onlarin fakli konulardaki
sorularma farkli cevaplar vermis olabilecegi ger¢egini de dikkate almak
gerekmektedir. Kader konusundaki hadislerin rivayet bakimindan giivenilirliklerinin
yaninda Hz. Peygamber’in hangi sozi kime ve nigin sOylediginin bilinmesi de
biiyiik 5nem arz etmektedir.**

60 Kader inancimin Emeviler donemindeki siyasal kullanimi i¢in bkz. Oztiirk Resul, Cebri

Diisiincenin Yaygmlasmasinda Siyasi iktidarm Etkisi, (Basiimamis Doktora Tezi),

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri (Keldm) Anabilim

Dali, Ankara 2002, s.119-135.

Bagci, H. Musa, “Kader Inancimin Siyasetle iliskisi ve Bu iliskinin Hadis

Uydurmadaki Rolii”, DUIFD, Diyarbakir 2000, Say:: 11/118-119; Bagci, H. Musa,

Hadislere Gore Kader Problemi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) s.35-36; Kogyigit,

Talat, “Mevzii Hadislerin Zuhuru”, AUIFD, Say:: XV/62. Bu konuda genis bir

aragtirma icin bkz. Kogyigit, Talat, “Mevzii Hadislerin Zuhuru”, AUIFD, Say1: XV/58-

68; Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara 1997, s.143-150; Kirbasoglu, M. Hayri,

“Istismara Elverisli Miimbit Toprak: Hadisler” Islamiyat, cilt: III, Say1:3, Ankara

2000, s.121-137; Cihan, Sadik, Uydurma Hadislerin Dogusu ve Sosyo-Politik

Olaylarla flgisi, Samsun 1996.

2 Emevi Devleti, H. 133/ M. 750 tarihinde yikildi. fmam-1 Malik, H. 179/ M. 795°de 6ldii.
Bkz. Akbulut, Ahmet, “Allah’1n Takdiri-Kulun Tedbiri”, XXXIII/133.

6 Watt, Tesekkiil Devri, s.126; Turhan, Kasim, Bir Ahlak Problemi Olarak KelAm ve

Felsefe Ac¢isindan insan Fiilleri, Ist. 1996, s.30.

Yeprem, M. Saim, irdde Hiirriyeti ve imam Matiiridi, s.149.

61
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3. Tasavvufi Yasam Biciminin Kaderci Anlayigsa Etkisi

Islam’da dini tecriibenin olusumuna big¢im ve yon verme konusunda énemli
bir faktor olan Tasavvuf geleneginde Kaderci yaklasim oldukga yaygindir.®® Nitekim
cebir diigiincesinin dini konularda derin diistinmekten ve kendisini ilahi irade
karsisinda yok kabul etmekten dolay1 ortaya ¢iktigini savunanlar vardir.’® insan
bazen kendisini gorlip gbzeten mabuduna istenildigi gibi itaat etti§ine inanamaz.
Bazen de kendisinin ilahta yokluk derecesine ulagtiran bu mutlak itaatteki yerini
bilmedigi ve buna gereken dzeni gdstermedigi yargisina varir. Insan Yaratanmin
yliceligine, biiyiikliigiine, gozetip koruyuculuguna isaret eden ilahi sifatlar1 bildikge
kader inancinin kendisi iizerindeki egemenlik alanini daha genis tutar ve kaderci
goriise daha meyyal olur. Hatta denilebilir ki Kader inanci, biisbiitiin teslim olmus,
Mabudun varliginda kendini yok saymis, kendi bireysel 6zelliklerini ve 6z varligini
kaldirip atmis bir miiminin inancidir. Hiir irade inanci ise kendi kisiligini de
kanitlayan, yaraticinin varligmin yaninda kendi varhigimmi da kabul eden, yalnizca
mabudu ile olan iliskisini belirleyen ve sinirlayan miiminin inancdur.®’

Kaderci egilimleri besleyen Tasavvufi anlayis genel olarak ruhun manevi
olarak yiiceltilmesi icin 6teki diinya islerine agirlik veren bir tutumla koyu sofuluk
ve diinyadan el-etek ¢cekmeye agirhik veren bir anlayistir.®® Tasavvufun goriisiinii
“biraz sinirli olmak kaydiyla insanin hiir ve irade sahibi” olmasiyla degerlendiren
Filibeli Ahmed Hilmi, Islam mutasavviflarinin savunduklart “terk-i irade” “mutlak
itaat” ve “seyr-i siiluk” gibi hallerin bile, insanda hiirriyet ve iradenin varligini kabul
ettiklerine bir delil olarak sunmaktadir.’ Cebir diisiincesi ile takva etkeni arasindaki
iliskiyi yorumlayan Necati Oner ise sdyle demektedir: “Cebriye taraftarlari bu
fikirlerini savunmak i¢in iki kanit ileri siirerler. Birincisi: Allah’1n birligi, O’na ortak
kosulmamasi fikridir. Diyorlar ki; eger kul kendi fiilini, Kaderiyenin dedigi gibi,
yaratirsa o zaman insanin yaratict olmasi gerekir. Halbuki yaraticilik yalniz Allah’a
mahsustur. ‘Kul kendi fiillerinin yaraticisidir’ demek, Allaha ortak kosmaktir...
Ikincisi: Allah’in alim sifatidir. Allah mutlak bilgi sahibidir. Her seyi bilir. Allah bir

5 Muhammed ikbal, islam’da Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev. N. Ahmet Asrar,

2.b. Ist. tsz., s.17-24.

8 jrfan Abdulhamid, islam’da itikadi Mezhepler, s.280.

%7 Behiy, Muhammed, islam Diisiincesinin ilahi Yénii, Cev. Sabri Hizmetli, Ankara 1992,

s.77; Abdulmaksud Abdulgani, A.g.m., s.185; Watt, Free Will, s.205.

88 C. A. Kadir, islam Diinyasinda Gerileme, 1V/223 vd. (M. M. Serif, Islam Diisiincesi
Tarihi iginde.); Aktay, Yasin, ilahiyat Sosyolojisi: Bir Sosyal Degisim Dinamigi
Olarak ilahiyat Sorunu, Tezkire, Say1: 31-32, May1s 2003, s.51.

8 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, islam inan¢ Esaslar1 (Uss-i Islam),
Sadelestirenler: Adnan Biilent Baloglu, Halife Keskin, T.D.V. Yay., Ankara 2004, s.52-
53.
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insanin faaliyetlerini 6nceden bildigine gore, dyleyse her sey onun bilgisine gore
oluyor demektir. Insan kendi iradesiyle hareketlerini degistirirse, bu hal Allah’in
ezeli bilgisine ters diiser.””” Bu yaklasim tartismaya agiktir. Kendi fiillerini Allah’in
ilim sifatiyla ¢elisecek diye degistirmeyen bir kisiye rastlanilmamigtir!

Islam 6ncesi Arap toplumunda da var olan teslimiyetci kader anlayisinin
temelinde bir erdem olarak degerlendirilen inziva fikri vardir. Onlara gore kaderin
belirledigi yola sessizce ve sabirla katlanma nispeten daha giivenilir bir yol ve nihai
beka ihtimali olarak gorillmiistiir.”' Bu yaklasimdan hareket eden bazi diisiiniirler
cebir inancini ortaya g¢ikaran orijinal sebebin siyasi olmayip dini diisiincelerden,
fazla takvadan, Allah’in azameti ve kudreti karsisinda kiigiilen, bitip tiikenen insan
kudretinin azligini siirekli géren insanin son dereceye varan suur hassasiyetinden
kaynaklandigin1 savunmuslardir. Bu nedenle de Cebriyye, asir1 tevekkiilii temsil
eden pasif bir tutum kazanmamustir.”> Kader doktrinini benimseyenlerinin
¢ogunlugunun mutaassip ve sofu goriiniimiinde olmalar1 bu  gorisi
desteklemektedir.”” Ornek olmasi bakimindan bu konuda ibn Omer’in Sam’daki
“Kurra Cebriyeye” yazdigi mektupta kullandig1 ifade dikkat cekmektedir. O
mektubunda muhataplarina “sapkin muttakiler” (0$ J&) diyerek kaderci
yaklagimlarindan dolay1 Allah’a iftira ettiklerini ve bundan dolayi tevbe etmelerinin
gerektigini soylemektedir. 7*

Asint dindarligin ve naslara siki sikiya bagliligin Kadercilik anlayigindaki
etkisi sadece Islam’a ve Miisliimanlara 6zgii bir durum degildir. Yahudilerde de
benzer bir ayirim gériilmektedir. Ornegin ‘Kurraiyyin’ denilen nas yanllar1 veya
dini naslara harfi harfine bagli olanlar, cebr ve kader goriisiinii; ‘Rabbaniyytin’
denilen oOzgiirliik ve serbest diisiince yanlilari da hiir irade goriisiini

™ Necati Oner, insan Hiirriyeti, Selguk yay., Ankara 1982, s.50.

"' Seyh Inayetullah, islam Oncesi Arap Diisiincesi, /257 (M. M. Serif, islam Diisiincesi

Tarihi iginde.)

2 frfan Abdulhamid, islam’da ftikadi Mezhepler, s.285. Buradan hareketle cebrin iki
kaynagindan bahsetmek miimkiindiir. Bunlarin birincisi takvadir. Takva etkeniyle kul
Allah’m ulthiyeti ve yiiceligi karsisinda her seyi Ona dayandirir, ser ve seyyiati nihayette
Allah’m izniyle olmasi bakimindan insana izafe eder. Ikincisi: Kétiiliiklerin kaynagi
olmasi bakimidan cebirdir. Bu cahil insanlarin mazeretidir. Heva ve heveslerine uyar
biitiin iyilikleri kendilerine, kotiiliklerini Allaha nispet ederler. Bkz. Desuki, el-Kaza
ve’l-Kader fi’l-islam, 11/13; Behiy, Muhammed, islam Diisiincesinin flahi Yoni, s.78.

> Watt, Free Will, s.204 (Sonucta).

" {bn Murtaza, Tabakatu’l-Mu’tezile, s.12—13; Kadi Abdulcebbar, Tabakatu’l-Mu’tezile,
s.163. Desuki bu rivayeti cebir goriisiinin Sam’da ortaya c¢iktigina delil olarak
kullanmaktadir. Bkz. Desuki, el-Kaza ve’l-Kader fi’l-islam, 11/26.
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savunmuslardir.” Bu durum Huristiyanlar i¢in de aymdir. Nitekim Huristiyan
ekollerinden Nasturiler hiir irdde gorlisini, Yakibiler de cebir goriigiini
benimsemislerdir.”®

Asiri takva anlayigini zor elde edilebilen ve istenilen olumlu bir yaklasim
olarak degerlendiren baz1 diisiiniirler de vardir. Bunlardan Muhammed Ikbal, imani
bir takim kaide ve kurallara sadece pasif bir sekilde inanmak degil, aksine, insanin
ender ve engin tecriibeleri sayesinde elde ettigi hayat dolu ve hayat verici inang ve
giiveni olarak degerlendirir. Ona gore bu yiiksek tecriibe seviyesine ve igerdigi yiice
‘kadere teslimiyet’ (fatalizm) mertebesine ancak dayanikli ve giiglii kisilige sahip
olanlar yiikselebilirler.”’ Yine imamu’l-Harameyn’in bazi talebelerinin imam Ebu’l-
Kasim el-Ensari’ye Mu’tezile’nin tekfir edilip edilemeyecegini sormalar1 {izerine
ondan su cevabi almiglardir: Mu’tezile Allah’t zulme, cirkinlige ve hikmete uygun
olmayan seylere benzemekten uzak tuttuklart i¢in onlarin tekfir edilmeleri caiz
degildir. Daha sonra Cebriyenin durumu soruldugunda ise onlar igin s6yle demistir:
Tesir ve icat baskasinda olmayacak kadar Allah’1 yiicelttikleri i¢in onlart tekfir
etmek de caiz degildir.”®

Insanin zaman zaman sorumluluktan kagmak igin kaderi bir mazeret bulma
malzemesi olarak kullandig: bilinmektedir. insanoglunun kendi kusuru sonucu
ortaya ¢ikan en basit seyleri dahi kadere yiiklemesi onun kolayciliginin ifadesidir.
Kadercilik kendi sorumluluklarindan kagmak ve aklin1 kullanmak istemeyenler i¢in
tarih boyunca hep bir sigmma malzemesi olarak kullamlmustir.”” Kur’an’da
migriklerin ~ Allah’a  sirk  kosmalarimin  sorumlusu olarak yine Allah’1
gostermelerinden® Kadercilik anlayisinin normal bir yaklasim olmadigmi, bu

> Behiy, Muhammed, islam Diisiincesinin ilahi Yénii, s.77.

7 Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin ilahi Yonii, 5.103-104; De Boer, T. J.
Islam’da Felsefe Tarihi, Cev. Yasar Kutluay, Ankara 1960, s.32. Irfan Abdulhamid
Dogu Hiristiyanligi’nda umumi temayiiliin insan iradesinin hiirriyetine inanma yoniinde
oldugunu savunur. Bkz. irfan Abdulhamid, islam’da itikadi Mezhepler, s.270; Watt,
Tesekkiil Devri, s.114, 119.

77 Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.151.

78 Mustafa Sabri, insan ve Kader, s.237, 2 nolu dipnot.

7 Atay, Hiiseyin, Ehl-i Siinnet ve Sia, s.168; Abdulmaksud Abdulgani, A.g.m., s.189;
Akbulut, Ahmet, Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri, XXXIII/131.

8 En’am, 6/148. “Allah’tan baska seylere ilahlik yakistrmaya sartlanmuis olanlar, ‘Eger

Allah dileseydi O’ndan baskasina ilahlik yakistirmazdik; atalarimiz da 6yle yapmazdi ve

O ’'nun izin verdigi hi¢ bir seyi de yasaklamazdik’ derler. Onlardan énce yasamis olanlar

da boyle yaparak hakikati yalanladilar, ta ki azabumizi tadincaya kadar! De ki: ‘Bize

sunabileceginiz her hangi bir bilgiye sahip misiniz? Siz sadece baskalarinin zanlarina

uyuyorsunuz ve kendiniz tahminde bulunmaktan baska bir sey yapmiyorsunuz.”
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mantigin bir miisrik mantig1 oldugunu anlamaktayiz. En’am, 6/148 ile Nahl, 16/35
teki her iki ayette gegen ‘kendilerinden dncekiler’ ifadesi agik bir sekilde insanligin
baslangicindan beri biitiin misriklerin ve inanmayanlarin kaderi gerekce gostererek
sorumluluktan kagmaga ¢alistiklarini bize anlatmaktadir.

Cebir goriisiiniin arkasina gizlenerek giinahlarin yaygin olarak islendigi
bilinmektedir.* Toplumumuzda yaygin bir sekilde giinah isleyen insanlarin
kendilerini ‘kader kurbanlari’ olarak gostermeye ¢aligmalari, sorumluluktan kagma
cabalarmm bir bagka gorintisii olarak degerlendirilebilir. Ayrica insanlarin
tembellik, bitkinlik ve ¢irkin fiillerini temize ¢ikarmak i¢in kaderi bir sigmak olarak
kullanmalarma tarihin her ddneminde oldugu gibi giliniimiizde de tanik
olunmaktadir.** Kaderin yaygin bir su¢ ve giinah isleme aleti halindeki kullanimiyla
bir teslimiyet teorisi gelistirilmis ve sonugta Allah’a iftira edilmistir.*’

4. Kiiltiir Diizeyi ve Kadercilik Iliskisi

Kaderci anlayis, daha ¢ok kiiltiir seviyesi diisiik toplumlarda goriilen bir
anlayistir.** Toplumlarin egitilmislik diizeylerindeki diisiikliigiin kadercilikle dogru
orantilt oldugu yapilan bilimsel caligmalarda ortaya konulmustur. Kaderin ‘alin
yazist’ seklinde tanimlanarak yapilan bir calismada®, egitim durumunun kader
inanc1 lizerinde etkisi bir oranlama ile su sekilde gosterilmektedir: Hi¢ bir okul
bitirmeyenlerin alin yazis1 anlamindaki kadere inananlar i¢indeki oran1 % 84.3 iken
bu oran yiiksek 6grenim gormiis olanlarda % 64.3’e gerilemistir.*® Bunun yaninda
kiltiir diizeyi kabilecilik seviyesinden ¢ikamamis toplumlarda da kaderciligin
yaygin oldugu konusuna dikkat ¢eken Cabiri, basarisizliklarla kadercilik arasinda
dogrudan bir iliski kurmaktadir.”’

Kaderciligin kullanilmasi ile insanin kiiltiir diizeyi arasindaki iligkiye farkli
bir yorum getiren Fazlurrahman, insanin fatalist olmasini bir ¢okiis olarak goriir ve

81 Desuki, el-Kaza ve’l-Kader fi’l-Islam, I1/70.
82 Abdulmaksud Abdulgani, Hiirriyetu’l-insan, s.195; Atay, Hiiseyin, Ehl-i Siinnet ve Sia,
s.167-168.

83 Atay, Hiiseyin, Ehl-i Siinnet ve Sia, s.168; Giiler, {lhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu,
s.115-116. Giiler; “Felaketler, belalar, fiyatlarin artmasi (zam), istenmeyen cinsiyetler,
fakirlik gibi olumsuz sonuglar hep kadere izafe edilir. Biitiin bunlarin altinda
sorumluluktan kagmak vardir” dermektedir. Bkz.: A.ge., s.137-138. Zenginlikler,
istenilen cinsiyet, iriiniin bol olmasi, gibi olumlu sonuglarin insanin kendine izafe
etmesini insanin iki yonliiliigiine yorumlamak gerekir.

84 Behiy, Muhammed, islam Diisiincesinin ilahi Yénii, s.77.

8 Akyiiz, Niyazi, Ankara’mn Bogazici Semtinde Dini Hayat ve Kentlesme Uzerine Bir
Aragtirma, Ankara 1994, (Basilmamis Doktora Tezi), s.112.
Akyiiz, Niyazi, Ankara’min Bogazici Semtinde Dini Hayat, s.113.

87 Cabiri Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akil, Cev. Vecdi Akyiiz, ist. 1997, s.511-512.
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soyle der: “Oyle gériiniiyor ki insanin algalmasi, bencillesmesi, giinliik hayatin
¢ekiciligi iginde kaybolmasi ve arzularinin esiri olmasi i¢in pek fazla ¢gaba harcamast
gerekmez. Yalniz bu demek degildir ki, bdyle durumlar insan fitrat1 igin daha
uygundur. Belki bu Kur’an’dan iktibas ettigimiz ibarelerde oldugu gibi ‘alcalmanin’,
faziletin sahikalarina yiikselmekten ¢ok daha kolay olmasindandir...”*®
Fazlurrahman’m kaderciligin insan fitrat1 icin dogal olamayacagi gergekliliginin
iizerinde durmasini anlamli bulmaktayiz. Kaderciligin toplumlarda yaygin olmasi bu
anlayisin fitrata uygun oldugu anlamina gelmez. Kaderci anlayisin yayginlig: kisisel
ve toplumsal yozlasmanin, bozulmanin ve cehaletin bir sonucu olarak
goriilmektedir.

Burada insanlarin zaman zaman kaderi sorumluluktan ka¢mak igin bir
malzeme olarak kullanmalarina da deginmek gerekmektedir. Bu durum aslinda insan
psikolojisinin farkli bir yoniini gostermektedir. Hz. Ali’den rivayet edilen su hadisi
bu baglamda degerlendirebiliriz. Rivayet su sekildedir: Bir gece Hz. Peygamber Hz.
Ali ve kiz1 Fatma’y1 ziyarete gelir ve tehecciit namazini kastederek siz namaz kilmaz
misiniz? diye sorar. Bunun iizerine Hz. Ali; “Ya Resulallah! Nefsimiz Allah’mn
elindedir, bizi uyandirmak isterse uyandirir” der. Bu cevap lizerine Hz. Peygamber
elini dizine vurarak “/nsan, ¢ogu konuda miicadelecidir™ ayetini okuyarak geri
doner ve gider.”” Burada kaderci soylemlere siddetli karsithig: ile bildigimiz Hz. Ali
gibi Dbirisinin dahi bu sdylemi kullanmasimi insanin bir 6zelligi olarak
degerlendirebiliriz. Ayn1 sekilde Hz. Aise’nin Cemel savasi esnasinda kendisinin
“kaderin bir oyuncag” oldugunu soylediginin bildirilmesi’' de bu kullanimim baska
bir 6rnegidir. Insanin psikolojik durumu, korkung olaylar karsisindaki tutumu, onu
zaman zaman kaderci bir yaklagima itebilmektedir.

Kentsel etkilerin, ferdin kisisel yapismin® ve iginde bulundugu psikolojik
durumunun onun hiirriyet anlayisindaki etkisine dikkat ceken Necati Oner; hiirriyeti
bir yasant1 hali ve duygusal alana ait bir durum olarak degerlendirerek, 6zgiirliigiin
herkes i¢in gegerli bir taniminin yapilamamasini buna baglamaktadir. O, duygularin
tam bir tanimimnin yapilamamasini, felsefi ve siyasi goriislere gore farkli anlamlar
verilmesini duygularin niteliginden kaynaklandigin1 savunmaktadir.”> Burada
hiirriyete felsefi ve siyasi goriislere gore farkli anlamlar verilmesini siyasi iktidarin

88 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.64-65.

¥ Kehf, 18/54.

% Buhari, Muhammed b. ismail, (256/870) el-Camiu’s-Sahih, ist. 1979, Tehecciid, 19,
11/43.

Bauamrane, Chick, Le Probléme de La Liberté Humaine Dans La Pensée Musulmane
(Solution Mu’tazilite), Paris 1978, s.15.

Akyiiz, Niyazi, Ankara’min Bogazici Semtinde Dini Hayat, s.112.

91

92

% Oner, Necati, insan Hiirriyeti, s.11.
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kader diislincesine etkisi baglaminda diisiinmek gerekmektedir. Nitekim siyasal
iktidarlar kendilerini dogrulayici bir kader anlayiginin olugmasi igin biiyiik gayret
gostermisler ve bunu dayatabilmiglerdir.

5. Allah’1 Yiiceltmenin Kadercilikle Iliskisi ve Cehm b. Safvin Ornegi

Cehm b. Safvan (128/745-746) Tabiin doneminde yasamis ve goriisleriyle
Mu’tezile’yi, Mircire’yi, Cebriyye’yi ve Es’ariye’yi etkilemis Onemli bir
sahsiyettir.”* Cehm b. Safvan’in insana gii¢, irade ve kudret tanimayan ve insani
fiillerini islemede mecbur goren cebir goriisii 6zetle soyledir: “Allah diger cansiz
yaratiklardaki hareketleri yarattigi gibi insanin fiillerini de yaratir. Cansiz varliklarin
hareketlerinin kendilerine mecazi olarak nispet edilmesi gibi insanin fiilleri de
kendisine mecazi olarak nispet edilir. Tipki “aga¢c meyve verdi”, “su akt1”, “tas
yuvarlandi1”, “glines dogdu ve batt1”, “gdk bulutlandi ve yagmur yagdi”, “yer
yeserdi”, “felek dondii” gibi. Gergekte bu cansiz varliklara bu isleri yaptiran
Allah’tir.” Fail ve kadir olan yalmzca Allah’tir, kulun kesinlikle fiil ve kudreti

% Cehm b. Safvan, bir siire Belh’te bulunmus, orada {inlii miifessir ve ayni zamanda bir

Miircii lider olan Mukatil b. Siileyman’la tanismis ve onunla beraber bir slire kalmistir.
Aralarinda anlagmazlik ¢ikmis ve Mukatil b. Siileyman onu Tirmiz’e siirglin ettirmistir.
Haris b. Siireyc onu Emevilere kargi giristigi savasta kendisine katilmaya davet edinceye
kadar Tirmiz’de kalmistir. Daha sonra Cehm b. Safvan, Emevilere karsi savasa katilmig
ve Haris b. Siireyc’le beraber Merv’de Siileyman b. Ehvaz el-Mazini tarafindan
Emevilerin son meliki olan Mervan b. Muhammed (127-132/744-749) zamaninda H.
128°de 6ldiiriilmiistiir. Bkz.: Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Makalatu’l-islimmiyyin
ve’htilafi’l-Musallin, Thk. Helmut Ritter, 3. b., Wiesbaden 1980, s.626; Bagdadi, Kitabu
Usulu’d-Din, Daruw’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 3. b., Beyrut 1981, 1/333; Taberi, Tarihu’l-
Umem ve’l-Miilik, VII/330, 335; Zehebi, Semsuddin Ebu Abdullah ed-Dimeski,
Mizanu’l-i’tidal fi Nakdi’r-Rical, 1. b., Matbaai Saadet, Misir 1325; Thk. Ali
Muhammed el-Becavi, 1. b., Dar’u Thya-1 Kiitiib, 1382/1963, 1/197; Sehristani,
Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Thk. Ahmed Fehmi Muhammed,
Daru’s-Surur, Beyrut 1948, 1/109; Makrizi, Ali b. Abdulkadir b. Muhammed, el-Hitat,
Kahire, 1270, 11/349; Kasimi Cemaleddin ed-Dimeski, Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-
Mu’tezile, 1. b., Misir 1331, s.7, 27-28; Nessar, Ali Sami, Nes’etu’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-
islam, 7. b., Daru’l-Mearif, Misir 1977, 1/324; Kutlu, Sénmez, Miircie ve itikadi
Goriisleri, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 1989, s.118; Bkz. Mustafa Oz,
‘Cehm b. Safvan’, DIA Islam Ansiklopedisi, Ist. 1993, VII/234.

93 Es’ari, Makalat, 1/267; Nessar, Nes’et, 1/343; Fahri Macid, “Ahlaki Géniilliliik ilk
Cebriler ve Esg’ariler” Cev. Fethi Kerim Kazang, O. M. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1: IX, Samsun 1997, IX/315.
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yoktur.”® Cehm’in bu gibi gériislerinin yaninda kulda dileme (mesie) anlaminda bir
iradenin varligini kabul ettigi,”” baska bir ifadeyle Allah’in bedeni ayakta tutan
giday1 yaratmasi gibi kulda, kulun fiilini yapan bir kuvvet de yarattigini benimsedigi
bildirilmistir. Ancak bu kuvvet, kisiyi ger¢ek anlamda fail yapmaz, gercek fail
yalmizca Allah’tir.”®

Cehm b. Safvan, Allah’in insan i¢in bagimsiz bir irade yaratmasini ve
yaratilan bu iradeyle fiil islemesini insanin boyunu, rengini vb. yaratmasiyla bir
tutar.” Bu anlamda imanin ve kiifriin insanda yaratilmasi da onlar1 (sun’, icad ve
ihdas bakimindan) yaratanin Allah olmasi anlamina gelir. Kaynaklarda 6zetle bu
goriislerin sahibi oldugu ileri siiriilen Cehm b. Safvan, nasil oldu da yoneticilere itaat
konusunda farkli bir tavir takinarak Emevilerin savunmus olduklar1 cebir ideolojisini
reddetmistir? Nitekim Es’ari’nin, Cehm’in Allah’mn insana fiilini yapmasi i¢in bir
gii¢ ve fiili i¢in miistakil olarak bir irade ve ihtiyar yarattigimi kabul ettigi seklinde
bir goriisiiniin var oldugunu nakletmesi'® de onun Emevilerin destekledikleri cebir
goriisiinii savunmadigini géstermektedir.

Emevilerin savunduklari cebir ideolojisini Cehm b. Safvan’mn savunmasi,
hareket noktalar1 farkli oldugundan imkansizdir.'” Onun haksiz uygulamalarini
gordiigli Emevi yonetimine baskaldirisi, bilfiil ayaklanmaya katilmasi ve bundan
dolay1 oldiiriilmesi bunu gostermektedir.'” Cehm’in savundugu cebir anlayisini

% Es’ari, Makalat s.41; Sehristani, el-Milel, I/110-111; Bagdadi, Usulu’d-Din, 1/333; ibn

Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim, Mecmuatu’r Resiili’l-Kiibri, 1. b., Misir

1323, 1/26-27; Serif el-Murtaza, Ali bin Tahir Ebi Ahmed el-Hiiseyn, inkazu’l-Beser

minel Cebr ve’l Kader, Thk. Muhammed Ammara, Daru’l-Hilal, b.y.y., ts. (Resailu’l-

Adl ve’t-Tevhid iginde), s.258; Kasimi, Tarihu’l-Cehmiyye, s.55; Ciircani, S. Serif, Ali

b. Muhammed, Ta’rifat, Thk. Muhammed b. Abdulkerim el-Kadi, 1. b., Kahire 1991,

s.50; Abdulcebbar, Kadi, Serh-i Usul-u Hamse, Thk. Abdulkerim Osman, 2. b., Kahire

1408/1988, 5.324; Fadlw’l-itizal ve Tabakatu’l-Mu’tezile, Thk, Fuad Seyyid, Tunus

1393/1974, s.163, 199; Iraki el-Hanefi, Ebu Muhammed Osman b. Abdullah, el-Firaku’l-

islamiyye beyne Ehli’z-Zeys ve’z-Zendeka, Thk. Yasar Kutluay, AUIF yay., Ankara

1961, s.87.

Ibn Teymiyye, Mecmuatu’r- Resail, I/26-27; Kasimi, Tarihu’l-Cehmiyye, s.55.

Serif el-Murtaza, inkazu’l-Beser, s.258.

% Eg’ari, Makalat, s.279-280; Kadi Abdulcebbar, Serh-u Usul-i Hamse, s.324; Cabiri,
Siyasal Akil, s.627.

190 Eg’ari, Makalat, s.279-280.

101 Cabird, Siyasal Akal, 5.627.
102
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Her ne kadar Hisam b. Abdulmelik’in Horasan’daki amili Nasr b. Seyyar’a gonderdigi

X

mektupta Cehm’i “dehri” olarak niteleyerek bu yilizden 6ldiiriilmesini istemisgse de bunun

siyasi cinayetine mazeret bulma gayretinin bir iiriinii ve asilsiz bir yakistirma oldugu
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Islam 6ncesi fatalizminden farkli géren Watt da onun Islami bir gayeden dolay1 bu
goriisii savundugunu, Allah’in erisilmez ve karst konulmaz giiciiniin onu bu goriise
gotiirdiigini belirtir'® ki dogru bir degerlendirmedir.

Allah’in sifatlar1 konusundaki goriisleri ile Mu’tezile’ye onciiliikk etmis olan
Cehm’in'™, Allah’m ezeli sifatlarinin olmadigimi savundugunu gormekteyiz. O,
Allah’1  soyle tammlamaktadir: “Allah; gorillecek yiizii, duyulacak sesi,'”
koklanacak bir kokusu olmayan, gozlerin goéremedigi ve belli bir makanda
bulunmayan bir varliktir.”'® Cehm bu goriislerini Kur’an’dan bazi ayetlerle
delillendirmektedir. “O’nun benzeri hi¢ bir sey yoktur”;'” “Allah, goklerde ve
yerdedir”;108 “Gozler onu idrak edemez, O biitiin gozleri idrak eder.”'” O, Allah’in
yaratiklara ait olan sifatlarla tavsif edilmesini tesbihi gerektireceginden dolay1 kabul
etmemis ve bu ilkeden hareketle Allah’a Hay, Alim vb. denilemeyecegini
savunmustur.' '’

Cehm’in hayati ve goriislerinin incelenmesinden anlasilmaktadir. Kasimi’nin de hakli
olarak belirttigi gibi Cehm’in Uluhiyyet ve Niibiivveti kabul etmeyen bir dehri olarak
tanitilmasi onun insanlar1 Allah’a ve Resuliine davet eden ve bu ugurda miicadele veren
bir kisi oldugunun, kisaca Cehm’in hayatinin gérmezlikten gelinmesi anlamina gelmektir.
Nasr b. Seyyar’in Emevilere karst muhalefetten vazge¢mesinin karsiliginda Cehm’e
gonderdigi yiizbin dinar1 almayarak geri gondermesi ve beraberinde ona yazdigi
mektubun igerigi onun nasil bir diisiinceye sahip oldugunu bize agik¢a gostermektedir. O,
mektubunda Allah’in rizasimi istemekten baska bir gayesinin olmadigmi agik agik
vurgularken adeta kendisi igin yapilan karalamalara cevap vermek istemektedir. Bkz.:
Kasimi, Tarihu’l-Cehmiyye, 5.9, 12-13; Kutlu, S6nmez, Miircie ve itikadi Goriisleri,
s.241.

' Watt, Free Will, s.102-103.

14 Ahmed b. Hanbel, er-Red alel Cehmiyye ve’z-Zenadika, Thk. Abdurrahman Amire,
Riyad 1982, 5.102.

15 Cehm ve taraftarlarinin Allah’in Hz. Musa ile konusmasimna farkli bir yorum getirerek;

“Allah Hz. Musa ile ezeli bir kelamla degil de hadis bir kelamla konugsmustur. Bu su

anlama gelmektedir: Hz. Musa Allah’mn keldmini duymamistir, o mahliktan ¢ikan bir

$0zii duymustur ve Allah mahliikun kelamiyla konugsmustur.” Kutlu, Sénmez, Miircie ve

itikadi Gériisleri, s.228.

196 Ahmed b. Hanbel, er-Red alel Cehmiyye, s.102 vd.

197 Sura, 42/11.

"% En’am, 6/3.

1% En’am, 6/103.

"9 Bununla beraber o, Allah’a Kadir, Fail, Halik vb. denilebilecegini yaratiklarin bu tiir bir

nitelemeyle nitelendirilemeyeceginden dolay1 kabul etmistir. Ayrica Cehm’in insanin fail,

halik gibi tek basina fiil isleyen eylem sahibi bir varlik oldugunu tesbihi
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Cehm’in sifat anlayisi, onu cebir diisiincesini savunmaya''' ve gercek
anlamda “fail”in yalniz Allah olmasinin gerekliligine gotiirmiistiir. Onun Allah’in
sifatlarmi inkar ederek sadece zatini, mutlakligini savunmasiyla cebir teorisi
arasinda bir iliski olmalidir. Clink{i ona gore fiilleri tanimlanamayan, anlasilamayan,
zatimin yanina yaklagilamayan, sonsuz ve gaybi bir gii¢ her seyi belirlemektedir.''?
Boylece Cehm’in Allah’in yiice ve her seye kadir olmasimna verdigi énem,'” onu
cebir anlayigina gétiirmiistiir. Yine onun tesbih anlayiglarina karsi miicadelesi, onu
tenzihgi bir anlayisa yoneltmigtir.'™*

Cehm b. Safvan’in Allah’m ilmi konusundaki goriigleri de onun cebir
goriislinii destekler ozelliktedir. Cehm, Allah’in bir seyi yaratmadan 6nce o sey
hakkinda bilgisi olmadigini savunur. Ona gore sayet Allah bir seyi bilir ve bildigi
gibi yaratirsa, yani var olan ilimle yaratirsa o ilim gider ve Allah ilimsiz kalarak
cahil olur. Ya da Allah’in ilmi degisir. Bu degisen sey mahliik olur.'"> Bunun sonucu
olarak Allah’in ilmi yaratilmig olur. Allah, dnce kendi ilmini yaratir ve onunla
bilir.''® Boylece Allah’in esyay1 yaratmadan 6nce bilmesi caiz degildir.'"”

Cehm’in Allah’in ilmi ve sifatlari konusundaki bu anlayisimin temelinde,
Emevilerin cebir ideolojisine kars1 olusan tepki vardir. Emeviler, kaza ve kaderle es
anlama gelen Allah’in 6nceden bilgisiyle iktidari onlara verdigi iddiasini ileri
striiyorlardi. Allah’in ilmi de gegerli olduguna gore iktidar ugruna yaptiklar
savaglart ve yaptiklar1 haksizliklar1 onlara mecbur kilan Allah olmus oluyordu.

gerektireceginden dolay1 kabul etmedigi savunulmaktadir. Bununla birlikte onun Allah
icin hig¢ bir seyin bilgisi ve hi¢ bir seyin vehminin yiiklenilemeyecegi taraftar1 oldugu da
sOylenmektedir. Bkz.: Sehristani, el-Milel, 1/109-110; Makrizi, el-Hitat, 11/349; Malati,
et-Tenbih ve’r-Red ala Ehli’l-Ehva ve’l-Bida’, Thk. Muhammed Zahid el-Kevseri,
Beyrut 1388/1968, s.92, 96; Ibn Kayyim, Savaik’ul-Miirsele ale’l-Cehmiyye ve’l-
Muattila, Tash.: Zekeriyya Ali Yusuf, Misir ts., [/128-129, 158; Kasimi, Tarihu’l-
Cehmiyye, s.14, 55; Ahmed Emin, Duha’l-islam, Beyrut ts., I11/81.

UL Cabird, Siyasal Akil, 5.628-629; Desuki, el-Kaza ve’l-Kader fi’l-islam, 11/84.

"2 Giiler, Ilhami Allah’mn Ahlakiligi, Giris, s.23.

1 Yazicioglu, M. Sait, Kelam Ders Notlari, Ankara 1996, s.19.

14 Watt, Free Will, s.104; Kutlu, Sonmez, Miircie ve itikadi Goriisleri, s.224.

115 Sehristani, el-Milel, 1/109-110.

116 Eg’ari, Makalat, s.494; Nesefi, Ebu’l Muin, Tabsiretii’l-Edille fi Usuli’d-Din, Thk:
Hiiseyin Atay, Ankara 1993, 5.253.

"7 Eg’ari, Makalat, 5.494; Makrizi, el-Hitat, 11/349; Bagdadi, Usulu’d-Din, 1/333; Ibn
Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, 1. b.,
Misir 1320, IV/204; Sehristani Abdulkerim, Nihayetu’l-ikdam fi ilmi’l-Kelam, Thk. ve
1ngilizceye Cev.: Alfred Guillaume, London 1934, s.215, el-Milel, 1/109-110.
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Ciinkii biitiin bunlar, “Allah’in onceki bilgisiyle (Allah’1n ezeli ilmiyle)” olmaktadir.
Cehm, bu nedenle, Allah’m esyay1 olmadan énce bildigini kabul etmemistir.''®

Emevilerin cebir gorisleri ile Cehm’in cebir goriisii teoride Ortiigse de
amagclarinin farkli oldugu aciktir. Bu baglamda Cehm’in cebir goriisiiniin tevhidi
ispat, tesbihi olumsuzlastirma ve insan ihtiyar1 ve sorumluluguna verdigi 6nemin
zorunlu bir sonucu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Emevilerin cebir anlayisindan
farkli olan bu anlayis; insan i¢in kudret ve iradenin varligini kabul etmekle beraber,
bunlarin Allah’mn mahliku olduklarini, dlemde ilahi kudrete benzer hig bir kudretin
bulunmadigini, insan irade ve kudretinin tamamen bu mutlak kudrete boyun egdigi
anlayisinin dogal bir sonucu olarak degerlendirmek gerekmektedir.'"” Cehm b.
Safvan, pasif boyun egmeyi degil direnisi tesvik etmistir. Bu yaklasimi taraftarlarini
gliclii ve miispet bir mevki tutmaya sevk etmis ve onlara ilahi adaletin gerekleriyle
bagdasmayan zalim unsurlara kars: faal bir pozisyon kazandirmustir.'*

6. Cevre ve Kisinin Psikolojik Durumunun Kaderci Anlayisa Etkisi

Tabiat sartlar1 ve iklim gibi bazi durumlarin insan psikolojik karakteri
tizerindeki etkisinden s6z etmek miimkiindiir. Bu baglamda ¢ol sartlarmin Araplarin
fatalist inanglar1 lizerindeki etkisinden bahsetmek miimkiindiir. Baz1 arastirmacilar
bu konuda ilging degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bunlardan Ahmed Emin,
¢oliin ruhlara etkisinin biiylik oldugunu, ¢6ldeki hayatin azligini, orada insan
eserinin yok denecek kadar az oldugunu ve tabiatla bas basa kalmanin bir
siginmanin  gerekliligini dogurdugunu savunur. O, diinyada yasayan milletlerin
cogunlugunun inandig1 Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’in Sina, Filistin ve Arap
sahralarinda dogusunun sirrin1 bu cografyada bulmaya calisir.'*!

Arabistan ¢o6llerinde insanin dogal olmayan bir 6lciiye kadar tabiatin kaprisine
kars1 yardimsiz bir kurban gibi durmasi, komsu bir kabilenin diismanca saldiris1 ve
stiriilere musallat olan her hangi bir salgin sonucu zengin bir insanin bir gecede
yoksul duruma diismesi miimkiindiir. Ya da uzun siiren bir kuraklikta insanin
korkung sekilde aclik ve dliimle kars1 karsiya kalabilmesi ¢l yasaminin kendine has
ortami kaderci egilimlerin gelismesini yogunlastirmustir denilebilir.'** Ciinkii kader
inanci insan hayatinin zorluklar1 ve giigliiklerine teslimiyeti dngéren bir yaklagimi

18 Cehm b. Safvan’mn diger Kelami goriisleri i¢in bkz. Oztiirk Resul, Cebri Diisiincenin

Yayginlagmasinda Siyasi iktidarin Etkisi, s.153-163.
" Watt, Free Will, 5.102-103; Kutlu, Sonmez, Miircie ve itikadi Goriisleri, s.239-240.
120 frfan Abdulhamid, islam’da itikadi Mezhepler, s.285.
121 Ahmet Emin, Fecru’l-islam, Ter. Ahmet Serdaroglu, Ankara 1976, s.83.
12" Seyh Inayetullah, islam Oncesi Arap Diisiincesi, s.157. Seyh inayetullah’in islam’m ilk
yiiz yillarinda kader dogmasinin Miisliiman kitleler arasinda yayginca kabul edilmesini bu
iklim ve cografyaya baglayarak sasirtict bulmamas: ve bu goriisiin yayginlasmasinda

baska etkenlerden bahsetmemesi yetersiz goriinmektedir.
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benimseyenlerce siirekli bir degere sahiptir. Kaderin bu belirleyiciligine kars1 kisi
amansiz bir miicadele, karsi koyma ve direnme ve de bdylece biitiiniiyle yok olma
tehlikesini gbze alma yerine, kaderin belirledigi yola sessizce ve sabirla katlanmay1
nispeten daha giivenilir bir yol ve nihai ayakta kalma ihtimali olarak gériir.'* ol
ortaminda yagayan bir insan, kader inanciyla her seyin dnceden belirlendigini ve
sonugta ortaya ¢ikan seyin, kendi ¢abalariyla etki altina alinamayacagini
bildiginden, bu inanct ¢6l sartlarindaki yersiz endigelerden kurtulmada bir ¢ikis
olarak kullanabiliyordu. Coldeki hayat tecriibesi basa gelecek olaylara karst
korunma faydasizligini akla getirebilmektedir.'**

Cevresel etkenlerin yaninda insanin igerisinde bulundugu psikolojik durum da
onun kaderci yaklasiminda etkili olmustur. Kur’an’da farkli anlama gelebilecek
ayetleri yorumlarken Kur’an karsisinda dindar ruhlarin farkli iki psikolojik durum
takinacagima da dikkat ¢eken Irfan Abdulhamid soyle demektedir: “Allah’in azamet
ve kudreti karsisindaki suur hali ki bu azamet karsisinda insan ve diger mahlikat
kiigildiiglinii hisseder. Biz bu yonden baktigimiz zaman cebir ifade eden ayetler
goriiriiz. Tkincisi de zaman zaman insanm smirli ve hadis kudretinin suuru halidir.
Bu suur ona sahip oldugu kudretin taalluk ettigi seylerin tesirinde gercek pay1
bulundugunu hissettirir. Bu agidan baktigimiz zaman hiirriyete, ihtiyar ve faaliyete
delalet eden ayetler buluruz.”'* Bu konuda Hiiseyin Atay da insamn farkli iki ruh
halinin kader sorununu anlamada etkin olacagma dikkat ¢ekmektedir. Ona gore
insanin  kudretli ve aciz halleri vardir ve bu haller zaman zaman
goriilebilmektedir.'*® Kader inancina kisinin i¢inde bulundugu psikolojik durumunu
da gbz Oniinde bulundurarak yaklasan bagka bir diisiiniir ise Muhammed el-
Behiy’dir. O sdyle der: “Kader inanci biisbiitiin teslim olmus, mabudun varliginda
kendini yok saymus, kendi bireysel 6zelliklerini ve 6z varligin1 kaldirip atmis bir
miiminin inancidir. Ihtiyar inanci ise kendi kisiligini de kamitlayan, yaraticisiin
varliginin yaninda kendi varligini da kabul eden, yalnizca mabudu ile olan iligkisini
belirleyen ve smirlayan miiminin inancidir.”'*’ insanin iginde bulundugu psikolojik
durumu ve ¢evresel etkenler kader anlayiginda etkili olabilmektedir.

7. Farkl Kiiltiir ve Dinlerin Kaderci Anlayiga Etkisi

Hz. Muhammed’e ilk vahiy Mekke’de nazil oldu; bunu hicretten sonra
Medine’de nazil olan vahiyler takip etti ve bdylece Kur’an burada tamamlanmis
oldu. Ik dénem fetihleriyle Miisliimanlarin hakim olduklari cografya da hizla

123 Seyh Inayetullah, islam Oncesi Arap Diisiincesi, s.157.

124 Watt, Tesekkiil Devri, s.107-108. Ayrica bkz.; Watt, Hz. Muhammed’in MekKesi, s.53,
57.

125 frfan Abdulhamid, islam’da itikadi Mezhepler, 5.299-300.

126 Hiiseyin Atay, Kur’an’m Reddettigi Dinler, s.136-137.

127 Behiy, Muhammed, islam Diisiincesinin ilahi Yonii, s.77-78.
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genislemekteydi. Kisa zamanda bu cografya Arap yarimadasmnin disina kadar
genisledi ve birgok iilke Islam topraklarma katildi. H.14-21/M.635-641 yillari
arasinda Suriye, Irak, Misir ve Iran artik birer Islam eyaleti haline gelmis oldu.'?®
Daha sonralar1 -6zellikle Emeviler ve Abbasiler doneminde- bu yeni devletin
smirlar;, doguda Maveraiinnehir, batida Kuzey Afrika hatta Ispanya’ya kadar
genigledi. Dogal olarak bu fetihlerin Miisliiman diisiincesinin gelismesine Snemli
etkileri oldu. Boylece yabanci din ve kiiltiilere mensup bircok unsur Islam
toplumuna girerek etkilesimler baglamis oldu. Miisliimanlar, fethettikleri bu yeni
tilkelerdeki cesitli dinlere mensup topluluklarla karsilastilar. Mesela; Suriye ve
Misir’da Hiristiyan ve Yahudiler, Irak ve Iran’da Seneviyye, Zerdiistiyye,
Maneviyye, Deysaniyye, Sabiiyye, Mazdekiyye ve Mecusilik gibi fakli inanglara
mensup insanlar yagamaktaydi. Fethedilen bu iilkeler ayn1 zamanda gesitli konularin
tartisildig, felsefi birikimi ve olgunlugu olan yerlerdi. Cesitli dinlerden Islam’a
girenler igerisinde diger konularda oldugu gibi kader konusunda da ¢esitli goriisleri
olan insanlar vardi. Bu insanlarin bir kismimnin kader anlayisi cebirci bir kader
anlayis1 iken diger bir kismmin anlayisi da hiir iradeci anlayis idi. Kader
konusundaki farkli bu yorumlar da bdylece Islam diisiincesi igerisinde yerini almis
ve tartigmalara etki etmistir. Aslinda Miislimanlarin ¢oziimlemege calistiklart
sorunlar, bir inan¢ ve din sahibi olan her toplumda karsilagilan temel
sorunlardandur.'*’

Biitiin insanliga génderilmis bir din olan Islam’in Arap olmayan insanlara da
hitap etmesi ve bu insanlarin farkli kiiltiirlere sahip olmalar1 beraberinde baska
sorunlart da giindeme getirmistir. Bu durum aslinda dogal bir etkilesim siirecidir.'*
Béylece bazi Miisliimanlar, fetihlerle Islam iilkesine katilan insanlarin inanclarindan
etkilenmege baslamis oluyorlardi.”®! islam’1 se¢ip yeni Miisliiman olan insanlarin
daha once sahip olduklart eski inanglarini tamamiyla terk etmeleri beklenirken
bunun her zaman bdyle olmadigi goriilmektedir. Istenilen iman diizeyine
hemencecik ulagamamig bazi insanlar kendilerince gerekli gordikleri eski
inanclarmi her firsatta sergilemekten kaginmamuslardir. Farkli din ve kiiltiirlere
mensup insanlarin islam’a girdiklerinde daha &nce sahip olduklar1 bazi fikirlerini
birden bire unuttuklar1 veya terk ettikleri kabul edilemez. Farkl kiiltiir ve dinlere

128 |, Agah Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, (Dogentlik tezi), A.U.1F. yay., Ankara, 1964,
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mensup bu insanlar Islam’a girdiklerinde Islam akidesine aykir1 baz1 fikirlerinden
vazgegmemis ve bu goriislerini yeni ortamda da korumuslardir.'*%.

Cebir diisiincesinin Miisliiman toplumundaki etkinligi konusunda Kur’an’in
etkisinin olmadigini savunan Fazlurrahman; “cebir fikrinin Misliimanlar arasinda
yayginlagsmasinda sebep Kur’an degil, disaridan gelen yabanci unsurlardir” diyerek
bu konuda yabanci unsurlarin etkinligine ozellikle de Farisi etkisine dikkat
cekmektedir.'*® Cebir diisiincesinde dis etkilerin daha sonraki dénemlerde ¢cok daha
belirgin oldugu konusunda benzer degerlendirmeler de vardir. Harun Resid
zamaninda kader konusunda dehri birisinin halki ifsat edici agiklamalarda
bulundugu rivayet edilmektedir."** Burada Harun Resid’in bir Abbasi halifesi
olduguna dikkat cekmemiz gerekmektedir. Cebir goriisiiniin Yahudilikte de izlerinin
bulunmasindan hareket eden Helmer Ringgren, ozellikle kadr ya da kader
terimlerinin Islami terminolojide kazanmis oldugu anlamin Yahudilikteki “bir
sonraki yilin Allah tarafindan belirlenmesi” inanci ile Ortiistiigiiniin {izerinde
durarak, Islam ©Onceki diger dinlerdeki terminolojinin Islam’a aktarildigini
savunmaktadir.'®® Aslinda Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’da bu kavramlarin
bulunmasi bu dinlerin kaynaginin ayni oldugu anlamma gelmektedir. Biitiin
bunlardan cebirciligin 6zellikle Emeviler doneminde kullanimindaki dis etkiden s6z
etmenin ¢ok zor oldugu, ancak daha sonraki donemlerde zaten mevcut olan bu
anlayisa dis unsurlarin belirgin bir etkisinin olabildigi sonucunu ¢ikarmak
miimkiindiir. Hiir irdde goriisii gibi cebir goriisii de Islam diisiincesi igerisinde var
olan bir durumdur.*® Ciinkii kader sorunu insan zihnini mesgul eden, tiim dinlerin
¢ozmege caligtig1 ve insanin insan olmasindan kaynaklanan evrensel ve karmasik bir
sorundur."’

Sonug¢

Yerylizii seriivenine atilmis olan insan, gesitli olaylar ve durumlarla
karsilagsmaktadir. Bu olaylar karsisinda insanin bir tavir belirlemesi ve olaylari
kendince yorumlamasi gerekir. Bu yorumlamalarda zaman zaman teslimiyet¢i bir
yaklagim sergiler, bazen de Ozgiir iradesiyle kendi etki ve yetkisini kullanmaya
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¢alisir. Kisinin olaylari yorumlamasi igerisinde bulundugu ruh hali ile yakindan
iliskilidir. Psikolojik, sosyolojik ve kiiltiirel etkenleri birlikte diisiindiiglimiizde
Kaderci anlayigin gelisimindeki etkenleri de kavrama imkanma da sahip oluruz.
Islam diisiincesini sekillendiren i¢ ve dis etkenler ile bu diisiincenin temel kaynagin
olusturan Kur’an ve Hadiste farkli yaklagimlarla elde edilen Kaderci soylem birlikte
degerlendirildiginde Kaderci sdylemin kok salmasi kacinilmaz olmaktadir. Insanin
sorumlulugundan hareketle onun 6zgiir iradesine vurgu yapan sdylem diger séylem
karsisinda yeterli etkiyi gosterememistir denilebilir.
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