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Abstract In the tradition of Islamic thought, occasionally scholars have cho-
sen to adopt a theological/philosophical fiction approach to their works.
Scholars have adopted such an approach due to difficulties in expressing
some concepts using a purely theological or philosophical style, and to sim-
plify concepts for the reader to avoid misunderstandings. This essay will focus
on theological and philosophical fiction and its main themes, in Islamic
thought. Works in this field, whether theological or philosophical, aim to pre-
sent the truths. The method of presenting these truths is merely a means.
Whilst works in the Western utopia style do somewhat resemble theologi-
cal/philosophical fiction in style, they differ significantly in themes and con-
cepts. The theological and philosophical tradition, establishes its main themes
and concepts through human potential. This can be perceived as the first
signs of Islamic humanism.

Key words: the tradition of theology/philosophy fiction in Islamic thought,
utopia, theological truths.

Giris

Islam diisiince tarihine genel olarak bakildiginda, diisiiniirlerin fikirlerini &z-
giin bigimlerle ifade ettigini goriiriiz. Baghi bagina bir konuyu ele alip tartisma, siir,
hikaye ve roman gibi anlatim tiirleriyle hakikatlerin dile getirildigine sahit oluruz.
Farkli alanlarda bu anlatim tiirlerinin kullanilmig olmasi, edebi tarzdaki anlatimin
sadece edebiyatcilara has olmadigini gostermektedir. Bu eserler araciligiyla, salt
teolojik yahut felsefl dille ifade edilmesi miimkiin olmayan ya da yanlis anlagilma
ihtimali yiiksek olan diisiinceler, edebi bir dille aktarilmaktadir. Ozellikle Kelam ve
Felsefe’nin anlagilmasi zor olan konularini sembolik romanlarla daha genis kitlelere
anlatma amaci, bu alanda felsefi/teolojik roman geleneginin olusmasina etki eden
onemli faktorlerdendir. islam diisiince geleneginde esas ilke, hakikati aktarmaktir;
hakikatin aktarim teknigi bir vasita olmaktan 6teye gegmemektedir. Her ne kadar bu
aktarmm tiirleri yaygin bir kullanima sahip olsa da, bu makalede Islam diisiincesinde-
ki teolojik/felsefi roman/hikaye gelenegi lizerinde duracagiz. Bu gelenegi, ana haki-
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katleri insanin potansiyellerinden hareketle temellendirme anlaminda Isldmi hiima-
nizmin ilk isaretleri olarak okumak miimkiindiir.!

1. islam Diisiincesinde Teolojik/Felsefi Romanlar

Islam diisiince tarihinde teolojik/felsefi roman geleneginin onciisii olarak Ibn
Sina (6. 1037) kabul edilmektedir. ibn Sina, yazmis oldugu Hayy b. Yakzdin adh
eseriyle o giine kadar kullanilagelen bir tarzin Gtesine gegmis ve diisiincelerin
hikaye/roman formatinda da ifade edilebilecegini ilk defa bu eserinde gostermistir.
Ibn Sina’nin talebesi Ciizcani, hocasinm bu eseri Hemedan yakinlarindaki Ferdican
Kalesi’nde esaret altindayken yazdigimi aktarir. Ciizcani, risaleyi Farsgaya gevirip
serh etmis ve eserin daha iyi anlasilmasina yardimei olmustur.” ibn Sina, bu eserinde
genel olarak aydinlatict melegin beraberliginde yolculuk etmek igin daveti anlatir.®
Hayy, doga alanindan, ruh ve nefisler alemlerinden Sonsuz Bir’in arsina kadar yiik-
selisi temsil eder. Hayy, kendini filozofa, yasli bir adam formunda takdim eder ve
rehber olarak hizmetlerini sunar. Gezgin, onun i¢ ve dis duyulariyla yerylizii ve
gokyiiziiniin bilgisine ulagmaya gayret eder. Hikayenin kahramani Hayy’1n rehberlik
ettigi bu seyahatta, yollar bir yerde ikiye ayrilir; biri Bati’ya, yani maddeye ve kotii
yola; digeri Dogu’ya, yani manevi ve tam saf formlarin yoluna gider. Bu yolculuga
katilanlar ilahi akla, sonsuz genglik kaynagina, giizelligin perdesinin giizellik ve
151810 Ortiisiiniin 151k oldugu yere -sonsuz gizeme- beraber ulagirlar. Hayy b. Yakzan,
bu sirli seyahatin bireysel rehberidir, ruhlarin diisiinme fonksiyonudur; o, ayni za-

manda insanligim bittigi ve onlari idare eden Sonsuz Akil’dr.*
Ibn Sind’min Hayy b. Yakzdn’in yanminda diger sembolik hikdyesi olan
Risaletii’t-tayr ise, Hayy’in yapmis oldugu manevi yolculugun tamamlayicist mahi-
yetindedir. Tbn Sina bu risalesinde de kus sembolii ve onlarin kendi aralarmdaki

Hiimanizmle, mantik, doga bilimleri ve metafizigin disinda, ahlak temelli 6gretileri dile
getirmek igin edebi anlatima bagvurmay1 imleyen italyan tarzi hiimanizmi kastediyoruz.
Hiimanizmin bu kullamim ve Islam’daki karsilig1 icin bkz: Kraemer, Joel L., Humanism
in the Renaissance of Islam: The Cultural Revival of the Buyid Age, Brill Leiden 1992, s.
5 vd.

Corbin, Henry, Avicenna And The Visionary Recital, (Cev. Willard R. Trask), Princeton
University Press, New Jersey 1990, s. 125-127; “Ibn Sina’nin Hayy Ibn Yakzan Risalesi-
nin Yazihist ve Orjinalligi”, (Hayy Ibn Yakzdn (Ruhun uyanist —Ibn Tufeyl-Ibn Sind adl
eserin iginde, Cev. Derya Ors), Insan yay., Istanbul 2003, s. 339-341.

Corbin, Henry, History of Islamic Philosophy, (Cev. Liadain Sherrard-Philip Sherrard),
London 1993, s. 173.

*  De Boer, T. J., The History of Philosophy in Islam, (Cev. Edward R. Jones, B. D.), New
York 1967, s. 143-144; Akkach, Samir, Cosmology and Architecture in Premodern Islam,
New York 2005, s. 175-176.



Kelam Aragtirmalari 9:1 (2011) 379

konusmalariyla kendi felsefesini anlatmaktadir.’ Bu eser XII. ve XIII. yiizyilda
Feridiiddin Attar (6. 618/1221) tarafindan Iran mistik destaninda olaganiistii bir
sekilde zirveye ulasan bir devreyi baslatir. Attar’in konumuzla alakali eseri tizerinde
ileriki paragraflarda duracagiz.’

Ibn Sina’nin bir baska teolojik/felsefi romani ise Saldmdn ve Absal dir.
Hikayede, Saldman, diinyal1 bir adamdir, karis1, Absal’a asiktir. Absal kadinin kolla-
rinda oyun yapmak i¢in ugrasirken, bir simsek gokyiiziinden asagiya iner ve Absal’a
biitiiniiyle onun yapmaya c¢alistigi davranisin gereksizligini, kotiiliiglini agiklar ve
onu bedensel zevk diinyasindan saf manevi diisiinme diinyasina yiikseltir. Bir diger
pasajda da, filozofun ruhu bir kusla karsilastirtlir, ki o kus, diinyanin tuzagindan
biiyiik bir zorlukla kurtulur, ugusunda mesafeleri geger, ta 6liim melegi onu ayagmn-
daki zincirlerden kurtarana kadar. Bu, ibn Sini’nin mistisizmidir.”

Ibn Sind’nin yukarida zikrettigimiz {i¢ eserinden birini okuyan kimse, onun
batini (esoteric) felsefesinin ayirt edici 6zelliklerinin hepsine olmasa da bazisina
vakif olabilir. Ozellikle bu kurgusal (visionary) risalelerde, Dogu, onun sembolik
anlayisinda nur dlemi veya saf formlar olarak goriiniir, tipk1 Bati’nin, gélgeler alemi
veya madde olarak sembolize edilmesi gibi. insanin ruhu, maddenin karanhiginda bir
mahk{m olarak tutulur. Bu ruh, ona gore, asil olarak geldigi nurlar dlemine donmek
icin kendini 6zgiirlestirmelidir. Fakat bu zorlugun iistesinden gelmek igin ve onun
‘Batili’ siirgiinden kurtulmasi i¢in, onun diinyada nerede oldugunu gosterecek ve
onu sonsuz kurtulusa goétiirecek bir rehber bulmalidir. Yiiksek siirsel bir dilin kulla-
mldig1 bu eserlerde ibn Sina, kdinat gii¢lerini yoneten ve insanlarmn rehberleri olan
meleklere gilivenir; c¢linkii gokler, akillar ve ruhlarin benzeri, ¢esitli tertiplerdeki
meleklerle doludur. insan akli, yaptig1 arastirmalarda melekler tarafindan aydinlanir.
Kisaca, Ibn Sina bu eserlerinde her semboliin insanla ilgili bir yaninin oldugunu
vurgulamaktadir. Tbn Sina’nin yukarida zikredilen hikayelerinde kullandig1 sembol-
ler, dikkatli bir okuyucuya, siiphesiz, Kur’an ayetlerini de hatirlatmaktadir.®

ibn Sina teolojik/felsefi romanlarinda metaforik, dini ve &zellikle mistik bir
dil kullanmaya gayret etmistir. Bununla o, kainati hayali diisiinceyle aydinlatmaya
calismak istemekte ve boyle bir yolla Aristoteles’in felsefl olarak tasvir ettigi seyi
gerceklestirmeye ¢aligsmaktadir. Ibn Sina bu eserlerde bilingli olarak felsefeyi, bir

> Corbin, Avicenna And The Visionary Recital, s. 186-192.

Ibn Sina’dan Attar’a kadar uzanan siiregte kuslarla ilgili ele alinan sembolik hikayelerin
tahlili i¢in bkz: Corbin, a.g.e., s. 193-203.

ibn Sina, Ebt Ali el-Hiiseyin, Kissatii Salamdn ve Absal, (Tis u resdil fi'l-hikmeti ve't-
tabi’iyyat adli eserin iginde, ngr. Daru’l-Arab, 2. Baski, Kahire trs.,) s. 174-177; Corbin,
a.g.e.,s.224-241; De Boer, a.g.e., s. 144; Salaman ve Absal adinda Molla Cami (6. 1492)
tarafindan da manzum bir eser kaleme alinmigtir. Bkz: Molla Cami, Salaman ve Absal,
(Derleyen: Sadik Yalsizuganlar), Timas yay., Istanbul 1999.

8 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Three Muslim Sages, U.S.A. 1969, s. 44- 45.
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dizi somut hayali semboller iginde, evrensel bilgiyi terceme ederek dini tarzda ifade
etmektedir.’

Ibn Sina’nin teolojik/felsefi romanlarinda bahsedilen konular, Batili pek ¢ok
diistiniire ilham kaynagi olmustur. Bunlardan belki de en 6nemlisi Dante’nin (0.
1265/1321) meshur eseri flahi Komedya (Divine Comedia)’dir. Bu eser sadece Ital-
yan edebiyatinin degil, Bat1 edebiyatinin da dnemli eserlerinden biridir. Ayn1 za-
manda bu manzum eser, Hristiyanligin en bilyiik siiri kabul edilmektedir. Konusu:
Dante’nin, Papa VIII. Bonifazio tarafindan giinahlarin bagislanma yili ilan edilen
1300 yilinin paskalya haftast boyunca bedenen yaptigini sdyledigi ahiret yolculugu-
dur. Sair, 35 yasinda iken kendini persembeyi cumaya baglayan kutsal gece sabaha
karsi, uyku sersemi oldugu i¢in nasil gittigini bilemedigi Kudiis yakinlarindaki ka-
ranlik bir ormanda bulur. Buradan Latin sairi ve Ortagag’da aklin sembolii sayilan
Vergilius’un rehberliginde cehenneme iner, daha sonra cenneti meydana getiren
dokuz kat gokte dolastirilir. Sonunda Hz.Meryem’in araciligiyla Allah’in cemalini
miisahadeye nail olur.'” Dante’nin bir ¢ok islam diisiiniiriinden etkilendigi soylenir.
Ebu’l- A‘la el-Ma‘arri de Risdletii’I-gufrdn’iyla bu etkiyi yaratanlarin baginda gelir.
Dante de -ibn Sina ve Ebi’l- A‘la el-Ma‘arti’de oldugu gibi- siirsel ve sembolik
tarzda eserler vererek diisiincelerini agiklamustir.'!

Islam diisiincesinde bir diger teolojik/felsefi roman yazari ibn Hazm’dir (6.
456/1064). Kelam dahil birgok alanda eser veren Ibn Hazm, ozellikle Tavku'l
hamame fi’l iilfe ve’l ulldf adli yapit1 bu gelenegin temel eserlerindendir. ibn Hazm
burada ana tema olarak sevgi, baglilik ve muhabbet konusunu islemektedir. Yazar
gerceklerin tanitilmasinda, bizzat gordiiklerine veya kendisine dogru olarak anlati-
lanlara dayanmaktadir. Yazdiklart ne bir hayal {iriinii ne de ger¢ekte dayanagi olma-
yan, mesnetsiz, kuruntu ya da soyut anilardir. Tam tersine kendi kisisel deneyimleri-
nin Omriiniin sonbaharinda hazirlanmis, olgunlagsmis ve tamamlanmis saglikli bir
yorumudur. '

Ibn Hazm, diger teolojik/felsefi roman yazarlar1 gibi eseri Tavku'l hamdme’de
yeri geldiginde felsefl konulara girer. Ciinkii bu tiir eserlerin genel amaci; okuyucu-

°  Walker, Paul E., “Philosophy of Religion in al-Farabi, Ibn Sina and Ibn Tufayl”, s. 95,

Reason and Inspiration in Isldm adl eserin i¢inde, ed. Todd Lawson, New York 2005.

Bkz: Alighieri, Dante, Divine Comedy, (Ingilizce’ye Cev. John D. Sinclair), Oxford Uni-

versity Press, London 1971.

Tozer, H. F., An English Commentary on Dante’s Divine Comedia, New York 1975;

Botterill, Steven, Dante And The Mystical Tradition Bernard Of Clairvaux In The Com-

media, Cambridge University Press 1996; Ayrica bkz: Sakiroglu, Mahmut H., “Ilahi Ko-

medya” md., Diyanet Islam Ansiklopedisi (D.I.A.), Istanbul 2000, c. XXII, s. 68-70.

12" fbn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Muhammed, Tavku'I-hamdme fi l-iilfe ve l-ulldf, (Gii-
vercin Gerdanligi Sevgiye ve Sevenlere Dair, Cev. Mahmut Kanik), Insan yay., Istanbul,
2005, s. 17.
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ya sadece roman okutmak degil aksine roman/hikaye tarzini kullanarak onlar bilgi-
lendirmektir. Ornegin; askin mahiyeti konusuna deginirken sunlari ifade eder:

“Bana gore ask, ruhlarin ¢esitli yaratiklar arasinda béliinmiis parcalarinin
birlestirilmesidir. Beraberlik ve ayriligin varliklarin birlesimi ve ayrisimiyla ilgili
oldugunu biliyoruz. Her sekil kesinlikle kendine uygun olan sekli cagurir, onu arar
bulur. Bu durum neden ruhlar igin sz konusu olmasin? Halbuki, onlarin dlemi saf
ve temiz bir dlemdir. Ozii ahenkli bir sekilde yiicelige dayanir ve kendisini olusturan
ilke onu egilimlere, yaklagsmalara ya da uzaklasmalara, sevgiye ya da nefrete yara-
sur hale getirir. Biitiin bunlart insanoglunun degisik davranig bigcimleriyle acik segik
biliyoruz. Bu degisik durumlara insan kolayca kendini uydurabiliyor. Yiice Allah
soyle diyor: ‘Sizi bir candan yaratan, bundan da gonlii kendisine yatisip isinsin diye
esini yapan O dur, Allah tir.”"

Ibn Hazm, bu ifadeleriyle sadece aski anlatmamakta; bilakis Islam diisiince ta-
rihinde tartigmali bir konu olan ‘ruh’ hakkindaki gorislerini, ayet ve hadisleri de
kullanarak agiklamaktadir.

Tasavvuf alaninin taninmis isimlerinden Feridiiddin Attar’in Mantiku 't-tayr
adli eseri, teolojik/felsefl roman tiirli eserlerin bir digeridir. Yazar, bu eseri kaleme
alirken biiyilik oranda Kur’an’daki Neml suresinden -6zellikle 20 ile 30. ayetler ara-
s1- esinlenmistir. Attar’dan énce Kur’an’in kullandig1 mantiku 't-tayr ifadesini, ibn
Sina ve Gazzali gibi disiiniirler de eserlerinde kullanmiglardir. Attar’in Mantiku 't-
tayr’inin konusu kisaca goyledir:

Kuslar iilkesinin biitiin kuslari, Kaf Dagi’nin ardindaki padisahlari efsanevi
kus olan Simurg’u bulmak icin zorlu ve zahmetli bir yolculuga ¢ikarlar. Istegi ve
azmi yeterli olmayanlar ve diinyevi seylere takilanlar birer birer yolda kalirlar. Kaf
Dagi’na ulaganlari ise, hepsi birbirinden ¢etin yedi vadi bekler: istek, ask, marifet,
istigna, tevhid, hayret ve yokluk vadileri. Uzun ve zorlu bir yolculugun ardindan
yedi vadiyi de asabilen otuz kusu ise Simurg yerine bagka bir siirpriz bekler. Si-
murg’a yaptiklar1 yolculuk aslinda, kendilerine yaptiklart yolculuktur. Zira Simurg
diye bulduklari, kendileridir. Si (otuz) murg (kus), bu yolculugun sonunda hedefe
ulasan 30 kustan bagkas1 degildir.

Vahdet-i viicid diisiincesini eserin merkezine alan Attar’a gore; var olan sa-
dece viictid-u mutlaktir. Biitiin kudret O’ndadir. insanin kainatta varlik halinde gor-
diikleri, viicid-u mutlakin bir ayna hiikkmiinde olan adem-i mutlakla karsilagmasin-
dan dogan cesitli goriiniislerinden ibarettir. Allah ¢esitli sekillerde tecelli ettiginden,
biitiin esya ve yaratiklar bir varliga sahip gibi goriiniir. Aslinda bu goriinen seylerin
gercek varligi yoktur. Attar, bu fikirlerini kuslarin dilinden sembolik bir tarzda ifade

" {bn Hazm, a.g.e., s. 32-33; Ayet i¢in bkz: A’raf, 7/189; Bu ayete Muhammed Esed sdyle
anlam vermektedir: “Sizi [hepinizi] bir tek candan yaratan, ve [sevgiyle] kadina meyletsin
diye ona kendi 6ziinden es var edip ¢ikaran O'dur.” Bkz: Esed, Muhammed, Kur’an Me-
saji Medl-Tefsir, (Cev. Cahit Koytak-Ahmed Ertiirk), Isaret yay., Istanbul 2000, s. 824.
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etmistir. Hiidhiid kusu ile ¢esitli kuglar arasinda gegen konugmalar aracilifiyla yazar
kendi diisiincelerini agiklamaktadir.'

Israki felsefenin kurucusu Siihreverdi el-Maktil’iin (6. 587/1191) el-
Kissatii’l-gurbetii’l-garbiyye (The Story of Occidental Exile) adli eseri de teolo-
jik/felsefi roman tarzinda yazilmis olup iizerinde durulmasi gereken bir diger risale-
dir. Siihreverdi bu romaninda, ibn Sind’nin iiclemesinde (triology: Risdletii t-tayr,
Hayy b. Yakzan ve Salaman ve Absal) gizli kaldigimi disiindiig hakikatleri agiga
¢ikarma niyetinde oldugunu sdyler. Burada alem, hakikatin pesinde olan kisinin
¢Ozmesi gereken kriptolordan olugsmaktadir. Bu ¢6ziimleme, insanin igine diistiigii
madde diinyasindan ve karanliktan baslamakta ve aydinlanmay1 ve ruhsal gercekli-
gin esas evini temsil eden siklarin Dogusu’nda (dogdugu yerde) sona ermektedir.
Seyahat, Kayravan’da baglar. Hakikat arayicisi ve kardesi burada bir kuyunun dibin-
de (maddenin derinliklerinde) hapsedilmislerdir. Bunlar Seyh Hadi b. el-Hayr el-
Yemani’nin ogullaridirlar. Yemdn yahut yemin Arapca’da sag el anlamina gelmekte
ve sembolik olarak Dogu’yu temsil etmektedir. Geleneksel olarak Siileyman Pey-
gamber’in hikmetiyle iliskilendirilmektedir. Eski kissalarda sol ise, siirekli madde ve
karanlikla irtibatlandirilmaktadir. Hapsedildikleri kuyunun iistiinde birgok kulesiyle
devasa bir kale dikilmektedir. Bunlar, elementler diinyasini ve insan nefsinin yete-
neklerini temsil etmektedir. Bu kardesler hapsedildikleri yerden, giindiiz vakti degil
de sadece geceleyin kagabileceklerdir. Burada gece insanin ruhsal diinyaya ve kav-
ranabilirler diinyasina erisebildigi yegine vakti yani 6liimi temsil etmektedir. Bu
6liim hem dogal 6liim hem de mecazi anlamda &6liim olarak adlandirilan uyku esna-
sinda goriilen riiyalar yoluyla olabilir. Kuyu dyle karanliktir ki insan elini uzatsa onu
bile goremez olur. Yani madde o kadar mattir ki 151k nadiren onun iizerinden kendini
gosterebilir. (Karanliklar iistiine karanliklar vardir. insan elini uzatsa bile géremez
(Nur, 24/40) ayetine gondermede bulunmaktadir). Bu kardesler ara sira Yemen’den
haber alabilmektedirler. Yemen’den (sag taraftan yahut hikmetin kaynagindan)
gelen bu haber, onlarin nadiren tefekkiir yahut riiya yoluyla kavranabilir diinyayla
irtibata gegebildiklerini ve ana yurtlarma (ruhlarinin evine) olan 6zlemlerini nadiren
dindirebildiklerine isaret etmek tizere kullaniimaktadir."

Bkz: Attar, Ferididdin Nisabiri, Mantiku 't-tayr, (Arap¢a’ya Cev. Muhammed Cum’a),
Daru’l-Endiiliis, Beyrut 2002; Sevgi, H. Ahmet, “Mantiku’t-tayr” md., D.J.A., Ankara
2003, c. XXVIIIL, s. 29-30; Skalmowski, W., “The Seven Valleys of Attar”, Orientalia
Loveniencia Periodica, sayt: 23, Leuven 1992, s. 281-302; Corbin, History of Islamic Phi-
losophy, s. 286-289.

Siihreverdi, Ebti Hafs Sehabeddin Omer b. Muhammed, Kissatii’l-gurbetii’l-garbiyye,
Ruhun Yolculugu, Cev. Ismail Yakit, Isldm Felsefesi nde Sembolik Hikayeler adli eserin
icinde, Insan yay., I. Baski, Istanbul 1997, s. 97-109; Sharif, M. M., 4 History of Muslim
Philosophy, Yeni Delhi 2001, I-I1, c. I, s. 381-383.
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Siihreverdi’ye gore; ‘Dogu hikmeti’ (theosophy), aslinda, irfan ehlini kendi
gurbet-ii garbi’sinin farkindaligina, hikmetii’l-igrak’in (Dogu’nun hikmetinin) zidd1
bir batili (garbi) olarak, berzah diinyasinda olan seyin farkindaligina gotiiriir. Kisaca
risale, insanmn mistik temeli olan Dogu’ya doniisiin bir baslangicini anlatmaktadir.'®

Islam diisiincesinde teolojik/felsefi roman dendiginde herkesin aklina gelen
onemli bir isim de, hig siiphesiz ibn Tufeyl’dir (6. 581/1185). Gerek Islam diinya-
sinda gerekse Bati’da iizerinde en ¢ok arastirma yapilan diisiiniirler arasinda Ibn
Tufeyl ve onun bu alandaki eseri Hayy b. Yakzdn vardir. Birgok diisiiniir i¢in ilham
kaynag1 olan bu eser, bu alanda daha sonra yazilanlara birinci derecede referans
olmustur. Ozellikle Bat1 diinyasinda Daniel Defoe nun (1659-1731) ‘Robinson Cru-
soe’ adli eseri'’, biiyiik oranda ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzdn’indan esinlenerek
kaleme alinmistir. Robinson Crusoe, edebiyat ve diisiince diinyasinda 6yle bir etki
yapmustir ki, daha sonra bu tiirde yazilan eserler Robinsonad tiirii olarak adlandi-
rilmistir.'® Hilmi Ziya Ulken, Hayy b. Yakzdn’in bir¢ok taklidinin yapildigimi ve
bunlarin en taninmislarindan birinin de Cagdas Bati Felsefesi’nin kurucularindan
olan Francis Bacon’un (1561-1626) eseri Yeni Atlantis’i zikreder. Unlii filozof Leib-
nitz de (1646-1716) Opera Divinia adli yapitinda Hayy b. Yakzan’daki teolojik te-
fekkiir seviyesinin yiiksekliginden hayranlikla bahsetmektedir."

Ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzdn’in1 bir Robinson Crusoe hikayesi olarak gor-
mek, ya Hayy b. Yakzan1 tam olarak anlayamamaktan yahut da Bati diisiincesi
lehine bir 6nyargidan kaynaklanmaktadir. Cilinkii her iki eseri birbirinden farkli kilan
belirgin &zellikler mevcuttur. Ornegin; Crusoe’nun eserdeki adaya varisi, yetiskin
denilebilecek cagda gergeklesirken; Hayy’in adadaki hayati bebeklikten baslamak-
tadir. Bu ve benzeri farkliliklar1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Eger Ingilizce yazilmis bir
roman veya hikayeyi Arapca yazilmig bir roman/hikaye ile karsilastirmak icap eder-
se, bu, Robinson Crusoe ile Binbir Gece Masallari (The Arabian Nights)’ndaki
Sindbad ile mukayese edilebilir.” Maalesef ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzdn adl eseri,
gereken degeri ne kendi doneminde ne de daha sonraki dénemlerde gorebilmistir.
Bu biiytik diisiiniir ve mezkur eserinin pek ¢ok miitefekkire ilham kaynagi oldugunu

16 Sharif, a.g.e.,s. 381-383; Corbin, a.g.e., s. 215; Nasr, a.g.e., s. 65-66.

17" Defoe, Daniel, The Life and Adventures of Robinson Crusoe, London 1969.

ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzén’1 ile Robinson Crusoe arasinda bir karsilastirma igin bkz:

Fedwa Malti-Douglas, “Hayy Ibn Yaqzan As Male Utopia”, s.54, The World of IbnTu-

fayl- Interdiciplinary Perspections of Knowledge in Hayy Ibn Yaqzan adl eserin iginde,

Haz. Lawrance 1. Conrad, Brill yay., Leiden-Newyork-KéIn 1996; Pastor, C. F. Antonio,

The Idea of Robinson Crusoe., Watford: Gongora Press 1930, s. 90; Fyre, Northrop, The

Great Code: The Bible and Literature, New York 1983, s. 172.

" Bkz: Ulken, H. Ziya, Islim Felsefesi, Ulken yay., Istanbul 1983; Kutluer .- Katipoglu,
H., “Hayy b.Yakzan” md., D.I.A., Istanbul 1997, c. XVI, s. 553.

2 Fedwa Malti-Douglas, a.g.m., s. 54.
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ifade edebiliriz. Ornegin; Ingiltere’de J. Locke ve Fransa’da Condillac’in bireyin
fikirlerinin olusmasinda onun igsel yapisina vurgu yapmasinda Hayy b. Yakzdn’in ve
bu tiir eserlerin etkisini gormekteyiz. Bu tiir etkilerin yan1 sira son déonemlerde hem
Dogu’da hem de Bati’da ibn Tufeyl ve eseri Hayy b. Yakzdn iizerinde genis incele-
meler ve tahlillerin yapildigini iftiharla 6grenmekteyiz.”'

Hayy b. Yakzadn, kendi icinde pek ¢ok meseleyi barindiran tipik bir teolo-
jik/felsefi tiirli eserdir. Bundan dolay1 bu eser iizerinde biraz daha detay bilgi ver-
mek bu gelenegin ana kodlarin1 okuma adina da faydal olacag: kanaatindeyiz. ibn
Tufeyl, kendi diisiince diinyasimin biitiin derinliklerini bu eserinde gostermistir.
Filozof, mezkur eserin 6nsodziinde ele aldig1 konulart kitabin dortte tiglikk boliimiinde
tartigir ve bunlari isler.”” Hayy’m seriiveninin her adiminda, yazarin giriste vurgula-
dig1 bilgiden en yiiksek mistik konuma yiikselis seriiveni tizerinde durulur.” Orne-
gin risdlenin kahramani Hayy’in belli yas donemindeki degisim ve gelisimi soyle bir
sira takip eder:

7 yasinda.....hayatta kalma siirecinden ¢evreye hakim olma siireci;

21 yasinda.....deneycilikten (empricism) rasyonellige gecis asamast;

28 yasinda.....ayalt1 alemden daha ziyade ayiistii alemi diisiinme, dikkatle iz-
leme donemi;

35 yasinda.....Zorunlu varligin ispatindan ruhun kesfine gegis siireci;

49 yaginda.....Hayy’in sosyallesmesi; Absdl ve Salaman’la karsilasmasi.
Hayy’in hayatinin belli donemlerdeki zihinsel ve sosyal gelismeler kisaca bu sekil-
dedir.*

Ozetle ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzdn adh felsefi/teolojik romaninda Allah’in
varli1, peygamberlik, ruh gibi kelam ve felsefenin ele aldig1 meseleleri kendi goriis-
leri tlizerinden vermeye calismistir. Bu konulari okuyucuya aktarirken de roman
tarzini benimsemis, bunu yaparken anlasilmasi gii¢ konular1 halkin (avam) anlayabi-

' Derleme, The World of Ibn Tufayl-Interdiciplinary Perspections of Knowledge in Hayy

Ibn Yaqzan (Haz. Lawrance 1. Conrad, Brill yay., Leiden-New York-Koéln 1996; Russel,
G. A., The Impact of The Philosophus Autodidactus: Pocockes, J. Locke and The Society
of Friends, (ed. G. A. Russell), Leiden E. J. Brill 1994.

22 ibn Tufeyl, Ebii Bekir Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed el-Kaysi, Kitdbii
esrdri’l- hikmeti’l- mesrikiyye & Risaletii Hayy b. Yakzdn, Basim yeri yok 1327/19009, s.
2-11; Ibn Tufeyl, Ruhun Uyanisi ya da Hayy Ibn Yakzdn'in Olaganiistii Seriiveni, (Haz.
N. Ahmet Ozalp), Insan yay., istanbul 1985, s. 27-43.

2 Conrad, Lawrence I, “Thorough the thin veil: On the Question of Communication and the

Socialization of Knowledge in Hayy ibn Yaqzan”, The World of Ibn Tufayl adli eserin

icinde, s. 247.

Conrad, a.g.m., s. 259; Ayrica Ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzan’1 {izerinde yapilan farkl bir

inceleme i¢in bkz: Kruk, Remke, “Ibn Tufayl: A Medieval Scholar’s Views On Nature”,

The World Of Ibn Tufayl adl1 eserin iginde, s. 69-75.
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lecegi bir Uslupla ifade etmeye calismig ve boylece dini hakikatlerin daha genis
kitlelere ulagsmasina yardimei olmustur.

Felsefi/roman geleneginde adindan bahsedilecek bir diger eser ise, ibn
Nefis’in (6. 687/1288) er-Risaletii’l Kamiliyye fi’s-sireti'n Nebeviyye adli risdlesidir.
Islam diisiince geleneginde Ibn Nefis’in adi gecen felesefi/teolojik romam pek fazla
bilinmedigi i¢in bu eser iizerinde biraz daha ayrintil1 bilgi vermeye ¢alisacagiz. Fazil
b. Natik® olarak da isimlendirilen ibn Nefis’in bu eseri, ibn Sina'nin Hayy b. Yakzdn
risalesine karsilik olarak yazdig1 soylense de, bu eser, ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzdn
adli felsefi/teolojik romanityla daha ¢ok paralellik arz etmektedir. Ibn Tufeyl’in ese-
rindeki bas kahraman Hayy yerini, Ibn Nefis’in er-Risdle’sinde Kamil adindaki sahsa
birakmaktadir.

Hayy b. Yakzan ve Fazil b. Natk adli iki felsefi/teolojik romani kisaca karsilas-
tiracak olursak; her seyden dnce, iki eserin kahramani (Hayy ve Kamil), 1ss1z bir adada
kendiliklerinden meydana gelme agisindan benzerdirler. Hayy ve Kamil’in bu 1ssiz
adada tabiatin ve evrenin dini ve felsefl hakikatlerine, saf zihni diisiinme yoluyla
ulasmalar1 da bir diger benzesen yondiir.*

Iki eser arasinda farkliliklarin benzesen yonlerden daha fazla olmasi, eserler
hakkinda yapilan ‘birbirinin kopyast® seklindeki iddialar1 gecersiz kilmaktadir. Orne-
gin; Hayy, bebek olarak bir anne ceylan tarafindan biyiitiiliirken; Kamil’in hayat
hikayesi eserde 10-12 yaslarindan baslar. Yani Ibn Nefis, KAmil’in bebeklik dénemine
ait herhangi bir bilgi vermez. Yine Hayy, atesi kullanmayi, yemek pisirmeyi ve
giyinmeyi kendi kendine kesfederken;, Kamil biitiin bu pratikleri adaya gelen
ziyaretcilerden 6grenmektedir. Bir diger husus da; adaya gelen ziyaretgilerden her iki

2 Fazil, fazileti yani etik bir degeri temsil eder. Ama bu etik degeri doguran nutk halidir.

Nutk da, insanin epistemolojik yoniinii temsil eder. fbn Nefis’in kahramanima bdyle bir
isim segmesi, diisiiniiriin bilgi temelli bir ahlaki tutumu temellendirmeye giriseceginin isa-
retini vermektedir. Ciinkii mantikli diisiinen ve konusan (Natik) birisinin yaratacagi sonug
fazilettir. Kisacas1 mantikli akil yiiriitmenin dogal sonucu, fazileti de kendiliginden bera-
berinde getirmektedir. Nutk’un ‘konugsma’ anlamini dikkate aldigimizda da bu ismin bir
baska dikkat ¢ceken yoniiyle karsilasmaktayiz: Hz. Peygamber’in; “Her ¢ocuk fitrat iizere
dogar. Sonra ana-babasi onu yahidi, hristiyan veya meciisi yapar.” hadisinin Miislim ri-
vayetinde, “cocugun konusuncaya, dil ile bir seyler ifade edinceye kadar fitrat iizere” ol-
dugu ifade edilmistir. (Miislim, “Kader”, 6) Demek ki, nutk (dil) belli bir ortama girdigi
andan itibaren fitrat1 degistirme 6zelligine sahiptir. Ibn Nefis, kahramania Fézil b. Ndtik
derken, herhalde konunun bu yéniine dikkat ¢ekmeye calisnustir. Bu yiizden nasil ibn
Sina ve Ibn Tufeyl eserine Hayy b. Yakzdn ismini anlamini diisiinmeden koymamuslarsa,
ibn Nefis de Fdzil b. Néatik adim rastgele koymamustir.

% ibn Tufeyl, a.g.e., s. 14, 37; Ibn Nefis, Ebii’l-Hasan Alaiiddin Ali b. Ebi’l-Hazm, er-
Risaletii’lI-Kamiliyye fi’s-Sireti'n-Nebeviyye, (nsr. Max Meyerhof- Joseph Schacht),
Oxford 1968, s.4, 8; Ayrica bkz: Al-Roubi, Abu Shadi, “Ibnul-Nafees as a Philosopher”,
Bulletin of Islamic Medicine, sayt: IV, Kuveyt 1982, 11, s. 325-334.
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yazar farkli gayelerle bahseder. Ibn Tufeyl, kahraman1 Hayy’in kendi kendine ulastigt
hakikatler i¢in bu ziyaretcileri sahit olarak kullanir. Ibn Nefis ise adaya gelen insanlar,
Kéamil’in dis diinyaya ait kendi kendine 6grendigi seylerin bilgisini artirmak ve bakis
acisini daha da genisletmek i¢in kullanmaktadir.

Ayrica bunlara ek olarak, ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzdn eserinde mistik
diisiinceye dogru bir egilim gdzlemlenirken, ibn Nefis’in Fazil b. Nank’inda ise, akli
felsefeye (mental philosophy) dogru bir yaklasim oldugu dikkat cekmektedir. ibn
Nefis’in bu ¢alismasini ayricalikli kilan 6zelliklerin basinda, Allah’in koymus oldugu
iman esaslarindan emir ve yasaklara, oradan son peygamberin hayatina, hatta tekrar
dirilis (ba’s) de dahil olmak {izere o zamana kadar gelecek hadiselerin rasyonel bir
izahinin oldugunun 6rneklerini igermektedir. ibn Nefis’in bu eserde yapmaya calistigy;
sadece son peygamberin salt bir biyografisini ¢cizmek degil, bundan &te insan tiiriiniin
gecmisi, su an1 ve gelecegiyle biyografisini daha da genis bir zeminde tartigmaktir.”’

Ibn Nefis’in Fazil b. Natik adli teolojik/felsefi romani dort boliimden olusmak-
tadir.Bunlar:

1. Kémil adindaki insanin keyfiyyeti ve nasil olustugu, onun bilgiyi nasil elde
ettigi ve niiblivvet bilgisine nasil ulastigt;

2. Kamil’in son peygamberin hayatiyla ilgili seyleri nasil bildigi;

3. Kamil’in dinin ahkamuyla ilgili bilgilere nasil ulastig1 konusu;

4. Son olarak da Kamil’in, son peygamberin vefatindan sonra meydana
gelecek olaylarin bilgisine nasil ulastigyla ilgilidir.*®

Bu riséle The Theologus Autodidactus of Ibn al-Nafis adiyla Max Meyerhof ve Jo-
seph Schact tarafindan Ingilizce'ye terciime edilmis (Oxford 1968) ve daha sonra da
Abdiilmiin’im Muhammed Omer tarafindan nesredilmistir (Kahire 1985, 1987).%

Islam diisiincesinde teolojik/felsefi roman geleneginin izlerini, Osmanli’nin
son doneminde de gérmekteyiz. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin (8. 1914)
A ‘mdk-1 hayadl adli eseri de bunlardan biridir. Eser, Osmanli toplumunda yeni yeni
goriilmeye baglayan Materyalizm akimina karsi kaleme alinmistir. Kitabin basindan
sonuna kadar, ruh ve kdinatin sirri, yaratilisin gayesi gosterilmekte; maddeci gorii-
stin s1glig1 ve insani saadete ulastirmadaki yetersizligi lizerinde durularak, masal-
hikaye karisimui i¢inde olaylar alegorik bir tlislupla anlatilmaktadir. Eser, her ne kadar
hikdye/roman tarzinda yazilmis olsa da kullanilan dil ilim dilidir.*

27 Al-Roubi, a.g.m., s. 325-334.

2 bn Nefis, er-Risdletii’I-Kamiliyye, s. 3.

Bu eserle ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz: Meyerhof Max-Schacht, Joseph, The Theologus

Autodidactus of Ibn al-Nafis, Oxford 1968, s. 28-37; Kahya, Esin, “Ibnii’n-Nefis” md.,

(D.I.A.), Istanbul 2000, c. XXI, s. 174.

30 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, A ‘mdk-1 haydl, (Haz. Dr. Osman Giindiiz), Ak¢ag
yay., Ankara 2005; Ayrica bkz: Birinci, Necati, “A‘mak-1 hayal” md., D.J.A., Istanbul
1989, c. II, s. 555-556.
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Sehbenderzade 4 ‘mdk-1 hayal’de insan1 sadece maddi bir varlik géren Poziti-
vizmin ogretisine karsi, eserin kahramani ‘Réci’ye gosterdigi hayaller araciligiyla
dinin 6ziine inip her tiirlii kirlilige ve giinahin ig¢ine gdémiilmiis olan insan1 Tanr1
katina ¢gikarmaya ¢alisir. Goriinenin arkasindaki mutlak gercegi bulmak ister. Dokuz
boliim halinde ele alinan konular hayal-gercek ikilemi igerisinde islenmeye ¢aligil-
migtir. Bati’da egitim goren ve Avrupa’nin felsefl doktrinlerinin saskina cevirdigi,
bunalimlara siiriikledigi, inanglarin1 sarstigi, manevi yani eksik egitimin tipik bir
ornegi, eserde Raci adl sahisla anlatilmaya ¢alisilir.”!

Réci’nin i¢inde yasadigi sorular, bunalim ve huzursuzluklar, onu arastirmaya
sevkeder. Réci uzun arayiglardan sonra kendini diinya zevklerinden ve insanlardan
soyutlamasinin ardindan, Karacaahmet Mezarligi’ndaki yoksul kuliibesinde yasayan
ve toplumun deli olarak niteledigi Aynali Baba’y1 bulur. Aynali Baba, kimi zaman
hayatin i¢inde iyi bir gézlemci, kimi zaman hayattan uzak meczup goriiniisli bir
bilge kisidir. Aynali Baba, mutlak giizellige ve gergege ulagsmak icin insanin madde-
nin tutsakligindan kurtulmasini, bunun igin de nefsin terbiye edilmesini sart kosar.
Iste Réci, bu garip kisiye her giin konuk olur ve onun ney pesrevinin ardindan hayal
derinliklerine dalar. Hayali bir yolculuga ¢ikan Réci, gordiigii seylerin Aynali Baba
tarafindan yapilan yorumlariyla sikintilarindan kurtulur. Sehbenderzade eserini Ay-
nali Baba’nin toplumun i¢inden goézlemledigi bir ailenin yasadigi seyleri tasvir ede-
rek tamamlar. Sonugta A 'mak-1 hayal’de Osmanli’nin son doneminde yasanan olay-
lara paralel olarak toplumun iginden gectigi sikintilar1 ve bu sikintilara getirilen
onerilerin teolojik/felsefi roman tarzinda bir anlatimindan ibarettir.*?

2. Teolojik/Felsefi Romanlar ve Utopya Tiirii Eserler™

Modern zamanda bazi yazarlar, Dogu’da teolojik/felsefi roman tiirlinde yazi-
lan eserlerin Batr’daki ‘Utopya’lara benzedigi igin, hepsini iitopya tarzi iginde de-
gerlendirmislerdir. Burada felsefi romanla iitopya tiirii eserlerin kisa bir mukayesesi
yapilacaktir. Bunun i¢in de iitopyanin ne anlama geldigini ve nasil ortaya ¢iktigina
deginmek gerekmektedir. ‘Utopya’ kelimesi Thomas More (1478-1535) tarafindan
ortaya cikarilmis bir kavramdir. Her ne kadar bu kelimenin igerdigi anlam eski za-
manlardan beri bir¢ok din ve toplumlarda var olsa da, terimin kendisi XVI. ylizyilin
baslarinda bu diigiiniir tarafindan ‘iyi yer’ anlaminda kullanilmistir. More un Utopia
adli eserinde islenen ana tema; yazarin kendi ¢evresinde dini, sosyal ve siyasal alan-
larda gordiigii yanlisliklart elestirerek, arzu ettigi ve sevdigi yerin nasil olacagi veya

31 Sehbenderzide, a.g.e., s. 18-19. (Hazirlayanin giris béliimiiniin iginde.)

32 Sehbenderzade, a.ge., s.20-24.

33 Utopya, olmas1 gereken bir diinyay: kurgulamayi ifade ederken, bunun tam karsiti olarak
kullanilan distopyalar da olmamas1 gerekeni anlatmaktadir. George Orwell’in, insan hak
ve hiirriyetlerinin kisitlandig1 yasanmaz bir diinyay: anlattigi, 7984’1 bu ikinci tiire en iyi
orneklerdendir. Yine bu tiire, Aldous Huxley’in Yeni Diinya adli eseri de drnek gosterile-
bilir.



388 Ali Kiirgat Turgut

olmas1 gerektigi hakkinda kurgulamalar yapmaktan ibarettir, denilebilir. Eserde
kurguladigi; giiney bolgelerdeki bir adada her sey en giizel tarzda yapilir. Raphael
Hythloday (Nonsenso- bu kisi More un felsefe talebesidir) adinda bir denizci kazara
bu aday1 ziyaret eder ve burada bes yil gegirir ve sonra iilkesine geri doner. More’un
eseri, kendisi ve Raphael arasinda gegen diyologlardan ve bu arada ayni plan iize-
rinde kurguladig: sehirler ve bu bolgenin yasantisina dair anlattig1 seylerden olu-
sur.”*

Pek ¢ok kisi More’un iitopyasinin gergekten milkemmel bir model olarak su-
nulduguna inanmanin imkansiz oldugunu ifade eder. Fakat eserle ilgili géz 6niinde
bulundurulmas: gereken husus ise, Utopia’nin sadece pozitif bir idealin temsilcisi
degil, ayn1 zamanda Avrupa’nin kotiiliigiine kars1 olumsuz bir saldir1 da s6z konusu-
dur.”® More’un Utopia’siyla ilgili olarak Russell sunlar1 sdyler: “More’un iitopyast,
hayret edecek sekilde pek ¢ok yonden liberaldi. Ben, o kadar dini motiflerin oldugu
bir gelenekte Kominizmin fazlaca salik verildigini diigiinmiiyorum. Savas, din ve
dini tolerans hakkinda, hayvanlarin acimasizca 6ldiiriilmesine karsi ve ilimli bir ceza
hukuku lehinde bir durus oldugunu diisiiniiyorum.”*®

Fakat More’un orjinal kullanimindan bir miiddet sonra iitopya kelimesi ‘var
olmayan iyi bir yer’ anlamina gelen eutopia kelimesiyle birlestirilerek ¢ok hizli bir
sekilde Bat1 dillerine girmis oldu. Bu sekilde kendine yer bulan iitopya kelimesi
sadece edebiyat alaninda degil din alaninda da zamanla bu kavram iizerinden eserler
verilmeye baslandi. Utopyanin din ile farkli diizlemlerde baglant1 kurulmasi, tartis-
ma konusu olmanin yaninda, hig¢ siiphesiz bazi dini temali eserlerin ortaya ¢ikmasin-
da da ilham kaynag1 olmustur.

Hristiyanlikta {itopyanin rolii ise uzun bir tartisma alanina sahiptir. Aden, Mil-
lenium ve Cennet biitiin bu kelimeler belirli titopik 6zelliklere sahip kavramlardir.
Fakat {itopyalarin insan davraniglariyla elde edilebilmesi tartigmaya agik bir saha
olusturmaktadir. Cennetten ¢ikarilma ve giinahkar insan dogasi tizerinde birlesen
vurgular, bazi yorumcular1 {itopyayr anti-Hristiyan ve Heretik olarak diisiinmeye
gotiirerek, insanoglunun bu hayatta bir iitopyay1 gerceklestiremeyecegini ifade et-
miglerdir. Fakat teolog Paul Tillich (1886-1965) gibi bazi yorumcular, aslinda iitop-
yanin Hristiyanligin sosyal mesajinin merkezinde oldugunu dne siirmiislerdir. Hris-
tiyan geleneginde 6zellikle kutsal cennet figiirii imajlart 6nemli bir yer tutmaktadir.
Bunun tesirini {itopya tarz1 eserlerde de gérmek miimkiindiir. Mesela Dante’nin flahi
Komedya ve Milton’un Kaybolmus Cennet adl1 eserleri bu tiir arasinda gosterilirken,
XX. yiizyilda da Roark Brendford ve Marc Connelly gibi yazarlar bu tiirde eser
vermiglerdir.

3% More, Thomas, Utopia, (Cev. Paul Turner), Penguin Books, London 2003.

3 More, a.g.e., (Girig bolimii, s. xv.)
Russell, Bertnard, History of Western Philosophy, Routledge Press, London & New York

2004, s. 480.
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Islam diinyasinda da diinyadaki Cennet fikri cesitli sekillerde kendini goster-
migstir. Kur’an ve hadislerden etkilenerek yazilan Meviid ve Miracname-
ler/miraciyeler bu tarzin Srnegini olustururlar. Ozellikle Mi raciyye tiirii yazilan
eserlerde, Hz.Peygamber’in mirac yolculugu, basindan sonuna kadar tasvir edilir.
Hz.Peygamber’in semaya urucu (¢ikisi), cennet, tuba, huriler, kdskler, irmaklar ve
cehennem hayati tasvirlerini bu eserlerin temalar1 arasinda gérmek miimkiindiir.*’

Utopya tiirii eserleri kendine gore hakli sebeblerle reddedenler oldugu gibi -
Karl Popper (1902-1994) A¢ik Toplum ve Diismanlar: adli eserinde, titopyaciligin
siddete ve totaliterlige sebep oldugunu ileri siirmiis-Ernst Block (1885-1977) ve
Frederik L. Polak (1907-1985) gibi diistiniirler de iitopyaciligin, biitiin pozitif sosyal
teorilerin temel 6zelligi oldugunu 6ne siirerek, bunu savunmuslardir.”®

3. Utopya ve Teolojik/Felsefi Roman Arasindaki Temel Farkliiklar

Bati’da bir proje olarak sunulan iitopyalarla, Dogu’nun teolojik/felsefi roman-
lar1 arasinda hig siiphesiz belli farklar vardir. ilk 6nce Dogu’nun kendine has temel
6geleri olan dini-milli unsurlar burada farkli bir tarzin ortaya ¢ikmasinda asil etken-
dir. Bu tip eserlerin ortaya ¢ikisinda masallarin, siir ve destanlarin yadsinamayacak
derecede onemli rolii vardir. Gilgamis Destani, Binbir Gece Masallari, Ebu’l A‘la
el-Ma’arri’nin Risdletii’I-gufidn1, Farabi'nin (8. 951) el-Medinetii’l-fadila’s1, ibn
Béacce’nin (6. 1138) Tedbiru’l-miitevahhid adli eseri ve daha once ele aldigimiz
eserler de Dogu’nun teolojik/felsefiroman geleneginin i¢inde degerlendirilebilecek
yapitlardir. Dogu’da olusturulan bu gelenegin Bati’da ‘litopya’ tiiriiniin ortaya ¢ik-
masinda belli bir rolii oldugu g6z ard1 edilmemesi gereken bir noktadir.

Utopya ile teolojik/felsefi roman tiirlerinin iceriklerine bakilacak olursa; iitop-
ya tiirii eserlerin kahramanlart daha ¢ok dis diinyayla (kendi zamanmin siyasi-
kiiltiirel noksanliklarla) mesgul olmus ve kendilerine digsarda yer bulmaya calismis-
lardir. Teolojik/felsefi romanlarda bireyler bunun tam tersine kendi ‘ben’leriyle
ilgilenmislerdir. Genel olarak Dogu’daki birey temsil eden bu romanlarda kahraman,
kendi benligi iizerinde yogunlasarak yine kendisini kesfedip bunu agma gayreti i¢in-
de olmustur. Bunun yaninda Bati iitopyalarinin temelinde bir devlet ve iktidar fikri-
nin merkeze alindig1 gézlemlenmektedir. Bu ana temay1 eserlerin genelinde gérmek
miimkiindiir. Dogu’da gerek Yunan felsefesinin gerekse diger sebeplerin etkisiyle
eserlerde toplumsal tasarilarin sunuldugu bir vakiadir. Fakat bunlarin Bati’da yazilan
litopyalar kadar revag buldugunu sdylemek zor olsa gerek.

37 Uzun, Mustafa, “Mi’raciyye” md., D.I.4., Istanbul 2005, c. XXX, s. 136.
3 Utopyacilig1 savunan iinlii diisiiniir Oscar Wilde, iitopyanin hayatta vazgegilmez bir yere
sahip oldugunu su sekilde belirtir: “Utopya igermeyen bir diinya haritasinin bir géz atma
kadar bile degeri yoktur. Ciinkil o, insanligin stirekli memleketi olan bir iilkeyi ihmal et-
mektedir. insanhik oray1 vatan edindiginde, disartya bakar ve daha iyi bir iilkeyi arzular.
Bu yiizden gelisme ve ilerleme, iitopyanin gergeklesmesidir.” Bkz: Wilde, Oscar, The

Soul of Man Under Socialism, Boston Luce 1910, s. 27.
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Burada Yunan felsefesinde ve Orta Cag’da toplumsal problemlerin ele alinip
islendigi ve bu eserlerin daha sonra gelecek iitopya yazarlarina ilham kaynagi oldu-
gunu belirtip, bu tip eserlerin bir kag¢ tanesine deginmekle {itopya tiirii eserlerin ko-
kenine inmek ve sosyal hayata dair ¢oziimler {ireten bu mentalitenin amacint gos-
termeye calisacagiz. Sokrates’tan (m.6. 470-399) itibaren ahlak-politika birbi-
riyle beraber islenen temalar olmustur. Ornegin Sokrates’a gore, filozofun vazifesi
iyi vatandaglar yetistirmekten, devrinin gengligini ve seckinlerini yonetmekten iba-
rettir. Ahlak ilmi ve vatanseverlik birbiriyle denk olan kavramlardir. Daha sonra bu
disiincelerin gelistirilmis sekli Plato’da (m.6. 427-347) goriilmektedir. Plato, ideal
bir site i¢in, gercek filozofun ydnettigi mitkemmel bir devleti arzulamaktadir.*

Bu diislincelerin Orta Cag’daki yansimasi ise Saint Augustin (354-430)’in The
City of God (Tanr: Sitesi) adl1 eserinde goriilmektedir. Augustin anilan eserinde bu
diinya sehirleri ve toplumlartyla Tanri’nin sehri ve oradaki toplum arasindaki zithgi,
catismayi anlatir. Tanri sehrinde Tanri’nin agkindan miilhem ilahi bir zerafet ve agk
oldugunu, fakat diinyadaki sehirlerde ise gecici asklarin ve sevgilerin oldugundan
bahseder. Augustin bu gibi benzetmeleri eserinde ¢ogaltarak kullanir ve Tanr1 sehri-
nin diinyadaki sehirlerle mukayesesi, Tanr1’nin sehrinin zaferiyle son bulur. Yazarin
kurguladig: sehir, herhangi bir yer olarak tavsif edilmez. Daha ¢ok manevi bir sehir
hiiviyetinde olan bu yerin diinyadaki gostergelerinden birisi de kilise olmalidir. Eser
cennette Azizlerin Tanr1’y1 goriigiiniin bir tasviri ve Tanr1 sehrinin sonsuz mutlulu-
gunu betimlemesi ile sona erer.*’

ilk Cag filozoflarindan itibaren islenen ‘ideal devlet’, ‘kendini asma gayreti’
gibi kavramlara, daha sonraki asirlarda -6zellikle Bati’da- ‘iitopya’ nazariyla bakil-
mig ve dolayistyla bu ve benzeri diisiincelerin sahibinin bir hayalin pesinde oldugu
tezi One sirilmiistiir. Aslinda bu diisiince ve goriislerin temelinde bir hayali veya
titopik bir diinya kurmanin 6tesinde, bu diinyada bir kardeslik toplumunun refahi
i¢in bir kanunlar sistemi meydana getirme fikri yatmaktadir.*' Bu da insanin birey-

3 Bkz: Plato, The Republic, (Ingilizceye Cev. Desmond Lee), Penguin yay., England 2007;

Ayrica bkz: Lahbabi, Muhammed Aziz, Kapalidan A¢iga Milli Kiiltiirler ve Insani Mede-
niyet, (Cev. Bahaeddin Yediyildiz), TDV yay., Ankara 1996, s. 25-26; Plato’nun Cumhu-
rivet’inde bahsettigi ideal devlette, 6zellikle felsefi ve teolojik igeriklerin bir kisminin
miisliiman diisiiniirlerin konu ile ilgili gériislerinde de etkili oldugunu gérmekteyiz. Orne-
gin Ibn Riisd icin ideal devletin esas1, kismen felsefi, kismen de teolojiktir. ibn Haldun ise
konunun temelini tamamen teoloji {izerine kurmaktadir. Bu {i¢ diisliniiriin ideal devlet
hakkindaki goriislerinin karsilastirmasi i¢in bkz: Fakhry, Majid, “The Devolution of the
Perfect State: Plato, Ibn Rushd, Ibn Khaldun”, Philosophy, Dogma and the Impact of
Greek Thought in Islam adl1 eserin i¢inde, Variorum Press, U.S.A. 1994, s. 89-97.

0 Bkz: St. Augustin, The City of God Against The pagans, (ed.&Cev. R.W. Dyson), Camb-
ridge University Press, United Kingdom 1998; Russell, a.g.e., s. 337.

4 Lahbabi, a.g.e.,s.26-28.
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sellikten toplumsalliga dogru dikey bir diizlemde milkemmele ulagma gayretlerinin
bir yansimasi olarak goriilebilir. Sonugta insanin kemalinin bir sonraki agamasi
toplumun mitkemmeli yakalamasi degil midir?

Toplumsal temali bu tarz eserlerin islam diisiincesindeki en belirgin 6rnegini,
Farabi’nin el-Medinetii’l-fadila adl1 eserinde gormek miimkiindiir. Farabi’nin fazi-
letli bir toplum meydana getirmek {izere tasarimini verdigi erdemli devletin, Pla-
to’nun titopik devletinin izlerini tasir. Filozoflarin kral ve krallarin da filozof olma-
sii Oneren Plato’dan farkli olarak Farabi, kisinin diinya ve ahiret mutlulugunu ve
toplumun dirlik ve diizenligini saglayacak bir sistem vaad eden Kur’an’in ortaya
koydugu hayat tarzini da dikkate alarak ilk reis ve imam diye niteledigi ideal devlet
baskaninin sahsinda yani Islam halifelerinde Hz.Peygamber ile filozofun iistiin 6zel-
liklerini birlestirmek istemistir. Farabi tasarladigr mitkemmel gehrin baskani olacak
(imam-reis) kisinin 6zelliklerini de eserinde siralamaktadir.*”

Farabi’den sonra da toplumsal projeleri eserlerinde ele alan diistiniirler vardir.
Ornegin Ibn Bacce Tedbiru’I-miitevahhid adl eserinde bireyselligi yani miinzevi bir
hayat1 6n plana c¢ikardigr iddia edilse de, O’nun getirmis oldugu anlayis dinamik
sosyal sartlardan vazgecme anlanu tasimamaktadir. ibn Bicce, insani 6grenmenin ve
fa’al (aktif) akla yiikselmenin yolunun toplum i¢inde miimkiin olacag: goriisiindedir.
Ibn Bacce, miikkemmel bir sehrin ve devletin nasil olmasi gerektigine de dikkat ceke-
rek bir anlamda Farabi’den etkilendigini gostermektedir.*® Bu konuda Gazzali (6.
1111), Ibn Riisd (6. 1198), Nasiruddin Tasi (6. 672/1274), ibn Haldun (6. 1406),
Molla Sadra (6. 1636)* gibi diisiiniirler de Farabi’nin agmis oldugu bu yolda eser
veren diistiniirlerden sadece bir kag tanesidir.*’

42 Farabi, Eba Nasr Muhammed, Maba'di ardu-ehli’l-medineti ‘I-fadila- al- Fdrabi on The
Perfect State, (Cev. Richard Walzer), Oxford 1985, s. 229-253; Ayrica bkz: Kaya, Mah-
mut, “Fardbi” md., D.1.A., Istanbul 1995, c. XII, s. 154; Corbin, a.g.e., s. 160,164-165;
De Boer, a.g.e., s. 122-123; Akyiiz, Yahya, “Farabi’nin Tiirk ve Diinya Egitim Tarihinde-
ki Yeri”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1982, c. 15, Say1
2,s. 83-85.

Ayrintil bilgi i¢in bkz: Hawi, Sami S., Islamic Naturalism and Mysticism, E. J. Brill yay.,
Leiden 1974, s. 73-74; Corbin, a.g.e., s. 233; De Boer, a.g.e., s. 180-181; Leaman, Oliver,
An Introduction to Classical Islamic Philosophy, Cambridge University Press, United
Kingdom 2002, s. 187-190.

Molla Sadra’nin sosyo-politik konularda adi amilan diger filozoflardan biraz daha fazla
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politika iizerinde durdugu sdylenebilir. Farabi politika tizerinde konusurken, zihninde id-
eal bir siyaset fikrine sahiptir. Farabi kendine gore ¢izdigi bir yer ve o yerin idarecileri
hakkinda bazi 6neriler getiren el-Medinetii’l-fddila’dan bahseder. Molla Sadra da dikkati-
ni, litopyaci veya ideal siyaset ve reel politika {izerine hasretmistir. Fakat Sadra’nin yakla-
stmi Farabi’ninkinden farkhidir. Ornegin Molla Sadra hem beseri siyaset hem de kokeni
faal akil olan bir politikayla ilgilenmistir. Bu yoniiyle Sadra, siyasete ‘hiimanizm’ hakkin-
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Teolojik/felsefl roman ile iitopya tiirli eserler arasindaki bir diger fark da;
litopyalarda istenen, 6zlenen bir devletin veya toplumun hayali kurgulanirken teolo-
jik/felsefi romanlarda bu temalar islenmez. Bunun sebebi olarak Islam dininin diin-
yaya onem vermedigi, Miisliimanlarin diinyay1 bir imtihan yeri olarak algilayip
bundan dolay1 da gegici ikamet yeri olarak diisiiniilen bu diinyay1 zihinlerde siisleyip
daimi bir kalacak mekan olusturma gibi fikirlere iltifat edilmedigi gibi sebebler 6ne
siiriilmektedir.*

Utopya geleneginden etkilenmis olup Bat1 diinyasmin disinda da bu tiir eserler
verilmistir. Cin’den Hindistan’a oradan Giiney Afrika’ya kadar iitopya tiirli yapitlari
gormek miimkiindiir. Burada gézden kagirilmamasi gereken husus, iitopyalari ortaya
c¢iktiklar1 donemden ayri diigiinmemektir. Genelde yazari iitopya yazmaya iten ana
etken, yazarin icinde bulundugu olumsuzluklardir. Iste iitopyay1r bu olumsuzlari
giderecek ya ¢ozlim Onerileriyle beraber ortaya koydugu fikirlerden ya da tamamiyla
hayal {irlinii veya ideal denilebilecek diisiincelerden olusan eserler meydana getirir.

Osmanli’nin son doneminde Tanzimat ile baslayan siire¢ i¢inde varolan, Os-
manl diinyasini elestiren bir aydin tipinin gelismesi ile iitopya tiirii eserler cogalma-
ya baglamistir. Dogal olarak islenen temalar oncekilere nazaran farklidir. Bu eserler
¢ogu zaman bir riiya seklinde okuyucuya sunulmaktadir. Bunlara; Molla Davutzade
Mustafa Erzurumi’nin Rii 'yada Terakki ve Medeniyet-i Islamiyeyi Rii’yet (Dersaadet
Sultan Hamam: Kader Matbaas1 1329) adli eseri. Bunun yaninda Kiligzade ibrahim
Hakki’ya ait Pek Uyanmik Bir Uyku adli yazi ve Riseni’nin Miisliimanlarin Gaye-i
Hayaliyyesi ismini tasiyan metinler rnek olarak gosterilebilir.*’

Sonug¢

Islam diisiince geleneginde teolojik/felsefi roman tiirii eserlerin ana temasini,
bireyin verili potansiyellerini aktiiellestirerek, kendi kendine neleri basarabilecegi
olusturmaktadir. Buna Islam Hiimanizmi adini verdik. Bu hiimanizm, insanin temel
gercekleri kesfedebilmesini miimkiin kilan bir epistemik (bilgisel) ve ontik (fitrf)
yapiya sahip oldugunu kabul etmek anlaminda ig¢inde rasyonalizmi de barindirmak-
tadir.

Bu tiir eserlerde insan bir yolcu olarak degerlendirilip, onun bu yolculukta ne-
yi aradig1 6nemli bir yer tutmaktadir. Kisaca eserlerdeki kahramanlar, bir arayis

da agilimlar getirmistir. Ayrinti i¢in bkz: Davari, Reza, “Mulla Sadra and Farabi’s Ideas
of The Ruler of Utopia”, World Congress on Mulla Sadra’ya sunulan teblig, Tahran 1999.
Utopya ve Islami politik diisiince hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz: Aziz, Al-Azmeh, Is-
lams and Modernities, London 1993, s. 89-103.

Ozgiil, M. Kayahan, “Bir Utopya Taslag1: Hayat-1 Muhayyel”, Tiirk Diinyast Arastirma-
lari, Nisan 1988, s. 133-160.

Ayrmtil bilgi icin bkz: Ozgiil, a.g.m., s. 133-160; Demir, Fevzi, “XX.Yiizyila Girerken
Tiirk Diisiiniinde ‘Yarin’m ‘Riiya’ Olarak Sunulusuna iliskin Gdzlemler ve Sonuglar1”,
Miilkiye.,c. XXIV, Say1222, s. 215-225.
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yolculugu i¢indedirler. Bu yolculugun temel sebebi olan arama olayi, aktif olmay1
gerektirir. Beklemek ise pasifligi. Insanin kendini kesfetme adia yapilan bu arayis
seyahatlarinda, bir zihni tekamiiliin de beraberinde oldugu agiktir. islam diisiincesi-
nin Felsefe, Kelam, Tasavvuf gibi disiplinlerinde belirgin olarak islenen bu tema,
bireyin her yoniiyle insan-1 kamil seviyesine ulagma gayretleri olarak gortilebilir.
Ozetle bu arayis yolculugu maddi seyahatten daha ziyade, manevi bir yolculuk ola-
rak karsimizda durmaktadir.*®
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