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Abstract The Notion of Necessary Being in Fakhr al-Din al-Réazi’s Philosophical The-
ology- The notion of Necessary Being (wdjib al-wujiid) is so significant in Islamic in-
tellectual tradition that it plays a major role in every single system of the tradition. We
can see this very clearly in both Islamic philosophy and theology, where Necessary Be-
ing is placed in relation to cosmogony and cosmology. This article discusses the func-
tion of Necessary Being in the philosophical theology of Fakhr al-Din al-Rdzi in which
Necessary Being is regarded as the axis mundo of the system. An examination of his
works, especially Al-muhassal and Al-tafsir al-kabir, demonstrates that Necessary Be-
ing serves as the source of cosmogony, the principle of cosmology, the source of valua-
tion and moral judgment, and the object of rituals.

Ozet: zorunlu varlik kavramu (Vicibii-I-Viicid), geleneksel entelektiiel
Islam’in 6ylesine onemli bir kavramidir ki, geleneksel her miistakil sistem-
lerde 6nemli rol oynar. Biz bu vacibii-l- viictid kavramimnin kozmogoni ve
kozmoloji ile ilgili olarak Islam felsefesi ve kelaminin her ikisinde de yer
aldigini(kullanildigini) gormekteyiz. Bu makale, Fahreddin Razi'nin felsefi
kelam sisteminin temel ekseni olarak goriilen zorunlu varligin fonksiyonunu
tartismaktadir. Onun calismalar: 6zellikle, el-Muhassal ve et-Tefsirii'I-Kebir'in
incelenmesi, zorunlu varligin kozmogoninin kaynagi, kozmolojinin prensi-
bi, degerlerin ve ahlaki degerlerin kaynag ve ritiiellerin objesi olarak hizmet
ettigini gostermektedir.

[slam entelektiiel gelenegindeki zorunlu varlik! kavrami, fbn Sina ile
yakindan iligkilidir. Bununla birlikte, Ibn Sina etkisi cercevesinde bu kavra-

*  Bu makale, Islam and Christian-Muslim Relations, c. 15, No. 1, 125-133, Ocak 2004,
dergisinde ingilizce olarak yaymlanmuistir.

1 Arapca’da “zorunlu varlik” kavrami, kendisinden bagka hicbir seye bagh olma-
yan varlik anlaminda “vacibii'l-viicud” veya “vacibii’s-stibut” kavramlari ile ifa-
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min Kelam’da ve tasavvufta da kullanildigini gérmekteyiz. Bu makale Fah-
reddin Razi'nin Kelam sisteminde vacibii'l-viicud kavramimin nasil irdelen-
digini ele alacak ve bu cergevede Ibn Sina ve Razi'nin sistemlerinde gordiigii
islev dikkate alinarak bir karsilastirmaya gidilecektir.

Fahreddin Razi’de zorunlu varlik kavrami hi¢ calisiimamustir. Bu sasir-
tic1 degildir, ctinkti Razi'nin goriisleri, bir buitiin olarak pek calisilmis degil-
dir. Tam ismi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. El-Hiiseyin b. Ali el-
Teymi el-Bekri el-Taberistani el-Razi? (544/1150-606/1210)° olan bu alimin
Kuran Tefsiri, felsefe, kelam, dilbilim ve astronomi, mantik ve tibba* kadar

de edilir. Bu anlamda gergekte “zorunlu varlik”la kastedilen “zatindan dolay1 zo-
runlu varlik” veya vacibii'l-viictd li-zatihi” veya “vacibii’s-stibut li zatihi” olup
“zatindan dolay1 degil de baskasindan dolay1 zorunlu olan” veya “vacibii’l-
viictd li gayrihi” olan varliga zit bir kavramdir. Son olarak zikredilen kavram
(vacibti'l-viictd li-gayrihi), “mitmkiin varlik” veya “mtimkinti’l-viicad li-zatihi”
kavramlari ile ayn1 anlamdadir. Aksi belirtilmedikge, “zorunlu varlik” ve “zatin-
dan dolay1/kendi kendine zorunlu olan varlik” kavramlari, bu makalenin tama-
minda , “zatindan dolay1 zorunlu varlik” veya “vacibii'l-viictid li-zatihi” anlam-
larinda birbirinin yerine kullanilmistir. Bu kural “miimkiin varlik” kavramu icin-
de aymn sekilde gecerlidir. Bu anlam “miuimkiinii’l-viictid li-zatihi” ve “vacibii’l-
viictid li gayrihi” kavramlarinda da aymdir.

2 Muhammed ibn Ali el-Davadi (6.945), Tabakdtii'I-Miifessirin, (ed. Ali Muhammed
Omer) Kahire Mektebetii’'l-Vehbe 1972, 11/214; Yine bkz. Celaleddin Abdurrah-
man es-Suyuti, Tabakatii’l-Miifessirin (ed. A. Meursinge) Tahran : M.H. Asadi,
1960, s.39.

3 Bkz. Ebu Bekr Ibn Halikan, Vefeyat-iil-Aydn ve Enbdu Ebni-iz-Zeman, Darti’'l-Sadr,
Beyrut 1978, 1V,248-249 ; Halil b. Aybek Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeyat, Istanbul, Dev-
let Matbaasi, 1V,248; El-Davudi, Tabakatii'l-Miifessirin, 11,214-217; Celaleddin es-
Stiyuti, Tabakatii'l-Miifessirin, 5.39

4 Fahreddin Razi'nin cesitli disiplinler hakkinda yazmis oldugu eserlerinin bazisini
listeleyelim, Kuran calismalar1 alaninda: et-Tefsiru’l-Kebir veya Mefatihu'l-Gayb,
Esrarii’t-Tenzil ve Envarii’t-Tevil veya Tefsiru’l-Kur'an’i-Sagir, Tefsir-u Sureti’l-Fatiha,
Tefsir-u Sureti’l-Bakara, Tefsir-u Sureti’l-Ihlas, ve Risale fi't-Tenbih ala Ba’zi’l-Esrdri’l-
Miideati fi Ba’z1 Ayate’l-Kurani’l-Kerim. Kelam alaninda: el-Erbain fi Usilli’d-Din, el-
Hamsiin fi Usili’d-Din, Esasii’t-Takdis, Tahsilii’l-Hak, el-Cebr ve’l-Kader veya el-Kaza
ve'l-Kader, Serhu Esmdillahi’l-Hiisna, fsmetii’l—Enbiyu, el-Mahsil fi Ilmi’l-Kelam, el-
Medlim fi Usuli’d-Din, Nihdyetii’l-Ukil fi Dirdyeti’l-Usiil, Ecvibdtii’l- Mesdilii’n-
Neccariyye, Mantik, Felsefe ve Ahlak alaninda: el-Ayatii’l-Beyyinét fi'l-Mantik, el-
Mantiku’l-Kebir, Ta'cizii'l-Felasife, Serhu'l-Isirdt ve’t-Tenbihdt(ibn Sina),  Serh-u
Uyuni’l-Hikme(Ibn Sina), el-Mebdhisu'l-Mesrikiyye fi [lmi’l-llahiyyat ve't-Tabi'tyyat,
Muhassalu  Efkdri’l-Miitekaddimiln ~ ve’l-Miiteahhiriin ~ Mine'l-Hiikemid — ve’l-
Miitekellimin, el—Metdlibii’l—Aliye min flmi’l—flﬁhiye, el-Ahlik, daha genis bilgi i¢in
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bircok konu hakkinda telifleri olmasina ragmen, onun eserleri hak ettigin-
den daha az tevecciihe layik olmustur.

O bu disiplinlerde genis bir uzmanlik alanina sahiptir ve kendisine su
kiinyeler (lakaplar) verilmisti: “Fahreddin”, Fahru'r-Razi’, “Fahreddin el-
Razi”3, “ibnii’'l-Hatib”, ibnﬁ’l—Hatibi’r—Rey"é, “el-imam”, ”Seyhu’l—islam",
“Sultanii’l-Miitekellimin”? ,“Imam veya Seyhu'l- Miisekkikin” (imam veya
stiphecilerin hocasi) fakat o daha ziyade bir tefsirci ve kelamci olarak bilinir.
Bu onun 32 ciltlik Mefatihu'l-Gayb veya Tefsiru’l-Kebir isimli tefsirinden ve 9
ciltlik, el-Metalibii’l-Aliye, Muhassalii’l-Efkari’l-Miitekaddimin ve el-Mebahisiil-
Mesrikiyye”® isimli eserlerinden kaynaklanmaktadir. O bu eserlerinin bazila-
rinda felsefe ve kelam birbirinden ayirmaksizin ele alir, bastan sona yazila-
rinda felsefi konular ve analiz yontemlerindeki ilgisi ve uzmanligi onun
Kuran tefsirinde bile asikardar.

Zorunlu varlik kavrami, onun eserlerinde kozmogoni ve kozmoloji
prensibinin ve ayni zamanda ahlaki degerlerin kaynagidir. Ayn1 zamanda
onun felsefi kelaminin da anahtar kavramidir.

[k nce Fahreddin Razinin kelami konulari irdelerken felsefi terimleri
kullanma gerekgesine bir goz atalim. Razi'nin yasadigi donem, bircok konu-

bk. Zerkan, Muhammed Salih (1963), Fahriiddin er-Rdzi, ve Arduhu’l-Kelamiyye
ve’l-Felsefiyye, (Kahire:Darti'l-Fikr), ss5.56-164.

5 Supki, kitabinin yedi boliimii boyunca yazarimizi imam Fahreddin veya Imam
Fahreddin Razi olarak ifade etmektedir. Ornegin, el-Supki, Tabakatii'I-Safiyyetii’l-
Kiibra, 111,22,26,159,242,372; V1, 138,140; ve VII, 29,242.

6 Ahmet Hicazi es-Sekka, F.Razi'nin el-Metalib isimli eserine yazdig: giris yazisinda
onu nesep olarak iki farkl sekilde takdim etmistir. Birisi, onun Ebubekir Siddik-
tan geldigi, digeri ise, Halid ibn Velid den geldigi seklindedir. Bk. Fahreddin Razi
(1987) el- Metdlib'ii'l-Aliye min Tlmi’l-Ildhiye, (ed. Ahmet Hicazi es-Sekka), Beyrut:
Darii'l-Kitabti'l-Arabi, VIII,11.

7 el-Davadi, Tabakat'l-Miifessirin, 11,214.

8  Mebahisii'l-Mesrikiyyedeki konular, zaten Ibn Sina’nin Ansiklopedik eseri es-

Sifa’da buytik olctide tartisilmustir.. Bk. W. M. Watt (1991) Muslim-Christian En-
counters: Perceptions and Misconceptions (New York: Routledge), ss.. 54-55. Aym
sekilde bk. G. C. Anawati, “Fakhr al-Din al-Razi”, EI2, ss. 751-755.
Razi, bu eserin biiyiik kismini felsefenin temel konularma ve kelami tartismalara
ayirdigr icin, o felsefe ile kelami tek bir disiplinmis gibi birbirine mezceden kisi
olarak bilinir. Bk. M. Fahri, (1983) A History of Islamic Philosophy, 2. Baski (New
York: Columbia Universitesi Baskisi), ss. 320-323 ve Muhammed el-Mutasim Bil-
lah el-Bagdadi (1990) Fahreddin Razi, el-Mebahisu’l-Mesrikiyye fi 1lmi’l-llahiyyat
ve’t-Tabi'tyydt, (Beyrut: Darii’l-Kiittibii'l-Arabi), Giris kisminda, I,71-82.
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da eserler veren biiyiik Miisliman dustintirler, Ibn Arabi(638/1240) ve Sa-
habeddin es-Stihreverdi el-Maktal'tin (631/1234) yasadigi donemdir. Bu
donem aym zamanda Islam diistincesinin gelisim dénemi idi. Ozellikle Stin-
niler -Siiler’ ve kelamailar- filozoflar!® arasindaki tartismalarin hareketli
oldugu ve Islam ilahiyat sistemlerinin tamamiin sistemlestigi bir dénem-
di.”! Razi'nin babasi Ziyaeddin Omer, bir hadisci? olmasina ragmen Razi,
dini ilimlere ilaveten felsefede de bireysel cabalari ile kendini yetistirdi. Ma-
veralinnehir (Transoxiana) ve Hindistandaki entelektiiel tartismalarinin
kayit altina alindig1 “Miinazarat-ii Fahreddin er-Razi fi Bilad-i Maveraunnehr”13
adl1 eserinde goriildiigii gibi, onun anilan bolgede ve Hindistan'daki felsefi
tartismalardaki mahareti pek stirpriz degildir.

Razi'nin Felsefe ve Kelamdaki derin vukufiyeti (uzmanligy) yaygin
olarak bilinmektedir. Watt, diger kelamcilar- Gazzali, ici (756/1355) ve Ciir-
cani (816/1413)- gibi, Razi'nin esas kelami ¢alismasi olan Mebahisii’l-
Mesrikiyye adli eserinin 6nemli bir kismint muhtemelen yarisini felsefi konu-
lara (giris) ayirdigini vurgulamaktadir.’* Muhammed Bagdadi ve Hicazi el-
Sakka, Razi'nin felsefeyle kelami mezcetme!® girisiminden 6vgiiyle bahset-
mistir;1® es-Sekka, Raz’inin felsefeyle kelam arasinda agik bir ayrima gitme-

9 Bausani, Selcuklu donemindeki entelekttiel gelismeleri arastirmustir. Seyit Hiise-
yin Nasr gibi o da Iran’daki Islam diisiincesini, Pers/Iran ve Islam Kiiltiiriiniin
zengin bir kombinasyonunun bir semeresi olarak gérmektedir. Bk. A. Bausani
(1968) Religion in the Saljuq period, in: J. A. Boyle (Ed.) The Cambridge History of
Iran, c. 5, The Saljuq and Mongol Periods (Cambridge: Cambridge Universitesi Ba-
simevi). Aym sekilde bk. S. H. Nasr (1996) The Islamic Intellectual Tradition in Per-
sia, edit. Mehdi Amin Razavi (Londra : Curzon Basimevi), s. 108.

10 S. H. Nasr, (1993) Islam, in: A. Sharma (Ed.) Our Religions (New York: Harper
Collins), s. 488.

1 A. Bausani, ‘Religion in the Saljuq period’, s. 283.

12 el-Subki, Tabakatii'l-Safiiyyetii'l-Kiibra, VII,242

13 Bk. Fahreddin Razi (1966) Miindzarit’ii Fahreddin er-Rézi fi Bildd-i Maverati’n-Nehr,
(ed. Fethullah Huleyf) Beyrut: Darii'l-Mesrik, s.7. yine bk. Fethullah Huleyf’in
Tectimesi (1966) A Study on Fakhr al-Din al-Razi and His Controversies in Transoxia-
na , Beyrut: Darii’l-Mesrik s. 29.

14 Watt, Muslim-Christian Encounters, ss. 54-55. Yine bk. Anawati, Fakhr al-Din al-
Razi, ss. 751-755.

15 Bk. El-Bagdadi, Takdim, ss. 71-82.

16 Ahmet Hicazi es-Sekka, , Mukaddime, in: Fakhr al-Din al-Razi, el—Metﬁlibii’l—Aliye,
Mukaddimesinde, ed. Es-Sekka, 1,8.
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digini iddia etmektedir.’” Nasr, Razi kelamimin teolojik (itikadi) konular1
diger bilimlerle biitiinlestirmek suretiyle fark edildigini gozlemlemektedir.
Bu iddiasini desteklemek icin Nasr, Razi'nin Esraru’t-Tenzil adli eserinde
kelamla ahlaki, Levami adli eserinde kelamla tasavvufu, Muhassaldal® ise
kelamla felsefeyi mezcettigini ifade eder. Onun biiytiik bir filozof ve kelamci
oldugunu seslendirmeye ek olarak, Macid Fahri, XII. Asirda kelam ve felsefe
alaninda Gazzali'nin dengi olan tek alim onun oldugunu belirtir.

Razi, kendisinden sonraki énemli Islam diisiiniirlerinden olan Nasu-
reddin et-Tusi, Ibn Teymiyye(729/1328), Taftazani (791/1389) ve Ciircani
(816/1413) gibi alimleri 6zellikle de kelam ve felsefe alaninda biiyiik oranda
etkilemistir.’® Onun yorumlar1 ve Ibn Sina Felsefesini elestirisi daha sonra
onu takip eden Ibn Haldun (808/1406) gibi daha sonraki filozoflarin ibn
Sina’nin diisiince sistemine erismelerine imkan verdigi icin faydaliyd1.20

Rézi, Onun eserlerine serh yazmak suretiyle - 6zellikle de el-Isarat ve't-
Tenbihat tizerine yaptig1 serhle - Ibn Sina diisiincesini iyi bildigini gosteri-
yordu. Onun bu calismasi bir serhten 6te elestiri olmasina ragmen, yine de,
felsefi terminoloji ve kavramlarla mesgul oldugunu kamnitlamakta, tefsir ve
kelam icerikli eserlerinin tamaminda onun felsefi kavram ve analiz hazine-
sine katki saglamaktadir. Aslinda Ibni Teymiyye, Onun tefsirinde tefsirden
baska her sey vardir diyerek, Fahreddin Razi'yi tefsirinde felsefe gibi yaban-
a1 disiplinlere ¢ok yer verdigi icin elestirir.?!

Fahreddin Razi'nin, Ibn Sina’dan 6diing aldig1 en 6nemli terimlerden
birisi, anlamin degistirmekle birlikte ragmen “zorunlu varlik” veya “vaci-
bt'l-viicud” kavramudir. F.Razi'nin, bu terimin (vacibii’'l-viictid) anlamin

17 Nast, Islamic Intellectual Tradition, s. 109.

18 A.g.e., ss. 109-110.

19 S. H. Nasr (1996) Ayn-ul Guzat-i Hemadani ve déneminin entelektiiel ortami, S.
H. Nasr - O. Leaman (Ed.History of Islamic Philosophy, Boliim 1 (New York: Rout-
ledge), icerisinde s. 381. el-Tasi, Fahreddin Razinin Ogrencisi Kutbii'd-Din el-
Misri den gorerek Ibn Sina’nin Kanun ‘unu calisti. Bk. H. Dabashi, Hoca Nasreddin
et-Tisi, Dustintir/ filozof ve doneminin entelektiiel ortami, Nasr (Ed.) History of
Islamic Philosophy, bolim. 1, Igerisinde, s. 530.

20 A. Lakhshassi, Ibn Haldun, Nasr (Ed.) History of Islamic Philosophy, Bolim 1, Iceri-
sinde s. 360.

21 Bk. J. D. McAuliffe (1991) Qur’a nic Christians: an Analysis of Classical and Modern
Exegesis (Cambridge: Cambridge Universitesi Basimevi), s. 68; es-Safadi, Vafi,
4:254; el-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, (Kahire: Abdurrahman Muhammed) VII,172;
VIIL171.
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nasil degistirdigini gostermek tizere Ibn Sina’nin sistemine kisaca goz ataca-
g1z. “Vacibii'l-viictid”, “mtimkinii’l-viicid/miimkiin varlik” ve “miimte-
niti'l-viictd veya muhali'l-viicad”, varlik bolimlemelerinin yapildigi bu
sistemde, vacibii'l-viicid anilan diger varlik tarzlariyla tezat olusturmakta-
dur.

Bu sonuca ulagsmak icin Ibn Sina, herseyden evvel, biitiin diger seyle-
rin kendisinden tiiretildigi?? bir sey olarak kabul ettigi varlik kavramini ve
bunun zorunluluk (vacib), miimkiin ve imkéansizlik (mtimteni) gibi mantik-
sal dizilimini tahlile girisir ibn Sina, Kadi Abdulcebbar b. Ahmet el-
Hemedani (415/1024) nin ele aldig1 sekilde, varlik’i tanimlanabilir ve anlam-
I1 bir kavram olarak ele alir. Kad1 Abdiilcebbar’a gore, tanimi hiitkiim ve sifat
iceren her sey varlik olarak addedilmektedir.?* Yani, varlik kavrami hissedi-
lir alemin bir pargasi olup olmadigina bakmaksizin, zihnimizin kavrayabile-
cegi tiim var olanlari igerir. Boylece hissedilebilen maddi objelerin yaninda
geometrik ve matamatik objeleri de iceren diistince nesnelerinin tamami,
varligm drnekleridirler. ibn Sina’nin hissi ve vehmi algilar olarak bize ken-
dini gosteren biitiin varlik tarzlarmi ti¢ kisma ayirir: Zorunlu varlik (vaci-
bii'l-viictid), mumkiin varlik (mimkiinii'l-viicd) ve imkansiz varlik (miim-
teniti'l-viicd veya muhalii’l-viicid)® . Onlar sudur yoluyla evrenin ortaya
¢ikmasindaki tartismalarimizda da goriilecegi gibi zihinsel varliktan (viicu-
du’l-mantiki)?¢ daha fazlasini ihtiva eder.

22 Bk. Ibn Sina’nin Damis Name -i Aldisi. P. Morewedge, Danis Name -i Alai : the
Metaphysica of Avicenna (Ibn Sina”): a Critical Translation-Commentary and Analysis
of the Fundamental Arguments in Avicenna’s Metaphysica in the Danis Name -i Alai
(The Book of Scientific Knowledge) (London: Routledge), icerisinde s. 15.

B P. Morewedge (1992) The neoplatonic structure of some Islamic mystical doctrines, P.
Morewedge
(Ed.) Neoplatonism and Islamic Thought (Albany, NY: State University of New York
Press), icerisinde ss.. 57-58.

2 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usulii’l-Hamse, (Nsr. Abdulkerim Osman) Matbaay-1
Istiklali’l-Kiibra, Kahire 1965, 5.176.

% P. Morewedge, The Mystical Philosophy of Avicenna, Binghamton 2001, (NY: Global
Publications), s. 38;

Aymi zamanda bk. F. Rahman (1958) Essence and existence in Avicenna, Mediae-
val and Renaissance Studies, IV, 41.

2 1. Madkur (1952): Ibn Sina, el-Sifa: el-Mantik: 1 (el-Methal) icerisinde (ed. Ibrahim
Medkur-G.Anawati, Mahmud el-Kuseyri ve Fuad el-Ahvani) Kahire: el-
Matbaatii'l-Amire, ss.63-64.
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Fahreddin Réazi'de zorunlu varlik kavramini tartismak i¢in, onun Mu-
hassal’da sundugu varlik simflandirmasimi detayli olarak inceleyecegiz.
Bilinebilir seylerin (malumat) mevcud (var) ve madum (yok) oldugunu ortaya
koyduktan sonra, o varlik kavraminin ya vacibii’s-subut lizatihi (kendi kendi-
ne var olan) yani ytice Allah ya da miimkiinii’l-viiciid lizatihi (miimkiin varlik)
yani Allah’in disindaki her sey oldugunu iddia eder.?” Razi'nin bu aciklama-
lar1 onun varlig temel olarak ibn Sina’dan farkli kabul ettigini gosterir.
Ciinkii Ibn Sina’da varlik aymi sekilde Razi'deki “bilinen” (malumat) gibi
tanimlaniyor. Ibn Sina’da varlik kavrami, hissedilebilir Alemde olan varlikla-
r1 dikkate almayan bir manay1 igeren bir kavram olurken, Razi'de ki varlik
kavrami ise bizim duyularla idrak ettigimiz gortilebilir varliklarla siurl
olmamasina ragmen bilfiil (gercekte) var olan varlikla siurlidir.? Bu nedenle
fbn Sina’nin imkansiz (miimteni) varlik anlayisi- ki bu onun varlik tiirlerin-
den biridir- Razi'nin anlayisindan farkhidir. Zira miimteni varhik Razi'de
yokluktur (adem). Réazi'nin yokluk kategorisi, zorunlu varligin 6zii ve 6zel-
likleri ile ters diisen tanumlamalari icermektedir: Bu 6zellikler ona gore cisim,
cevher?, araz, hal veya mahal’dir.30

Asagida biz, Razi'nin sisteminde bu varlik kategorilerinin 6zellikle-
rini ve yerini tartisacagiz. O zorunlu varligl, kendi disinda diger biitiin her
seyin kendisine bagli oldugu bir sey olarak; miimkiin varligi da zorunlu
varliktan baska her sey olarak tanimlar. Tefsir-i Kebir'de de zorunlu varlikla
ilgili olarak, varlig1 kendiliginden olan (vacibii’l-viiciid lizatihi), mahiyeti ve
hakikati, varhigini gerektirendir, tamimlamasin1 yapmaktadir. Bu nedenle,
kendiliginden var olan zorunlu varlik, yoklugu ve fenasi imkansiz olan va-
cibii'l-viictd (zatindan dolay1 var olan) ile tanimlanmuistir.3! Benzer sekilde,
onun mahiyeti agisindan zorunlu varlik adem (yok) olamayacagindan zo-
runlu var olanla aymdir. Razi, aym1 zamanda varliginin zorunlu olusunu
onun diger bagh bulundugu o6zelliklerden daha tist bir sey oldugunu iddia

27 Fahreddin Razi, (1984) Muhassalu Efkdri’l-Miitekaddimiin ve’l-Miiteahhiriin Mine’l-
Hiikema ve’l-Miitekellimin Bir mukaddimeyle birlikte (ed. Taha Abdurratf Sad),
Beyrut: Darii'l-Kitabii'l-Arabi, s.93.

28 Bk. Razi, el-Metalibii'l-Aliye, 1,71.

2 Bk. Fahredin Razi (ts.) et-Tefsiru'l-kebir, Kahire el-Matbaatii'l-Bahriyye el-
Misriyye, 1,125.

30 Bk. Fahredin Réazi, Taha Abdurratf Sad (Ed.)(1976) Serhu Esmdillahi’l-Hiisna li'r-
Rdzi (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyeti'l-Ezheriyye) icerisinde, ss.356-357.

31 Razi, et-Tefstru'l-kebir, 1,129.
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eder.®2 Bagka bir yerde, zorunlu varlig1 hakikatle 6zdeslestirir. Ctinkii haki-
kat, “zorunlu olarak kendi kendine var olan bir deger”dir.® Zorunlu Var-
lik’mn kendi disindaki her seyden miistagni olmasi, Razi'yi, “zorunlu varlik,
ayn1 zamanda, diger tim varliklarin kendisine muhta¢ oldugu varliktir”,
seklinde tamimlamaya gotiirmiistiir.3* Kisaca, zorunlu varlik ve miimkiin
varlik, kesinlikle farkli 6zelliklere sahiptir. Zorunlu varlik kendi kendine
yeterli iken, miimkiin varlik mutlaka bir zorunlu varliga baglidir.

Zorunlu varhigm ve miimkiin varligin benzer bir anlami, Razi'nin Ihlas
suresindeki “kul hiive Allahti ahad” “O Allah birdir” ifadesini yorumunda
one c¢ikar. Ona gore bu konuda hakikati arayanlar i¢in {i¢ farkli merte-
be(makam) vardir. Birincisi: ariflerin (agnostikler) makamidir: Onlara gore
sadece Tanr1 gercek onun disindaki her sey yok hiikmiindedir. Ciinkii Tan-
ridan baska her sey miimkiin varlik(mimkiinti'l-viictd)tir. Miimkiin varlik
(mtmkiin lizatihi) mahiyeti geregi yok (madum) oldugundan onlar (agnos-
tikler) Tanridan baska higbir varlik olmadigini ileri stirerler.® Ikinci makam,
makami ashabii’l-yemin olarak isimlendirilen insanlardir. Bu insanlar, hem
Tanr’nin hem de mahlukatin var oldugunu kabul ederler: Allah kaynak,
diger varliklar var oluglarinda O'na muhtagtirlar. Ugtincii kisim ise makam-1
ashabii’l-simal olarak isimlendirilen insanlardir. Bunlara gore zorunlu var-
lik (vacibu’l-viictd) birden fazla olabilir ve Tanri, olabildigi kadar birden
fazla olabilir.3¢

Razi, ayni surenin ikinci ayetiyle ilgili tefsirinde “Allahu’s-samed”, Al-
lah’'m biittin ihtiyaglarin kendisine basvurularak tamamlandif1 zat oldugu-
nu soyleyerek “samed” baslig altinda Ibn Abbas’in yorumunu (tefsirini)
takip eder.3” O, ayni1 zamanda Allah'in degisime ve harekete konu olmaktan,
zaman ve mekanda® yer almaktan veya yapip etmelerinde bir ortak veya
yardimciya ihtiya¢ duymaktan uzak oldugunu kabul eder. Allah hakkinda
ileri stirtilen biitiin bu hiikiimler, onun tek ve diinyadakilerden farkli as-
kin(metafizik) varlik oldugunu gosterir.

32 Bk. Razi'nin [hlas suresinin tefsiri 114:1 et-Tefsiru’l-kebir, (Kahire: Mektebat-1 Ab-
durrahman) igerisinde XXXII,180

3B Age,s. 179.

3 Ag.e.,s. 180.

% Age.,s. 179.

% Ag.e.,s. 180.

37 Bk. Razi'nin ihlas suresinin tefsiri, 112:1-4 a.g.e., s. 181. igerisinde

3% Age.,s. 182.
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Razi mumkiin varligin, zorunlu varliga bagli oldugunu iddia etmesine
ragmen, bu bagh olma zorunlulugu dogrudan zorunlu varhigin miidahale-
siyle mi yoksa tabi nedenselligin bir sonucu olarak mi1 gerceklestigi konu-
sunda detayli tartismalara girmez. Felsefe ve kelami bdylesine birbirine
mezceden ve neyin felsefe neyin kelam oldugu ¢ogu zaman secilemez hale
gelen bir yazarin bu detaylara girmemesi, hem felsefi hem de kelami acidan
oldukca sorunludur.®® Zira bu eksiklik, ne felsefi meraki tatmin etmekte ne
de miid4hil bir Tanr karsisinda insan sorumlulugu ile ilgili kelami probleme
deva olabilmektedir. Razi, sisteminde miimkiin varligt zorunlu varliga bag-
ladig icin, “mumkiinii’l-viictd lizatihi”de bir illiyyet ve te’sirde bulunma
glici gormez.40 Bu agidan Razi, Ibn Sina’nin miimkiin varligi Zorunlu varh-
ga baglayan ve yine mumkiin varlig1 baska varliklarin ortaya ¢ikisina araci
olarak goren sudur anlatimindan oldukga farkl: bir yerde durmaktadir. Zo-
runlu varhgm ezeli diisiinme faaliyeti, Ik Akil't dogurur. Ik Akil'm hem
kendini diistinmesi hem de miimkiin bir varlik olarak kensini bagladig:
Zorunlu Varhigi ve bu varligmm zatim distinmesiyle ik Akil, Tkinci Akil’a
dogurur, ki bu da ilk sferin cisim ve nefsinin olusmasi demektir. Bu sudur
Dokuzuncu Akil’a ulasana kadar bu sekilde devam eder. Faal Akil olarak
adlandirilan Onuncu Akil, dokuzuncu akildan sudur eder. Ancak, akletme
giicli, bu uzayan teselstil sebebiyle gittikce azalir ve artik en son halka yeni
bir gayr-1 maddi akli yahut semavi akli ve nefsi tiretecek giicten yoksun
kalir.4! Burada suna dikkat cekmek 6nemlidir: Sudur siireci, aslinda bir tiir
nedenselliktir, netice olarak bu sebep ve sonug eszamanli var olmalidir. Di-
ger bir ifadeyle, sebep ve sonucun her biri ezelidir, bu da sebebin ve sonu-
cun ezeli oldugu bir stirec demektir. iste bu husus Fahreddin Razi'nin, ibn
Sina’dan ayrildig1 noktadir. Eger yaratma Tanrmn ezeli bir sifat1 olsayd: o
zaman bu sifat Onunla beraber ezeli bir cevher olurdu. Bu, Allah ezeli seyle-
ri yaratiyordu ve yaratilmis olanlar da ezeli olarak var oluyorlardi, anlamina

39 Fahri, A History of Islamic Philosophy, ss. 319-322.

4 Razi, el-Metdlibii'l-Aliye, 1,154.

4 Bk. H. A. Davidson (1992) Al-farabi, Avicenna, and Averroes on Intellect: Their Cos-
mologies, Theories of the Active Intellect, and Theories of Human Intellect (Oxford:
Oxford Universite basimevi), ss. 74-83. Yine bk. S. H. Nasr (1978) An Introduction
to Islamic Cosmological Doctrines: Conceptions of Nature and Methods Used for its
Study by the Ikhwa n al-Safd’, al-Birini, and Ibn Sind, yeniden ed. (Bath: Thames &
Hudson), ss. 202-212.
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gelirdi. Boylece varliklar Allah’in segimine baglh olarak degil, zorunlu olarak
var olmaktaydilar, demektir.*2

Zorunlu ve miimkiin varligin ana farkli 6zelliklerini tartistiktan sonra
biz, simdi zorunlu varligin diger 6zelliklerini ve Razi'nin isimler ve sifatlarla
ilgili tartismasina deginelim. Diger bir¢ok Miisliman kelamci gibi, O da
Allah’in hem isimlerinin hem de sifatlarinin oldugunu iddia eder. Bir seyi o
sey yapani ‘isim’, o seyi bir sifatla tanimla durumunu ise ‘sifat’ olarak ad-
landirarak isim ve sifat arasinda bir ayrim yapar.*

Allahin hem isimlere hem de sifatlara sahip oldugunu soyleyen Rézi,
isim ve sifatlarin bir ve ayn1 sey olup olmadiklarini belirlemede zorlanmak-
tadir.# O, bu problem igin iki gerekge 6ne siirer. Birincisi, hadiste yer aldig:
gibi Allah'm 99 ismi bir taraftan isimler olarak adlandirilmaktadir, fakat
diger taraftan Allah lafz1 harig, bunlar sifatlar olarak isimlendirilmektedir.
Ikincisi, bu isimler bir seye delalet etse bile sikinti devam etmektedir. Bu
isimler ister isim olsun ister sifat, kesinlikle Allah’a aittir. Ciinkii Allahin
sifatlar1 sonsuzdur(gayri miitenahi).*

Bu problemi ¢ozme girisiminde bulunan Razi, her seyden tnce ismin
ti¢ turunii birbirinden ayirir: Zatin isimleri (esma lizzat), zatin bazi ctizleri-
nin isimleri (esma li'l-cliz min eczai’l-zat) ve zatin disinda olan bazi seylerin
isimleri (esma li emri’l-haric liz-zat)*.

Ilk tiir olan isimler ozgiin/ zati isimleri (6zel isimleri) icerir tek basina
Allah ismi gibi. Tkinci tiir isimler, bir insanin beden (cisim) olarak isimlendi-
rilmesi gibi ve {iglincd tiir ise Razi'nin sifat olarak isimlendirdigi ttirddir.
Razi, Allah'in sifatlarinin siniflandirilmasinda ti¢ kategoriye gitmektedir:
Sifat-1 zatiye, sifat-1 maneviye, sifat-1 fiiliye. Sifat-1 zatiye, Allah’in sey, mev-
cud, bir, kadim olarak tavsifini igerir. Sifat-1 maneviye, Allah'in ilim, kudret
gibi sifatlaridir. Sifat fiiliye ise, Allah’in Yaraticiligina dair giictinii ifade
eden sifatlardir. Yaratma (Halik) ve rizik verme (razik) gibi.#”

Zihninde bu smiflandirmay: tutarak Réazi, Allah'in zatiyla ilgili olan
isimlerinden biri*® olmasi nedeniyle “zorunlu varlig1”, yoklugu kabul etme-

42 Razi, Serhu Esmdillahi’l-Hiisna, (ed. Sad), s. 46.

8 Age,s. 27

4 {sim ve sifat arasindaki farklar ve tamm igin bk. a.g.e., ss. 25-26.
4% Bk.age., s. 74.

46 Bk.a.g.e., s.40.

47 Bk.a.g.e., ss. 43-44.

8 Ag.e.,s. 356.
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mesi, kainatin olusumundaki silsilenin ilk nedeni olmasi ve kendinden bas-
ka herseyden miistagni olmasi anlaminda, Allah’in isimlerinden biri olarak
kabul eder (esmatii'z-zat)*. Allah'in 99 ytice isimleri(el-esmati’l-hiisna) ara-
sinda bu isim bulunmamakla birlikte, Razi bu ismi, Allah’in kaviyy, kayyam
isimlerinde igerildigini soyler.%0 Zira bu isimler de, vacibii'l-viicudun igerdi-
gi gibi, Allah'mn kendi disindaki hicbir varliktan etkilenmedigini ve biitiin
varliklardan miistagni oldugunu icermektedirler.

Bu paragrafta Razi'nin “Muhassal”da ortaya koydugu zorunlu varligin
ozelliklerini siralayacagiz. Birincisi, zorunlu varlik, kendi kendinden (zatin-
dan) dolay1 zorunludur; O, ayn1 zamanda hem kendi zatindan dolay:r hem
de bagkas1 nedeniyle zorunlu olamaz. ikincisi, zorunlu varlik, ciizlerden
olusmus (miirekkeb) degildir.>* Eger O miirekkeb bir varlik olsaydi, O, ya
biitiin olmus olurdu veya parcalarindan biri veya bazis1 olmus olurdu ki bu
da O’'nun miimkiin varlik olmast anlamina gelirdi. Ugiinctisti, zatindan do-
lay1 zorunlu olmasi, kendisinin disinda hicbir varligin bir parcast olmamasi
demektir. Eger olusumunda, kendisinin disinda bagka varliklardan terekkiip
etmis olsaydi, zorunlu varlik hicbir seye ihtiya¢ duymayan oldugu halde,
Onun kendisinin disindaki seylerle iliskisi olmus olurdu.?? Dérdiinciisti,

49 Razi, Allah’in bu isimlerinin giizel manalar ifade eden seylerden olmasinin gerek-
liligi/vacip seklinde bir goriise sahiptir. O Allah’mn isimlerini (1) zatla ilgili (es-
mail'z-Zat) ve (2) onun bilgisi ile ilgili isimler (esmati’l-Sifati’l-Maneviyye) olarak
iki kisma ayirir. (a.g.e., ss. 354-365).

5 Ebu Hureyre’den nakledilen gelecekle ilgili bir hadise gore, Allah’m 99 ismi var-
dir; her kim bu isimleri kavrarsa/analyze igerisinde bulundugu duruma bakil-
maksizin cennete girecektir. Razi bu konuda iki husus kabul eder: birincisi, 99
isimden olusan lafizlar, onun isimlerinin sadece 99 ile smirli olmadigini1 Muhas-
sal’da da belirtildigi tizere daha fazla olabilecegi; ikincisi, 99 ismi analiz edenin
cennetle ddiillendirilecegi hususu, Usul ilimlerinin ve fiiru ilimlerinin prensiplerini
iceren seyleri 6grenmek icin her bransta calisan Miisliimanlara bir tekliftir. Bu
nedenle Miisliimanlar onun Kuran’dan ve Siinnetten ve mantiksal muhakemele-
rinden ¢ikartilmis olan isimlerini tek tek sayarlar ve bunun bir sonucu olarak
cennete girme amacini kazanirlar. Bunun elde edildigi bir ilmi disiplin olmaksizin
onlar bu meydan okuma ile karsilasamayacaklardir. Tartismalar igin bk. a.g.e.,ss.
73-82.

51 Bk.ag.e., p.41.

52 Bu nokta ¢ok sasirticidir ¢linkii zorunlu varligin kendisinden bagska hicbir seye
baglantis1 olmayan bir varlik 6nerilmisken burada yapilan miimkiin varligin ta-
nimiyla 6ncesine bagimlilig1 zorunlu olan bir mana kastedilmistir. Onlarmn her
ikisi de bagiml bir iliskiye sahip oldugundan boyle bir bagimlilik hicbir sekilde
digerinden daha baska yorumlanamaz.
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varlik(viictid) zorunlu varligin mahiyetine zaid bir sey degildir. Eger Onun
varlig1 Onun mahiyetinden bagimsiz olsaydi, varligi, Onun mahiyetinin bir
sifat1 olamazdi ve eger bagimsiz olmasaydi, o zaman zorunlu varlik zatin-
dan dolay1, miimkiin varlik olmak zorunda olurdu. Besincisi, zorunlu varli-
gin zorunlulugu, Ona ek(zait/ilave) bir sey degildir. Eger ek bir sey olsaydi,
0 zaman zat1 geregi miimkiin olan varlik, kendisinin degil, diger seyler ne-
deniyle zorunlu varlik olmak zorunda kalirdi; bu durumda sonu gelmeyen
bir stireklilige sevk edecek sekilde zorunluluktan 6nce bagka bir zorunluluk
olurdu. Altincisi, zatindan dolay1 zorunlu olan varlik, iki seyin istirakiyle
olamaz. Yedincisi, zatindan dolay1 zorunlu (vacib) terimi ile baska bir sey-
den dolay1 zorunlu terimi ortak bir terimdir (miisterek lafizdir). Sekizincisi,
“kendi kendine zorunlu olan” biitiin yonleriyle zorunlu olandir. Dokuzun-
cusu, “kendi kendine zorunlu olan” varligin disinda bir sey olamaz (yani
varliktir). Onuncusu, “kendi kendine zorunlu olan”, mahiyeti gerektiren
sifatlar sergileyemez.5

Biz, Fahreddin Razi'nin “vacibiil-viicid”la ilgili nitelendirmelerinden,
onun zorunlu varlik kavraminin, alemin/kozmosun bir kaynag: olarak go-
ruldugi tezini gikarabiliriz. Onun Allah icin kullandig1 “yaratici/halik”
diizenleyen/miisavvir, “her seyden miistagni/bari” terimlerinde bunu
gorebiliriz. Biittin bunlarin anlami, Zorunlu Varlik veya Allah'mn, biitiin
diger varliklar1 tamamen kendisinden ayr1 tutmasidir. Yaratic1 (Halik), 6r-
negin, tamamen yaratilmislardan(mahltikat) farklidir; diger taraftan, bir
makineyi yaratan insanin bu makineden farklh olusu gibi yaraticida bu an-
lamda yarattigindan farkhidir. Benzer sekilde, Bu miikemmel yaratict (Bari),
ilk maddeyi sirf yoktan (adem-i mahz) var ederek yaratir. Razi, bu soylemi-
ni, Kur'an ayetlerinden “O, yaratan (Halik), yoktan var eden(bari), sekil
veren(musavvir) Allah'tir”> ayetiyle desteklemektedir. Bu beyana dayana-
rak o, bu agiklamalari ile ilk maddenin ezeli oldugunu ve Allah'in ilk mad-
deyi kontrol edenin oldugu goriistinii savunanlarla aym fikirde degildir.
Aksine o, ilk maddeyi Allahin yarattigin1 beyan eder.%> Bu yoktan yaratma,
Allah’'in kainati yoktan yarattigmma dair temel kelami bakis agisini agikca
yansitir.5

5 Bk. Razi, Muhassal, ss. 95-100.

54 Hagsr 59/24.

5 Razi, Serhii’l-Esmdi’l-Hiisna (Ed.) Sad, igerisinde s. 206.

5% Bk. T.J. O'Shaughnessy (1985) Creation and the Teaching of the Qur'a n (Rome:
Biblical Institute Press), ss. 1-10.
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Razi kelaminda Zorunlu varligin temel fonksiyonlarindan bir baskasi
ise O'nun(zorunlu varligin) ibadet edilen bir varlik olmasidir. Hususi isim
olan Allah ismi, “al” hususi harfi tarifi ile ilah (cogulu aliha) kavramindan
turemistir. Diger tim isimler ve Allah’in sifatlar1 arasinda tek uygun isim
olan Allah ismi, bu bakimdan bu lafzin (Allah) ibadet edilen varlik anlamina
gelen “el-ma’bud” kelimesi gibi ayn1 ¢agrisima sahiptir. O, yaratma giictin-
den dolay1 Allah’in ibadet edilmeye layik oldugunu ifade eder ki O yaratma
glicli sadece O'na ait olan mutlak gii¢ ve iradedir, O kiilli ve ctizi olan her
seyi bilendir.’” Razi'ye gore “Allah” ve “vacibii'l-viicid” terimleri boylece
birbirinin yerine kullanilabilirler. Fahreddin Razi'nin kelam sisteminde zo-
runlu varligin rolii ve belirgin 6zellikleri kisaca ibni Sina usulii ile karsilasti-
rilarak analiz edildikten sonra sonug olarak, Razi'nin zorunlu varlik kavra-
mi, Allah ismi ve diger isimleri ile es anlamli oldugunu soyleyebiliriz. Razi,
“vacibii'l-viictd” diistincesinin en énemli fonksiyonlarindan biri olan kaina-
tin olusumunu agiklayan ilke konusunda Ibn Sina ile ayni gériisii paylasir-
lar, fakat Réazi daha da ileriye giderek, “vacibii'l-viicid” kavraminin biitiin

Mislimanlarin ibadet ettikleri varlik oldugunu ileri stirer.

57 Bk. Razi'nin Kuran Yorumu 112:1, et-Tefsiru’l-Kebir, icerisinde XXXII,180.



