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Abstract Matiiridi makes a clear-cut distinction between ta’vil and tafsir of the Holy
Qur’an, but he does not take these two as alternatives but as complementary to each other.
The term tafsir is set to give the exact meaning of any given word, while ta’vil implies
interpretation or hermeneutics as it is widely accepted. Ta 'vil is the method of gaining the
real meaning of what we have as a literal text, i.e. to attain what stands under (so it is
called understanding) or behind the literal meaning of any given word. In tafsir the focus
is text, whereas in ta'vil the interpreter is the focus. Matiiridi mostly refers both literal
(haqiqi) and metaphorical (mecazi) meanings of any word, which enriches his commentary
interpretation. Characteristically he fixes three frames for interpreting any verse: first, the
time the verse was revealed; secondly his time which is the contemporary context of the
interpreter and finally the rational/intellectual context. This three contexts give a full-
blown understanding for any given verse. As the Samarqand region was very far-off from
philosophical debates, as opposed to Ash’arite Bagdat, Matiiridi mostly relied on literal
analysis of the text on the one hand, and endeavored to get rational/intellectual meaning of

it on the other, which was a heritage of Hanafite school of law.
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Giris

Stiphesiz her metin gibi Kur’an metni de bir dil yapisina gére olusmustur. Bu dil
yapisini dikkate almak durumunda oldugu igin, yorumcu bir dereceye kadar metne
bagimli hale gelmektedir. Bu bagimliliga ragmen metin, anlama ve agiklama yetilerine
sahip olan yorumcuya kelimeler {izerinden farkli kavramsallastirmalara gitme ozerkligi
verir. Bu durumda metnin sabit yapisini ve yorumcunun O6zerk durumunu dikkate
aldigimizda, yorumcuyu en iyi tamimlayan ctiimle dil kullanmak zorunda olan ézerk
varhik olmaktadir. Ote yandan, normal sartlarda her metin, deneyimlerimizin tiimiinii
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anlamlandirma cabasindadir. Ama her zaman anlamlandirma c¢abasindan kacan, bu
cabaya direnen, kesfetmekte basarisiz oldugumuz olgular vardir. Bu tiir olgularin zihinde
imgesel (imaj) kayd: bulunmamaktadir. Bu durum, metinde farkli dil seviyelerini
kullanmay1 gerektirmektedir. Okuyucu Kur’an metninin béyle bir igerikle ve bu igerigi
bir dereceye kadar anlagilir kilmay1 amaglayan bir dil yapisiyla 6niinde bulundugunu
dikkate almak durumundadir.

Dil, Ust-dil; Ger¢ek, Gerg¢eklik

Kur’an bahse konu ettigi bircok olguyu simgesel gergeklik seviyesine ¢ekerek
ifadelendirme c¢abasindadir. Hakkinda higbir sey tam olarak bilinmeyen gergeklik
seviyeleri, ritiieller ve inanglar ile inananlarin zihinlerine ve kalplerine taginir. Kur’an
insan tecriibesine konu olmayan gaybi yahut metafiziksel konulari, bir dil kalib1 iginde
anlasilabilir ve bagkalarina anlatilabilir hale getirmektedir. Baska bir deyisle onlar
yeniden kavramsallagtirmakta ve bize biitiinliyle kendilerini agmayan bu gergekler
hakkinda, insani diizeyde, gerceklikler olusturmaktadir. Bunu da belli dil yapilar1 i¢inde
yapmaktadir. Burasi Kur’an’in miitesabihat dedigi alandir. Tecriibe ettigimiz
gergekliklerden farkliliklart sebebiyle, Kur’an’in bu alanlardan bahsederken bir iist-dil
(meta-language) kullandigmmi bilmemiz gerekir. Mecazlar, kinayeler hiilasa dil
sanatlarin1 gerektiren anlatimlar bu {st-dili kullanmay1 gerektiren durumlarla ilgilidir.

2l

“Allah  goklerin ve yerin aydinlaticisidir (niir)””  ayeti, bu fUst-dilin en iyi
orneklerindendir. Matiiridi’nin Te vilat’taki ana yorum yontemi, kavramsallagtirmaya
calistig1 terimi iki seviyede ele almayi bir yontem olarak benimsemis olmasidir: Hakikat

seviyesi ve mecaz seviyesi.

Yorumlamaya g¢alistigimiz terimin mecaz seviyesi, bize kendini hemen agmayan,
ilk kavramsallagtirma tesebbiisiimiize direnen farkli bir hakikatle karsi karsiya
oldugumuzu gosterir. Oyle ‘gergeklik’ler vardir ki haklarinda sdylenen onca séze karsim,
‘gercek’ yapilar1 higbir sekilde desifre edilemezler. Bu ‘gercek’ler hakkinda konugarak
onlar hakkinda yarattigimiz ‘gerceklik’ler, onlart tam anlamiyla temsil edemez. So6z
merkezli (logosentrik) geleneklerin bu konularda yapabilecegi baska da bir sey yoktur.
Bunu kendi yasam tecriibemiz iginde diisiinelim: Oliim hakkinda istedigimiz kadar

' Nor24.35.
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konusalim, oliimii tadan birisinin yasadigi gercek ile 6liim hakkinda yazilanlarin
okuyanda yarattigi olim gergekligi higbir zaman ozdes degildir. Allah hakkinda
konusmak, kiyamet ve ahiret, cennet ve cehennem gibi heniiz hi¢bir insan tecriibesine
konu olmamug gergeklerde de durum boyledir.

Te’vil yorumcuya, alan olarak miitesdbihdt dil olarak da mecaz seviyesinde
bulundugunu hatirlatir. Bu seviyedeki gercekler, kendi ‘gergek/hakikat’ yapilarinin
disindaki biitiin ger¢eklik kazandirma cabalarina direndiklerine gore, bu diren¢ sonsuza
kadar devam edecek demektir. Bu da her yorumu ve kavramsallastirmay: muhtemel
yapar. Yapilan yorumlart muhtemel yapan ve bagka yorumculara da ayni derecede
muhtemel yorum yapma imkani veren, miitesdbih alanin bu yapisidir.

Sozmerkezli (logosentrik) geleneklerde, hakikat/kesinlik arayis1 yorumcuyu bdyle
bir risk almaya zorlamaktadir. Zira yapilan yorum, kesinlik/hakikat kriterine gore
hareket etmektedir ve bunu yaparken de basta akil olmak {izere sinirli insan yetilerini
kullanmaktadir. Insanin sinirli yetileriyle metnin igerdigi hakikatleri biitiiniiyle desifre
etme imkaninin olmadigini kabul etmek ve her yorumcunun aym siirece girerek kendi
imkanlariyla yeniden yorum yapmasina imkan vermek ve son s6zii hi¢bir zaman
sOylememis olmak, aslinda, te’vil’in teker teker Ozerk Ozneler yaratma girisimidir.
Yapilan yorumun ardindan ‘en dogrusunu Allah bilir’ ifadesi ise, biitiin kesinlik
arayisma ragmen bir smirhilik itirafidir. Yorumcunun bu sinirlt olusu, bagka yorumcu
Oznelerin Onilinii agmaktadir. S6ziin diinyanin 6ziinii temsil etme kudretindeki bu
zaafiyetinin kabulii, metni de yorumcu karsisinda rahatlatmak demektir. Aksi takdirde
yorumcunun metni yormasi ve nihayetinde metne tahakkiim etmesi gibi bir sonug ortaya
cikabilir. Bu durumda sdylenmesi gereken sey te’vil’in, metin merkezli yapisalci
iddianin ‘metnin disinda higbir sey yok’ sdylemi ile okuyucu merkezli ‘okuyucu yoksa
metin de yok’ iddias1 arasinda bir denge yontemi oldugudur.

Anlama ulagmak ic¢in bir seyin ne oldugu ve ne olmadigr anlasiimalidir. Bu
celiskiler ve catigmalar, anlamin kesinlige ulagsmasimi hep erteler. Bu celiskileri ve
catigmalar1 ¢ozmesi beklenen akil, zaman digi olmadigina, aksine bu g¢atismalarin
yasandig1 diizleme ait olduguna gore, yorumlarinda kesinlik iddias1 zayiflayacaktir. O
zaman yapilmast gereken sey, aklin kesfedecegi kesinligin/gergekligin zaman dis1 bir
kesinlik ve ger¢eklik mi yoksa kiiltiirel, dilsel ve tarihsel olarak insa edilen bir gergeklik
mi oldugunu g6z 6niinde bulundurmaktir. Eger ikinci tiir gergeklikse, akil fazla sorun
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yasamayacaktir. Birinci tiir bir gerceklik ise, aklin ¢abasinin gergegi temsil edebilecek
imgeler (imajlar) iizerinden bir gerceklik olusturmakla yetinmesi gerektigi sonucunu
cikarmak gerekecektir. Bunun da sinirlarinin oldugu agiktir.

Bu smurlart zorlayan bir kabiil, Kelam’m akil teorisinden gelmektedir.
Semiyolojinin diliyle ifade edecek olursak, zaman dis1 gergeklikleri, 6rnegin Tanr1’y1,
gosterecek herhangi bir gosteren olmadigi icin, aklin sadece gosterenlerden hareket
etmeyen bir kesif yeteneginin bulundugu, Kelam tarafindan bir onciil olarak kabul
edilmektedir. Bu durumda aklin Kelam’da konumlandirilma big¢imi, zaman dis1 bir
ozellik tasimaktadir. Zira Kelamcilarin Allah’in duyu verileriyle degil de akilla
kesfedilebilecegi yoniindeki 6n-kabulleri, eger Allah’1 aklin diizeyine ¢eken degilse, akli
ilahi olana dogru yiicelten bir beyandir.

Akl biitiin bu kesif yetenegine ragmen yine de bir sinira gelip dayandigi bir
alanin var oldugu kabul edilmektedir. Bu noktada su soruyu sormak gerekecektir:
Kur’an’in biitiin temalar1 karsisinda yorumcu yahut 6zne aymi yorum kudretini
gbsterebilir mi? Ozne, simgesel diizeyde ifadelendirilen kavramlara (muhkem, iimmii’l-
kitab alani) iliskin basarili yorumlar yapabilir, ama simgesellestirilemeyen temel
gercekler konusunda daha ihtiyath bir dil kullanmak durumundadir. Allah’in birligi
(vahid) konusunda cok rahat deliller getiren ve bu yodnde insanin varlik yapisinin
(hilkatinin) sundugu kesfetme yetenegini kullanan akil, Allah’in essiz birligini
(Ehadiyet) anlama noktasma geldiginde dilini degistirmektedir.” Kelamcilarimzin bi-ld
keyf (nasillig1 bilinemeyen) dedikleri alan, higbir sekilde simgesellestirilemeyen, kendine
has bir gergek alanla kars1 karsiya oldugumuz anlamima gelir. ifade ettigimiz gibi, bunlar
Kur’an’in miitesabihdt olarak kavramsallastirdigi alana iliskin anlatimlardir ve kutsal bir
metnin bu ifadeleri igermesi gayet dogaldir.

Mitiiridi’nin Kur’an’1 Yorumlama Ydntemi
Okuyucu Odakh Yorum Yéntemine Hazirhk: Tefsir ve Te’vil Ayrim

Te'vil, fiil olarak bir kelimenin ilk anlaminina geri gitmeyi ve yapilan yorumun
bizi gétiirecegi son noktay1 (akibet) dikkate almayi; isim olarak ise haber ve yorum (riiya

2 Allah’in Bir (Vahif) ve essiz bir (Ehad) olusu arasindaki fark i¢in bkz. Saban Ali Diizgiin,
Allah, Tabiat ve Tarih: Teolojinin Meta-paradigmatik Temelleri, Ankara: Lotus Yay., 2005.
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yorumu) anlamlarma gelmektedir.’ Bu durumda te’vil, yorumlanan kelimenin hem ilk
anlamint hem de yorumun bizi gotiirecegi son noktay:1 dikkate alan bir akil yiiriitme
stireci demektir.

Matiiridi, Kur’an’1 anlamanin ve yorumlamanm iki ayri yontemi olarak tefsir ve
te’vil arasinda ayrim yapmakta ve bu iki yontemi birbirinin alternatifi degil,
tamamlayicisi olarak takdim etmektedir. Kur’an’in niizGl ortamini tecriilbe eden
sahabenin Kur’an kelimelerinin ne anlama geldigine iliskin beyanlar1, tefsir
kapsamindadir. Tefsirde Allah’in ne murad ettigini tespit etme iddias: vardir. Halbuki
te’vil yapan Allah’in muradimi degil, ibareden kendisinin anladigin1 ortaya koyma
iddiasindadir.* Te’vil’de higbir zaman kesin bir dille “bu kelimeyle yahut bu ifadeyle
Allah sunu murad etmistir” gibi kesin bir dil kullanilmaz. Aksine, bu ifade su muhtemel
anlamlara gelebilir, denilerek yorumun odagima metni yorumlayan yerlestirilir.” Matiiridi
Fatiha suresindeki ~amd teriminin tefsire ve te’vile nasil konu edildigini sdyle drnekler:

“Hamd teriminin ne anlama geldigi konusunda tefsirciler ihtilaf etmigslerdir. Bir
kismi, Allah bu ifadeyle kendini dvmektedir, demis; bir kismi ise bununla insanlara
kendisine hamd etmeyi emretmistir, seklinde goriis bildirmislerdir. Goriildagi gibi,
hamd terimini tahlil ederken miifessir, Allah hamd ile sunu degil bunu kastetmistir,
seklinde niyet okumasi yapmaktadir. Oysa te’vil yapan: “Hamd, Oovgii ve sena
anlamlarina gelir; Allah’a siikrederek emrine tutunmak demektir. Tam olarak bununla ne
kastettigini en iyi Allah bilir,” der ve bitirir. Goriildiigii gibi tefsirde tek bir anlami tespit
cabast varken, te’vil miimkiin oldugunca terimin ifade edebilecegi anlamlari
¢ogaltmaktadir.”

Matiiridi Kur’an kelimelerinin ne anlama geldigi konusunda Abdullah b. Abbas’a
cok sik atifta bulunur, hatta farkli okuma bigimlerinin ne tir anlam degisikliklerine
sebep olabilecegini tartisir.” Kelimelerin kok anlamlarini tespit etmek igin sahabeye

> Te'vildt 3/304; 7/305.

4 Tevildt 1/3.

Te'vilat agy.

b Tevilat 1/4, 11-12.

Ormegin Bakara 2.208.4yetinin agiklamasinda ibarenin silm ve selm olarak okundugu zaman
nasil bir paradigma kaymasina ugrayacagini anlatmaktadir. “Ey inananlar! Hep birden barisa
girin” diye terciime edilen ayetteki si/m kelimesinin se/m olarak okundugunda, baris, silm
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yaptigi bu referans, Te'vilat’a tefsir 6zelligi de kazandiriyor goriinmekle birlikte,
Matiiridi sahabeden baska Kur’an’t yorumlayanlarin caligmalarinin tefsir degil te’vil
ismiyle anilmasi gerektigini bir ilke olarak tespit ettigine gore, Te vilat’a tefsir 6zelligi
atfetmek isabetli olmaz. Kald1 ki, hem Matiiridi hem de diger Kur’an yorumcular1 Ibn
Abbas’a genelde anlami net olmayan kelimelerin (garibii’l-Kur’an) anlamlarini tespit
icin, dar bir ¢ercevede bagvurmuslardi.

Te’vil yontemi, tefsirden farkli olarak, diisiinceyi insa ¢abasidir. S6zii sdyleyenin
kimliginden ¢ok, sdylenen seyin dogruluk degeri iizerinde durur. Yapilan yorumlarin
akil, insaf ve vicdan ortak paydasi iizerinde yiikselerek kesinlik/biirhani bir nitelik
kazanmas1 amaglanir. Zira biirhani ifadelerde, sz giiciinii sdyleyenden degil, kendi i¢
tutarliligindan alir. Kur’an Aayetlerini yorumlama ¢abasi, yorumlayicinin sinirli
imkanlarina ragmen, aslinda karsimizda anlagilabilir ve agiklanabilir bir metnin
oldugunu pesinen kabul etmek demektir. Agiklamalarin makuliyetini saglayan da insanin
akil ve fitratina uygunlugudur. Te’vil s6z konusu oldugu zaman, bu iki temel kacinilmaz
olarak 6niimiize gelmektedir.

Matiiridi’nin tefsir ve te’vil ayrimi, lafiz ve anlam ayrimi demektir. Lafizda
rivayet, anlamda dirdyet esastir. Matiiridi’nin Kur’an yorum ydntemi, dirdyet olarak
adlandirilan tarzdir. Dirdyet tefsiri, semantik tahlillere ve metin analizine dayanir.
Arapca, Kur’an sayesinde zenginlesmis ve Kur’an’in anlam evreninin kesfedilmesini
mimkiin kilabilecek bir yogunlukla gelistirilmisti. Dilin bu kadar gelistirilmesi, bu
anlam evrenini kesfetme ¢abasinin oniinii biraz daha agmustir.

Matiiridi te’vili 6nceledigine ve alimlerin gérevinin lafza degil anlama yani te’vile
odaklanmak oldugunu vurguladigina gore,® anlanu kesif araci olarak akli temel insani
yorum aygiti olarak 6ne ¢ikardigini gorebiliriz. Kur’an mesaji bir yorum iizerinden
insanlara ulastigi icin Matiliridi, Kur’an metnini ciddi dilsel ¢oziimlemelere tabi
tutmaktadir. Zira dinin temeli vahiy ise, dini diisiincenin ve din kiiltiiriiniin temeli de
dildir.

Cagdas metin teorisinde hermendtik olarak kavramsallagan te’vil, metnin baglami
(text) ile yorumcunun baglamini  (context) dikkate alan bir yorum yoOntemini

olarak okundugunda ise islam anlamina geldigini sdyler. Biitiin insanlarin barisa toplu halde
girmesini talep etmekle, Islam’a toplu halde girmesini istemek arasindaki fark ortadadir.
S Tevilat 1/3.
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ongormekte, boylece ¢oklu yorumlarin 6niinii agmaktadir. Bu ¢oklu yorumlardan higbiri,
Matiirldi’nin kat1 ifadesiyle, metni biitiiniiyle ve kesin olarak temsil ettigi iddiasinda
bulunamaz.” Bu yaklasim dini, insan tecriibesinin her boyutuna eklemlenmis bir
fenomen olarak gormeye caligir ve yorumlayant etkileyen sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
belirleyenlerin metnin yorumunda dogrudan etkili oldugunu kabul eder. Metnin akla
yahut re’ye dayanan yorumu, ge¢mise uzanan metin ve i¢inde yasadigimiz baglam
arasindaki gelgitleri ve gerilimi dikkate alir. Salt rivayete dayandigi zaman kendini
gegmise sabitlemis olur.

Metindeki anlamin okuyucuyla birlikte varoldugu iddiasi, aslinda metnin
okuyucuyu dikkate alarak varoldugu tezine dayanir. Emirler, yasaklar, tavsiyeler, ders
alinmasi i¢in anlatilan kissalar aslinda Kur’an’in, muhatabinin her tiirlii potansiyelini
dikkate alarak nazil oldugunu gosterir. Kur’an’in inis siirecinde etkin olan muhatap,
Kur’an metinlestikten sonra etkin bir okuyucuya ve yorumcuya doniigmektedir. Kur’an
ister ‘sdz’ ister ‘metin’ olarak tanimlansin, bu durum degismez. Madem ki Kur’an’in
yaratmak istedigi bir anlam evreni ve gerceklestirmek istedigi bir diinya vardir, o zaman
okuyucu tarafindan azami derecede anlasilabilmeyi ve uygulanabilmeyi hedeflemesi de
son derece dogaldir. Kur’an’in muhatabiyla/yorumcusuyla kurdugu bu simetrik iliskiyi
dikkate alan bir yorum ydnteminin gelistirilmesi zorunludur. Oyle gbriiniiyor ki
Matiiridi’nin hem Kur’ani yorumladigi eserine Te'vildt ismini vermesi hem de bu
isimlendirmenin geregi olarak salt rivayetlere dayanmayip, Kur’an’1 akli yorumlara tabi
tutmasi, bu yontemin 6nemini ¢ok erken farkettigini gostermektedir. Cagdas metin
teorilerinde hermenétik olarak kavramsallastirilan bu yontem, te’vil adiyla Islam
kiiltiiriiniin ilk dénemlerinden beri etkin bir sekilde kullanilmaktadir. Kadi Beyzavi,'"
Taberi,'! Zemahseri,'””> Nesefi'® gibi Kur’an yorum geleneginin abide isimlerinin
eserlerine fe'vil adini vermeleri bu yorum ydnteminin yaygm bir kabul gérdiigiiniin
gbstergesidir. Ik dénemlerde tefsir ve te vilin birbirinin yerine kullamldig1 sdylenerek,

Te'vilat agy.
Kadi Beyzavi’nin Kur’an yorumunun adi: Envdru t-tenzil ve esrdru t-tevil.
Taberi’nin Kur’an yorumunun adi: Cdmi il-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur dn.
Zemahgeri’nin Kur’an yorumunun adi: el-Kessdf ‘an hakdiki't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavili fi
viicithi 't-te’Vil.
Nesefi’nin Kur’an yorumunun adi: Meddrikut -tenzil ve hakdiku 't-te’vil.
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te’vil’e sonradan yiiklenen anlamin ilk dénemlerde s6z konusu olmadigi iddia edilebilir.
Ancak bu iddia Matiiridi i¢in gegerli olamaz, zira Matiiridi eserinin daha ilk sayfasinda
te’vil ve tefsir arasinda bir ayrim yaparak eserine neden Te'vilat adini verdigini
gerekgelendirmektedir.'

Matiiridi’nin eserine adini1 da veren te 'vil, her seyden once bir vahiy/metin algisina
sahiptir. Vahyi, okuyucunun zihnine ona ragmen gelip oturan davetsiz bir misafir gibi
gdrmez; aksine vahyin insan1 dikkate alarak indigini kabul eder. Dolayistyla vahiy siireci
tamamlandiktan sonra da insana yorumcu olarak aktif bir yer agar.

Matiiridi’nin te’vil’le ilgili yaptigi tanimu hatirlayalim: kelimenin ilk anlamina
geri gitmek; bu anlam iizerinden yapilacak yorumlarin hangi nihai noktalara (akibet)
gidebilecegini gormek ve yapilan yorumu kesin bir hiikiim olarak degil bir ‘haber’
(bildirim) olarak ilan etmek. Te’vilin bu ii¢ 6zelligine 6zellikle dikkat cekmek gerekir.
Bunlardan ilki metni olusturan kelimelere ve terimlere iligkin algiyr ortaya koymasi
acisindan biiylik oneme sahiptir: Kelimenin ilk anlamina gitmek, anlamin sifir
derecesine yonelmek, demektir. Bu bir anlamda, kelimeye o ana kadar yiiklenen
anlamlart bir siireligine askiya alma ve yeniden anlamlandirma tesebbiisiidiir. Askida
kaldiklar siirece kelimelerin olugturdugu metinler de kaygan bir zemine tasinmis olurlar
ve sorgulamaya agik hale getirilirler. Bu siire¢, yazarin niyeti ne olursa olsun,
yorumlayanin kelimeler iizerinden kendi anlamlarin tiretme siirecini temsil eder.

Uclii Yorum Yéntemi

Ayetleri yorumunda Matiiridi’nin nasil bir yontem takip ettigini Grnekleyerek
vermek gerekirse, ayetin biitiin ¢ergevesiyle anlagilmasini saglamak i¢in Maturidi’nin su
sablonu ¢ok sik olarak uyguladigint goriiriiz:

1. Niizll ortamu,

2. Tecriibi ortam/yorumcunun yagadig1 ortam,
3. Niizul ve tecriibe ortamindan bagimsiz rasyonel yorum.

4 Te’vildr n basindaki bu tefsir ve te’vil arasindaki ayrimin daha sonra bir miistensih tarafindan

anlama gelebilecegine iliskin ihtimallari verirken, ehl-i te’vil adin1 verdigi etkin yorumculari
merkeze almaktadir.
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Ayeti yorumlarken Matiiridi once ayetin inis ortamini dikkate alan bir yorum
yapmakta, sonra kendi yasadig1 ortama gelerek ayetin yorumunu baglamsallastirmakta,
ardindan da bu iki ortamdan bagimsiz akli yoruma dayali ¢ikarimlarda bulunmaktadir.
Bu yorum tarzi, bir yandan gelenege has i¢ mantigi géz 6niinde bulundurmakta, bir
yandan kendi ¢agiin bilincini dikkate almakta, diger yanndan da sagduyuya ve akla-
mantiga dayali nesnel yorumlar getirmektedir.

Matiirldi’nin bu {i¢ unsuru bariz bir sekilde kullanigin1 Fatir Suresi 13. ayetini
yorumundan takip edelim:

“Allah geceyi giindiize, giindiizii de geceye katar. Her biri belirli bir zamana
kadar kendi yoriingesinde akip giden giinesi ve ayr buyruk altina almistir. Iste Rabbiniz
olan Allah budur, hiikiimranlik O nundur. Onu bwrakip taptiklariniz, bir ¢ekirdek zarina

>

bile sahip degillerdir.’

(1) Niizll ortamin1 dikkate alan yorum:

“Ayet oncelikle Allah’1, o6limden sonra dirilmeyi ve elgileri inkar eden
Mekkelilere hitap etmektedir. Zira Mekke miisrikleri {i¢ gruptan olugmaktaydi: Bir grup
Allah’1 ve tevhidi; bir grup oldiikten sonra dirilmeyi; baska bir grup ise elcileri inkar
ediyordu. Bu ayet hem Allah’1, hem 6liimden sonra dirilmeyi hem de elgilerin varligini
ispat eden bir igerige sahiptir."” Gece ve giindiiziin, ayn ve giinesin ve benzeri biitiin
varliklarin tek bir Varligin koydugu yasalarla ve yine tek bir Varhigmn sagladig:
dengeyle, ne bir eksik ne bir fazla, islemeye devam etmesinde, Allah’in varliginin ve
birliginin delilleri vardir. Zira biitiin bunlar, her seyi planlayip yaratan ve yarattiklarinin
bir denge ve yasa iizerine devamlarini saglayan bir Varligin yarattigi ve yonettigi bir
alanla bizi karsilastirmaktadir. Planlayan, yaratan ve yaratmay siirdiiren tek bir Varlik
degil de varligin kendisi olsaydi varliktaki bu standart diizen bozulur, farklilagsmalar ve
kaos olurdu. Tek bir Varligin degil de bir ¢ok varligin tasarrufunda olmus olsaydi anilan
varliklar i¢in belirli bir zamanda bahsedilemez, bazen ileri gider, bazen geri kalirlards;
bazen degisiklik gosterir bazen kendisinden bekleneni gerceklestirmez basina buyruk
davranirlardi. Ayin giinesin, gece ve giindiiziin bitisik olusu ve sagsmaz bir sekilde
varliga devam edisi hem planlama hem de yiiriitmede tek bir Varligin etkinliginin
gostergesidir, birkag varligin degil.

5 Tevilat, 12/24.
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2) Genel akli yorum:

Gecenin biitiin varlifiyla ortadan kaybolmasi, giindiiziin biitiin etkileri ve
goriinimleriyle c¢ekip gitmesi, benzer sekilde gilinesin biitin varligiyla kendini
gosterirken kaybolup gitmesi ve hemen ardindan baska bir gercekligin (ayin) hayat
bulmasi, dliimden sonra dirilmenin delilidir. Zira bu siireglerin her biri birer dirilmeden
ibarettir. Biitiin bu olup bitenlerin planlandig: bir diinyada insanlarin bu planin disinda
birakilmasi, kendilerine bu diizenin iyi islemesini saglayacak emirlerin ve yasaklarin
gelmemesi ve biitiin bunlarin bir imtihan vesilesi olarak planlanmamasi diisiiniilemez. O
halde bu emirleri ve yasaklari insanlara bildirecek, haklarindan ve sorumluluklarindan
haberdar edecek bir elcinin gonderilmesi gereklidir. Bilgi ve hikmet sahibi bir Yaratan
bu sekilde kusatic1 bir yonetim sergiler."®

3) Yasanilan anin zihnini ve sorunlarini dikkate alan baglamsal yorum:

“Allah geceyi giindiize, glindiizii de geceye katar” ifadesinde iki incelik var:
birinin biitiin izlerinin silinmesinin digerinin gelme sebebi olusu yahut birinin izlerindeki
artigin digerinde azalmaya sebep olmasi. Birinin saatlerinin digerinin saatlerine dahil
edilmesi. Bu da Seneviyye’nin (diialistlerin), “hayrin yaratani serrinkinden farklidir; nur,
hayrin yaratanimnin eseriyken; karanlik, serrin yarataninin eseridir”, sdylemini ortadan
kaldirmaktadir. Seneviyye’nin dedigi gibi karanlik ve 151k arasinda boyle bir ¢atigma
olmus olsa ve her biri baska bir tanrinin eylemi olarak dne ¢ikip digerini yerinden etmis
olsaydi, karanlik ve 151k arasinda, diigmanlar arasindaki iliskiden bahsederken dedigimiz
gibi bir maglup etme, boyun egdirme gibi bir iliski s6z konusu olurdu ve bir kere maglup
olan bir daha da kendine gelip islevini yerine getiremezdi. Ama gece ve giindiiz arasinda
boyle bir ¢atisma, maglubiyet-galibiyet iligskisi olmadan her biri vakti gelince kendisi
icin tayin edilen islevi gordiigiine gore tek bir Varlik her ikisini de kontrol ediyor
demektir.'?

Birinci pasaj ayetin indigi niizul ortamini dikkate alan bir yorumu igermektedir.
Ikinci pasajda derin bir akil yiiriitmeye sahit olmaktayiz. Uciincii pasaj ise Matiiridi’nin
yasadigi ortamda var olan farkli inaniglarin algisini 6ne ¢ikarip onlari reddeden bir
yorum gelistirmektedir. Boylece Kur’an ayetlerinin indigi ortam, yorumcunun yasadig:
ortamla rasyonel bir zeminde birlestirilmig olmaktadir. Bu rasyonel tahliller, Kur’an’in

16 Tevilar, 6/25.
7 Tevildt, 12/26.
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salt tarihsel baglamlara dayali olarak okunmamasi gerektigi, bunlar1 asan daha genis bir
anlam evrenine sahip oldugunu gostermis olmaktadir.

AKla ve insan fitratina yaslanan bir yontem: Rasyonel Teoloji

Matiiridi, A‘raf slresinin 157. ayetini yorumlarken rasyonel bir teolojinin
temellerini de atmaktadir. Allah’in elgisi vasitasiyla insanlara emrettigi iyi, aklin da iyi
(ma’rif) dedigi seydir. Yasakladig: ¢irkin sey (miinker), aklin da ¢irkin dedigi seydir.
Temiz olan seyler aklin da temiz dedigi, ¢irkin goriip haram kildiklari, aklin ve insan
fitratinin ¢irkin gordiikleridir.'® Kur’an mesaji bu yeni kiiltiir ortanuna girdiginde, insan
fitratina ve akla aykiri olarak yasaklananlar1 yeniden serbest birakr.'’

Insan, akli ve sezgileriyle iyiyi-kotiiden, dogruyu yanlistan, faydaliy1-zararlidan
ayirt edebilme yetenegindedir. Zira “Allah insanin yapisina neyin iyi neyin de kotii
oldugunu bilme yetisi yerlestirmistir.”*® Hanefi fakihlerin ¢ogunlugu namaz ve orucun
vakti, namazda rek’atlarin sayisi ve namazin kilinis sekli gibi teabbudi yani sem’i/ser’l
konular hari¢ iman, kiifiir, zina, icki gibi fiillerin akli oldugu, aklin bunlarmn iyilik ve
kotiliigiinii ser’i teblig olmadan da bilebilecegi, ancak bu bilginin o fiilin emredilmis
veya yasaklanmis sayilmasini, dolayisiyla teklifi gerektirmeyecegi goriisiine sahiptirler.
Dolayisiyla vahiy gelmeden oOnce, insan sagduyu ve fitratiyla hakikati kesfetme
kudretindedir.

Matiiridi yorumlarinda, dogal/sezgisel ahlak anlayis1 sergilemektedir. Peygamber
gonderilmese bile insanin hakikati kendine verilen dogal yetilerle kesfedebilecegini,
Nisa siiresinin 83. ayetine dayanarak temellendirmektedir.

Bu ayet, vahiy olmadan ve peygamber gonderilmeden de insanlarin akil, vicdan ve
sagduyularin1 kullanarak hakikati kesfedebileceklerini bir 6n kabul olarak insanlarin
oniline koymaktadir. Matiiridi, “Allah’in fazli ve rahmeti olmasaydi, azimiz hari¢ seytana

9521

tapardiniz”” Aayetinde gegen faz/ terimini Peygamber, rahmet terimini vahiy olarak

yorumlamakta ve sdyle demektedir:

8 Te'vildt, 6/81.
9" Tevilat, 6/82.
2 Sems 91.8.
2l Nisa 4.83.
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“Allah peygamber ve vahiy gondermese bile, cogu seytana uydugu halde az da
olsa insanlarin bir kismu akillariyla hakikati kesfedebilirler ve seytana uymazlar.?

Akl kullanarak hakikatin izini siirecek ve bdylece seytana uymayacak olan ‘az
sayidaki insan’ vurgusu yaratilisin baslangicinda da ifadelendirilen bir durumdur. Iblis,
Adem i¢in secdede bulunma emrine muhalefetinin ardindan, Adem’in ¢ocuklari igin
ongoriisiinde sunlar1 sdylemekteydi: “Iblis dedi ki: Eger bana kiyamete kadar izin
verirsen, Adem’in soyunu pek azi hari¢ kontroliim altma alacagim™®, “iblis: “Rabbim!
Beni azdirmana karsilik, andolsun ki yeryiiziinde kotiiliikleri onlara giizel gosterecegim,
iclerinde ihlasa erdirilmis kullarin harig, onlarin hepsini azdiracagim” dedi.”** Matiiridi,
hicbir sekilde vahye muhatap olmamis olsalardi bile insanlarin hakikati
kesfedebileceklerini soyleyen Kur’an ayetini® rasyonel teolojisine temel yapmaktadir.
Peygamber gondermeyi ve vahyi bildirimde bulunmay1 Allah’in insanlara bir Litfu, akil
alani icine girenleri ise zorunluluklar olarak degerlendirmektedir. Allah’1 bilmek akli
zorunluluklardandir, vahiy gonderilmeseydi de insan akli O’nu bilmek zorundayd, zira
aklin boyle bir yetenegi vardir. Bu tiir metafizik dogrulart kesfetmeyen akil, bu kesif
yetenegini kullanmadigi i¢in sorumlu tutulmaktadir.

Matiiridi, iyi-kotli, adalet-zuliim, comertlik-cimrilik gibi karsit anlamlarin
gercekligini kesfetmenin aklin dogal yetenegi icinde oldugunu kabul eder. Akil bu dogal
yetenegiyle, varligin igine birer ‘anlam’ olarak yerlestirilen 6zsel nitelikleri kesfeder.
Tyilik ya da keétiiliik, birer dzsel (zati) nitelik olarak varligin dogasina yerlestirilmistir. Iyi
ya da kotiiyll kesfetme giicii de aklin dogasi igine yerlestirilmistir. Bu durumda kesfeden
giic olarak akil (siije) ile kesfedilen (obje) arasinda bir tekabiiliyet vardir. Hakikatin
kesfedilmesi bu sekilde miimkiin olmaktadir. Aklin bu kesif giicii konusunda Matiiridi,
Mutezileyle ayni kanaati paylasmaktadir. Es’arilerle ayni paralelde diisiindiigii nokta ise,
teklifin ancak vahyin bildiriminden sonra tahakkuk ettigi noktasidir.

Akil ve vahiy arasindaki bu iliski kelam, fikith ve felsefenin en tartigmali
konularindan biridir. Aklin ve vahyin 6nerdigi iki farkli 6nerme konusunda hangisinin
tercih edilecegi noktasinda, Mu’tezile tercihini akli olandan yana kullanmaktadir. Bu

2 Tevildt, 3/356.
B isra 17.62.
2% Hicr 15.39-40.
2 Nisa 4.83.
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durumda Mutezile akli bir hiikiim ¢itkarma araci olarak degil hiikiim kaynag: olarak
gormektedir. Matiiridi ise akli hiikiim kaynag1 olarak degil, hiikiim ¢ikarma araci, teknik
ifadesiyle istinbat aygit1 olarak gérmektedir.

Insanin iyiyi ve kotiiyii tespit edebilecegi baska bir ifadeyle deger hiikiimleri
koyabilecegi de, yapisina yerlestirilen bu bilme ve ona dayanarak yargida bulunma
giicline baglanmaktadir.

Bilindigi gibi, nehiy/yasak konusundaki tartigmalardan en Onemlisi,
nehyin/yasaklamanin yasaklanan fiile etkisiyle ilgilidir. Yasak koyanin hikmet sahibi
olmas: sebebiyle bilginler, yasaklanan fiilin kotii sayilmasi gerektigini kabul ederler.
Ancak Mu’tezile ve Matiiridi/Hanefiler, bu kotiiliigiin yasaktan dnce mevcut oldugunu, o
yilizden yasagin buna yoneldigini ileri siirerken, Es’ariler kotiiliiglin bu yasak yiiziinden
oldugunu savunurlar. Hanefiler koétiiliik kavramini, kendi 6zii itibariyle kotii olan (maddi
fiillere iligskin) ve dolayli kotii (ser’i tasarruflara iligkin) seklinde ayirmaktadir. Kendi
ozii itibariyle kotii olan, yasaktan énce vardir. Ikincisi ise din ve hukuk bakimindan
kotiiliiktiir ve 6zsel (zati) olarak degil, hiikkmen kotii sayilir. Yalan sdylemek, bagkasinin
hakkini gasp etmek 6zsel/yapisal kotiiliige 6rnektir ve yasaklayici bir hiikiim bulunmasa
bile yapilmamasi gerektigi aklen ve fitraten bilinir. Kotiiliik niteligi bu fillerle birlikte
akla gelir ve akil bu ikisini bir arada diisiindiigiinde yapilmamasi gerektigini yani yasak
hiikmiinii dogrudan verir. Abdestsiz namaz kilmanin kétiiliigii ise ancak bir bildirimle
bilinebilir ve o6zsel bir kotiliige sahip degildir. Birinci kotiiliik, biitiin dinlerde ve
toplumlarda ayni nitelige ve dolayisiyla ayni hitkkme sahiptir; ikincisine iligkin hiikiim ise
farkli din ve toplumlarda degisiklik gosterebilir. Benzer sekilde, savas ganimetlerinin
yenilmesi Yahudilere dinen haram sayilmisken, Miislimanlara helal kilinmigtir. Bu da
ganimetin 6zsel olarak degil, hilkkmen bu sekilde tanimlandigint gésterir. Maliki mezhebi
daha sistematik bir ayrima giderek bir seyin 6zsel mi hilkkmen mi kot sayilarak
yasaklandigina iliskin tartigmada su ilkeyi benimsemistir: Bir sey kul hakki ile ilgili ise
Ozsel bir iyilik ya da kotiligh igerir, Allah hakk: ile ilgili ise hitkkmen bu sekilde
kilinmustir.

Delile ve Hiiccete Dayah Bir Dini Diisiince

Allah’mn insanlara gonderdigi dinin temel 6zelligi, sorgulamaksizin kabul etmeyi
dislayan ve sOylenenin bir i¢ tutarliliga sahip olmasini gerektiren biirhan (kesinlik) ifade
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ediyor olmasidir. Ustelik Allah’m indirdiginin bu biirhan ve 151k olma &zelligi sadece
inananlar i¢in degil, gérecek gozii, duyacak kulagi ve kavrayacak zihni olan herkes
igindir:

“Ey insanlar! Bakin size Rabbinizden kesin bir biirhan geldi. Size apagik bir 151k
(nur) indirdik.”*

Biirhan, hakkin batildan, ger¢ek olanin sahteden ayrilmasint miimkiin kilan kesin
delil ve hiiccettir. Biithanin temel o6zelligi, gercegin zorunlu olarak kabuliinii
saglamasinda yatmaktadir. Kur’an’in bir kitap olarak adlandirilmasinin 6tesinde,
gergegi arayigta bir 1s1k/nur olarak nitelenmesi bu hiiccet olusuyla dogrudan iligkilidir.
Dinde hem akil hem de peygamberin gonderilmis olmasi hiiccettir. Akil, dinin varligina
ve Allah’in birligine, ulGhiyetine ve rubibiyetine hiiccettir. Peygamberin gonderilmis
olmas ise, ibadet ve ser’1 konularda hiiccettir.”’

Hem aklin hem de Kur’an’in hiiccet olarak adlandirilmasi, dinin dogmatik
kabullerden olusmadigini gosterir. Bu dogmatiklige en biiyiik meydan okuma, dinin ana
kaynaginin hicbir siiphe tagimayan agiklikta ve i¢ tutarlilikta oldugu yoniindeki su
beyandir:

“Bu Kitap kendinde hichir tutarsizlik (rayb) barmmdirmayan bir icerige
sahiptir. "%

Ayn1 sekilde, Allah’in Hak olmasi ve indirdigini Hak ile indirmesi ve bu Hakk1
beyan edecek giicii insana vermis olmasi (Rahman suresi ilk 5 ayet), dinin ig¢inde
sorgulanamayan, sorgulandigi zaman tutarsizlig1 ortaya ¢ikacagindan korkulan bir alanin
bulunmadigini gosterir. Kur’an kendini ilim olarak niteler. Ilim ise hakikati icerir ve
hakikatin arastirilmasina tesvik eder. Insanin beyan giicii de, ilme dayanir (‘allemehu’I-
beydn). Dindeki bu ilim ve beyan vurgusu, dinin salt tizerimize giydigimiz bir kimlik
degil, aksine bir hakikat arayisi oldugunu gosterir.

Varligin devamini saglayan biitiin bilgi, varlik ve ahlak yasalari, dini agidan
bakarsak, kendinde bir hikmet tasir. Alemin yaratilmasindaki hikmet, yazilan bir
metindeki niyet gibidir. Hikmet, bilgisel olarak hakikatin agiga cikarilmasini ve batil

% Nisa 4.174.
2 Te'vildt, 4/112.
28 Bakara 2.2.
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olan her seyden arindirilmasini; ahlaken, iyi ve yararli olan eylemlerin yapilarak, iyiligin
hakim oldugu bir varlik alaninin yaratilmasini gerektirir.

Ayetlerin Baglamsal Okunmast: ictihatla Nesh

Matiiridi, Tevbe suresi 60. Ayette yer alan kalpleri Islam’a 1sindirilanlara zekat
gelirlerinden pay vermeye Hz. Omer’in kendi reyine gére son vermesini nesh seklinde
degerlendirmekte ve bunu i¢tihadi nesh olarak kavramsallastirmaktadir (ve fi’l-dyeti
deldletu cevizi'n-neshi bi’l-ictihdd).” Ancak dikkatten kagirilmamasi gereken husus
oldugunu sdylemektedir. Bir Kur’an ayetinin Kur’an ayetiyle neshedilmesi; Kur’an
ayetinin hadisle neshedilmesini, yeni bir hiikkiim konulmasi seklinde; Kur’an ayetinin
insan ictihadiyla neshedilmesini ise hiikiim igeren bir ayetin/nassin farkli sekilde
yorumlanarak baska bir ifadeyle yiiklenen anlamu kaldirarak yeni bir hilkkme konu
edilmesi seklinde agiklamaktadir.*® Bu yeni anlanun yiiklenmesi, sartlarin degismesiyle
iliskilendirilmektedir.

Miisliimanlarin azmlikta bulundugu, Islam’mn da zayif oldugu zamanlarda,
Hz.Peygamber cogunlugu teskil eden gii¢ sahibi miinafik 6nderlere, kalplerini Islam’a
isindirmak amaciyla (miiellefe-i kuliib) toplanan zekattan pay aymirdi®' Matiiridi
meselenin perde arkasini soyle aktarmaktadir: Akra’ b. Haris ve Uyeyne b. Fulan,
peygamber déneminde kendilerine mal verildigini sdyleyerek, kimsenin ekip bigmedigi
bir arazinin kendilerine tahsis edilmesi talebiyle Hz.Ebu Bekir’e gelmislerdi. Hz.Ebu
Bekir de bu talebi uygun bulmus, sahit olarak da Hz.Omer’i yazmsti. Hz.Omer o anda
orada olmadigi igin, bu iki kisi bu sahitligin tasdiki icin Hz.Omer’e gitmislerdi. Omer de
ellerinde bulunan ve arazinin onlara tahsisini gosteren kagidi ellerinden alip okuduktan
sonra yirtip atmistt. “Hz.Peygamber, Miisliimanlarin zayif oldugu bir zamanda size bu
pay1 ayirtyordu ama artik Islam izzet kazanmus, Miisliimanlar giiclenmistir, zekattan size
pay falan yok” diyerek adamlar1 reddetmistir. Hz.Ebu Bekir de Omer’e muvafakat

B Tevilat, 6/392.
30 Tevilat, 6/392.
U Tevildt, 6/391.
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etmistir. O zaman bu olay1 ornek bir vaka olarak alabilir ve bu iki sahabinin
uygulamasin1 kendimize birkag yonden su sekilde hiiccet/delil gosterebiliriz:*

Hz.Peygamberin Miisliimanlarin zayif oldugu donemlerde zorunlu olarak
antlasma yaptig1 topluluklarla, zaafiyetin yaratti§i zorunluluk hali ortadan kalkinca
antlasmay1 yeniden gozden gegirme hakki ortaya ¢ikar.

Miisliimanlarin zayif durumlarinda, yapacaklar1 kétiiliiklerden emin olmak igin
miinafiklara mal miilk vermek caizdir, ama gii¢lii olduktan sonra vermeleri haramdir.

Ayette bir hitkmiin konulmasina sebep teskil eden illet ortadan kalkinca, hitkmiin
degisecegini gosteren igtihadi nesh sdz konusudur.

Matiiridi, Mevcut Kelami Terminolojiyi Yeniden Kavramsallastirmaktadir

Matiiridi, bir Kelamci olmasi sebebiyle, Kelam’da klasik bir anlam kazanan
terimlere, Kur’an’1 yorumlarken yeni anlamlar yiikleyerek, gelistirilen mevecut ¢6ziimiin
disinda yeni ¢dziimlemeler yapar. Orneklemek iizere birkag yeni kavramsallastirmasina
g0z atalim:

a. Kesb Teorisi: Es’ari’nin kesb teorisi ne kadar karmasiksa, Matiiridi’nin bu
konuda sdyledikleri o kadar anlagilirdir. Kesb teorisinde, insanin bir eylemi
yapmasindan once fiile iligkin kudretin fiille mi fiilden 6nce mi varolduguna iligkin
tartigmada bitiiniiyle farkli bir ¢oziimleme getirerek, bir anlamda orta yolu bulan bir
¢oziim onermektedir: Fiilden dnce var olan kudretin, fiili bir kudret degil ‘sebep’ yahut
‘hal kudreti’ denilen potansiyel bir kudret oldugunu ve bu kudretin Allah tarafindan
yaratildigini, insandan yapilmast istenilen fiillerin insanin bu ‘hal’ yahut ‘sebep’ kudreti
dikkate alinarak talep edildigini; fiilin iglenmesi aninda ise bu kudretin insana ait
oldugunu gostermek iizere ‘fiili” bir kudret olarak adlandirildigini sdyleyerek, kesb
yahut kudretle ilgili sOylemini bilinen Kelami sablondan farkli bir tarzda
ifadelendirmektedir.”® “Orada apacik belgeler, Ibrahimin makami vardir. Kim oraya
girerse giivende olur. Oraya giic yetirebilen (istetd‘a) insanlara Allah i¢in Evi

9934

haccetmek gerekli olur. ...””" ayetinde gecen ‘istitaat’ kelimesinin ne anlama geldigini

32 Tevilat, 6/392.
3 Tevilat, 2/227.
3 Al-i imran 3.97.
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soran sahabilere Hz.Peygamber “azik ve binek” seklinde cevap vererek,™ istitaatin, bir
eyleme girigmeden Onceye ait bir 6n hazirligi ve potansiyeli igerdigini gostermistir.
Biitiin ser’i teklifler insandaki potansiyel istitaat (gii¢ yetiriyor olma) hali dikkate
almarak yapilir.*®

b. Kur’an’in Mahluklugu Meselesi: Kur’an’in mahluk olup olmadigi tartismasinda
da Allah’in kelamr’nin niteligini irdelerken yine orta yolu bulmaya doéniik olarak,
Allah’in heniiz fiil haline ¢ikmamis kelamini kelam-1 nefsi; lafizlara biirlinmiis olan
halini ise kelam-1 lafzi seklindeki formiilasyonu da Kelam literatiinde ilk defa dile
getirilmigtir. Bir meseleyi tartisirken, mevcut sablonun disina ¢ikarak ve terimin
semantik tahliline dayali olarak yeni bir ¢6ziim 6nermesi, Matiiridi’ye has bir yontem
olarak karsimizda durmaktadir. Bu semantik yontemin Ebu’l-Mu’in en-Nesefi’de de
ayniyla korundugunu gérmekteyiz.

c. Miitevatir Haber: Maturidi’nin benzer bir tutumunu miitevatir haber tanimmda
gorebiliriz. Miitevatir’in kendisine kadar yapilan taniminda, “yalan iizere birlesmeleri
miimkiin olmayan bir toplulugun aktardi§i haber” seklindeki tanimi, ‘“Peygamberin
disinda hi¢ kimse bu sekilde tanimlanamaz, sadece Hz.Peygamber verdigi haberde
(Kur’an’in mesajini insanlara aktarmada) yalan soylemez,” diyerek bu tanimi, “yalan
iizere birlesmeleri miimkiin olan bir toplulugun aktardig1 haber” seklinde degistirmistir.

d. Delillendirme Tarzlari: Maturidi, Kelam literatiirinden asina oldugumuz
delillendirme tarzlaridan ¢ok farkli delillendirmeler gelistirmektedir. Ornegin Allah’n
varhiginin delilleri, olarak biitin Kelam kitaplarinda one ¢ikarilan delil havuzunu
genisletmekte ve Allah’m ulGhiyetinin, rubibiyetinin ve tedbir’inin (yOnetiminin)
delilleri seklinde basliklar agmaktadar.

e. Olgiide Adaletten, Diisiincede Adalete: Yeni kavramsallastirma &rneklerinden
biri de sudur: Yaygm olarak dlgiide adil olmay: talep eden ayetleri®’ yorumlarken,
Olgliyli, hakiki anlaminda Olgiilebilir ve tartilabilir olan maddi nesnelere atifla
yorumlayan bilginlerden farkli olarak Matiiridi 6l¢iiye mecazi bir anlam da yiliklemekte
ve bunun ‘diigiincede 6l¢ii’yii igerdigini sdyleyerek bu ayet iizerinden i¢tihat ve istihsan

35 Hadis i¢in bkz. Neylii I-evtdr, ¢.5/12.
% Te'vilat, 2/227.
37 isra 17.35. ayrica su ayetlere bkz. Had 11.85; Mutaffifin 83.1-5.
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temellendirmektedir.*® Ona gore, takdir hakkini igeren bu &lgiide Gnemli olan, Kur’an’in
lastds-1 miistakim dedigi en dogru kriteri isleterek her anlamda hak ve adaletin tecellisini
miistakim’den kastin adalet, denge, bilgi oldugu yoniindeki goriislere atifta
bulunmaktadir.

f. Hilkm: Adil Yargilamadan Adil Yonetime: Maturidi yaygin olarak adaletle
hiikkmetmek yahut adil yargilama olarak anlasilan ‘hiikm’ terimini ydnetim olarak
kavramsallagtirmakta ve ilgili ayetten yoOnetimde insanlara esit muamele bulunma
sorumlulugunu ¢ikarmaktadir: Kisacasi, yargi adaleti olarak yorumlanan ‘hiikm’*’
terimini Matiiridi, yonetim adaleti olarak anlamaktadir. Zira yargillamada adil
davranilmasi gerektigi agik bir hakikattir. Ama yonetimde farkli etnik ve dini kokene
sahip insanlara esit muamele etmede aymi hassasiyet gosterilmeyebilir. Bunu dikkate
alarak Kur’an, vurgusunu biitiin halk: ilgilendiren yoénetime c¢ekmektedir. Matiiridi,
iktidar erkini elinde bulunduranlarin, mi’min ya da kafir hangi inanctan olursa olsun
halka esit muamelede bulunmalarinin geregine isaret etmektedir:

“Allah insanlar1 yonetirken adil olmanizi emreder” hiikmii, adil ydnetim ve
liyakata gore gorev dagilimini 6ngérmektedir. Hem yonetimde hem gorev dagiliminda
hem de karsilikli giiveni gerektiren muamelelerde insanlar arasinda adaletin dengeyi
saglayan bir mekanizma olarak yeryiiziine hakim kilinmasi, Allah’in insanlara bir litfu
olarak sunulmaktadir. Yonetimde adalet ve emanetlerin layik olan insanlara verilmesi,
toplumsal baris i¢in o kadar 6nemlidir ki Allah ayetin sonunda isiten ve goren oldugunu
hatirlatarak, bunlarin saglanmas: i¢in insanlar iizerinde manevi bir otorite

kurmaktadir.”*

Tartistign konularda geleneksellesmis tartigma sablonunu takip etmemesi ve
okuyucusunu her an yeni bir yorumla bulusacagi heyecanma sokmasi, Matiiridi’nin
Kur’an yorumunda semantik ve te’vil yontemini kullanmasiyla ilgilidir. Kur’an
lafizlarinin sonsuz bir anlam diinyasini temsil ettiklerini kabul eden te’vil yonteminde,
okuyucu kendi aklinin ve tecriibesinin yarattigi yorum giicliyle bu anlam diinyasinin
kapilarini agma sorumlulugunu omuzlamaktadir.

8 Tevilat, 8/274.
¥ Nisa 4.58.
0 Tevilat, 3/287.



