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-An overview on the term misaq in the context of human responsibility-
Yrd. Dog. Dr. Namik Kemal Okumus
RTE Unv. llahiyat Fak. IDKAB Béliimii-Kelam

Abstract The term misaq is quite important in Islamic thought as it is the
source of many diverse interpretations and approaches, which requires us to
examine the term very closely in the Qur’an. The classical perception which
also called elest, bezm-i elest, kdlii-beld and which expressed a spiritual
existence on the basis, is seen as an intellectual trend which will cause
damage to the integrity of the human spirit and body. This is why, a misaq
process which is discussed in the integrity of Qur’an, will pave the way to
understand the concept.
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GIRIS

Calismamiza konu teskil etmis olan misak kavrami, yalnizca Islami gelenekte
degil, diger semavi geleneklerde de siklikla kullanilmis olan esasli bir kavramdir.
Ad1 gecen kavram, kullanildig1 dinsel geleneklerin neredeyse tamaminda, terimsel
anlam biitiinliigiinii korur mahiyette, genellikle Allah ile insan arasinda yapilmis
olan bir sdzlesme olarak algilanmistir. Bu nedenledir ki, taraflar nezdinde ilgili
sozlesmeye konu olan ilkeler, gonderilmis olan elgiler vasitasi ile misak-ahitlesme
modeliyle yiiriirlik alanina sokulmustur. Ahitlesmenin taraflar1 ise, lizerinde
anlagmis olduklart bu ilkelere uyup uymama konusunda, kendilerine gonderilmis
olan elgilerle yapmis olduklari s6zlesmeyle sorumluluk altina girmislerdir.

Insanlarin beseri siirecte ihdas ettikleri ve de kendi ¢ikarimlar ile ortaya
koyduklar: her tiirlii yorum, mutlak manada hidayetin yegine kaynagi olamaz.!
Hangi konuda olursa olsun, zaman itibariyle sonraki devirlere ait olan kesinlesmis
yorumlarin, halkin kabuliine iman esast gibi sunulmasi dogru degildir. Bu nedenle
tarihsel siiregte ortaya atilmis olan bazi yorumlarin sonraki nesiller tarafindan
mutlaklastirilmasi, dinin onay verdigi bir egilim olarak goriilmemelidir. Ne yazik ki
diistince gelenegimiz bu tir yorumun kutsallastirildigi Srneklerle doludur.
Arastirmamiza konu olan misak kavrami da bundan hali degildir. Ustelik de bu tiir
stibjektif degerlendirmelerin, kutsal metnin nihai amacini olusturmayacagi hususu
herkes¢ce maliim olan bir durumu ifade etmisken...

Insanin yaratilis siirecleri baglaminda denilebilir ki, Yiice Allah’in evrensel
varlik projesi, bu karakterdeki bir insan modelini yagamin iki ucu arasinda muhatap

1 Ebu Hanife, Fikhu I-Ekber, istanbul 1981, s. 67.
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almay1 hedeflemis olmalidir. Fitrat gibi potansiyel degerlere olan atiflar,
sorumlulugu kabul veya reddetme siirecinin irddi boyutunu da ihmal etmemistir
denilebilir. iInsan denilen varlik, tam olarak da bu degerler skalasi iizerinde
halkedilmistir. Zira hayat olgusuna baslama noktasinda verili olan her tiirlii deger,
insanin kigisel anlamdaki sorumlulugunun da temel evrelerini olusturmaktadir.
Boylelikle karsilikli bir tarzda olumlanan ilkeler tizerinde yiikselen bir misak siireci,
hayatin her alaninda insana bir hatirlatma aparati gibi gelmektedir. Bu gercekligin
disindaki alanlarda isleyen hesap fikri, Kur’an’in amacgladigi insan anlayisina
yabanci bir algidir denilebilir. Bu nedenledir ki misak siireci, bireysel sorumlulugun
mutlak sart1 olan akil degerlerinin kullanimini ifade eden biyolojik siireclerin diginda
tanimlanamaz.

Islam dininin merkez vurgusu; Yiice bir Tanrmin varlig1 ve de birligi iizerine
kurulmustur. Bu algmin bilincinde olmak ise takva hali olarak vasfedilmistir.
Kur’an’in sistematigine gore efektif bir ahlaki durumu ifade eden fakva hdli ise,
insanin yaradilisindaki farkli kodlarin tamamini barindirmasi hasebiyle, diinya
lizerindeki somut eylemlerle gerceklesen pozitif bir durumu da ifade eder.? Bu
nedenledir ki bireyin sorumluluguna miincer hal olan ilahi hitabin, beseriyete
onkosulsuz verili olan bu degerler tizerinden yiikselmesi ongériilmiistiir. Boylelikle
de kisisel sorumlulugun yeter sart1 olan bu gibi paket degerler, insan hayatinda bu
sekilde akli mekanizma {lizerinden tanimlanmustir. Akl karigiklarin baskaca kilavuz
istememesi durumu disinda, beser cinsi, bu hitabin enfiisi ve afaki biitin
veghelerinden ayrica vahiy yoluyla da haberdar edilmistir. Bu noktadan hareketle,
insan sorumlulugu baglamindaki temel ilkeler tizerinden su disiinceler ileri
siiriilebilir kanaatindeyiz: Insamin diinya iizerindeki yiikiimliliigiiniin - miimkiin
degerini ifade eden Tanri’min adaleti mefhumu iktizasinca, yeteneklerimizin iist
simirlart haricine tasan bir sorumluluktan bahsedilemez.?

|-Kavramsal Cergeve

Kur’an-1 Kerim’de Tanr: lafzi, kimi zaman biitiiniiyle soyut degerler iizerine
ingd edildigi héalde, kimi zaman da ilgili terimin somut ozellikleri de igermesi
hasebiyle, hayatin merkezindeki baskin bir kavram olarak tarif edildigine de
rastlamaktayiz. Bu sekliyledir ki Yiice bir Tanri’nin varhigma atif yapan her tiirli
terimsel ifade, yukaridaki gibi anlamsal genisligi de kapsar sekilde va’z edilmistir
denilebilir Tevhidi gelenekte Tanri1 kavraminm en giiglii temsilcisi olarak ifade

2 Hucurat, 49/13.

8 Bakara, 2/286.

4 Rabb kavrami, anlam itibariyle fiillerdeki mutlak bagimsizlik diisiincesini de
icerdiginden, bu manada Kur’an’da efendi ve sahip olan Yiice Allah i¢in siklikla
kullamilmigtir. Bkz: W. Montgomery Watt, Giiniimiizde Islim ve Hiristiyanlik, Istanbul
1991, s. 85.
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edilmis olan Allah lafz1 ise, Kur’ani kullanimlar1 dikkate alindiginda, tiirevleriyle
birlikte Yiice bir Yaraticiya isaret eder mahiyette ele alindig1 goriilmektedir. °

Tiireme itibariyle (v-s-k) kelime kokiinden iiretilmis olan misak kelimesi, kok
degerler olarak da temelinde bir giiven-giivenme ve giivenlik olgusunu igeren genis
bir anlam kiimesine sahiptir.5 Kavram, giivenilir olmak ya da koruma altina almak
gibi sahislar ilgilendiren ahlaki 6zelliklere de hamledilebilir. Misak terimi, bu gibi
kullanimlarin diginda ayrica evraklarin, durumlarin ve verilmis olan sézlerin de
antlagma temelli olarak saglam kilimmasini, karsilikli olarak soz verilmesini de
icermektedir. Bu manada Allah-insan arasinda yapilmis veya yapilacak olan biitiin
sozlesmeleri de kapsamaktadir. Nitekim bu manaya uygun olarak Kur’an’da
kullanilmis olan Allah ile olan ahitlerini bozanlar’ ve Allah Peygamberlerinden soz
almisnir® ilahi  bildirimleri, anlasma {izere konuslandirilmis olan yasantinin
stirekliligini ifade eden kelime Obekleridir. Terimin, kisisel durumun olast
giivenligini ifade i¢in de kullanildigi olmustur. Bu durumda terim, insanin Rabbi’ne
vermis oldugu sozle birlikte kendi durumunu saglama alarak, kopmaz bir kulpa
yapismasini igermekle, kigiler arasi iliskilerin daha tistinde farkli bir anlam
kiimesine de sahiptir. Kavram, $oz vermek, antlasma yapmak seklindeki
kullammlarinda ise, hukiki gegerlilik anlaminda miimeyyiz vasfi olanlar ifade eder.
Kanaatimizce kavranun sozliik anlamlarindan ortaya c¢ikan genel mani, ° akil
stirecinin onaylanmasi seklindeki bir durumun tespit edilmesidir.

Misak kavrami, Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte 34 defa
kullanilmastir.’® Kavram, ilgili ayetlerde kullanilis: itibariyle farkli manalara da

Allah teriminin tiirevleri olan ildh ve dlihe, Kur’an’da ulthiyeti tanimlamak igin
kullanilmig olan en gii¢lii Allah lafzidir. Allah ve tiirevlerinin Kur’an’daki kullanim
sikliklar1 sOyledir:  Allah ve tiirevieri 2778 kez, ildh/ilihe ve tirevieri 147 kez
kullanilmustir. Bkz: M. Fuad Abdulbaki, Mucemu ’I-Mufehres Li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim,
Istanbul 1986, ss. 38-75. Bunun disinda ildhlig1 tanimlamak icin marife kalibinda er-Rabb
seklinde sik¢a kullanilmig olan terim ise Rabb kavramidir. Kavramin Firavun 6rneginde
oldugu sekliyle, diger kisiler i¢in kullanildigi durumlarda ise, efendilik ve idaredeki
hakimiyeti vurgulanmustir. Suat Yildirim, Kur’an’da Uliihiyyet, Istanbul 1987, s. 90-93.

6 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an in Temel Kavramlari, Istanbul 1991, s. 394.

7 Bakara, 2/ 27.

8 Ahzab, 33/7.

Misak Kavrami, sozlik anlam degerleri olarak, giiven, koruma altina almay: istemek,
koruyan, korunan, antlasma, ahit, soz vermek, sozlesmek, antlasma yapmak, saglam
durum, saglam davranmak, saglamlastirma, giivenilir yer, bolge, diizeltme, vesikanin
saglama almmasi, durumun saglamlastirilmas: gibi ¢esitli anlamlart haiz bir mana
genigligine sahiptir. {bn Manzur, Lisanu 'I-Arab, Beyrut 1988, s. XV, 212-213.

10 Temel anlam kiimesi olarak karsilikli giivenmeyi igeren misak kavrami, giiven, itimat,
saglamlik, soz vermek gibi Kisisel iliskileri diizenleyen anlamlar1 diginda, Allah-insan
iliskilerini diizenleyecek sekilde sozlesme, taahhiit ve yemin siirecini de kapsamaktadir.
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hamledilmigtir. Kur’ani kavramlarin tarihsel tanikliklarini igermekte olan bazi
sozliiklerin literal sahitligine gore, misak kavraminin anlam haritasinda ii¢ degisik
versiyon bulunmaktadir. Bu anlam ¢esitliligi, bazen Kitap’tan siiziilerek geldigi
hélde, bazen de sosyal katmanlardaki zihniyet degisiminden ibaret bir durumu isaret
etmektedir. Dogru bir anlayis i¢in ad1 gecen terimlerin Kitabi anlam degerlerinin
bilinebilmesi gerekmektedir. Zira kitabin ayn1 zamanda kendisinin ag¢ik bir miifessiri
olmak gibi beyani bir durumu da s6z konusudur. Bu siiregte onlarin agik tanikligina
bagvuracak olursak, adi gegen metinlerde insanlardan alman misakin ti¢ baghk
altinda toplanabilecegini soyleyebilirizz Bunlardan ilki, insan ruhuyla Allah
arasinda ezelde gergeklestisine inamilan misakur ! Ikincisi ise, Allah ile
peygamberlerin ruhlar: ile bedenleri arasinda gerceklesen misak.*? Ve son olarak da
Allah ile Israil ogullar: arasinda gerceklesmis olan misak.®

Misak kavraminin dinsel gelenegimizde halihazirdaki tartismaya acik olan
yonil, kavramin klasik kullanimi da denilen ve ezelde ger¢eklesmis olan ruhsal bir
stireci ifade eden muhayyel yorumudur. Bu yorum sekli, dncelikle geleneksel
disiince formatiyla ele alinmisg, sonrasinda ise tasavvuf diislincesi kanaliyla kiiltiirel
dokuya islenmis ve boylelikle de dinsel diisiincenin basat bir anlam aktorii haline
getirilmistir. Halbuki agik yiireklilikle sdylememiz gerekir ki Kur’an anlayisina
gore, dogrulugun kaynagi gelenekte degil, Allah’'in iradesinde yatmaktadir.* Bu
nedenledir ki insanin sorumlulugunu igeren dogru bir yaklasim i¢in dinsel olanin
geleneksel olandan ivedilikle ayrigtirilmasi gerekmektedir. Zira geleneksel olan,
artik dinsel olanin koltuguna kurulmus ve onu kap1 disar1 etmektedir. Dinsel algidaki
kafa karigikliginin temel sebebi de budur. Ciinkii bu ikili yap1, sizofienik bir insan
algistm1 da beraberinde getirmistir. Ne yardan ne de serden vazge¢meyen bu
diistinsel alg1, o da olur bu da olur gibi mutlak gerceklikle asla bagdasmayan negatif
degerleri de iiretir hale gelmistir.

Bugiin itibariyle misak denilince anlasilan sey, yukarida bahsedilmis olan
zihinsel kurguya dayandirilmig olan geleneksel yorumdur. Mamafih bu yorumun
kendi sinirlarini agarak yeni bir kavramsal yapiy1 tirettigini de gormekteyiz. Zira bu

Bkz: Isfehani, age, s. 853-854. Kavram, misakun seklnde 10 kez, misaken seklinde 3 kez,
misakekiim seklinde 4 kez, misakehu seklinde 3 kez, misakehum seklinde 5 kez, tiirevleri
ise, mevsikehum (teminat, saglam soz), mevsiken (saglam soz), viiska (saglam kulp-
tutamak), vesakehu (vuracagi bag, baglamak), vesak (bagi sikica yapmak, saglamlik),
visiku (bag vurmak, baglamak) seklinde, vesakekum ( verilen siz, baglayict sey) seklinde
kullanilmigtir. Abdulbaki, age, s. 741.

1 QOztiirk, age, s. 394-397, Celal Yildirim, /min Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, izmir 1991,
s. V, 2268-2270.

12 yagar Nuri Oztiirk, age, s. 397.

18 Oztiirk, age, 5.394.

14 fzutsu, age, s. 283.
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yorumun {iretmis oldugu elest meclisi ile kd/i-bela anlayisini vurgulayan kavramsal
yapi, Kitabi bir ifade tarzi degildir. Ustelik de Miisliiman kiiltiir diinyasinda bunun
disindaki yorumlar, agirlikli olarak refiize edilmistir. Ilgili yorumun Kur’ani
koklerinin de oldugunu iddia edenler, kisisel ya da orgiitsel egilimlerine atif olarak
asagida anlami verilmis olan A’raf Suresi’nin 172. ayetini delil olarak ileri
stirmektedirler:

“Yine Rabbinin, Ademogullarimn dollerinden soylarim nasil ¢ikardigini ve
onlart kendilerine: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diyerek nasil tanik tuttugunu
ve onlarin da nasu: “Evet, biz buna tamgiz” dediklerini de bir hatirla! (Sizi bu
konuda tanik tutmamiz); sizin: “Kryamet giinii boyle bir seyden haberimiz yoktu” ya
da : “Kuskusuz, atalarvmiz (bizden) dnce (Allah’a) ortak kosuyorlardi. Biz ise
sadece onlart izleyen bir nesildik.(Bu yiizden onlara uymustuk). O hdlde, Sen,
onlarmm yapmis olduklart bu asisiz, bos seylerden dolayt bizi yok mu
edeceksin? "dememeniz icindir. "*°

Meilini vermis oldugumuz bu ayet, anlam kiimesi olarak kendisinden 6nceki
ayetlerde bahsedilen durumun devami olarak kurgulanmis bir ifade 6begidir. Zira
ilgili ayetlerde bahsedilmis olan bu durumun, zaman olarak olgusal bir ge¢misi de
vardir. Ciinkii A’raf Suresi’nin 169 ve 170. Ayetlerinde, adi gecen kavimden,
kitabin i¢inde olanlara sahit olduktan sonra, elgilerin sahitliginde iyice belledikleri
bir esas iizere misak alindig1 ifade edilmektedir. Bu misak somut esaslar {izerinde
yapildig1 igin, misak terimiyle uyusur bir tarzda aymi kelime kokiiyle ifade
edilmistir. Bu nedenledir ki 172. ayetteki ahitlesmeyi de bu tarihsel mekanizmanin
disinda gormek igin makul ve mantikli bir neden yoktur. Zira adi gegen kavmin
elgileri ile yapmis olduklart misakin en somut ilkesi, Yiice Allah hakkinda gergegi
soyleyeceklerine dair s6z vermis olmalariydi. Nitekim bu durumda verilen sozler,
kitabin ilkeleri lizerinden kayit altina alinmistir. Yapmis olduklart misak geregi bu
kavim igerisinde, verdikleri s6z geregi kitab1 simsiki tutanlar ve namazi kilanlarin
ayrica Odillendirilecegi de ifade edilmistir. Bu durum, Yiice Allah’in 6teden beri
kitaba mirasg1 olanlari, katlandiklar1 zorluklara binaen &diillendirmek igin verilmis
olan bir vaadi olarak bilinen aligilagelmis bir davramis tarzidir. Bu siireglerin
tamaminda misakin ilkesel degeri biitiiniiyle karsilikli somut degerler iizerinden
iktiza edilmistir. Zira elgiler ile kavimler arasinda yapilmis olduguna dair Kkesin
beyanlarin oldugu misak-anlagsma, taraflarin kargilikli olarak irade beyan etmis
olduklar1 bir sozlesme metni olan Kitap tizerinden islevsel hile getirilmistir.

Kavram, tartismaya acik olan yonii itibariyle, Islam kiiltiirinde somut
anlaminin disinda da kullanildig1 bilinen bir husustur. Yukarida anlamini vermis
oldugumuz ayet de bu baglamda degerlendirilmistir. Bahis mevzuu olan tartigma ise,
esas olarak bu yan algi tizerinden islevsellik kazanmistir denilebilir. Kavramin

15 A’raf, 7/172-173.
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somut algi iizerinden gitmeyen ikinci versiyon anlam kiimesi, taraflar arasinda
somut gerceklikleri deruhte eden ilkeler iizerinden insad edilmediginden, mevcut
Miisliiman kiiltiirde halen tedaviilde olan giiclii alginin da biitiiniiyle tartigma alanina
¢ekilmesine vesile olmustur. Yani igerisinde yasadigimiz algi siiregleri itibariyle
diyebiliriz ki, kavramin temel degerlerini ortaya koyan dinsel algiyla, ilerledigi yol
boyunca farkl siireglere maruz kalmis olan tarihsel-geleneksel alg:, misak teriminin
bilinen anlami diginda ele alinmasiin yeterli kosulu olmustur.'6

Stinnetullah geregi yaratmanimn siirekliligi iizerinde siklikla durmus olan
Kur’an, biyolojik siirece yapmis oldugu vurgularla insani kendi yaratiligina sahit
tutmaktadir. Zira akli degerler bu yaratilis siirecini inkdr edemez. Tipki bunu gibi
apagik olan tebligi de inkdr edemez. Ikisi de objektif siiregleri ilgilendiren
gerceklikler {izerine bina edilmistir. insanin hem akil yetenegine sahip olmasi, hem
de bu degeri islevsel kilabilecek bir potansiyele sahip bir varlik olarak donatilmis
olmasi'’, onun sorumlulugunun da bahsedilen bu somut ilkelere gére olmasini
gerekli kilmaktadir. Klasik misak hikayesi, gerek mekan formu olarak, gerekse de
ilkelerin teblig asamasindaki eksiklikleri nedeniyle, muhataplik zafiyeti
tagimaktadir. Diinya yasaminda oncelikli olarak akli degerleriyle sorumlu tutulmus
olan bir insan, heniiz bu degerlerin varlik alanina ¢ikmamis bir haliyle nasil sorumlu
olabilir?

Asrimizin biliylik miifessirlerinden olan Hamdi Yazir, misak konusundaki
alginin zaman ve mekan iizerinden ilerledigini sdylemektedir. Ona gére Miisliiman
geleneginde misakin alinig mekani konusunda temelde {i¢ farkli egilim vardir. Yazir,
misakla ilgili farkli goriisleri verirken, kisisel kanaatlerini de pesinen
serdetmektedir. Bu baglamda Yazir, giinlimiize kadar ulagmig olan misak olgusunun
mekan1 hakkindaki ¢esitli agiklamalari, bu goriislere kisisel elestirilerini de dahil
ederek ii¢ baslik altinda su sekilde vermektedir:

16 Muhammed Hamidullah bu ayeti, Ahzab Suresi’nin 72. dyetinde belirtilmis olan emanetin
yiiklenilmesiyle olusan sahiplikle ilgili olarak agiklamaktadir. Ona gore, ilerleyen siiregte
unutulan veya inkar edilip hatirlanmayacak olan yiiklenilmis olan bu sorumluluktur. Zaten
swrtlarindan ifadesi de, spermin bulundugu yer olarak anlagilmalidir. Hamidullah,
devamla der ki: “Bu dyet, Miisliiman mutasavviflar arasinda onemli bir edebiyatin
dogmasina yol acmistir. Onlar bu ayette, en ilkel insamin bile, kendi Yaratici’sina karsi
bir ¢ekim ve ézlem igerisinde olmaswun nedenini goriirler. Yine onlar, bu ve benzeri
ayetlerden insamin siirekli olarak Dirilis Giinii’niin sorumlulugunu icinde hissetmesi
gerektigi sonucunu ¢ikarwrlar.” Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’an, Beyan Yayinlari,
{stanbul 2000, s. 320.

17 Bakara, 2/170, 171, 242, Mii’'min{, 23/80, Nar, 24/61, Kasas, 28/60, Ankebit, 29/35, 43,
63, Ram, 30/24, 28, Sebe, 34/46, Yasin, 36/64, 68, Saffat, 37/138, Mi’'min, 40/67,
Zuhruf, 43/3, Casiye, 45/5, Hucurat, 49/4, Hadid, 57/17, Hasr, 59/14.
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1-Babanin belinde ziirriyetin olusumunda. Elest hitabi, siilbi pederden ¢ikan
nefsi zerrelerinin olusumu zamanidwr. Bu zerrecikler bir insan olmaya miitemayildir.
Bu dogru degildir. Zira o zerrecikler insan degil, insan olmasi1 gerekir ki, hitap
olsun. Bunu ileri gotiiriip Ademin spermi zamaninda olmus diyenler de vardir.
Ademin siilbiine kiyamete kadar gelecekler yazildi. Halbuki ayet, ayri ayri ferdi
ziirriyete atiftir. Tiiriin misaki Adem den fertlerin misaki da babalarinin siilbiinden
gelmigtir.” 18

2-Bu taahhiidiin zamani bulug cagidir. Taahhiit o caga olur. Ziirriyetin
kendine sahitligi, ziirriyet ¢ikardigi zamandw. Balig olmayanin taahhiidii yoktur.
Ayeti bu sekilde anlamak icin iki yol vardwr: Séz verme, misak alma ziirriyetin
olusum vakti, ‘evet’ demek ise bulug ¢aginda olur. Ikincisi de zamirleri ziirriyetle
degil, Ben-i Adem’e irca etmektir. O zaman ayetin manasi: ‘Ben-i Ademden her biri
stilblerinden ziirriyetlerinin ¢ikmaga basladigi bu suretle nefislerin demek olur. Bu
giizel bir manadwr. Fakat bulug zamani bu misakin akd-ii taahhiidii zaman degil,
viicib-i icrast zamani oldugunu da unutmamak lazvm gelir.

3-Ekser miifessirler bunun baslangicinin babanin belinden, annenin rahmine
diismesi olarak izah ederler. Ruh o zaman girer derler. ‘EVet’ cevabi o zaman verilir
ve taahhiit o zaman baslar. Usul-i Fikih 'taki insamin sorumlulugu da burada baglar
ve cenin éldiiriilmez. Bulugdan sonra da bu devam eder ve bunun ilk eseri hayattir.
Insanin kendini anlamasi bulugda olur, ama bu onceden verilmis bir misakla olur.
Duyup kendilerine karsi kendi mahiyet ve hakikatlerine ve Allah’mn nimet ve
terbiyesine sahit olduklart sirada bu buluglariyle ‘bela’ diye Allah’in nimeti ve
terbiyesini kabul, rubiibiyetine inkiydd ve vahdaniyet-i rubibiyyeyi tasdik ile
marifetullah ve ubiidiyyeti taahhiit ettiler. Bulug hiikmii gelince balig olmayi, bu
zevki duymay: denediler .” %

11-Misak, Ahlik ve Sorumluluk iliskisi

[1ahi nizam geregi her ebedi teklifin yiiklenilebilmesi igin bu teklifin
karsisinda miistakil sahsiyet sahibi bir kisiye ihtiyag¢ vardir. Bu vetire; konusma,
anlama ve anlatma, hiirriyet ve imkan melekeleriyle donatilmig akil, irade ve iktidari

18 Elmali’li M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, s. 1V, 2328-2330.

9 Yazr, age, s. IV, 2330-2331. Kurin-1 Kerim’de bahsedilmis olan misak siirecinin
esasinda bulug ¢agimi ifade ediyor oldugundan bahseden Mustafa Islamoglu, bu konudaki
kanaatlerini s6yle aciklamaktadir: “Kanaatimizce ‘Ademoglunun sulbiinden onlarin
nesillerini ¢ikardigi zaman’ ifadesi, iireme organlarimin ¢alismaya basladigr “bulug
zamanina”  tekabiil eder. Bulug yasi, ibadet miikellefiyetinin ve cezdi ehliyetin
baslangicidir. Bizce Allah Resilu'nun: ‘Ug kisiden kalem kalkar: Bulug ¢agina gelinceye
kadar cocuktan...” hadisi, bu dyetin nebevi okumasi gibidir.” Mustafa Islamoglu, Hayat
Kitabi Kur’an-Gerekgeli Meal-Tefsir, istanbul 2008, s. 300.

2 Yazr, age, s. 1V, 2331-2332.
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olan insan igin gegerlidir.?' Yiikiimliliik olmasaydi sorumluluk olmayacakt.
Sorumluluk olmasaydi adalet yerini bulmayacakt: ?? ilkesi, bu ihtiyacin miitemmim
ciiziidiir denilebilir. Isldm ahldki'nin temel kaynaklarindan kabul edilen kitap ve
stinnete gore de kigisel sorumlulugun diismiis oldugu kantini durumlar vardir. Bunlar
her ¢esit yukiimliligii ortadan kaldiran wyku hdli, delilik ve ergenlik oncesi
donem’dir.2 Bu kanini durumdan hareketle séylenebilir ki Kur’an, ahlaki meseleleri
incelerken bile akla dayali bir metodoloji izlemektedir.?* Bu metoda gore, ahldk-
eylem dengesi, akil ilkeleri tizerinden gidilerek iyi-koti kiyast seklinde
somutlastirilmis ve aklin kabul edebilecegi bir temel ilke olarak insanin kabuliine
sunulmustur.?®

Insan bazi konularda tabiatinin esiri, fitratinin mahkiimudur. Bu gibi alanlarda
insanin hesabindan bahsedilemez. Ciinkii biyolojik yapi1 geregi kendiliginden
islenmis olanlardan sorumlu tutulmayacagiz. Zira bu tiir davraniglarda her hangi bir
iradeden bahsedilemez. Bu alanlarin disinda daha yiiksek bir saha vardir ki,
insanoglu orada mutlak manada kisisel hiirriyetine maliktir. Birey bu alanda artik
irddi otoritesini gosterebilir. Mamafih herkes bu alanda islemis olduklar1 biitiin
fiillerinden sorumlu tutulacaktir.?® Bu nitelik insana verilmis olan biiyiik bir nimet
olarak goriilmelidir. Binaenaleyh Yiice Allah’in size olan nimeti, bir yoniiyle diinya
hayatindaki karsiliklilik ilkesi geregince kendi nefsinizin, diger yoniiyle de bagka
insanlarin size olan ihtiyaci dlgiisiinde sekillenmektedir”?” Bu nimet, insan nesline,
uhdesine tevdi edilmis olan c¢esitli yiikiimliilikler formati altinda dizayn edilerek
paylastirilmig gibidir.

Misakin olusum degeri agisindan denilebilir ki, goreve baslamadan 6nceki
sorumluluk asamasi; yaratiligta verilen, akil, irade, otorite ve imkanlarla bezenmis
olmalidir. Kisisel sorumluluk, insanin otorite ve hareket edebilme imkani ile
Olciilidiir. Bu imkadni1 saglayan en o6nemli deger da akil olgusudur. Zira akil
konusunda ileri siiriilmiis olan: “Insan: diger canlilardan ayiwran en énemli ozellik
olan akil, insamin ihtiya¢larim bilingli hdle sokar. Bu nedenle insanun fiillerinden

2L M. Abdullah Draz, Islam’in Insana Verdisi Deger, Istanbul 1983, s.73. Miifessir
Mevdudi, kisilerin Allah ile yapmus olduklari bu misaklarimin taraflart mutlak
baglayiciligindan bahsederek der ki: “Bu anlagsmadan sonra bir kimse bir sucu bilgisizlik
yuziinden isledigi igin temize ¢ikmaya ya da inhiraflarinin sorumlulugunu kendinden
evvel gecenlere yikmaya kalkismaz.” Ebu’l-Al’a Mevdudi, Tefhimu I-Kur’an, Istanbul
1991, s. 11, 114,

2 Draz, Kur’an Ahldk, s. 3.

2 Draz, Kur’an Ahléku, s. 86.

24 Fussilet, 41/34.

% Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, Ankara 1986, s. 75.

26 Draz, Kur’an Ahlék, s. 75.

21 Draz, Kur’an Ahlék, s. 76.
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sorumlu olabilmesi i¢in onlart kendi ihtiyart ile islemis olmalidir. Yiikiimliiliik
karsilik gérmeyi gerekli kilar. Bu da insan olmanin geregidir?® diisturu, verili
degerlerin yasamsal 6nemlerine dikkat ¢ekmektedir. Kutsal kitabimizin sahitligine
gore, herkesin bagimsiz bir karakteri vardir ve herkes bunun gereklerine gore
eylemde bulunur. ?° Karakterler gesitli ortamlarda kazamlmis olan niteliklerdir. Bu
ortamlarin biling diizeyleri ise kigisel sorumlulugun islevsel oldugu katmanlardir. Bu
nedenle de kisisel sorumluluk denilince, misak baglaminda objektif ve hatirlanabilir
degerler kiimesinden bahsetmis oluruz.

Dinsel literatiirde agirlikli bir yeri olan sorumluluk ilkesi, hesap verme
isleminin baskin bir degerini ifade edecekse, bunun yeterli sartlar1 sorumluluk
sahibine agik¢a sunulmus olmasi gerekir. Bu nedenle de misak olayindaki tarihsel
stireg, hatwrlanabilir olmasi lizerine kurulmalidir. Ciinkii ad1 gegen kavramun iki
tarafi ilgilendiren bir sézlesme olmasit durumu, ilahi metinlerin iizerinde 6nemle
durdugu bir husustur. Olgunun tarihsel siiregte bu sekilde algilanir olusu ise, *
sorumluluk ilkesi ilizerinden isleyen bir teblig faaliyetinin varligini iktiza etmektedir.
Bilindigi iizere, Islam ilkelerine gore sorumluluk: “ Bir gérev yapmaya ve bir isi
yerine getirmeye c¢agrildigin zaman bagslar. Bu ¢agriya uyarak gorevini yerine
getirip hesabini teslim ettigin yerde de biter.” 3! Bu sekilde tarif edilmis olan
sorumluluk ilkesi, ademogluna yapilmis olan hayati bir ¢agri olmasi hasebiyle de ii¢
asamal1 bir dizge lizerine insd edilmistir. Bahis konusu olan asamalarin hepsi de
insana verilmis olan bir giicle ifa edilmektedir. Bu asamalardan ilki; gdreve
cagrildigimiz zaman ki merhaleyi, ikinci kademe ise; gorevi yaptigimiz merhaleyi ve
nihayet ti¢iincii basamak da gdorev bitimindeki muhasebe ve takdir merhdlesi’ni ifade
etmektedir. Mamafih, misak teriminin Kitab-1 Mukaddes’teki kullanim araliklari

28 Dihlevi, age, s. 1, 70, 75, Draz, Kur’an Ahléki, s. 79.

29 fsra, 17/84.

80 Kitab-1 Mukaddes geleneginde misak terimi, ahd, sdzlesme, ahd-ii misak, Ahd-i Atik,
Ahd-i Cedid seklinde, Tanr1 ile insan arasinda yapilmig olan karsgilikli anlagma 6gelerini
de igerir tarzda siklikla kullanilmistir. Bu anlagmanin fiziki temelini iizerinde uzlasilmisg
olan ilkesel ifadelerin olusturdugunu ifade igin de Latince testamen, testamentiim
tesmiyeleri kullanilmigtir. Osman Nuri Berber, /ldhi Sozlesme Ahd ii-Misak, Denizli 2002,
s. 177.

81 Fiilin asli unsuru sorumluluk icermesidir. Sorumluluk ise ancak 6devin bilinmesi,

tizerinde uzlagilan kanGnun ifsds1, odevin ilgili kisi tarafindan kabul edilmesi ve fiil

esnasinda bu sdzlerin zihinde olusmasi gibi temel degerleri igermektedir. Draz, Isldm

Insana Verdigi Deger, s. 71, 91, 97, 121.
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da,*> yukaridaki nesnel siireci gozetir bir tarzda, peygamberlerle halki arasinda
nominal degerler {izerinden yapilmis olan s6zlesme olarak ifade edilmistir.

Karsilikli misaklasmanin pozitif neticelerinden birisi olan, kitabin-ilkelerin-
insana hitab1 ise, akli yeteneklerin gelismis oldugu somut bir siire¢ igerisinde
olmaktadir.®® Bu alginin merkez fikri ise, kutsal kitaplarda insan sorumlulugunun
hayatiyet buldugu cag olan ergenlik doneminin siklikla vurgulanmis olmasidir.
Insanin mesajla olan bagi, ergenlikle basladigina gore, bu hitabin bundan énceki bir
siireci kapsiyor olusu ilahi hitabin Adil kurgusuna aykir1 bir durumdur. insamin
mesajla olan baginin gergeklestigi siireg, onun sorumlulugunun basladigi asamadir.
Ayrica yasam siireci igerisindeki teklifi kabul edip-etmeme durumu ise insan
olmanin bir geregi olarak goriilmelidir. Mirasi kabul etme sorumlulugu ve mesaji
kavrama olgunlugu ancak bu siiregte olabilir. Bu iglemin temerkiiz edildigi kuvve de
akil olmaktadir. Zira sorumlulugun esas kaynagi akil ise, hitap ancak akil
yeteneginin verili oldugu asamalar1 kapsayabilir. Bahse konu olan ayet ise, bir
durum tespiti yapmakta ve hitabin biyolojik agamalarii atlayarak konusmaktadir.
Kendilerine yapilmis olan teklifi reddeden daglar-taslar1 dikkate alirsak, bu ifadenin
akil diizleminde daha iyi anlagilmasi saglanmis olur.

Kur’ani misak algisina gore, ayetlerle bildirilen vesikalara miras¢t olmak ve
de onay islemine matuf doniit anlaminda uygun cevap verebilmek i¢in, ahitlesmede
su sartlarin olusmasi mutlak manada gerekli olan bir hususiyettir: Misak ya da
ahitlesme, kisisel sorumluluk baglantisi temelinde Allah ile insanoglu arasinda
gerceklesmis olan bir ahlak iliskisi olmalidir. Bu nedenledir ki Kur’an-1 Kerim,
insanin insan olarak tirettigi degerlerin temelinde, Allah ile insan arasinda yapilmis
olan ahitlesmenin rasyonel ilkelerini gérmektedir. Kur’an, bu siireci &zgiirce
gerceklestirilmis olan bir misak olarak da anmaktadir.3* Bu nedenledir ki, karsilikli
olarak ahitlesmenin temeli bir giivene, giiven de bir inanma haline evrilen pozitif bir
stireci ifade etmelidir. Temel ilkeler iizerinden ahitlesme egilimi iki tarafin da giiven
icerisinde olmasini gerekli kildigindan, misak algisinin iman-giiven agisindan da
irdelenmesi gerekmektedir. Her haliikdrda varilan sozlesme de taraflarin giiven
beyan etmelerinden sonra yiiriirliige giren bir islem olarak da bilinir.

Geleneksel misak algisini ydneten malum metodun, yukaridaki aciklik
ilkesine yapilmig olan vurgularin paralelinde islememesinden nes’et eden pek cok
arizast oldugu goriilmektedir. Bu nedenlerden otiirii de ilgili anlayisin insan

382 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, Bap, 17/15, Cikis, 20/1-18, Leviller, 19/1-35, Sayilar, 35/16-
34, Eyup, 31/1-40, Mezmurlar, 94/1-11, isaya, 59/1-2, Matta, 3/36-40, 5/17-48, Markos,
7/7-17, 18/1-14, Luka, 12/28-34, 18/19-30, Yuhanna, 6/ 37-38.

3 Eliagik, ilgili ayeti yorumlarken fitrat, vicdan ve sagduyu iigliisiinden ortaya ¢ikan bir

yetenek tizerinden hareketle, bu yetilerin sayesinde ildhi olanin kabuliiniin kolaylastigini

ileri siirmektedir: Eliagik, age, s. 552.

3 Oztiirk, age, s. 30.
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hafsalasinda yeterince makes bulamayacagi, goriinen koyiin kilavuz istememesi
kadar agik bir durumdur. Ciinkii kisisel ve toplumsal sorumluluk, temel itibariyle
akli degerler lizerinde igleyen bir Slgektir. Sorunun bu vechesine vurgu yapan
disiiniirlerden birisi olan Mevdudi, misak ekseninde kisisel sorumluluktan
bahsedilebilmesi i¢in, akil ve gayb dizgesinin méakul Olgiiler etrafinda yeniden
Oriilmesi gerektigini sdylemektedir: “Goriinmeyen seylerin makiiliyet kesbetmesi
tizerinden gidilecek olursa, gaybin haberlerinin de bir cesit akli testten
gecirilebilecegini séyleyebiliriz. Izahi akli degerlerle miimkiin olmayan, akil ve
hafsala disi, anlamsiz vakalara iman, insanin degerlerini zorlamaktadir. Misak in
ulagtigi olgusal boyut, onun kabul edilebilir oldugu ahldki svurmm digina
tasmaktadir. "

[1ahi irade, adalet ilkesi {izere var etmis oldugu ahldk ilkeleri *® geregi, iradi
tarzda yapip etmelerinden sorumlu tutmus oldugu insanin, tabir caiz ise biitiin
kartlarin1 agik oynamasimi istemektedir Bu nedenle de onun muhatapitk konumunu,
iradeli fiilleri bazinda amagsal olarak ahliki ogeler icermesi seklinde ilkesel
mahiyette yeniden diizenlemistir. Bu ahlaki 6gelerin basinda gelen temel ilke ise,
hesap verebilme bilincidir. Bu ilkenin agik olan hiikmiine gore, Ahiret’te hesap
verecegi seylerin diinya hayatinda insana agikga teblig edilmis olmasi
gerekmektedir. Zira biling diizeyi ilkesi geregi insanoglu, ilk etapta somut olan
gercekliklerden sorumlu tutulacaktir. Kisiler, kendisine ulagsmayan ilkelerden ya da
hatirlamadig1 bir seyden dolayr sorumlu tutulamaz. Bu yilizdendir ki ilahi &lgi
geregi, hatira gelmeyen bir sorumluluk alanindan bahsedilemez. Sorumlulugun
ahlaki ilkeleri geregi, emir de hesap da somut gergeklikler iizerine insd edilmelidir.
Hayali mevzular ahlaki anlamda sorumlulugu iktiza etmez.

Son olarak klasik algida deginilmesi gereken bir egilim de, misak olgusunun
Yiice Allah’in ezeli ilmiyle olan kurgusal iliskisini dikkate alan yorumlardir. Bu
yorumlarin temel degeri, ezeli kader anlayiglar1 iizerinden yiiridiigi icin, bu
tasavvurun merkezinde diinya hayatinda olan her seyin, ezeldeki yazilimin bir
pargast oldugu anlayis1 hakim bir unsur olarak durmaktadir. Bu nedenle de ilgili
tasavvur sahiplerinin misak olaymi agiklarken, Levh-i Mahfuz daki yazinin kesin
karakteri hakkindaki tartismalardan hareket etmeleri dogal karsilanabilir.®” Hatta bu
asamada su da ileri siiriilebilir ki, onlara goére insan sorumlulugu, akli ilkeler

85 Mevdudi, geleneksel algiyr da besleyecek bir sekilde, misak olgusunun halihazirdaki

anlatimini pek de miimkiin gérmeyenleri, sorunu ele alindigr sorumluluk baglamindan
koparip, ilahi kudret sahasmma ¢ektikten sonra haksiz bir argiiman esliginde
elestirmektedir. Mevdudi, age, s. 11, 113.
%  Kigisel sorumlulugu besleyen bazi ahlak ilkeleri vardir. Bu nedenledir ki insan fiilleri
kisisel irade igeren eylemler halinde tezahiir ederse art1 bir deger ifade ederler. Draz,
Kur’an Ahldki, s. 3-5, 11, 21.

87 Neml, 27/75. Buric, 85/21-22.
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tizerinden degil, ezeldeki kaydi ilkeler {izerinden tanimlanmahidir. Kitabi kavramlar
da bu kurgusal tasavvur iizerinden yeniden islevsel héle getirilmelidir. Bunun
yapilabilmesi i¢gin de kavramlar behemahal yeniden tanimlanarak, geleneksel algiya
uygun biresimlerle kullanim alanina sokulmalidir. Kanaatimizce geleneksel kiltir
bazi kavramlari®® kendi kitabi anlam yatagindan disar1 tasirarak kavrama cihetine
yoneldiginden o6tiirii, bugiin itibariyle aym kavramlar iizerinde bile anlagilamiyor
olmamiz normal goriilebilir.

I11-Misak, Fitrat ve Akil Siirecinin Bir Tezdhiiriidiir

Kur’an’in temel ilgi merkezi, insan ve insanin 1slahidir.®® Alemin bir diizen
ve kosmos’tan ibaret olmus oldugu gergegi, ayni zamanda onun tekamiil eden
dinamik bir yoniine de isaret eder. Bu diizenli yaratilis igerisinde insanin hedefi ise,
basta alem olmak fiizere, kendi rdhi yapisinin kanunlarimi ve tarihin akisimi
incelemek, bdylece elde ettigi bilgiyi iyiligin hizmetine vermektir.> Bu itibarla
Islam diisiince geleneginin biiyiik diisiiniirii olan Matiiridi, dinin temel ilkelerini
aciklarken, Miisliman algiyr tiimiiyle sekillendirmis olan soyut degerlerin
hiikiimferma olmasim elestirerek, fikri gelismemiz i¢in yasamsal 6nemdeki su ilkeyi
ortaya koymustur: Dinin kaynagi akil ve vahiydir.** Ayni ifade, kisisel sorumlulugun
objektif kriterlerini igermesi bakimindan, hadis rivayeti olarak da bizlere ulagmis
olan: Her cocuk fitrat/Islim yaratilisi iizerine dogar” ** bildirimiyle biitiiniiyle

38 Misak, Elestii bi-Rabbikiim, Kali-Beld, Sidretii’l-Miintehd, (Necm, 53/14), Cennetii’l-
Me’va, (Necm, 53/1) gibi kavramlar...

39 Fazlur-Rahman, age, s. 43. Mevdudi, age, s. 11, 116.

40 Fazlur-Rahman, age, s. VII.

41 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, Istanbul 1979, s. 4. Biiyiik iistat Matiiridi, Allah ile insan
arasindaki sozlesmenin mekani konusundaki farkli kanaatleri verdikten sonra kendi
disiincesini su agilim {izerine sekillendirmistir. Ona gore misak siirecinin akli degerler ile
olan iliskisi nedeniyle Adem’in yaratilisindan sonraki bir siireci kapsamasi gerekmektedir.
Sorumlulugun olusabilmesi i¢in siirecin bilinebilir olmasi gerekmektedir. Matiiridi,
Te vilatu Ehli’s-Siinne, Beyrut 2005, s. V, 83.

42 Buhari, Kader, 3, Cenaiz, 80, 93, Miislim, Kader, 22-25, ibn Hanbel, Miisned, IV, 24.
Fitrat, kelime anlamu itibariyle yaratilis, karakter, yapi, tabiat anlaminda olsa da, iyiyi
kétiiden, hayrt serden ayirmayi saglayan i¢ duyu, ahlak suuru, his, duyu manasina gelen
vicdan ile dogru diisiinme melekesi, dogruyu yanlistan ayirma ozelligi, akliselim, diri
duyu manasina gelen sagduyu ile yakin iligkilidir. Eliagik, age, s. 552-553. Tevhit
degerlerini merkeze alarak konusacak olursak deriz ki, insanin giindhsiz olarak diinyaya
gelmis olmasi temel bir ahlaki ilkedir. Bu nedenledir ki Hiristiyan inanisindaki ilk giinah
fikri Islam’a biitiiniiyle yabanci bir fikirdir. Bu nedenledir ki giindhin tevariis edildigi bu
algiy1 insaf ehli pek ¢ok batili diistiniirler de elestirmistir. Bunlardan birisi olan medeniyet

3

tarihgisi Toynbee, bu sorunlu algiy1 soylece te’vil etmektedir: “...Bu ilk giindh,

1

Ademoglunun egocentrizm-kendini her seyin merkezi sayma ve hodbinlik- hastahgidir.
Arnold J. Toynbee, Tarih¢i Acisindan Din, Istanbul 1978, s. 150, 360. ilk Giindh
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uygunluk arzetmesi, sorumluluk siirecinde fitrat degerlerinin akil siireciyle olan
baglarini ortaya koymaktadir.

Fitrat, kisisel yeteneklerin biyolojik formlar halinde insan varligina monte
edilmesi halidir. Bu montaj islemi, kisisel deger yetisi olarak kabiliyet ya da yetenek
adi altinda islev gormektedir. Yiice Allah’in fitrat degerlerini agmasi demek,*?
kisilere, yaratiliglarindaki mevcut olan potansiyel degerlerle kolaylik saglamasi,
yapip etmelerinin bedensel ve ruhsal anlamda kigilerin Onlerini agacak sekilde
donatilmig olmasidir. Bu siire¢ takva denilen teslimiyet ahldkiyla da dogrudan
ilgilidir. Tabir caiz ise, fitrat da denilen fabrika ayarlarmin kisisel yasantilar
stiresince islevsel hale getirilmesi islemi, biitiiniiyle bireylerin uhdesine birakilmis
olan hiir iradelerinin dominant bir eylemidir. Bu nedenledir ki, bu siiregte insanin
fitratinda miindemi¢ olan her tirli degerin ortaya ¢ikma olasihigi, biraz da takva
bilincinin iglevselligi ile ilgili bir hususiyettir.

Fitrat, biitiin insanlara has olan dogal dini-fitri egilimin genel adidir. Bu hal,
ne ezelde verili bir iman hali, ne de bir kiifiir halidir. Ama bu, iyi bir dini-beseri
tabiattir. Yani her tiirlii davranisa sirayet edebilecek olan merkezi bir i¢ vasiftir.**
Belki de Ehl- Siinnet’in biiyiik diistiniirlerinden olan EbG Hanife, sirf bu degerden
hareketle imani; dil ile ikrar, kalp ile tasdik seklinde temellendirerek, iradi bir eylem
olan ikrar ve tasdik’in fitri-akli temelleri oldugunu beyan etmek istemistir. Zira onun
anlayisina gore, Levh-i Mahfuz’daki yazilarin karakteri, hiikiim olarak degil, vasif
olarak tanimlandig1 igin, Yiice Allah’in kaza, kader ve dilemesini de mutlak iradeye
bagl olgular olarak anlamamiz gereklidir. Bu méndya uygun sekliyle misak olay1
da, biyolojik olarak akil siireglerini kapsayan genislikte takdir edilmis olan bir
iradenin yasamsal ifadesi olmalidir.

Akil yeteneginin bu derece 6nde oldugu bir ilahl nizam, nasil olur da aklin
somut ilkeleri nezdinde bile tam olarak anlagilamayan kozmik bir durumu insanin
iman sahasima dahil edebilir! Hatta akil melekelerine bagvuran bir kisinin bile,
stiregle ilgili olusan sorularinin cevabini tam olarak bulamayacagi bir ruhsal

disiincesinin beseri sorumluluk degerleri agisindan kabul edilebilecek bir veri olmadigi
yalnizca din adamlariim degil, felsefecilerin de goziinden kagmamustir. Tabir caiz ise,
stnavin-oyunun basinda sahaya yenik olarak siiriilen bir insandan gegmisin sorumlulugunu
tasimasini istemek, dogru bir yaklasim degildir. insanhgm dinsel algisma sirayet etmis
olan bu negatif diisiincenin felsefi kriterleri i¢in bkz: Sahin Ugar, Tarih Felsefesi Yazilari,
Ankara 1994, s. 100.
4 Talak, 65/2-3. Fitratta sakli olan bilgi kodlari giinliik eylemler olarak ortaya cikarlar.
Egitim bu tiir potansiyel bilgilerin ortaya ¢ikiginin harici uyaricisidir. Ancak fitrat ya da
genetik yapida kodlanmig olan bu tiir sakli bilgiler ebediyen ortadan kaldirilamazlar.
Nitekim de bu bilgi gercektir ve pratik hayatla olan uyumundan dolayr da ebediyen
silinemeyecegi ortadadir. Mevdudi, age, s. 11, 115.

44 fzutsu, Iman Kavramu, s. 275.
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durumu, yalnizca iman etme eylemiyle gegistirebilir? Makul bir izdhtan vareste olan
bu durumu daha anlasilir kilmak i¢in, klasik anlatida mevcut olan geliskileri izale
edecek yerde, onlari degismez bir dinsel onerme gibi kabul eden zihniyeti ise
anlamak miimkiin degildir. Halbuki yapip etmelerinden sorumlu olan insani,
ontolojik anlamda kigisel iradesi disinda gelisen seylerle baglamanin gereksizligi
apacik bir husustur.*® Yaratma, pekald bir siire¢ icerisinde cereyan ediyor olabilirse,
misak olayindaki vetire de, ilanihdye akil yetilerinin temerkiiz edildigi donem olan
ergenlik ¢cagint ifade ediyor olmasinda dinsel agidan ne mahzur olabilir?

Esasinda Mu’tezili diigiincenin giiclii bir mirasg¢isi olmasma karsin, Siinni
diisiince diinyasinda da goriislerine siklikla bagvurulan bir diisiiniir olan Zemahser,
ilgili ayeti agiklarken temsil ve tahyil kavramlar {izerinden giderek, misak olaymin
zaman ve mekdm konusunda gelencksel inanigin pek de dogru argiimanlar
icermedigini ifade etmektedir. Ona gore ddemoglundan misak alma olayi, ezelde
insan ruhunun Yiice Allah ile yapmis oldugu bir sozlesme degildir. Kitapta
kullanilan sliip, her ne kadar bu anlami ¢agristirtyorsa da, bu siire¢ akil yeteneginin
kazamlmis oldugu bir dénemi ifade ediyor olsa gerek. Iyi veya kotiyii secebilme,
yani ihtiyar kabiliyeti, ancak bu donemin bir 6zelligi olmalidir. Bu meyanda
Zemahseri, misak olayinin daha iyi anlagilabilmesine olumlu bir katki sunan zihni
olgusalliga su aciklamasiyla biiyiik bir katkida bulunmustur: “Swtlarindan sézii,
Ademoglundan bedeldir. Swtlarindan ziirriyetlerini aldi, Omurga-sillo-larindan
nesillerini ¢ikard:r ve onlari nefislerine sahit tuttu. Ben sizin Rabbiniz degil miyim?
‘Evet, sahit olduk’ dediler. Bu temsil ve canlandwma yani hayal babindandir.
Onlara Bir’lik ve Rabb lik delillerini gosterdi. Akillart ve gozleriyle onlara sahit
oldu ve hidayetle deldlet arasinda vasifli bir noktaya yerlestiler. ’*®

Misak anlayis1 baglaminda A’raf Suresi’nin 172. ayetini kurgusal bir ruhlar
dlemi iizerinden degerlendirme gelenegi, halihazirda bile Miisliiman kiiltiiriin
neredeyse tamamunin ittifak ettigi bir anlayig tarzidir. Bu anlayigin kdkeni
konusundaki degerlendirmeler bir yana birakilacak olursa, ilgili kavramin, uzun
zamandan beri, Kur’an’in ortaya koydugu sorumluluk ilkesiyle celisir bir vaziyette
sunumu yapilmaktadir. Bu diislinceyi Kur’ani biitiinliik ¢er¢evesinde elestirenlerin
basinda gelen kisilerden birisi de Mustafa Islamoglu’dur. islamoglu, ilgili ayeti lafzi
anlamda yorumlayanlarin varolussal anlamda bir ruh-beden aywimint esas
aldiklarini sdyler. Ona gore bu diisiincenin Kur’ani temeli yoktur. Zaten bu diisiince,
Islam dis1 unsurlarin Miisliiman tasavvuruna disaridan dahil etmis olduklar1 olumsuz
bir degerdir. Insamin ruhunun bedeninden bagimsiz bir varligi oldugu inanisimin
Islam’a tamamen yabanci bir diisiince oldugunu ileri siiren yazar, bu anlayisin ilk

4 Aydin, age, s. 64.
4 Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Viiciihi’'t-Te vil, Beyrut
1987, s. 11, 176.
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olarak irfini gelenekten kelam’a sigradigimi da ifade eder. Belki de bu nedenle
Islamoglu, misak siirecinde Matiiridi ekoliiniin fitrata yapmis oldugu vurgularin
hilafina, Es’arl kelaminin ruhlar dleminde yapilmis olan misaki savunmasinin nedeni
bu olabilir diisiincesindedir.*’

Hamdi Yazir’a gore bir¢ok miifessir misak alma olayinin bir temsil oldugunu
kabul etmektedir. Bu kabule gére insanin fitrati, tevhidi ve dini kabul edebilecek bir
yapida var kilimmustir. Kendisinin de bu anlamin ispati igerisinde oldugunu ifade
eden Yazr, ifadesinin devaminda, misak olayini fitratin gerceklestirmis oldugu bir
akit olarak tavsif ederek der ki: “Iste o Adem’in ilk evladindan itibaren herkes
Rabbinin verdigi ve emrettigi insan fitratint alip kabul etmekle, fitrat akdini kabul
etmis ve kendi nefsinde olsun Rabbligina sahit ve ubidiyyetine taahhiit etmistir. Bu
mukavele ve bu misak-1 fitri, beserin mebde-i dinisi, mebde-i hukikisi, mebde-i
medeni ve ictimaisidir.” *®

Miisliman muhayyilede hald etkin bir kabul olarak varligimi siirdiiren
kavramlarin basinda, ruhlar alemiyle 6zdeslesmis olan elest meclisi kavrami
gelmektedir. Bu kavramin méand ag¢ilimi, diinya hayatinda kisisel bedenlenmeler
oncesinde ezelde yapilmis olan baglayici bir sozlesmenin oldugunu tazammum
etmesidir. Mevcut anlayisa gore hi¢ kimse ruhlar aleminde yapmis oldugu bu
anlasmanin disinda bir segenege yonelemez. Elest’teki s6z verme olayini, Yiice
Allah’1 bilip tanima yetenegi olarak agiklayan Siilleyman Ates, miifessirlerin ayetin
ruhu ile hi¢ ilgisi olmayan bir yigin agiklama yaptiklarimi ifade ettikten sonra,
konuyu fitrat kavrami Ozelinde izah ederken su anlayistan hareket edilmesi
gerektigini ileri siirmektedir: “A raf Suresi’nin 172 ve 173. dyetlerinde Yiice Allah,
Ademogullarimn  bellerinden ziirriyetlerini aldigini, yani insanlar: babalarinin
bellerindeki tohumlardan yarattigini, onlarin i¢lerine Allah’y bilip tanima yetenegi,
duygusu koydugunu bildirmektedir. Allah, insanlara kendisini bilme duygusu

47 Ruhlar alemi kavrammin Islam diinyasina disaridan girdigini ileri siiren Islamoglu, bu

diisiincesini soylece temellendirmektedir: Irfani bilgi sistemi, Hermetik Felsefe’den
biirhani bilgi sistemini, Yunan Felsefesi’nden 6diing aldig1 insanin fiziki varligindan
bagimsiz bir nefs ve bedenden ayr1 bir ruh tanimi, hicri 3. Yiizyildan itibaren bugiinkii
anlaminda kullanilmaya baglanmistir. Daha sonralart bu etki beyani bilgi sistemine de
gecerek Kelam’a mal olmustur. Es’ari keldaminin ilk misak’t savunmasi da buna
baglanabilir. Fakat Matiiridi bu yorumu reddeder. Bu ayet, insanoglunun dogustan “askin
bir Yaratict Varlik™1 algillamaya yatkin yapisina, yani fitrat’a atifta bulunmaktadir.
islamoglu, age, s. 300.

% Yazr, age, s. IV, 2324.
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vermistir ki, kiyamet giiniinde diinyadaki inkdarlar: icin Allah’a karsi bahaneleri
kalmasin.” *°

Insanlardan misak’in almmasmi esas itibariyle fitrat degerleri iizerinden
aciklayan diisiiniirlerden bir digeri olan Seyyit Kutup, detaylarindaki farkliliklari bir
kenara birakacak olursak, konunun esasinda bir iman meselesi oldugunu ileri
stirmektedir. Ona gore insanoglundan ezelde bir misakin alinmis oldugu gergegi,
mutlak surette imanla ilgili bir konudur. Miisliman’in iman anlayisinda bunun
behemahal olarak kabulii gereklidir. Bu konuda herhangi bir tartisma yoktur. Ancak
bu siirecin olus mahiyeti konusundaki tartismalara da deginen Kutup, neticede
fitratin gizil giiglerinin 6ne ¢ikarilmis oldugu ezeli bir s6zlesme siirecinden yana
tavir koymaktadir. Ancak diislinliriimiiz Kutup’a gore bu siire¢, insanin hayatini
kusatan bir sifre niteligindeki kalittm hiicrelerinin yani genlerin sayesinde
olmaktadir. Nitekim ona gore: “Genlere yerlestirilmis olan formiiller bu anlami
¢oziiyor.”®

Kutup, yukarida bahsi gecen nedenlerden &tiirii meseleyi, Kur’an’in
farklilagsmis olan {islibu ¢ergevesinde ele alarak, insan ile Allah arasinda yapildigi
ileri siiriilen ezeli sozlesmenin, temel olarak biyolojik bir siireci de kapsadigini
soylemektedir. Kutup’a gore, insanoglundan ezelde alindigi ileri siiriilen misak
olgusunun asli soyle olmalidir: “Bu fitrat ve akide meselesidir. Kur’'an in ifade tarzi,
Kur’an’in genel olarak izledigi metoda bagl olarak bu meseleyi canli bir bigimde
sunuyor. Gayb dleminin derinliklerinde gizli bulunan, su gozle goriilen diinyaya
gelmeden dnce Ademogullarimin  bellerine  yerlestirilen canli  zerreciklerin-
ziirriyetlerin- olusturdugu manzara... Yiice Allah’in hitabindan sonra ‘evet’ olarak
gerceklesiyor™....Yiice Allah’n kendi biinyelerine yerlestirdigi ozelliklerden dolay
onlara akilli varliklarmis gibi cevap verdiklerini, daha atalarimin sulbiinde iken,
bilinen varhik sahnesine ¢ikmadan énce kesin soz veriyor, anlasma yapiyor.”>

Geleneksel kabuliin merkezinde yer almis olan diger rivayetleri de bu minval
iizere degerlendiren Kutup, ad1 gegen diisiincenin biiyiik bir deger vermis oldugu Ibn

4 Siileyman Ates’e gdore bu Ayeti yorumlayan bazi miifessitler, insanlarm diinyaya

gelmeden oOnce ruhlar alemindeki sahitligini kabul ederler. Siilleyman Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul 1989, s. 111, 412-413.
50 Ona gore insan aklinin normal olarak kabul edebilecegi Tevhit gercegi fitratin ziine
yerlestirilmistir. Bu potansiyel bir yetenektir. Bu gergeklik, hem insanin fitratina hem de
insanin etrafin1 kusatan varligin fitratina da yerlestirilmistir. Seyyit Kutup, F7 Zilali’l-
Kur’an, [stanbul 1989, s. V, 10, 13.
51 Kutup, age, s. V, 9.
52 Kutup, bu anlasmanin hal dili ile degil, s6z dili ile aynen gerceklestigini kabul etmektedir.
Ona gore bu durum Yiice Allah’in kudretinin bir isareti sayilmalidir. Kutup, age, s. V, 9,

13.
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Abbas’tan gelen rivayeti *aciklarken, bu durumun onlarin degindikleri anlamin
disinda farkli ménada bir kader oldugundan bahseder. Ona gdre evrenin tiimiine
hilkmeden bu yasal sistem, evrenin i¢inde yer alan varliklardan biri olan insanin
yapisinda da gegerlidir. insan bu durumu dolaysiz olarak kavrar. Zira fitrat
bozukluguna diismemis olan insan i¢in bu rahatlikla anlasilabilecek bir durumdur.
Allah bu yasalar sistemini fitrat lizerinden yaratmaktadir. Bu bir cesit anlagsma
olarak fitratin oOzellikleri arasina yerlestirilmistir. Bu durum yaratilis geregi
insanoglunun biitiin canl: hiicrelerini kapsamaktadir. %*

Cagdas Miisliman diisiincesinin 6nde gelen sahsiyetlerinden birisi olan M.
Abdullah Draz, geleneksel diisiincede 6nemli bir yer tutmus olan misak olayini
ahlaki degerler agisindan ele almakta, konunun da esas itibariyle aki/ ve sorumluluk
dizgesi etrafinda degerlendirilmesi gerektigini ileri siirmektedir. Kiiltiir tarihimizde,
zihinleri kismen bulanik hile getirmis olan misak alinma siirecindeki zaman-mekan
algilari, konunun anlagilmasinin 6niindeki en biiyiik engeldir. Bu nedenledir Ki
misak olayi, kisisel sorumlulugu icbar eden akil degerlerinin simirlar1 disinda
algilanamaz. Nitekim Yiice Yaratici, kisisel yikiimliiliklerimizi teblig siirecindeki
acik ilkeler {izerinden insad ederek, bu gibi kapali anlatimlarin esasinda ezeli bir
sorumluluk degeri tasimadigini da ortaya koymak istemistir. Bu ilkeler 1s1ginda
misak olgusunu degerlendiren Draz’a gore: “Misaktaki zamanla ve mekdnla ilgili
simrlandirma, aklilesmenin éniine gegcmistir. > Bu yiizden de bize ulasmis olan
tarihsel  anlattyr  Kur’ani  sorumluluk  ilkeleri  ¢ergevesinde  yeniden
degerlendirmeliyiz.

Misak siirecinin aslinda yasamsal degerleri ifade ettigini ifade eden
distiniirlerden birisi de Siileyman Ates’tir. Ates, bazi diisiiniirlerden hareketle ayetin
temsil ve tahyil manasinda oldugunu, bu nedenle de kavramin esas vurgusunun
Allaht tamima sezgisi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore: “ Ayet, Allah’in
Rabhigina, birligine dair insanlara deliller verdi. Insanlara vermis oldugu akillari ve
basiretleri de Allah’in varligina ve birligine tamiklik etti. Ve bu itirafi sapiklik ile

5 ibn Abbas der ki, “Yiice Allah, Adem’in belini sivazladi. Bunun sonunda kiyamete kadar

yaratacagi ruhlar ortaya ¢ikti. Onlardan séz aldi. Ve onlart kendine gahit tutu: Ben sizin
Rabbiniz degil miyim? Diye sordu. Onlar da: “Evet” dediler.” Ahmed b. Hanbel,
Miisned, Istanbul, 1981, s. 1, 272, V, 135. Kutup’a gore bu cevap, hal diliyle yapilmistir.
Soz dili ile olsa da, buradaki o degildir. Zira ona gére bunun benzeri sahitlikler Kur’an’da
stkca gegmektedir. (Tevbe, 9/17, En’am, 6/130). Mamafih ziirriyet devam ettigi icin
alinacak cevaplar da siireklilik arzeder. Bu nedenle de sahitligin fiili siireci diinya haya
olmalidir. (Fatir, 35/39, Neml, 16/62, En’am, 6/133). Bu nedenledir ki s6z konusu edilen
sOzlesme insanlarin yaratildigt fitrat olmalidir. Yani insanlar tevhidi rahat kabul
edebilecek bir fitratta yaratilmiglardir. Kutup, age, s. V, 12.

5 Kutup, age, s. V, 14.

5 Draz, Kur’'an Ahldki, s. 63.
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dogru yola gitmeyi birbirinden aywran olgii yapti. Béylece Allah onlari kendi
kendilerine tamiklik ettirmistir. O makamda soz olmadigr malumdur.”® Ates,
devamla Allah inancinin bir fitrat degeri oldugundan bahsederek su agiklamayi da
yapmaktadir: “Buradaki séz bir temsildir, manamn canlandirimasidir. Ayet, insan
nesillerinin atalarimin bellerinden alindigini, bundan sonra insanlarin icine Allah’t
tamima duygusu verildigini, insamin yaratilisindan gelen bu duygu ve sezgi ile
Allah’in varligm ve birligini kabul ve itiraf ettigini anlatmaktadir. Her insanda
Allah inanct vardir. Bu inang, insan yaratilisinda oldugu igin, insamin ic¢inden
gelir.” 57

Tasavvufi gelenegin igerisinden gelmis olmakla, kendi geleneginin tarihsel
bagajlarindan kurtulmay: da biiyiik bir istahla isteyen Yasar Nuri Oztiirk, diisiince
sistematigi agisindan ¢elisik bir bigimde, misaktaki tasdik siirecinin, hem bir yetenek
oldugunu, hem de bunun ruhlar dleminde fitratla yapilmis olan ezeli bir anlagsma
oldugunu ileri stirmektedir. Onun diislincesine gore bu sdzlesme insan fitrat1 ile
onceden yapilmistir. Bu durum, fitrata giydirilmis olan 6zellikler sayesinde zamanla
ortaya ¢ikan bir husus degil, fitratin ezelde yapmis oldugu bir s6zlesmedir. Nitekim
Oztiirk, bu farki sdyle izah etmektedir: “Bu dyete gore, Yaratici, insanogullarinin
ziirriyetlerini, kendisini kabul hususunda tamikliga cagirmis ve onlar da Allah
bilme konusunda kendi benliklerine taniklik etmislerdir. Burada anlatilan, insan
yaradilisinin Allah’1 dogustan bilme ve benimseme yeteneginde oldugudur. Insanin
varlik yapisinda Allah’t bilme, bir olus realitesi olarak mevcuttur. Kur’an béyle bir
ezell mukaveleyi insamin yaradilisina atfediyor. Béyle kozmik ve zaman éncesi bir
mukavele insanla dnceden yapilmistir. "%

Kanaatimizce misak siireci dolayiminda bahsedilen ayette, farkli bir diskir
seklinde ifade edilmis olan sey, soylarin ve o soylara yapilmis olan tebligin
strekliligidir. Bu wvurgu, besere zaman ve mekan bakimindan bir sorumluluk
yiiklendiginin agik bir kaniti olmalidir. Daha ¢ok somut degerler iizerinden ifade
edilmis olan hesap olgusu, soyut bir anlatimi merkeze alan misak olgusu ile birlikte
bu teblig siirecinin disinda  disiiniilemez. Cinkii  Yiice Yaratici’nin
Ademogullarinin bellerinden ~ziirriyetlerini almis olmasi gercegi ise, yaradilis
stirecini iktiza eden biyolojik bir belirlenimdir. Bu demektir ki, insanin soyu
birbirini takip eden lireme siireclerine baglidir. Buna bagl olarak, yaradilisin
bidayetinde varliga bir 6dev seklinde yiiklenmis olan sorumluluk degeri ise biyolojik

5% Ates, Nahl Suresi’nin 40. ayetindeki su sdz olaymni da delil getirerek: “Biz, bir seyin

olmasimi diledigimizde, ona séziimiiz: “Ol!” dememizdir. O da hemen oluverir.”
ifadesini, misak siirecindeki bu konugmanin zaman ve makani kapsayan bir anlamda
degil, temsili, yani kanunlarin igeriklerine matuf bir tarzda sunulmus oldugunu
dillendirmektedir. Ates, age, s. 11, 413.

5 Ates, age, s. 11, 413.

8 Oztiirk, age, s. 111-112.
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bir yiiklenimi degil, ilkesel bir durumu ifade eder. Kisisel sorumluluk degerleri,
kisilerin bu stirece iliskin donanimlarinin yeterli hale geldigi donemler itibariyle
islevsel bir duruma evrilecektir. Her soy ya da kisi, kendinden 6nce yapilmis olan
sozlesmenin ilkelerini 6grenmek durumunda olmayabilir. Bu nedenle soylarin veya
kisilerin yeni sozlesmelerle dikkate alinmalar1 gerekmektedir. Bu nedenledir ki
Hiiseyin Atay, misak siirecinin kisilere sorumluluk degeri yiiklemesini pesi sira
gelen soylarin yiikiimlilikleri iizerinden giderek izah etmektedir. Atay’a gore,
misak alinma olayindaki sorumluluk, esas olarak tebligin iletildigi durumla ilgili bir
husustur. Zira sorumlu olma hali, tebligden sonra olugan karsilikli bir durumdur. Bu
nedenledir ki Atay, ilgili yeti yorumlarken, ardisik soylarin biyolojik anlamda pesi
siralik vurgusunu yaptiktan sonra, sorumlulugu ¢agrinin giincelligi tizerinden dile
getirmektedir.5®

Misak siirecinde bireysel sorumlulugun gerekli olabilmesi i¢in, masajla kisisel
bazda muhatap olma durumunun hayata gecirilmis olmasi gerekmektedir. Bu temel
ilke, Kur’ani tebligin oncelikleri arasinda yer aldigindan dolayi, yeni neslin
sorumluluklarini da bu yeni hitabin miinderecatina dahil etmek gerekmektedir. Her
fert yeni bir sorumluluk alamiyla kusatilmahdir ki, hesap verilebilirlikten
bahsedilebilsin. Onun igindir ki ilahi teblig siireci, fertlere dogrudan dokunun somut
bir vetireyi de ifade eder. Bu nedenledir ki kisisel sorumluluklarini inkar babinda,
atalarina yapilmig olan ¢agrilarimin kendilerine ulagsmadigini bahane olarak ileri
stirenlerin gerekgeleri, makul bir itiraz nedeni olarak goriilmemistir. Mamafih, ilahi
cagr1 her soy igin yeni zamanlarda tekrar edilmistir. Bundan 6tiirii de mesaj tarihin
karanlik dehlizlerinde kaybolmus degildir. Bilindigi gibi Islam inang geleneginde bir
neslin ardindan gelen soy olma durumu, sorumlulugu gerektiren bir hal degildir,
sorumluluk i¢in yeniden teblig sarttir. Bu nedenledir ki ilgili ayette farkli bir
soylemle ifade ediliyor olsa da, bu ¢agrinin her ferde yeniden yapiliyor oldugu
miitemadiyen deklere edilmistir. Clinkii yagamin dinamik olan yiizii, kisisel hesabin
rasyonelligi agisindan bu hareket metodunu gerekli hale getirmistir.

Biitiin bunlara dayanarak denilebilir ki, misak siirecini tamimlayan ayetlerde
gecen temsili ifadeler, temel deger olarak sembolik bir yapiya da atif yapmaktadir.
Fitrat degerleri bu atfin gerekli kosulu olmalidir. Mamafih bahsedilen sézlesmenin
miitemmim ciizlerinin hasili i¢in, akil ve iradenin mevcidiyetinin yam sira, kigisel
sorumlulugu gerektiren zaman ve mekan algisinin da anlamli olmasi i¢in anlati
yeterli bazi sartlarn ifade etmelidir. Kanaatimizce Kklasik misak kurgusunda bu
gerekli sartlar olusmamaktadir. Bu nedenle de klasik anlayig, karsilikli anlasmaya
dayali olan misak olaym aklin anlam sinirlart digina tagiyarak, onu daha da
anlagilmaz kilan bir iman konusu haline getirmistir. Kacan kurtulur mantigindan

59 Hiiseyin Atay, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Cevirisi, Ankara 2008, s. 172,
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hareket eden bu egilim, sorunun daha da karmasik bir hale gelmesinin bas
miisebbibidir.

IV-Bezm-i Elest ve Misak Iliskisi

Geleneksel Islam anlayisinda agirlikli bir yer edinmis olan, insanlarimn
ruhlarindan ezelde alinmig bir misak oldugunu ileri siiren anlayig, konuyla ilgili
ayetlerde gecen bazi temsili ifadeleri, Kur’ani baglamlarinin disina ¢ikararak anlama
egiliminde oldugu goriilmektedir. Bu anlayigin gériiniir pek ¢ok 6rnegi, halen dinsel-
kiiltiirel tarihimizde esasli yerini korumaktadir. Elest Bezmi ¢ de denilen bu siire,
Elestii bi-Rabbikiim? ifadesi ve bu sorunun rasyonel cevabi olan Kdli-beld! Lafz ile
birlikte yukaridaki iddiamiza bir delil olarak ileri siiriilebilir. Aslinda bu iki kalip da
geleneksel kiiltliriin anlayis formuna uygun olarak bir zaman-mekdn admi degil,
kendisine yéneltilmis veya yoneltilecek olan bir soruyu ve ona karsi verilmis veya
verilecek olan bir cevap formunu ifade eden temsili ifade tutanaklarindan
sayilmalidir.®*  Rabbin ulfihiyyet degerlerini biitiiniiyle ifade den Elesti bi-
Rabbikiim? lafz ise, mekansal olarak bir kiimelenmeyi degil, igerisinde temasayi da
barindiran bir soru formunu tazammum etmektedir. Geleneksel dini kiiltiir, bu iki
formu, igerisinde ge¢mis oldugu climlenin literal baglamlarindan kopararak, kdlii-
beld’y1 ezeldeki bir meclis tasavvuru olan ruhlar dlemine seyreltmeke kalmamus,
ilgili ayetin ifade etmek istedigi anlami da daha karmasik bir hale getirmistir. Bu
nedenledir ki yukaridaki iki ifade, Kur’ani baglamlari dikkate alinarak, kiiltiiriin
hazir bulundurdugu anlam formlar1 diginda yeniden anlasilmalidir.

Kanaatimizce Kur’an-1 Kerim’de mevcut héliyle tahkiye edilmis olan misak
olgusu, ilk etapta belirli bir mekansal boyutu da ¢agrigtirtyor olusu itibariyle, ilahi
iradenin tasvire doniik farkli bir hamlesi olarak anlagilmalidir. Halihazir Miisliiman
algisinda gii¢lii bir imge olarak mevcut olan Elest Bezmi tabiri ise, genel olarak
ruhlar aleminde mutlak manada yasannus bir siireci ifade ediyor olmasi, kavramin
bu egilime doniik anlasilmaya daha mitemdyil bir nitelikte oldugunu
gostermektedir. Uzun yillardir Miisliiman kiltiire hakim olan ana egilim budur.
Misak siirecinin ruhsal boyutu oldugunu ileri siiren ekser ulema, bu diisiincelerine
delil olarak da Ibn Abbas’tan gelen su rivayeti kullanma egilimi gdstermektedirler:

60 Elest: Elestii: Degil miyim? Allah’in ruhlari yarattiktan sonra: “Elestii bi-Rabbikiim?

Ben, sizin Rabbiniz degil miyim?” dedigi zaman, insanlarin yaratilig baslangici. Ferit
Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara 1986, s. 255. Bezm: Meclis,
icki meclisi, dostlar toplantisi. Bezm-i elest: Ruhlar aleminde ilk yaratiligta, Allah ile
ruhlar arasinda, Allah’m Ruhlara “Ben sizin Rabbiniz miyim?” s6ziine karsilik ruhlarin
“Evet, Rabbimizsin!” soziinii verdigi ezeli sdzlesmenin olustugu meclis. Ismail Parlatir,
Osmanly Tiirkgesi Sozligii, Ankara 2001, s. 192.

Cagdas diistiiniirlerden Muhammed Esed, misak siirecinin fitrat degerleri iizerinden
tammlandigini ileri siirmektedir. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji-Meal Tefsir, Istanbul
2000, s. 309-310.

61



Kelam Arastirmalari 11:2 (2013) 89

“Yiice Allah Adem’in siilbiinii belinden cekip ¢cikardi. Kiyamete kadar yaratacag
insanlarin ruhlarmmi ortaya koydu. Kendisine kulluk etmelerini ve hi¢chbir seyi ortak
kosmamalar: hususunda onlardan séz aldi. Riziklarim vermeyi de iistlendi.”%
Biiyiik miifessirlerden ibn Kesir de bu rivayetin temsili bir anlatim oldugunu
benimsemistir. Bezm-i elest’i mutlak manada var olan bir mekin olarak
degerlendirmeyi dogru bulmayan ibn Kesir’e gore Cenab-1 Allah, insanlar1 tevhid
fitrat1 lizerine yaratarak,® onlar1 sorumluluklari ile bas baga birakmgtir.

Kisisel ozgiirliik konusunda devrin iktidar ile ters diismeyi goze alabilmis
olan biiyiik keldm diisiiniirii iistad Hasan Basri ® ile insan o6zgiirliigii
yaklagimlarinda temelde bazi farkliliklar olmakla beraber, fitrat degerleri konusunda
benzer yaklasim icerisinde olan Said Havva,®® ilgili ayeti bu sekilde kiifiir ve
hidayetin kaynagi baglaminda fitrat degerleri iizerinden tefsir ederek, insan
ozgiirliigiine bir nebze olsun giiclii bir kap1 aralamak istemislerdir.”® ki diisiiniire
gore de kisiler, fitratlarina yiiklenmis olan donanimlar sayesinde Yiice Allah’in bu
sorusunun cevabini siire¢ icerisinde verebilecek kapasitede yaratilmiglardir. Akl
degerlerin genel prensiplerine yaslanan her kisi, kendisinin muhatap alinmis
oldugunun farkinda olarak, yasamsal siire¢ igerisinde bu cevabi igtenlikle
verebilecektir.

Misak siirecinin Hz. Adem’in yaratihsindan sonraki bir donemi kapsadigim
ileri siiren diistiniirler de vardir. Onlara gore bu vetire, bedensel bir halkedilisi degil,
ruhsal bir yaratilisin oldugunu gostermektedir. Elest Meclisi yahut kdlii-beld da
denilen bu siirecin, hélihazirdaki bedenlerin yaratilist Oncesinde, ruhlarin
yaratihistyla ilgili farkli bir durum oldugunu ileri siiren ibn Kayyim el-Cevziyye,
oziinde geleneksel algiyla gelismeyen bir tarzda, bedenlerin Hz. Adem’e yapilmis
olan secde emrinden sonra yaratildigi ileri siirmektedir.®” Bu diisiinceye gore
kisilere yapilmis olan ildhi hitabin zaman itibariyle ezeli olusunu kabul etmek
gerekli bir inams tarzidir. Zira gerek Hz. Adem’in yaratilisi gerekse de hitabin
baglangici, sonraki neslin bedenlenmesinden 6nceki ruhsal asamanin mutlak bir

62 {bn Hanbel, Miisned, s. |, 272, V, 135.

8 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim, Riyad 1993, s. Il, 272-273, Taberi, Camiu’-Beyan
Fi Tevili’l-Kur’an, Beyrut 1992, s. VI, 110.

64 Hasan Basri, Tefsiru I-Hasan Basri, Misir, ts., s. 1, 391-392.

6 Said Havva, el-Esas Fi't-Tefsir, s. V, 369, 381.

6 Taberi, age, s. VI, 110. Miisliiman geleneginde misak’mn olus amyla ilgili temelinde iig

goriis vardur. i1ki, ruhlar alemindeki Hz. Adem’in siilbiiniin belinden ¢ikarildig1 zamandir.

ikincisi ise anne rahminde 120 giin olduktan sonraki ruhun verilmesi sonrasinda bu

s6zlesme yapilmustir. Son olarak da bulug cagindaki olusumdur. Mehmet Bakirci, Sure

A’raf, Konya 2009, s. 181-182.

67 ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu r-Riih, Istanbul 1993, s. 211.
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ifadesidir. Elgiler ve kitaplar ezelde yapilmis olan bu ahit ve misakin hatirlatilmasi
icin gonderilmislerdir.5

fbn Kayyim, ruhlarm yaratilisi asamasimi, siire¢ itibariyle Hz. Adem’in
bedeninin yaratilisindan sonraki bir zaman dilimiyle sinirlandirmakla, kendisinden
once beyan edilmis olan klasik alginin disina da tagsmig olmaktadir. Onun diisiincesi
sanki bir ara formiil gibi ihdas edilmistir. Bu diisiinceye gore ilahi hitap, zaman
itibariyle biyolojik olarak var edilmemizden 6nceki bir siirecin ifadesidir. Bu siireg,
tek tek bedenlerimizin yaratilisgindan 6nceki bir zaman dilimini icermekle, atamiz
Adem’in bedenlenmesinden sonraki asama olarak bilinmelidir. Bu nedenle de ibn
Kayyim, ruhlar dlemi kavramimi tammlarken: “ Kendisine ezelde yapilmis olan
hitabi ruhlar dleminde bilen bir ruhun, bedene girdikten sonra onu hatirlamamast
diye bir sey soz konusu degildir. Hatirlanmadigina gore ruhun yaratiisi Hz.
Adem’in yaratihgindan sonradir. Bu nedenle de ruh, bedenlerden énce yaratilmis
olsaydi, hem konusan hem de dlim olmalydi. Bu zaman diliminde ruh, isledigi
amelleri iradesiyle bedenden yardim dileyerek kazanmistir. Ruhlarin bedenden
sonra yaratilmis olmasimin delilleri ¢oktur. Hz. Adem’e kendi ruhundan iiflemis
olmasi, ruhun bedenden sonraki yaratisina delildir.’®  aciklamasiyla
yetinmektedir.

Pezdevi’nin 6zetledigine gore, misak konusunda Siinni diisiince temel fikriyat
olarak su ilkelerden hareket etmektedir: “Yiice Allah, ziirriyetten misak almigtir. O,
Hz. Adem’in sulbiinden ziirrivetini ¢ikarmistir. Allah Tedld 'min iradesine gére bir
sulb’den sonra digerini yaratmasi seklinde kiyamete kadar gelip gegecek Hz.
Adem’in sulbiinden insanlar yaratmas: ve onlara akil vererek hepsine birden soyle
buyurmasidir...”

Geleneksel kader formuna wuygun bir tarzda kisisel disiincesini
temellendirirken, tarihsel birikimleri de dikkate almis olan Pezdevi, misaktaki cevap
verme durumunun aslinda ezeli takdire matuf bir konu oldugunu ileri siirmektedir.
Devaminda ise bu yaklasimim temellendirmek ig¢in bir hadis metnini de delil
getirerek, insanlarin gelecekte ne olacaklarimin aslinda ezelde tayin ve tespit
edildigini ileri stirmeyi de ihmal etmez. Pezdevi, insan sorumlulugunu iptal eden bu
takdirli durumu ise soyle izah etmektedir: “Ancak bazilart siyah idi bunlart sol
taraftan ¢ikarmisti. Bunlar zorla, Allah’tan korkarak evet dediler. Bazilar: da beyaz

8  nsanlardan misak alma olayim belirlenmis kaderle aciklayan Ibn Kayyim’e gore, bazi

peygamberlerin ruhlarindan da misak alimmistir. Bu meyanda o, Hz. Isa’nin ruhundan da
misak alindigin ileri siirer. fbn Kayyim, age, s.213-214.

8 Tbn Kayyim, age, s.232-233.

0 Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi, Usiilu’d-Din, Kahire 2003, s. 218. Pezdevi, Ben sizin Rabbiniz
degil miyim? Sorusuna kars1 verilmis olan Evet! lafzinin bir nass oldugundan hareketle, bu
durumun bir tayin ve siralama oldugunu ifade eder. Bu siralama hadislerde cennet ve
cehennemlikler olarak belirlendigini soyler. Pezdevi, Usil, s. 218-219.
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idiler. Allah da bunlar: sag taraftan ¢ikarmistir. Bunlar isteyerek evet dediler... Bu
durum bunlarin imamm gosterir. Siyah olanlar imam olmayanlardw. Beyazlar
diinyadan imanla gidenlerdir. '™

Tasavvufi disiinceye felsefi derinlik katarak kavramlarin yeniden
yorumlanmasini saglayan énemli diisiiniirlerden birisi olan ibn Arabi, Elestii bi-
Rabbikiim? hitabini, Kur’ani yorum sahasimin digina tasiyan kisilerin basinda
gelmektedir. Bu yorum sekli, ruhlar dlemi imgesini sGfi diisiince formuyla,
Miisliman kiiltiiriin biitiin kilcal damarlarina tastyarak, klasik egilimin tabanda
makes bulmasini biiyiik bir maharetle temin etmistir. Bu nedenledir ki, Misliiman
kiiltiiriin bugiin itibariyle ele almig olup da uzlagamadigi kavramlarin hepsi, esas
olarak sifi anlayrs modeli’nin yorum tezgdhindan gegerek, olmasi gerekenden farkl
bir mana da kazanmustir denilebilir. Bu handikabin dinsel kiiltirdeki karsihig: ise,
gecmisten gelenin kutsanmast seklinde tezahiir etmistir. Belki de sirf bu nedenle,
icerisinde bulundugumuz toplumun din anlayisi, adi gecen egilimin diislinsel
genlerinden bagimsiz olarak ele alinamamaktadir. Anadolu Isldm: 'mn dini tasavvur
seklinin, esasinda Sifi Isldm: oldugunu soylersek, pek de hatali bir yorumda
bulunmus olmayiz herhalde.

Biiyiik mutasavvif Ibn Arabi, elest meclisi olgusunu, miras aldig1 siifi diisiince
egiliminin bilgi kodlarina uygun olarak yorumlamakla, esas itibariyle ruhlar
dleminin rasyonalizasyonu iizerinden bir gergeklik olusturmak istemistir. Bu
nedenledir ki, onun diisiincesine gére ruhlar dlemi kavrami, ezelde vuku bulmus
olan mutlak bir gergekligin ifadesinden ayri diisiiniilemez. ibn Arabi, bahis mevzusu
olan konuyu, kendisine ulagsmis olan mevcut birikimin sahihligi tizerinden isleyerek,
hitabin aslinda ruhlarin balig oldugu bir formda geldigini sdylemektedir. Ona gore
ruhlar, kendilerine tevdi edilmis olan bu ilahi hitabin biitiin inceliklerini kavrayip,
tasdik edecek bir olgunlukta idiler. Bu nedenledir ki ona gore ezeli hitap, ruhlar
aleminde su sekilde bir muhataplik iliskisi iizerinden va’z edilmistir:

“Hak Tedla, ervihtan misak ahz ettiginde ervih makam-1 kerime yani
ilahiyyete vasil idi ki, bu ittisal, ittisal-1 seref ve rif attr, yoksa iki seyin birlesmesi
kabilinden degildir. Eger ervih, gayr-1 bdlig olsa idiler, bu hitaba ehil olmazlar ve
bu hitabin ma’nay-1 dakikini idrak edip evet cevabiyla tasdik etmezler idi... Zira
rubiibiyyet, ancak viiciid-i hakikinin libas-1 gayuyetle zuhuriyla merbiibun viiciiduna
mevkiiftur. Ervdh bunu idrak ettikleri icin viictiid-i hakikinin Rabb ve kendilerinin
merbiib oldugunu bilip tasdik ettiler. Bu idrak ise eser-i bulugdur. "™

Bezm-i Elest diisiincesi, biiylik mutasavvif Mevlana Celaleddin’in insan
algisinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Yiice Allah’in insanoglunun ruhundan almig

L Pezdevi, age, s. 218.
2. Muhyiddin ibn Arabi, et-Tedbirdt- Iahiyye fi Islah-t Memleketi’l-Thsiniyye, Istanbul
1992, s. 135.
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oldugu disiiniilen bir ¢esit misak ya da sozlesme anlamina gelen elest kavramu,
diistintirimiiziin sorumluluk dizgesinde A’raf Suresi’nin 172. ayetinden miilhem bir
gergeklik olarak kullanilmigtir. Bu yiizden Mevlana’ya gore insan elest bezmi’nde
Yaratam ile yapmus oldugu ahd-i ildhi’yi dikkate almalidir. Elestii bi-Rabbikiim?
Kali-Beld! ifadesinden hareketle Mevlana, dlemdeki yaziyla elest’teki yazinin farkli
oldugunu ifade eder. Bu iddiasina dayanak olarak da Hz. Adem’in Cennet’ten
kovulma hikayesini delil olarak getirmistir. Ona gore bu hikdyede kaza ve kaderin
ezell hitkmii insan davranisindan 6ne gecerek, agik¢a emre itaatsizlik gibi algilanan
farklt bir durumun olusmasina ortam saglamistir. Nefsinin emrine uyup te’vili terk
eden insanoglu, neticesinde cennetten kovulmaya kadar gidebilen bir siireci kendi
inisiyatifiyle baglatmig olmaktadir. Bu yiizden Mevlana’nin diisiincesine gore
ezelde belirlenmis olan kaza fikri; giinesi orten bir bulut ™  olarak
ifadelendirilmistir. Kaza ve kader zuhur edince basit bir tuzak bile goriilemez, bu
nedenle kisi kendinde su¢ aramamalidir.

“Kim ki vermis yakayr bezm-i elestte ele/ O zamandan beri serhosca kosar her
emele...” "diyen Mevlana, Yaradan ile ruhlar Aleminde yapilmis oldugu diisiiniilen
misak kavraminin insan davraniglarina olan kapsayiciligini da sdylece izah
etmektedir: “Mesti-i gaflet ile omriinii ey bdde veren!/ Bu havaya tapimis td ne
zaman bir séyle!/ A¢misin herkes icin cevr ii cefa ebvabini/ Kapadin herkese ebvab
u vefayi boyle!../ Hak seninle hani akdetmis gibi bir misak/ Yakigir mi veresin ahd-i
ilahiyi yele ...” ™

Misak siireciyle ilgili olarak tarihsel agiklamayi esas alan bir diisliniir de
Mevdudi’dir. Aslinda modern diinyadaki gelismeleri iyi bilmesi hasebiyle, sorumlu
insan formuna daha yakin durmasi gereken ¢agdas diisiiniiriimiiz, diisiince genleri
olarak pek de bu cagda yasamadigimi gosteren agiklamalarda bulunmaktadir.
Mevdudi, insanlardan misak almanin zaman-mekdn siirecini delillendirirken, tabir
caiz ise iki arada bir derede kalmis gibidir. Cilinkii o, ne ruhlar alemindeki ezeli
sOzlesmeyi savunabilmekte, ne de misak akdinin akil siiregleri ile olan bagimni
gorebilmektedir. Bu konuda somut diisiince tarzini kabul etmeyi yeglemis olan
diisiiniirimiiz, konu ile ilgili diislinsel egilimini agiklarken geleneksel alginin
ayirdinda olarak devamla der ki: “Bu olay Hz. Adem’in yaratimas: esnasinda
olmustur. Allah Tedld, bu zamanda insani tiirlerine ve yasadiklar: devirler gore
ayrilmistir. Insana suret, konusma kabiliyeti verdi ve ondan soz aldi. Bu sozle biitiin
insanlik kayitlidir. Binaenaleyh insanlar bu sézlesmenin sartlarin ne derece yerine
getirip getirmedikleri konusunda hesaba c¢ekileceklerdiv. Yiice Allah, biitiin
melekleri bir araya toplayarak, Adem’in oniinde secde etmesini istemigtir. Sonra da

3 Mevlana, Mesnevi, Istanbul 1998, s. 1, 101.
" Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, Istanbul 2001, s. 146.
> Mevlana, Mecalis-i Seb’a, s. 110.



Kelam Arastirmalari 11:2 (2013) 93

insamin halife oldugu ilan edilmistir. Aymi sekilde bidadyetten kiyamete kadar
dogacak biitiin nefisler bir kerede ve bir yerde hepsini toplanmig ve akletme yetkileri
kendilerine verilmig olarak, Allah’in huzurunda O ’nun kendilerinin Rabbi oldugunu
itiraf etmislerdir.”™®

Allah ile insan arasinda yapilmis oldugu ileri siiriilen ilahi s6zlesmenin, ilk
yaratilistan daha sonraki zamanlarda gergeklesmis olabilecegi fikrini oldukga
yabanci bulan Mevdudi, kisisel kabullerini detaylandirirken, varlik tasavvuru olarak
su aciklama iizerinden ilerlemektedir: “Bu olayin sembolik oldugunu ifade edenler,
yanhs diisiinmektedirler. "' Zira Kur’an ve siinnet bu olayin bizzat gerceklesmis
oldugunu ileri siirmektedir. Ustelik de bu ahitlesme, kiyamet giiniinde insanlara
karst hakiki birer belge olarak ileri siiriilecektir. Dolayistyla bu olay temsili olamaz,
fiziKi diinyada meydana gelmistir. Her seye giicii yeten Allah bunu da yapmistir.” 7

V- Somut Degerler ve Misak Iligkisi

Misak teriminin mana iceriklerinden birisi olan karsiliklt anlasma olgusu,
Kur’an terminolojisinde somut igerikleri de olan kaniini bir siireci ifade etmektedir.
Bu igerikten o6tiiri denilebilir ki, konulmus olan yasalar geregi birisiyle anlasma
yapmak, karsilikli sorumlulugu gerektiren hukiki bir vetiredir. Bu nedenledir ki,
kisiler birbirleriyle anlasma yaparak, yalmizca Yiice Allah’a kars1 bir s6z vermis
olmazlar, ayni zamanda Yiice Allah’1 da yapmis olduklar1 sdzlesmeye kefil tutarlar.
Bu yiizden taraflar anlagsma yaptiklar1 zaman, birbirlerine vermis olduklar sozleri
yerine getirmekle miikelleftirler.”

Soz almak veya soz vermek ancak ve ancak sozlesme yapilacak bir muhatabin
bulundugu ortamlarda gergeklesebilir. Bu ortamlarda verilmis olan sozler, yalnizca
somut gerceklikleri ifade etmelidir ki, kisiler be soézlerinden &tiirii muhasebe

6 Mevdudi, age, s. 11, 112. Herhangi bir sézlesmeye dayali olarak alinmis olan bu misakin
amaci, Yiice Allah’in tekliginin ve ubtdiyetinin tescilidir ki peygamberlerden bile bu ilke
lizerine s6z alinmistir. Hatta bu durum Yiice Allah’in tenzih ve taabbld yoniinden
yiiceltilmesi isteginden olusmus bir durum olarak da ifade edilebilir.

T Misak olaymnin remiz ve sembolik bir tarzda gerceklesmis oldugunu ileri siirenler,
kur’an’m bu uslip ile adeta Yiice Allah’m ulthiyyet fikrini, ger¢ekte insanin dogasina
yerlestirdigini ve bunun da kavranabilir, agik bir vakia olarak husile geldigini anlatmak
istemiglerdir. Mevdudi, age, s. 11, 113.

8 Mevdudi, age, s. II, 113. Mevdudi, Ademoglu ile ezelde yapilmis olan bu sézlesmenin
kesf, sezgi ve derlini faktorlerle biling ve suur haline ¢ikabilme imkaninin oldugunu ifade
eder. Insanligin uhdesinde bulunan, potansiyel olarak var olan pek ¢ok deger, sezgi
yoluyla disariya ¢ikarilabilir. Egitim ve terbiye de zaten bilingaltinda olan1 suur istiine
cikarabilir. Ayni sekilde bilingaltinda olani da higbir akil giicii silemez. En fazla onun
tabiatini tahrif edebilir. Suuraltinda bulunan o gii¢, biitiin ¢abalara ragmen var olmaya
devam edecek ve harici faktrlerin uyarilarina karsilik olarak da zahire g¢ikmaya
calisacaktir. Mevdudi, age, s. 11, 115.

9 Bakara, 2/177.
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edilebilsin. Bundan dolayidir ki geleneksel alginin mutlaklig1 {izerinde konsensiis
saglamis oldugu, elest meclisi denilen yerdeki s6zlesme, bu kriterleri saglamadigi
icin ancak hayali gergeklik olarak tavsif edilebilir. Bahsedilen bu durumun,
sozlesmenin dayanmig oldugu objektif kriterleri agisindan bir kiymet-i harbiyesi
yoktur. Mamafih sozlesmeler, karsilikli olarak bir yasal durumu ortaya ¢ikaran
somut hukiki degerler olarak bilinirler. Ciinkii s6zlesmenin karsilikli olarak taraflari
ve ilkeleri olur. Bu ilkeler, akil ve irade ile desteklenmelidir ki, hesap verilebilir
olmaktan bahsedilebilsin.  Belki de sirf bu nedenden otiiri Peygamberlerin
kavimleri ile yapmig olduklar1 sozlesmeler, hep somut gerceklikler iizerinden
detaylandirilmistir. Zaten anlama ve anlatmanin temel 6gesi de bu agiklik ilkesi
degil midir? Sorumluluk alaninin da bu ilkeler {izerinden tedaviile siiriilmiis olmast
kadar hakea bir sey olamaz.

Ne hikmettir ki Kutsal Kitabimiz’da misak kavraminin da igerisinde oldugu
kelime kokii, tirevleri ile birlikte 34 defa kullanmig oldugu halde, dinsel algida
farkliliklar iceren tartismay1 doguran esas ifade ise, yalmzca bir kez kullanilmistir.
Geleneksel kiiltiir, bu ifadenin yiizde doksan yedilik kullanimini degil, yiizde tiglikk
kullanimindan hareket ederek, bambaska diinyalar icat etmistir. Oyle ki bu
kullamima dair olugan farkli yorumlardan ruhsal igerikte biiyiik bir 4lem meydana
getirilmistir. 8 Kanaatimizce bu durum, ilahi muradi temerkiiz eden sahih bir

80 Misak kavraminin farkli kullanim degerleri igin genel olarak ii¢ basamak ileri siiriilebilir.

Bunlar, ruhlar alemi basamagi, fitrat degerleri basamagi ve de bulug ¢agi basamagidir.
Ancak Miisliiman kiiltiire damgasin1 vurmus olan anlayis formu elest bezmi diye de
bilinen ruhlar alemindeki sorgu-suali igeren klasik yaklagimdir. Taberi, kala-bela olaymin
mutlak manada vuku buldugunu ve kesin bir ger¢eklik olarak da ezelde gergeklestigini
ifade etmekle beraber, siireci detaylandiran hadisler konusunda daha dikkatli
davranmugtir. Ona gére bu bildirimin Hz. Muhammed’e yapilmasi, Adem’in siilbiinden
alinmis olan bir tevhit onayimin oldugunu gostermektedir. Bu durumun sahidi de bizzat
insanin kendisidir. Taberi, age, s. VI, 110. Zemahseri de bu anlatimin temsil ve tahyil
oldugunu ileri siirmektedir. Zira ona gore bu gibi ifadelerden kastin, Ademoglunun O’nun
rububiyetine ve vahdaniyetine sahit olmalarinin imkanini ortaya koymaktir. Onlar akil ve
gbzleriyle bu sehadeti bilebilirler. Ustelik de bu tiir temsili kullanimlar Kur’an’da sik stk
geemektedir. Zemahseri, age, s. II, 176. Razi ise bu diyalogun mekan olarak mutlak
manada bir olustan ziyade, insanin tevhidi gergekligi onaylamasi i¢in kullanilmis olan bir
tir temsili-mecazi bir anlatini ifade ettigini ileri siirmektedir. Fahruddin Razi, Tefsir-i
Kebir, Ankara 1989, s. XI, 137-138. ibn Kesir de Fussilet Suresi’nin 11. ayeti ile Nahl
Suresi’nin 46. ayetindeki mecazi kullanimlari, bazi hadis rivayetleriyle anlam beraberligi
icerisinde zikrederek, ilgili ayetlerde ifade edilmis olan misak olgusunun anlatiminda
esasinda temsili bir dilin olmasi gerektiginden bahseder. Ona gére misak olayindaki
anlatim genel olarak temsili bir diyalogun varhgidan ibarettir. Ibn Kesir, age, s. I, 272.
Osmanli kiiltiir ve medeniyetinin biiylik bilginlerinden olan Ebu’s-Suud Efendi, klasik
anlatimin izini siirerek, misak olaymin mutlak manada gergeklestigini, tistelik de fitrat
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diisiince egilimi degildir. Kur’ani ifadeyi kendi mecrasindan disar1 tagiran bu tiir
maksimalist diisiince egilimlerinin bambagka bir kiiltiirel arka planinin da olmamasi
diigiiniilemez. Belki de sirf bu nedenledir ki gelencksel algida baskin bir mod
halinde seyreden misak kavrami, Kur’an’a tamamen yabanci bir tarz olan diialist bir
karakterde ruh-beden ayirimi iizerinde kurgulanarak tedaviile stiriilmiistiir.

Biiyiik miifessir Taberi, A’raf Suresi’nin 169 ve 170. ayetinde belirtilen
s6zlesmenin somut degerler {izerinde yapilmis olan bir kitap misaki 8 oldugunu ileri
stirmektedir. Ona gore bu sozlesme, Yahudilerden alinan Tevrat misaki anlamina da
gelen, kendilerine gonderilmis olan kitaba inanacaklarina dair bir s6z olarak
degerlendirmelidir. Yahudi ve Hiristiyanlar da ademoglu olduklarina gore, elgilere
verilmis olan sozler, kdlii-beld denilen yerde degil, o s6zlesmenin cari oldugu zaman
diliminde yiiriirliige girmistir. Zaten hiikkiimferma olan bir tarzda bu anlagsmanin
dayandig1 esaslar, hayali bir taniklig1 degil, akil sahiplerinin, elgilerin getirdiklerine
iman ettikten sonra onlara vermis olduklar1 s6ziin geregini yerine getirmeleri {izerine
bina edilmistir.

Elgilerin tanikliginda Kitap ilkeleri izerine verilen sozler, esasinda Rabb ile
yapilmis olan bir anlasmadir. Mesela “Insanlarin hakki olan seyleri kismayin.
Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karisiklk ¢ikarmayin”® Aayetinde oldugu gibi, bu
ilkeye iman iizerine yapilmis olan karsilikli s6zlesme, hiikmiin olast sonug¢larinin
pesinen kabuliinii de tazammum ettirir. Bu sozii, iman eylemi ile Yiice Allah ile
karsilikli olarak yapilmis olan bir anlasma konumuna getirmek, teblig edenin
sahsma olan giiven ile gerceklesmektedir. Bu demektir ki insanlar, Allah Teéla ile
dogrudan sozlesme yapmiyor, ilgili ayette de belirtildigi iizere misaki, Yiice
Allah’in gézetiminde olan Resul’lerle yapiyor. Artik varilan anlagsma, korunacagina
dair olan seyler hakkinda elginin sahsinda Yaratici’ya séz vermekle yiiriirlige
girmistir. Bu tiir misakin temel ilkeleri arasinda, Kitabin hak olduguna inanmak,
birlestirilmesi gerekeni aywmamak, Rabbe karsi saygili olmak, kotii hesabin
akibetinden korkup Ahiret Giinii'nden ¢ekinmek, baslarina gelen giicliiklere gogiis
germek, kendilerine verilmis olan riziklardan bagskalart i¢cin de harcamatk,
sahislarina yapilmis olan kétiiliige karsi iyilikte bulunmak... gibi somut maddeleri

hadisinin buna bir delil olarak ileri siiriilebilecegini sdylemektedir. Ebu’s-Suud, frsddu’I-
Aklis-Selim Ild Mezdya’I-Kitébi’l-Kerim, ts., s. II, 315. Sii gelenegin biiyiik
miifessirlerinden olan Alldme Tabatabai ise bu anlatimin aslinda bulug cagindaki bir
kabulle ilgili olan farkli bir anlatim ¢esidi oldugundan bahsetmektedir. Tabatabai, el-
Mizdn Fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 1997, s. VIII, 311-312. Yine bir Sii miifessir olan
Tabresi de, hitabin genel-6zel yoniine degindikten sonra, kabul siirecinin tevhit degerlerini
onaylayan bir fitrat yetenegine atfedilmesinin daha dogru olacagmi ifade etmektedir.
Tabresi, Mecmiiu'l-Beydn Fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut ts., 1V, 615-616.

81 Taberi, age, s. VI, 107.

82 Suara, 26/183.
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iceren ahlaki degerler da vardir. Netice olarak denilebilir ki, artik gelinmis olan bu
asamadan sonra iki taraf da Kkarsilikli olarak uzlastiklar1 esaslar iizerine
davranmakla, hedeflenmis olan ahléki bir davranisi da sergilemis olurlar. Bu
hareket tarz1 ise, her haliikarda taraflardan istenilmis olan pozitif bir sonugtur. 3

Kur’an gercekligi goz oniine alinirsa goriilecektir ki, Ademoglundan alinmis
ya da almacak olan misakin birincil ilkesi, tevhit inanci lizere anlagilmis olmasidir.
Bu ilke gegmis devirlerde hanif kavramiyla da ifade edilmistir. % Bilindigi iizere
hanif terimi, Yiice Allah’t kabul edebilecek gercek bir din fikri 8 olarak da
tanimlanmaktadir. Varliga yaratilig asamasinda yerlestirilmis olan fitrat degerleri, bu
halin bedenlesmis seklidir. Bu nedenledir ki, misak olgusunun Kur’ani ¢ergevesi,
fitrat degerlerinin sorumluluk asamasindaki etkinligiyle yaygin bir nitelik de
kazanmigtir. Bu siiregte dinsel olan ile ahlaki olan arasinda gergek higbir ayirimin
gdzetilmemis olmas1,% Islam diisiincesinin ad1 gegen degere verdigi biiyiik dnemi de
ifade eder. Belki de bu etabin, bireysel performansin 6ne gectigi onemli bir etap
olmasi hasebiyle, sorumlulugun ni¢in paket degerler iizerinde degil de, somut ilkeler
lizerinde yiikselmis olmasini agiklayabilir. Fitrat da denilen paket degerler, akil
stireci digindaki bir kabul agamasini degil, bu asamaya gelinmesinin art1 bir degeri
olabilir. Yoksa misak alinma siireci, fitratin dogrudan bir eylemi degildir. Ancak ona
yerlestirilmis olan pek ¢ok yetenegin, siire¢ boyunca diger kuvvelerle birlikte
gelisen yardimer bir degeridir. Bu yetenek de sadece akil ve irade degerlerinin
icrastyla hayatiyet bulmaktadir.

Misak terimi, Kur’an-1 Kerim’de az da olsa insanlar arasinda yapilmis olan
karsilikli bir sozlesmeyi tanimlayan igerikte kullanildigi da goriilmektedir. Bu
kullanmim, taraflarin {izerinde ciddiyetle durmus olduklar1 konular i¢in gegerli yasal
bir durumu ifade ediyor olursa, misak-i galiz seklinde, sorumlulugu agir sézlesme,
akit, evlilik teminati, mudhede, karsilikli giiven sozlesmesi ve sorumluluk altina

8 Kur’ani kriterlere uymasa bile, rivayetlerin sorgusuz kabuliine yonelik olarak ifade edilen

su hadis rivayeti, ilgili zihniyetin taninmasi i¢in giizel bir 6rneklem olarak goriilmelidir:
“Yakinda bir adam koltuguna yaslanip benim siinnetim hakkinda: Sizinle bizim aramizda
Allah’in kitabt vardwr. Allahin kitabinda buldugumuz helal’i, helal, haram’t haram dwr
deriz, diyecektir. ]yi biliniz ki, Restilullahin haram ettikleri de Allah’in haram ettikleri
gibidir.” ibn Mace, Siinen, c. 1, Had. No: 12.
8 Hanif kavramn Kur’an’da 11 yerde kullamlmistir. Bu kullanimlarin tamaminda terim
tevhit degeri tasiyan bir ilke tizerinde tesis edilmistir. Bu kullanimlarin neredeyse
tamamini olusturan Hz. fbrahim 6rnekligindeki kullanimlar1 da yine Yiice Allah’m birligi
ve tekligi iizerinden islenerek, karsit egilim olan sirkin iptali igin delil olarak ileri
siiriilmiistiir. Bakara, 2/135, Al-i Imran, 3/67, 95, Nisa, 4/125, En’am, 6/79, 161, Yunus,
10/105, Nahl, 16/120, Hac, 22/31, Beyyine, 98/5, Riim, 30/30,
8  Jzutsu, age, s. 254.
8  {zutsu, Kur an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, istanbul 1984, s. 330.
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sokan anlagma vs. anlamlarina gelmektedir. Asagidaki ayet, Kutsal Kitabimizin
misak terimini somut hukuki standartlar1 ifade eder bir formda kullanmimina dair
etkili bir 6rnek olarak verilebilir:

“Bir esi bosayip yerine baska bir es almak isterseniz, ilkine yiiklerle (mehir)
vermis olsaniz bile, ondan hichir seyi geri almayimiz! Iftira ederek ve boylece apacik
giindh isleyerek mi verdiginizi geri alacaksiniz? Birbirinizle kaynasip bas basa
kalmisken ve onlar da sizden kesin bir soz almislarken, onu nasil geri alabilirsiniz
ki..?”®

Teblig siireci igerisindeki temel sorumluluklari da kapsar sekilde de ifade
edilmis olan misak terimi, Yiice Allah ile kullar1 arasinda yapildig: bilinen ve temel
esaslari bu somut ilkeler tizerinde geligsmis olan karsilikli bir s6zlesmeyi de tanimlar
genislikte kullanilmigtir. Bu kullanim tarzi, kitabi ilkeler iizerinde varilmis olan
geleneksel anlagsma modelini ifade eder. Elgilerin yapmis olduklari teblig faaliyeti,
bu anlasma modelinin hayata gegirilmis en giiclii formudur. Insanoglu, tarihsel
donem itibariyle siirekli olarak bu tiir misak akitleriyle yiiz yiize gelmistir. Nesnel
igerigi, akil degerleri iizerinden islevsellik kazanmis olan bu sdzlesme tipi, oncelikle
Yiice Allah ile onun elgileri arasinda gergeklesmis, saniyen de elgiler ile insanlar
arasinda agik segik ilkeler iizerinde gercekleserek, behemahal yiiriirliige girmistir.
Bu siirecin en biiyiik tamg1 da vahiy siirecinin banisi olan Yiice Yaraticidir. Nitekim
0, bu siirecin dayanmis oldugu objektif ilkelerini asagidaki ayet metinlerinde su
sekilde belirtmistir:

“Hani Biz, peygamberlerden kesin s6z almistik: Senden, Nuh'tan,
Ibrahim’den, Musa’dan ve Meryem oglu Isa’dan. Evet, Biz, onlardan ¢ok agir bir
soz almistik. Allah (bu sézii onlardan) dogru olanlarin dogruluklarini sorgulamak
icin (almistir) ve inkdr edenlere de ¢ok aci veren bir azap hazirlanmistir. %

Misak siirecinin esasinda bir inanma hdli oldugunu distiniirsek, Yiice
Allah’1n bizlere sunmus oldugu ilkelere inanma eyleminin, gercek manada bir tiir
56z verme hali oldugunu da kavrayabiliriz. Once inamp sonra da bu iman ilkelerinin
gereginin yapilmasi hususu, misak siirecinin saglikli islemesinin bir kosuludur.
Tarihsel olarak bazi toplumlarin elgilerle yapmis olduklari misaklarinin ardinda
saglam bir sekilde durmadiklari bilinen bir husustur. Nitekim bu gercekten hareketle
de Yiice Allah, so6zlesmelerde adi gecen guruplarin inanmig olmalarinin geregini
yapmadiklarin1 defaatle ifade etmistir. Zira her kim olursa olsun, Yiice Allah’a
inandig1 siirece, O’nunla temel ilkeler lizerinden iki tarafi da baglayici bir s6zlesme
yapmis olmaktadir. Asagida anlamlar1 verilmis olan ayetlerde vurgulanmis olan
husus da tam olarak budur. Nitekim Allah Teéla ile gerceklestirmis olduklar: misak
geregi inanip da s6z verenler, daha sonra ise verdikleri bu s6zden cayan veya verdigi

87 Nisa Suresi, 4/20-21.
8  Ahzab, 33/7, Al-i imran, 3/81.
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bu soziin geregini yerine getirmeyenler, Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
elestirilmektedir:

“(Ey Muhammed!) Sana Rabbinden indirilenin gercek oldugunu bilen, hig
gormeyen gibi olur mu? (Ondan) ancak akil sahipleri ibret alirlar; ¢iinkii onlar,
Allah’a verdikleri sozii yerine getirirler ve dolayisiyla anlasmalarini  asla
bozmazlar, Allah’in birlestirilmesini buyurdugunu birlestirirler, rablerine kars
saygil davranwrlar... %

Misak teriminin hukuki kullanimlarindan birisi de, iki toplum arasinda
kargilikli olarak yapilmis olan bir antlagmadan bahseden seklidir. Bu durumda ilgili
kavram, kisi veya toplumlar nezdinde karsilikli olarak uzlasilan degerlerin tahtinda
yapilmis olan ve taraflart baglayici bir niteligi bulunan hukdki bir sézlesmeden
bahsetmektedir. Ulusal ya da uluslar arasi bir modeli de ifade eden bu kullanim, ayni
zamanda toplumsal sorumlulugu miincer bir yiikiimliiliik alan1 da olusturmaktadir.
Asagida dyet bazinda verilmis olan bu kullanim sekilleri, sézlesmeye taraf olan kisi
veya toplumlara yeni yasam alanm1 a¢gmak konusunda giiclii secenekler de
sunmaktadir. Zira misak baglaminda karsilikli taraflari olan bu siireg, diinya
yasaminda cari olan sosyal bir gergeklik olarak da tavsif edilmistir:

“... Inandiklar: hdlde hicret etmeyenlere gelince, sizin, onlar da (size) hicret
edene kadar, onlarin korunmasi konusunda hicbir sorumlulugunuz séz konusu
degildir. Ancak onlar, din konusunda (maruz kaldiklari baskilardan dolayi) sizden
yardim isteyecek olurlarsa, o zaman —sizinle aranizda bir anlasma bulunan halka
karst olmamak iizere- onlara yardim etmeniz gerekir; c¢iinkii Allah, yapmakta
olduklarinizi cok iyi gérendir.”

Insanlardan misak alinmasi islemi, somut ve de hatirlanabilir bir siireci ifade
etmelidir. Bu nedenledir ki ilgili dyetlerde bahsedilmis olan misak alma olgusu,
somut kurallarla isleyen bir nitelikte tanimlanmig olmalidir. Terimin Kur’ani
kullanimlar1 bu olgunun nesnel bir igeriginin oldugunu ispat eden tespitlerle
doludur. Nitekim Kur’ani kullanimlar1 dikkate alindiginda rahatlikla diyebiliriz ki
misak terimi, bazen kelimenin kok degerlerine uygun olarak bag, saglam bag,
kopmaz kulp gibi iliskilerdeki giivenlik olgusunu hatirlatir tarzda kullanilmistir. Bu
kullanimlar, karsilikli misak alma vurgusundan daha ziyade yapilmisg veya yapilacak
olan iglerin saglamhigini ifade ettiginden, sosyal iliskilerinde insanlardan istenilen
olumlu bir degeri ifade etmeleri hasebiyle, anlasmalardaki giiclii baglara izafe
edilerek anlamlandirilmistir. Asagidaki ayetlerde bu kullanimlarin bazi 6rnekleri
gosterilmistir:

8 Ra’d, 13/19-20, Hadid, 57/8, Maide, 5/7.
% Enfal, 8/72, Nisa, 4/ 90, 92.
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“O giin Allah’in edecegi azabi hi¢ kimse edemeyecek ve O ’nun vuracagi bagi
hi¢ kimse vuramayacaktir! %

Kavramin Kur’ani baglamlar1 dikkate alinacak olursa, misak teriminin
inanilan yiice degerler ¢ergevesinde karsilikli yeminlesme anlaminda kullanildigina
da sahit olmaktayiz. Bu kullanimlarda, yapilacak olan eylemin ilgili taraflara biiyiik
bir giiven vermesi igin, soziin saglamligina Yiice Allah sahit tutulmaktadir. Bu
sekildeki bir hareketle, bir adim sonra yapilacak olan fiil, oncesindeki bir saglam
sozle desteklenmekte ve muhatabin bu durumda giiven igerisinde olmasi
saglanmaktadir. Bu sozsel eylemin, misak veya ahitlesme anlamindaki kelime
kokiiyle ayni degerde kullanilmis olmasi, misak siiresince yapilmis olan yeminin,
sozlesmenin taraflarina kargilikli olarak giiven telakki etmesi i¢indir. Bu telakkinin
muhataplarda olumlu bir karsiliginin olmasi igin de, iki tarafin s6z verdigi degerler
iizerinde anlagsmis olmalar1 gerekmektedir. Tanr1 inanci, uzlagilan bu degerlerin en
basinda geldigi i¢in, insanlar, yemin edip de kendilerini bu yeminlerin sonuglari ile
simsiki baglarken bile, bu ylice deger iizerinden gitmeyi daha dogru bir hareket tarzi
olarak gormektedirler. Kur’an-1 Kerim’de gegen su iki olay, bu kullanimlara 6rnek
olarak verilebilir. Misir’da iken Hz. Yusuf ile kardesi Biinyamin arasinda gecen su
kab1 olay:r ile, Hz. Yakup ile ogullar1 arasinda gecen Kkonusmanm dayandigi
ifadelerde bu 6rneklere soylece deginilmistir:

“Ondan umutlarmi  kesince, aralarinda gériismek iizere bir kenara
cekilmislerdi. I¢lerinden biiyiik olam (digerlerine): “Babamizin bizden Allah adina
s0z aldigini ve daha onceleri de Yusuf konusunda da hatali davrandigimizi bilmiyor
musunuz?...” %

Misak siirecinin kigisel sorumlulugu ilgilendiren somut degerleri dikkate
alinacak olursa, insanin inandig1 ve soz vermis oldugu temel degerlerin geregini
yerine getirmesi, sézlesmenin yiiriirliige girmesinin gerekli bir sarti olmaktadir.
Zaten elcilere de karsilikli olarak anlasilmig olan bu gibi degerler {izerinden soz
verilmisti. Bu s6zlesme hali, insanin temel 6devi mahiyetindeki olgusal bir durumun
da olugmasim iktizd eder. Misak olgusunun tarihsel siire¢ itibariyle bu sekilde
islevsel hale sokulmus olmasi, ilahi kitabin {izerinde durmus oldugu en genis
kullanim modelidir. Nitekim kavramin bu anlam &begini igerir tarzdaki kullanimi,
Israil ogullar1 Szelinde siklikla islenmis ve misakin somut degerler iizerinde
yiikselen bir anlagsma metni oldugunun alt1 ¢izilmistir.

“Biz, Israil ogullarindan séz almis ve onlara elgiler gondermistik. Ancak, her
ne zaman, bir el¢i, onlara, nefislerinin hoslanmadigi bir sey getirmis idiyse,

kimilerini yalanlamislards, kimilerini de oldiirmiislerdi...” %

9 Fecr, 89/25-26, Lokman, 31/22, Bakara, 2/256, Muhammed, 47/4.
92 yusuf, 12/80, 66.
9 Maide, 5/70, 12, 13, Bakara, 2/83, 84, 93, 27, Al-i imréan, 3/187, Ra’d, 13/25.
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Allah ile insanlar arasinda varilmis olan misak, kosullar1 apacik olan bir siireci
ifade etmektedir. Bu nedenledir ki, Yiice Allah’a vermis olduklari misaklarinin
gereklerini yerine getirmeyenler, Aayet diliyle siddetle elestirilmekte, hatta
cezalandirildiklarindan  bahsedilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, takva
yeteneginin yitimi olarak goriilebilecek bir siirecin sonunda, vermis olduklart sozleri
tutmay1p, iistelik de bu sozlerinin aksine bir egilime yonelmis olanlar, Israil ogullari
ornekleminde su sekilde elestirilmektedir:

“...Fakat Biz, bunu da (buzagiya tapinmalarini) affetmis ve Musa’ya apagik
bir giic vermistik. Soz vermelerinden dolayi, Tur u iizerlerine kaldirmis ve onlara:
“Kapidan selam vererek girin! Demistik. Yine Biz, onlara “Cumartesi yasagini
cignemeyin!” demis ve onlardan ¢ok agwr bir séz almistik... "%

Hz. Musa’dan sonra oymaklar halinde on iki kabileye ayrilan Israil ogullari,
peygamberleriyle yapmus olduklart misakin aleyhine davranarak, oncelikli olarak
cumartesi yasagini c¢ignemislerdir. Kutsal kitabin tahrif siirecini baglatan bu
egilimleri neticesinde ellerinde olan kitabin hiikiimlerini baska sozlerle degistiren ve
bu eylemlerinin sonunda ise asagilik maymunlar olarak cezalandirilmis®® olan bu
gurah, tarihsel olarak vermis olduklar1 misaklarina karsi sorumsuzluk igerisinde olan
bir halk olarak da bilinir. Asagidaki ayette, ad1 gegen bu halkin ardindan gelen yeni
nesli anlatmak i¢in kullanilmis olan ifadelerde bile, misakin objektif kriterlerinden
olan gérerek ve bilerek yapilmis olan bir sdzlesmeden bahsedilmektedir:

“Onlarm ardindan yeni bir nesil gelmisti. Bunlar (ilahi) kitaba mirasgi
olmalarina ragmen, yine de “Nasil olsa bagislanacagiz” diyerek degersiz diinya
malina sardwyorlardi... Oysa, onlardan, Allah hakkinda sadece gercegi
soyleyeceklerine dair-iginde olanlari ¢ok iyi bildikleri ve ellerinden hig
diigiirmedikleri- kitap iizerine s6z alinmamis miydi?...” %

Misak terimi, Kur’an-1 Kerim’deki bu kullanimlar1 disinda Yahudi ve
Hiristiyan dinsel metinlerinde de séz alma anlaminda siklikla kullanilmistir.®”
Miusevi dinsel kiltirinde temel anlam olarak, Allah ile insan arasindaki kitabi
iliskiyi diizenleyen bu terim, ayn1 zamanda kendisine ilahi mesajin ulasmis oldugu
Israil ogullarmin kutsal bildirimlere uymasmin mutlak gerekliligini de
vurgulamaktadir. Kitap Ehli olarak bilinen Hz. Musa’nin kavmiyle olan Kkarsilikli
anlagmadan bahseden ayetler, aynm1 zamanda peygamberler ile iimmetleri arasinda
gerceklesmis olan kitabi sozlesme’nin yasal icerigini de ifade ederler. Ozellikle
Tevrat metinlerinde gectigi sekliyle misak, Tanr’nin Israil ogullarina, kendisine
itaatleri karsiliginda verecegi toprak ve rizik sozlesmesi olarak bilinir. % Zira

9 Nisa, 4/ 154-155, Bakara, 2/63.

% A’raf,7/166.

%  A’raf, 7/169.

97 Paul Tillich, /manin Dinamikleri, Ankara 2000, s. 66.

9% Kitab1 Mukaddes, Yeremya, Bap 30/10, 18, Tesniye, Bap, 30/20, Cikis, Bap,19/17-18.
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Yahudi inancina gore, Tanr1’yla insan arasinda yapilmis olan baglayici bir sdzlesme
vardir. Bu sozlesmeye gore, onlar Tanri’ya itaat edecek, Tanr1 da onlara arz-:
mev'ud’u * nasip edecektir. iki taraf i¢in de bu sézlesmedeki hiikiimler baglayic1 bir
nitelikte va’z edilmistir. Ustelik Tevrat da bu anlamda yapilmis olan sahih bir
sozlesmedir. 1%° Asagidaki dyetlerde bu misakin alinmis oldugu temel ilkeler, semavi
dinlerin bildirim kategorisinde sdylece izah edilmektedir:

“Biz: “Nasara (Hwistivamiz)” diyenlerden de séz almistik; ama onlar da
uyarilmis olduklart hususlardan bir kismint unutmugslardr. Bu yiizden Biz, kiyamet
giintine kadar, aralarma diismanlik, kin ve nefret saldik. Allah, onlara yaptiklarini
haber verecektir. "%

VI-Misak, Miras ve Sorumluluk ilkesi

Kur’ani kullamimlar1 dikkate alinacak olursa denilebilir ki misak kavrama,
yasanilan bir siireci kapsamaktadir. Bunun en bariz delili ise, sézlesmenin karsilikli
sorumluluk igeren bir tarzda diizenlenmis olmasidir. Miras olgusu ise adi gecen
sorumlulugun basat ilkelerinden birisidir. Zira insanlarin adil bir sekilde
yargilanabilmeleri igin, Onlerinde sorumlulugu gerektiren bir metnin olmasi
gereklidir. Tarihi kayitlardan anladigimiz kadar ile insan sorumlulugu, temel ilkeler
lizerinden tevariis eden bilesik bir yapida teblig edilmistir. Tek tek nesiller arasinda
yapildig1 sdylenen bu sézlesme, sahislarin siirece dogrudan katiliminin gerekliligini
de 6ngoérmektedir. Bu nedenden &tiirii hi¢ kimse, atasinin sorumlulugunu yiiklenme
gibi bir segenekle karsi karsiya birakilmamustir.

Kitaba miras¢: olmak*® seklinde diizenlenmis olan Kitabi sorumluluk ilkesi,
esasinda teblige muhatap olan halklarin, yasadiklar1 dénem itibariyle kendilerine
getirilmis olan tevhidi mirast kabul edip, onu korumay: taahhiit etmeleri seklinde
anlagilmahdir. Bir anlamda geleneksel nebevi mirasi sahiplenme davramisi da
icermekte olan bu eylem, dénemsel icerikleri olarak tali degerler agisindan da, her
elciye yepyeni bir formatta sunulmaktadir. Kitabin bahsetmis oldugu sorumluluk ve
miras iligkisi, hukiki anlamda ancak bu diizlemde ilerleyebildigi i¢in, anlamsiz
ifadelerle kendilerine ulagsmis olan mesaji reddeden sahislarin, gerekge olarak

99 Kitab-1 Mukaddes, Tesniye, Bap, 1/8, 30/20.

100 Orhan Hangerlioglu, Isldm Inanclar: Sézligii, istanbul 1984, s. 12.

101 Maide, 5/14. Kiiltiir tarihgisi Fernand Braudel, tarihsel olarak kendilerine génderilmis
olan peygamberlerle yapmis olduklart misak siirecini iyi degerlendiremeyen toplumlarin,
bagta Hiristiyanlar olmak {izere biiyiik felaketlere maruz kaldiklarini ifade etmektedir:
“Hz. Isa'mn getirdigi mesajin Oziinii unutup catismalara basladiklarinda mesajin
siirecindeki  birlikteligi  kaybettiler. Isa’mn  haberine inanmamalart sonucunda
cezalandirilmayi-kanun  geregi-hak ettiler. Hiristiyanlari  birbirlerine diisman eden
catismalar, Yahudilerde ve Miislimanlarda da vardwr.” Fernand Braudel, Akdeniz-
Insanlar ve Miras, Istanbul 1991, s. 28.

102 Sra, 42/14, A’raf, 7/170, Meryem, 19/12.
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atalarindan kalan /d-dini miras: 6ne stirmiis olmalari, hakli bir neden olarak kabul
edilemez. Eger ki onay méanésinda insanhigin akil siirecine yeniden sunulmusg olan bu
miras, bu gibi temelsiz gerekgelerle kabul edilmeseydi, onlarin kigisel sorumlulugu
diglayan bu yaklagimi, tevhidi anlamda redd-i miras olurdu ki, ilgili ayetlerde
elestirel bir tarzda deginilmis olan secenek de tam olarak budur.

Misak teriminde kisisel sorumlulugun siirekliligini ifade eden yasamsal
bigimler, biyolojik anlamda, neslin siirekliligini saglayan yerleri, yani omurga
icerisinde meni ve yumurtanin olustugu ana mekanlari ifade eden bel, sirt ve arka
seklinde kullanilmistir. Bu yerler, ayn1 zamanda yasam suyu’nun bulundugu
mekanlarin, kurbiyet manasinda gevresel ifadeleri olarak da goriilmelidir. Ilgili
ayetlerde bilingli olarak bu kavramin kullanilmig olmasi, iireme isleminin
otomatizasyonuna ya da neslin siirekliligine vurgu yapmak i¢indir. Zira 6teden beri
Ademoglunun iireme stili de budur. Tarihsel olarak tam bir siireklilik igerisinde
gelecege devam eden ve sonsuza dogru aritmetik olarak ¢ogalan bir nesil olgusu,
stinnetullah yasalar1 geregi devamli iireyen biyiik bir popiilasyonu da takip
etmelidir. Bu genetik yiiklenim, dogum-6liim yasalarimi da kapsar bir sekilde
yasama modeli olarak ifade edildiginden, mutlak manada igerisinde kisisel
sorumlulugu barindiran bir ciimle kurulusuyla ifade edilmelidir. Belki de ilgili
ayetteki bu kullanimin hemen pesi sira, mesajin fail tarafi olan Yiice Allah i¢in
Rabb’lik sifatinin kullanilmis olmasi, yasamsal degerlerin islerligine olan vurgu
olarak goriilmelidir. Kanaatimizce bu vurgu, insanoglunun kendi soyunu devam
ettirebilmesi i¢in, tireme siirecine matuf olan her eyleminin siirekliligini bildirmek
icin yapilmugtir. Bu sekildeki bir misak ameliyesinin belli siireler icerisinde tekrar
tekrar hatirlatiliyor olmasi ise, diinya hayatindaki yasamsal devamlilig: ifade eden
bir anlatim tarzi olmalidir.

Kendilerini Kitab’a muhatap kabul etmeyen miisrik ve inkarcilarin: “Daha
once babalarimiz Allah’a ortak kosmuslardi, biz de onlardan sonra gelen soyuz. Bizi
bosa c¢alisanlarin yaptiklarindan étiirii yok eder misin? % itirazinin zimnen hakli
goriilmiis olmasi, tebligin donemsel sorumluluk tizerine kurulu olan vechesine vurgu
yapmaktadir. Onlarin ileri stirmiis olduklari bu gerek¢e makul olarak kabul
edilmistir ki, kendilerine gonderilmis olan yeni bir mesajdan bahsedilerek,
sorumluluklarinin atalarmin birakmis oldugu miras tizerinden degil, artik bu yeni
mesaj iizerinden igledigi beyan edilmistir. Zira bu yeni algiya gore, babalarinin
redd-i miras durumu ne kadar gercek ise, kendilerine gelmis olan bu yeni ¢cagri-
miras da o kadar gergektir.

103 A’raf, 7/173.
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Insanlardan almmus ya da alinacak olan misakin, Kitab’a varis olduktan
sonraki bir asamay ilgilendirdigi hususu,’®* kanaatimizce Kur’an’da serdedilmis
olan su elestirilerin haklilig1 tizerinden gidilerek daha iyi anlasilmis olur: “Onlar,
yani basit diinya ¢ikarlart icin onun icindeki ilkeleri yozlastiran kisiler,"® daha
onceleri, Allah adina sadece hakki, yani Kitapta yazilmis olani soyleyeceklerine
iliskin Cendb-1 Hakk’a soz verdikleri hdlde, buna da wymamislards. 1%
Kanaatimizce bu durum, tebligin bidayetinden beri hustile gelmis olan olumsuz bir
durumun Israil ogullar1 nezdindeki agiklamasidir. Bu kirilma, insanlik tarihinde
defaatle izlendigi i¢in, kutsal kitaplarda gelecek nesilleri uyarict bir aparat seklinde
sunulmustur.

Misak ve miras kavramlar birlikte ele alinirsa goriilecektir ki, bahsedilen bu
yoresel durumunun, uzun zamandan beri insanoglunun davranislarina sirayet etmis
olan evrensel bir davranis modelinin negatif bir siirtimii oldugu daha iyi anlagilmig
olur. Ancak bu s6zlesme halinin yalnizca Sina Dagi’ndaki inananlari kapsadigini
soyleyen disiiniirler de vardir. Bunlardan birisi olan Mevdudi, misak olgusunun
gergekligine inanmanin, yapilmig-yapilacak olan sozlesme temelinde bir giiven
duygusu da icerdigini ileri siirmektedir.'%” Zemahseri ise, Sina Dagi’nin eteginde
vuku bulmus olan bu olayi, yapilmis olan sozlesmenin igerigine olan itaatsizlikla
beraber su ifadelerle aciklamaktadir:“Tevrat’in bir kismi seleflerinden sonra
ellerindeydi. Onu okuyorlar, pesinden gidiyorlardi. Onda olan emirler, nehiyler,
helal ve haramlar, Ama onunla amel etmiyorlardi.” 108

Misak olgusu, igerisinde geg¢mis oldugu Aayetlerin neredeyse tamaminda,
somut siire¢lere dayali olarak isleyen bir sozlesme tiiriinden bahsetmektedir.
Misaku’l- Kitap,'® yani kitap iizerine soz vermek, kitap sozii agilhimlarinin hepsi de
bu gercek duruma atif yapmaktadir. Konumuzla dogrudan ilgisi olan ayet de
karsilikli s6zlesme anlamdaki normal bir soz vermek’ten bahsetmektedir. Bu
konudaki sahitlik, ancak siirecin tecriibi esaslar geregi bilinmesi ilkesi iizerinde vuku
bulabilir. Deliller iizerinden aklin saglikli verileri yOniine gitmekle olusan bir
sahitlik,'*® sorumlulugun nesnel gerekcelerine vurgu yapan bir mahiyeti ifade
etmektedir. Yapilmis olan sahitlik geregi, karsilikli olarak verilmis olan bu sézden
sonra gerekli olan son asama ise, belirtildigi tizere Verisu’l-Kitab seklinde ifade
edilmis olan Kitab’a véris olmanin mutlak manada bir yiikiimliiliik igermesidir.

104 Taberi, age, s. VI, 107, Zemahseri, age, s. II, 174, ibn Kesir, age, s. II, 271, Ebu’s-Suud,
age, s. 11, 314.

105 Oztiirk, age, s. 111.

106 Oztiirk, age, s. 111.

107 Mevdudi, age, s. 11, 111-112,

108 Zemahgeri, age, s. 11, 174.

109 Ellerindeki Kitap yani Tevrat ilkeleri iizerinde elgilerle yapmus olduklart sézlesme.

10 Zemahgeri, age, s. I, 177.
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Fitrat degerleri agisindan soylenebilecek sey ise, insanoglunun bu mirasa yani
terekeye varis olmakla, kendi yetenegine uygun bir taahhiitte bulunmus oldugudur.

VII- Misak ve Kabul Siirecinin Rasyonelligi

Misak siirecinin fitrat degerleri iizerinde yiikselen akil yetenegini
ilgilendirdigi hususu, Kur’an’in genel anlamdaki sorumluluk perspektifinden
¢ikarilacak olan baskin bir degeridir. Ancak siirecin ruhsal bir asamayi
ilgilendirdigini ileri siiren klasik algi, delillendirmelerini akli temeller {izerine degil,
rivayetlerin merkeze alindigi bir tiir nakii degerler {izerine insd etmeyi yeglemistir.
Onlarin siirecin  dogrulanmasi i¢in ortaya koymus olduklar1 deliller, somut
gerceklikleri diglar bir tarzda ifade edilmistir. Bu deliller, bahsedilen durumu
anlamaya yonelik degil, sorgusuz sualsiz kabul etmeyi, yani verili olana inanmay1
oncelediginden, hesabin ana kavramlarindan birisi olan kisisel sorumluluk
anlayisiyla celismektedir. Nitekim onlarin ileri siirmiis olduklart deliller, objektif
kriterleri icermesinden daha ziyade vicdani-imani bir deger skalasi iizerinde
yiikselmektedir. Zira bagkalart i¢in somut anlamda Kkesinlik arzetmeyen bir
delillendirme siireci, sahitligin genel-gegerlik ilkesini goz ardi ettiginden, bu
durumun hesap giinii herkes i¢in objektiflik igermesini engeller bir durumu da iktiza
eder. Somut bir sorusturmanin oldugu Ahiret hayati igin ise, bu sekilde tamamen
subjektif olciilerle ilerleyen bir anlatim siiriimii, iknai delil olarak ileri siiriilemez.

Allah ile kullar1 arasinda gerceklestigi ileri siiriilen misak olayinda, Kisisel
sorumluluk degerlerini 6n plana ¢ikarmig olan Muhammed Esed ise, bahsedilen
taniklik siirecini Kur’ani ilkeler lizerinden yeniden tanimlayarak, bu siirecin hesap
anlaminda rasyonel bir deger ifade edebilmesi i¢in hitap ve cevabin, bu nesnel
gercekliklerden hareket etmesi gerektigini ileri slirmektedir. Ona gore bu siireg,
sonraki nesillerin de iggiidiisel olarak degil, akil yeteneklerine dayali olarak
dogrudan katilmis olduklari iradi bir duhillu gerekli gérmektedir. Bu nedenledir ki
onun zihinsel seyrine gore, mutlak manada kisisel sorumlulugun olusabilmesi igin,
bahsedilen ayetin gercek anlami, su maddi gerekgelendirmeler iizerinden
isletilmektedir: “Ve senin Rabbin, her zaman Ademogullarimin siilblerinden onlarin
soylarimi ¢ikaracak olsa, onlart kendileri hakkinda tamiklik etmeye cagur: “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” Onlar, cevaben: “Elbette!” derler, “Buna tanikiik
ederiz!” (Bunu, boylece hatirlatiyoruz ki) Kiyamet Giinii'nde, “Dogrusu, bizim
bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.” 1!

Misak siirecinin, kigisel takva haliyle siislenip, diisiinsel anlamda olumlu bir
egilime kanalize edilebilmesi i¢in, onlerindeki kitabin ilkelerine simsiki sarilmanin
gerekliligini ifade eden A’raf Suresi’nin 171. ayeti, aym zamanda kabul

11 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, Istanbul 2000, s. 309. Esed, misak
olgusunun farkli anlasilmasinin temel basamaklarindan birisini teskil eden ve de ilgili
ayette kullanilmis olan zaman kipleri hakkinda da agiklamalar yapmaktadir.
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asamasindaki maddi bir siireci de ifade etmektedir. Misak ya da so6zlesme, Kitab’in
gortiniir ilkeleri tizerinden tedaviile ¢ikarildigindan, kisisel sorumluluk da beyan
edilmis olan bu temel ilkelerin igeriklerine dayali olarak belirlenmektedir. Kisilerin
kendilerini bu sdzlesmeye taraf olarak gormeleri ise iki sekilde olmaktadir. Kitab’1
kabul edenlerin, ya bunun inanilabilen ve benimsenebilen bir mesaj oldugunun
tespitini yaparak, ya da kendilerini; siire¢ itibariyle yasanan, bilinen ve goriilen bir
ilke etrafinda doniisiime hazirlayarak. Artik misak anlaminda yeni s6zlesme yapilan
bu nesil, ilahi bildirimlerin yasayan taniklar1 olarak 6ncii bir nesil kategorisine
yiikselmis olmaktadirlar. Bu noktada siklikla ifade edilmis olan duyu organlariyla
miisahade olayi, maddi anlamdaki sahitligi pratik alana ¢ekmekle siireci daha
anlasilir kilmaktadir. Bu noktada artik sahitligin somut ilkeler {izerine bina edilmesi
gerekmektedir. Muhayyel bir diinyanin 6ngoriileriyle, kisileri mutlak surette
baglayict olan bir misak yapilamaz. Nitekim de artik goriinen alemin maddi
unsurlar: sahitlik icin esas kabul edilmelidir. ! Belki de sirf bu yiizdendir ki, misak
stirecine matuf bir sekilde, kisisel hesabin mutlakligint desifre eden ilgili
basamaklarin, &ncelikli olarak somut 6geler’® {izerinden tanimlanmasim daha iyi
anlayabiliriz.

Insanlardan misak almmasi esnasinda bahsedilmis olan sahitlik siireci’nin
karmasik bir yapi arzediyor gibi goriinmesi, esasinda insanin zihni yapisindan
kaynaklanmaktadir. Zira insan unutkan ve inkarci bir yapidadir. Bu nedenle de onun
ikna olmasi i¢in ¢ift katmanli bir delillendirme modeli esas alinmalidir. Yani
misakla ilgili olan siire¢, hem peygamberlerin sahitligiyle desteklenmeli, hem de akil
stirecinin ~ biitin  enstriimanlart  kullanilarak, kisisel itirazlara agik kapi
birakilmamalidir. Bu asamalarda sonradir ki kisisel sorumlulugu diisiirmeye matuf
olan her itiraz ve onu ¢evreleyen biitiin gerekceler, makul ifade tarzlari olarak kabul
edilmemistir. Biz ne yapabiliriz ki, misak bize sorulmadan alinmistir. Bizler bu sézii
hatirlamiyoruz. Ayrica bizlere Kitap gelmedi ki. Yolumuzun iizerinde buldugumuz
atalarimizi takip ettik. Ustelik de ne verdin ki ne istiyorsun?.. Misak siirecinin
bedeni-akli bir degeri ifade ediyor olusu, hem bu gibi itirazlarin reddi i¢in bir
manivela olacak, hem de Kitabi-nebevi bir delillendirmeyi, bireysel yasantilar
dolayisiyla i¢ ice oldugu biyolojik bir siirece hasredecegi i¢in, tebligin rasyonelligi
tizerindeki siipheleri de ortadan kaldiracaktir.

Misak siirecinin dogrusal kriterlerinden birisi de, geleneksel dini alginin iddia
etmis oldugu gibi, kisilerden ruhlar aleminde misak alinmis olmasina iman etmenin,

112 By siirecin rasyonelligini desteklemek igindir ki Isldm Dini, riiya yoluyla elde edilmis
olan her tiirlii bilginin, bu gibi somut siireclere sahitliginin miimkiin olmadigm: ifade
etmektedir.

113 Somut basamaklar denilince iki kavram akla gelmektedir. Bunlardan ilki, Tanr algisinim
hayata dokunan kargilig1 olan Rabb kavramu, digeri ise elest hitabina verilmis-verilecek
olan somut karsilig1 ifade eden sahitlik-taniklik kavramlaridir.
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Ahiret’teki kurtulusumuz igin yeterli bir sart olmadigi hususudur. Zira Ahiret’te
herkes, yapmis olduklart misak geregi olusan ezeli imanlarindan degil, hayatlari
boyunca bilfiil yapmus olduklari eylemlerinden mes’ul tutulacaklardir. Kisisel
sorumlulugu, 6te diinyadaki hesabin mihver sarti yapan Kutsal Kitab’in agik
vurgularindan birisi de, bireysel ve toplumsal kurtulus i¢in sadece iman etmis
olmanin yeterli olmadigi, bilakis Rabb’le yapilmis olan sézlegsmenin muktezasinca
caligmanin ve de bu ugurda miicadele etmenin son derece gerekli bir husus olusudur.
Bu durum, uhrevi hesaba miiteallik olarak yasanilan diinya hayatindaki en rasyonel
ilkelerden birisidir. Yine bu ilke, Yiice Allah’in adaleti geregi, bizleri yalnizca
yaptiklarimizdan sorumlu tutacagimi deklere etmis oldugu en temel degerlerden
birisidir. Bunun hilafina olarak herhangi bir kisisel yiikiimliiliik cari degildir.

Kendilerine yapilmig olan bu ildhi hitaba kars1 verilmis olan evet cevabinin
mahiyeti, aslinda kendisine soylenenleri kabul etmis olmanin farkli ifadesinden
bagka bir sey degildir. Bu cevap, ayn1 zamanda igerisinde kabul Kriterlerini de
barindiran bir olumlama siirecidir. ** Bu siireg ise, hem mesajin, hem de onun kabul
edilebilirliginin rasyonelligini tescil etmek igin kullanilmis bir degerlendirme
olciitiidiir. Ayetlerin beyanma gore bunun dogrudan kabul edilmis olmasi demek,
yasam siir¢lerimizde bu eylemin bir karsihigi oldugunu gostermektedir. Hatta siireg
tanimlanirken, bireysel sorumlulugu hatirlatacak sekilde, boyle kesin bir ifade
tarzinin kullanilmis olmasi, kabul olayinin sonraki asamalari i¢in de belirli bir
rasyonellige vurgu yapmaktadir denilebilir. Umulur ki fitrl yeteneklerimiz, bu
kullanim bigimiyle rasyonalize edilmek istenmis olsun.

Sorumlu insan olmanin mutlak sart1 olan akil yetenegi, kendisine bu degerin
verili olmas1 hasebiyle, insana yoneltilmis olan ilahi hitabi daha mékul bir hale de
getirmistir. Zira baska varliklarin boyle oOzellikleri olmadigi i¢in, insan hari¢
tutulacak olursa, yaratilmis olan varliklarin tamaminin, mesajin teblig ve sahitlik
kismini icra edebilmeleri miimkiin gériinmemektedir. Iinsanin haricindeki varliklarin
akli yeteneklerinin olmamasi bu hitap siirecini olumlamalarina biiyiik bir engel teskil
ettiginden, misak olgusu yalnizca insan tizerinden isleme konulmustur denilebilir.
Bu nedenledir ki misak siirecinde kisisel sorumluluk ifade eden ilahi hitap da bu
ayrik fertlere doniik bir modelde kullanilmamistir.

Misak siirecindeki olumlu cevabin teselsiil igeren bir tarzda ifade edilmis
olmasi, sorumlulugun ileride ger¢eklesecek olan agamalarmi da giindeme
getirmektedir. Bu siiregte Yiice Allah’a verilmis olan cevap, ayn1 zamanda soyun
alimmasi lizerinden kurgulandigi i¢in, bu manada denilebilir ki, sorumlulugu tagiyan
bir soy olmak, esasinda biyolojik ilkeler iizerinde kurulmus yasamsal siireci de ifade

114 Elest siireci igerisindeki muhtemel cevabin mahiyetini, kendisinin varlik ve birligini
tamimaya dogustan yatkinhk kabiliyeti olarak aciklayan Mustafa Oztiirk, insanlara
yoneltilmis olan bu hitabin esasinda yaratilis asamasinda oldugunu ileri siirmektedir.
Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, Istanbul 2011, s. 235.
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eden 6nemli bir degeridir. Sorumlulugu uhdesine almis bir soyun genetik zincirine
bagli olmak ya da onun ardindan gelmek, atalarin biyolojik ve kiiltiirel mirasina da
varis olmay1 ifade ederse de bu durumun Kur’ani onay1 s6z konusu degildir. Bu
noktada ge¢misin degerlerine esir olan ile kendisine sunulmus olan yeni mirasi
tebelliig edenler dogal olarak aym sekilde yiikiimliiliik altina girmis olmazlar. Bu
manada gelenedi sorgulamig olmak ya da onu oldugu gibi kabul etmek, kisisel
sorumlulugu ortadan kaldirmaz. Zira vahyin insana yiiklemis oldugu sorumluluk
anlayis1, biitiiniiyle akil siireci tizerine kuruludur. Bu nedenle atalardan miras olarak
alinan her tiirli yanhs kod, bu yetenek sayesinde asilabilecek bir nitelikte
goriilmelidir. Misak degerleri {izerinden tamimlanmig olan bir sorumluluk halinin
biyolojik anlamda genel geger sarti da budur.

Netice olarak denilebilir ki, Islim Dini’nin ortaya koymus oldugu ulvi
degerler gore, bireysel ve toplumsal sorumlulugun yeter sarti, gecmisten alinmis
olan atalar mirast degil, akil degerleridir. Bu sonucun itiraz edilecek bir vechesi de
yoktur. Mamafih geleneksel alginin diisiinsel formlarma kutsallik atfedenler,
sorumlulugu akli yetenekler lizerinden degil, atalar kiiltii izerinden tanimlamaktadir.
Bahsedilen atalarm kafir veya miisrik olmayip, bizler gibi Miisliiman olmus
olmalari, onlarin bize birakmis olduklar kiiltiirel algilarin sahihligine delil teskil
etmez. Kurguya veya geleneksel anlatiya mahkiim olarak modern algiya itiraz
edenler, onlerine konulmus olam1 kutsayarak, geleneksel algiyr sublime
etmektedirler. Misak dolayiminda bugiin siirecin kutsal héale getirilmis olmasi, her
zaman diisiinsel c¢iktilarin  rasyonelliginin imkanini vermeyebilir. Geg¢misin
degerlerine varis olmanin niteligi, boylelikle olumsuz gelismelerle dizayn edilmis
olan bir miras algisina da evrilebilir. Daha onceleri kabul edilmis olan kitap ve sahip
olunan dinsel geleneklerin mevcut olmus olmasi, Sorumlulugun kabuliine engel
olarak goriilmemelidir. Saglikli bir siirecin islevsel hile getirilmesi i¢in, 6nce kabul
edilmis olan, sonradan gelene de yer agmalidir. Bu akilci siireg, tarihsel olarak bosa
caligmanin etki alanin1 daraltici bir rol ifa etmektedir. Ciinkii kisilerin iradi fiillerinin
dinsel bir deger ifade edip etmedigine karar veren vahyin kendisidir. Bu anlamda
kullamlmis olan Kitabin mirasgiligr s6zii ise, kisisel hayatlara yoén veren
onceliklerin mutlak hakimiyeti tizerine kurulu bir degerler sisteminin teskili i¢indir.

SONUC

Netice-i kelam olarak denilebilecek bir sey varsa o da, insan denen varhigin
Ozgiirlik-sorumluluk dengesi icerisinde yaratilmis olmasinin kabul edilmesidir.
Ozgiirliik, deger olarak bir eylem hiirriyeti getirdigi gibi, sonrasinda ise kisiye bir
hesap verme bilincini de kazandirir. Bu nedenledir ki insanoglu, iradeli eylemlerini
ifa edebilmesi i¢in, nisbi degil, mutlak bir eylem 6zgiirliigiine sahip olmalidir. Hesap
verebilir olmanin gerek sartt da budur. Belki de sirf bu nedenledir ki, Kur’ani bir
kavram olan misak olgusu, insanin Ozgiir bir varlik olarak yaratilmig olmasi
baglaminda ele alnip yeniden degerlendirilmelidir. Siirecin {1ahi varhgin kudretine
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evrilen tarafi, kigisel sorumlulugun hatirlanir kurallarini iptal etmemelidir. Zira olasi
bir iptal ihtimalinde insan sorumlulugundan bahsedilemez.

Misak siirecini ruhlar dlemi kapsaminda degerlendirmis olan klasik alginin
izini siirecek olursak diyebiliriz ki, ezelde verilmis olan sézler lizerinden gidilerek,
sorumlu bir insan portresinin ¢izilmesi zor goziikmektedir. Misak olgusunu beyan
eden tarihsel rivayetlerin baskin igerigine gore, siirecin rasyonelligi igin, insanin
yalnizca kendisine beyan edilenlere itaat-iman hakki vardir. Bu siiregte kisilerin
kendilerine sunulmus olan1 sorgulama ya da anlama ¢abasi igerisine girme gibi bir
haklar1 s6z konusu degildir. Ezelde yapilmis olan sey, mutlaka iyi bir seydir.
Halbuki bu durum insanin yaratilis amaciyla uygunluk arzetmemektedir. Risalet
degeri agisindan soyleyecek olursak, kisilerden alinmig olan Kitap misaki, hem
sorumlulugun hem de hesabin kurallarinin agik-secik olmus olmasimi iktiza
etmektedir. Mamafih insanin hesabi, hatirlamadig: bir siire¢ lizerine insd edilemez.
Bu siire¢ miitemadiyen ilahi adalet ilkesiyle ¢elisen bir durumun dogmasina zemin
hazirlamaktadir. Geleneksel anlatinin gelisik ifadelerinden kurtulmak i¢in, Kitab’in
ifadelerini mutlak deger olarak almamiz gereklidir. Zaten ilgili ayetlerde bahsedilen
sey de, misak siirecinin mutlak olarak hatirlanabilir bir evre oldugu hususudur.
Bunun igindir ki insanlardan irddi degerler tizerinden alinmis olan misak olgusu,
biyolojik olarak hatirlama devrelerinin kisisel eylemleri de kapsar halde olmasini
zorunlu kilmaktadir. Bir baska deyisle misak siireci, insanin eylem kapasitesiyle
gerceklestirdigi fiilleri kapsamalidir. Bu durumun ise ergenlikle baslayan bir siire¢
oldugunu hesap edersek, ayette bahsedilmis olan misak alinma siirecinin, fitrat
degerleri miivacehenesinde akli yeteneklerle gergeklestigini ifade etmeliyiz.

Eger ki kiire-i arz’in izerinde islediklerimizden mutlak olarak hesap
sorulacaksa, adalet ilkesi geregi bu hesabin ilkeleri de a¢ikiik-se¢iklik degeri lizerine
kurgulanmis olmalidir. Iste o zaman kisisel hesabin bir anlamm olabilir.
Kanaatimizce Kur’an, sorumlulugun hedef degeri olan akil siireglerinin temel
verileri disindaki bir olgusal durumla insan1 imtihan etmeyecektir. Misak olgusu
Ornegindeki gibi tislibun ezeli fragmanlar igeriyor olmasi, sorumlulugun giincel
degerlerini  iptal etmemelidir. Zira hitabi anlamanin mutlak manada
gerceklesebilmesi i¢in mesajin da en az bu denli anlagilir olmas1 gerekmektedir. Bu
gibi olgusal degerlerin iizerine bina edilmis olan misak siireci, akil yeteneginin
islevsel hale geldigi donemlerin disindaki bir alan1 tammlamamalidir diye
diisinmekteyiz. 11ahi beyanin temsili karakterler icermis olmasi, sorumlulugun agik
ilkeler iizerinde yiikselen bir deger olmasinin manisi degildir. 11ahi proje, insan
denen varligin bu mabhiyette bir yetenege sahip olmasimi murat ettiginden beri,
insanoglu, irddi olarak islediklerinden hesaba ¢ekileceginden kusku i¢inde degildir.
Kanaatimizce siire¢ itibariyle varilmig olan bu son nokta, insan aklimin finig
degerleri olarak da ifade edilebilirse, Allah-inan iligkisi acisindan yanlis bir sey
denmemis olur.
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