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-reasoning of the heart in the quran: faith
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Abstract The most important characteristic of human that separates him from
an animal, is his intellect. What makes intellect so honored is its capacity to
grasp what lies beyond the tangible world, i.e. metaphysics. Human being has
the capability of accessing the fact that every created has a creator and
originator. Focusing this capability, the revelation by referring to the outside
world and the evidences it contains triggers this human capacity, which
finally ends up with faith. As this procedure operates via reason, it is hardly
possible to call this faith as dogmatic submission. Rather it is quite the
opposite. It rests on reason and contemplation, enabling man do uncover both
the content of revelation and physical world.

Keywords: Intellect, Revelation, Belief, Understanding of Revelation.

Giris

Insan akli olan bir varliktir. Onu vahye ve dolayisiyla da sonunda ceza ya da
miikafatin oldugu bir sorumluluk siirecine elverigli kilan da bu akildir. Bu yeti
sayesinde insan gerek duyular gerekse haberler araciligiyla aldig: verileri sistematize
eder, delilleri kullanarak fiziki dinyayir kavrar, metafizik bir alemin varligin
farkeder,! esyanin hakikatini anlar, ge¢misi hatirlar, su am bilir ve gelecegi
kurgular.? Hatta insan, akli sayesinde duyum alemini miisahedeyle idrak ettigi gibi
deliller aracihigryla duyum otesi bir alemin var oldugunun bilgisine de ulasir.® Akil
ontolojik yapisi geregi kainattaki sebep-sonug iliskisine ve duyularla algilanan
sechadet alemindeki incelemelerine dayanarak goriinen &leme varlik veren
goriinmeyen bir var edicinin mevcudiyetini farkeder. O soyut olmasina ragmen nasil
ki somut tecelli ve eserlerle varligini izhar ve ispat ediyorsa, miikemmel tecellilerle
dolu olan kéinat eserinin, miiessirinin varligina isaret ettigi de asikardir. Ancak nasil
ki; akil ile onun eseri arasinda bir benzerlik mevzu bahis degil ise kdinat eserinin var
edicisi, var olanlarm higbirine benzeyemez. Iste akil, maddeden soyutladig
kavramlarla esyanin hakikatini anlayabilme giiciine sahip olusu sebebiyle gériinen
eser iizerinde diisiinerek gériinmeyen bir miiessirin var oldugunu anlar.* Bu yetenek,

L Ciircani, Seyyid Serif, Kitabu 't-Ta rifdt, Istanbul, 1300, s. 157.

Semaluti, M. Tevfik, Kur’'dn’a Gére Insanin Psikolojik Yapist, trc. Ismail Durmus- Habil
Sentiirk, Yeni Umit Dergisi, IV, sy. 2, izmir, 1995, s. 44.

8 Zebidi, Muhammed Murtaza Hiiseyni, Tdcu I- ‘Aris, Darw’l-Fikr, Beyrut, t.y., VI, 26.

4 Ciircani, Kitdbu't-Ta rifdt, 151.
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kendisine “fitri akil” da diyebilecegimiz; vacibin viicibu (Allah’in varliginin
zorunlulugunu), miimkiinin imkadn1 (Varligin ezeli olmadigl) ve muhalin
imkansizlig1 (bir varlik iizerinde iki var edicinin istirakinin imkansizlig1 yani tevhid)
ilkeleriyle temellenen bir yapiya sahiptir.

Allah’mn insana en 6nemli litfu olan akil, Kur’an’da isim olarak gegmemekle
birlikte defaatle vurgulanan akletmek ve tlirevleri Kur’dn’in muhataplarindan
dinamik ve iiretken bir akli aktivite istediginin agik gostergeleridir. Kur’an’a
baktigimizda koordinatlarini vahyin belirledigi bir akli aktivite yapisi goze
carpmaktadir. Bu belirlemeyle Kur’an, insani mikrodan makroya c¢ok genis bir
baglamda kozmosu diisiinmeye tesvik etmekle birlikte insanin zayif bir varlik olusu
dolayisiyla aklin sinirlt bir giice sahip oldugunu da énemle vurgular.

Kur’an insanligin elindeki ilahi sahihlige sahip tek kutsal kitaptir. O, beser
telakkisinin asina oldugu biitiin kitaplardan farkli bir konuma sahiptir. insana hitap
etmesi sebebiyle beseri ve akli, fakat agkin bir kaynaktan gelmesinden dolay1 beser
ve akil {istii bir yapiya sahiptir. Delalet sahasinin icinde, kaynaklandigi gayb
diinyasina dair bir anlam alanim1 da barindirmasi Kur’an’1, siradan bir akli diisiince
performans: ile anlagilabilecek bir metin olmaktan farkli kilmigtir. Bu noktadan
hareketle aklin gérevi ve giicli vahyin ise kendisine has 6zel gaybi anlam alanlari
dikkate alinarak Kur’an’da akli diisiincenin yapisinin tespit edilmesi gerekmektedir.

AKli Diisiincenin Yapisi

Marifet, dirayet, fetanet, fehim, hatir, vehim, hayal, keys, feraset ve kehanet
gibi anlamlara gelen akil kelimesi® farkl tiirev ve miiradifleriyle beraber Kur’an’da
bes yiiz civarinda ayete konu edilmistir.® “el-Akl” seklinde Kur’4n’da gegmeyen bu
kelime liib,” hicr,® nuha,® hulm,® kalp!* ve fuidd*® gibi miiradifleriyle ifade
edilmektedir. Aklin olgunlasmig faziletli merhalelerine isaret eden bu kelimeler,
onun ontolojik yapisina degil misyon ve fonksiyonuna isaret etmektedir. Ornegin

5 Isfehani, Ebu’l- Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddil, Kitdbuz-Zeria ild
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Ibrahim 14/52, Sa’d 38/29, Ziimer 39/9, 18, 21, Mii’min 40/54.
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“Lib” ¥ ve “niihd”* sahiplerinin gercek anlamda diisiinebilecekleri Kur’an’da
vurgulandiktan sonra onlarin iman ve itaatlerinin kemalinden uzun uzadiya
bahsedilir.

Akl1 konu edinen ayetlerin yapisi dikkatle incelendiginde aklin sahibini tevhit
inancina ulastiran yoniiniin 6n plana ¢ikarildigi miisahede edilir. Sahibini uhrevi
ceza veya miikafata chil kilan konumuyla akil, hikmetle oriilmiis bir tefekkiir
stirecinin son evresinde Allah’in ve O’nun buyrugunun karsisinda goniillii bir boyun
biikiisiin deruni niivesini ve muharrik enerjisini temsil eder. Oyleki akli diisiincenin
nihai hedefi araliklarla dort defa tekrarlanan “Andolsun biz, Kur’an't diistintip ogiit
almak icin kolaylastirdik. Var mi diisiiniip 6giit alan? ”*® ayetinin siyak-sibakindan
da anlasilacagi lizere Allah’a ve peygamberlerine isyanlarinin sonucunda Allah’in
gecmis toplumlar1 cezalandirmasindan®® gerekli dersi ¢ikarma ile neticelenecek olan
bir i’tibar ve idrak edis halidir

Ifade ettigi veri karekterine gore aklin elde ettigi bilgiyi iic kisimda miitala
etmek akil-bilgi iliskisini ifade etmek agisinda oldukg¢a ufuk agici olabilir. Birinci
kisim akli tecrilbe ve duyu organlart yoluyla, ikinci kisim sadece vahiyle, ti¢lincii
kistm ise hem vahiy hem de akil ve duyu organlariyla bilinebilen bilgidir.}” Birinci
kisim sehadet alemine, ikinci kisim gayba, iiclincli kisim ise genelde ahkdm ve
muamelata ait bilgiyi ifade eder. Akl bilgiye ulastirmayr saglayan veriler
kesildiginde akil ya bilgi iiretemez ya da iirettigi bilgi gercegi yansitmaz.'® Yani ne
kadar tefekkiir edilirse edilsin bir atin agzindaki dislerin sayisinin bilgisine
ulasilamaz.'® Ciinkii diisiince mechulle ilgili malumlar1 kullanan aklin mechuliin
bilgisine ulagsmasidir. Meghuliin bilgisinin yapisini belirleyen ise bu bilgiye tasiyan
malum verilerin yapist ve karekteridir. Ornegin aklin kavunun lezzetinin tatls,
renginin ise sart oldugunu goérme ve tatma duysuyla tecriibe ettikten sonra, hic
tatmadig1 limonun sar1 rengine bakarak onun da tatli bir meyve oldugu sonucuna
varmasi yanlis bir ¢ikarimdir. Ayni sekilde akil asina oldugu fiziki kanunlar
gergevesinde kabindan dokiilen suyun asagi dogru akmasini rasyonel, yukar: dogru
akmasini ise irrasyonel olarak telakki eder. Bu sonu¢ aklin yer ¢ekimini tecriibe
ederek rasyonel bir kurala baglamayi basarabildigi diinyanin fiziki sartlart igin
gegcerlidir. Oysaki diinya i¢in rasyonel olan suyun asagi dogru akiskanliginin uzay
ortaminda irrasyonel oldugu asikardir.

13 Ra’d 13/19-24, ayrc. bkz. ibrahim 14/52, Bakara 2/269,286, Al-i imrén 3/191.
14 Taha 20/54, 128.

15 Kamer 54/17, 22, 32, 40.
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18 Nayif Ma’rif, el-fnsdn ve’l-Akl, Daru Sebili’r-Resad, Beyrut, 1985. 5.90.
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Ornekler cergevesinde aklilik denilen olgunun mahsusata bagl olarak aklin
tecriibe ettigi sahadan miitesekkil oldugunu ve tecriibe edilen alanin yapisal
degisimine bagli olarak degisebilecegini sdyleyebiliriz. Rasyonalitenin bu degisken
karekteri tecriibe ve gozlem esiginin iizerinde kalan gaybin ontolojik yapist ve onu
konu edinen azimsanamayacak sayidaki miitesabih ayetlerin medliilii hakkinda
vahyin yardimi olmaksizin konugmayi imkansiz kilmaktadir.

Kur’an’nin kapali bir tislup ile gaybi konulardan bahsetmesi apacik bir kitap
oldugu gercgegiyle de paradoks olusturmaz. Ciinkii s6z konusu ayetlerin mekasid-1
nuzalii imanla muttasif olan akla Tanri’nin epistemik giivenilirligine terk edecegi bir
alem hakkinda “ihbdr-1 vuku” etmek yani boylesi bir alemin varligini haber
vermektir. Bu inis gayesi ve bu amaca uygun olarak kullanilan kapali literal iislip
“keyfiyyet-i vuki” yani “Nasil olacak?” sorusuna ait cevaplarl iginde
barindirmamasi sebebiyle aklin s6z konusu gaybi temanin mahiyeti iizerinde
tefekkiiriinii degil tastik ve teslimiyetini hedeflemektedir. Ornegin Allah’in essiz ve
benzersiz fiillerinden, sifatlarindan ve isimlerinden bahseden ayetler insanin bu
tanrisal askinligin niteligi tizerinde bir beyin firtinas: koparmasini degil, kendisinin,
Allah’mn ilmi, iradesi ve kudretinde oldugunu hissederek kullugunu icra etmesini
hedeflemektedir. Bu baglamda Hz. Misid kendisine Allah’in mahiyetini soran
Firavun’a Zat-1 Kibriya’nin agkin mahiyetini degil O’nun yerin ve gogiin rabbi
oldugunu vurgulamistir.?’ Ciinkii insanlar smirli akillariyla Allah hakkinda
konusurlarken zorlanmakta hatta bazen sagmalamaktadirlar.®® Yine 6liimden sonra
dirilis, mahser, hesap, mizan, cennet, cehennem ve ebedilik temal ayetler ise
medliilleri itibariyle insam1 tamamen yabanci kavramlara gark ederek afallatmayi
degil boylesi bir sorgulama diizeni karsisinda insanin tedbir alarak yasamini Allah’in
istedigi hal {izere insa etmesinin gerekliligini ona telkin etmek icin inmistir.
Kur’an’nin tamamu i¢in ifade edebilecegimiz bu ortak gaye vahyin biitiinsel yapist
icindeki biitiin bahisler i¢in gegerlidir. Bu durum Kur’an’nm bir hidayet kitab1
olusuyla yakindan ilgilidir. Bu dslip, iman etmedigi 6limden sonraki dirilis
hakkinda biyolojik bir tarifi umarak ve Kur’an’in ifadesi ile “...nasi/ yaratildigin
unutarak...” *  elinde ¢iiriimiis bir kemik parcasiyla Hz. Peygambere gelip
“Crirtimiis haldeki bu kemikleri kim diriltecek?” diye soran miisrige Allah’in “De ki:
O kemikleri ilk defa yaratan diriltecek. O her yaratmayr hakkiyla bilendir.”
seklindeki cevabinda da aym sekilde goriilmektedir. S6z konusu ayetler dirilisin
nasilligma dair soruyu oldukca sade bir kiyas ile ilk yaratilisi referans gostererek
cevaplamis ve dikkatleri 6liimden sonra dirilisin anlam ve hedefine odaklayarak
insandan bu hakikate iman etmesini talep etmistir. Goriildiigii iizere Kur’an, insanin

20 Taha 20/49-53.
2L Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Selguk Yay. Ankara, 1992, s.111.
2 pkz. Yasin 36/ 77-79.
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yaratilis amacina dogrudan katki saglamayacak bir konuda bilgilendirmenin taraftar
olmamig ve gayba dair sorular1 sehadet dleminden verdigi orneklerle cevaplamustir.
Oyleki “Bilin ki Allah, yeryiiziinii 6liimiinden sonra diriltmektedir. Diisiinesiniz diye
gercekten, size dyetleri agikladik. % ayeti ile dirilis konusu bir gorak arazide yagmur
sonrasi bitkilerin ¢ikmasi 6rnegi ile izah edilmistir. Ciinkii bir hidayet kitab1 olan
Kur’an’da “O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak igin 6liimii ve hayati
yaratandir.”*  ayeti ile 6liimiin ve hayatin, insanmn kullugunu geregi gibi icra
etmesinin bir zemini oldugu vurgusu 6n plana ¢ikarilmigtir

AKlin imani: Tefekkiir

Kur’an akli diisiinceye Onerdigi metot ve sundugu tefekkiir materyali
bakimindan dogru diisiinmeyi saglayan bir hidayet rehberidir. Onun ortaya koydugu
tefekkiir metodu imandan mahrum olan bir akli, her seviyeden akli ikna edecek
diizeye sahip ihda edici delillerle tevhit inancina ve akabinde de Allah’in sdziinii
O’nun maksadina uygun bir bicimde anlayabilecegi vahyin diriltici atmosferine
tasir. Bu baglamda gozlemlenebilir dlemdeki essiz diizene ait delilleri, essiz bir
diizenleyicinin varligint simgeleyecek ve fark ettirecek bir yogunluk ve
kompozisyon iginde bir tefekkiir malzemesi olarak akla sunar. Ornegin: Kur’an
insanlarin bizzat kendilerinde,? goklerin ve yerin yaratilmasinda, geceyle giindiiziin
pes pese gelmesinde, Allah’in gdkten indirdigi ve kendisiyle topraga can verdigi
suda ve riizgarlar1 evirip ¢evirmesinde insanlar i¢in deliller oldugunu vurgular.?
Boylece insanin bakislarini dig diinyaya g¢evirir ve akli kozmik sistemin sayisiz
harikalar1 {izerinde diisiinmeye sevk eder. Varlik lizerinde diisiinen akil varliktaki
nizamdan varliga diizenini veren munazzime, eserden miiessire, sanattan sanatkara
kisacast mahliiktan halika ve onun indirdigi vahyin ilahi sahihligine iman etme
mertebesine ulasir. imana ulasmas: icin akla saglanan bu delilleri dikkate almayanlar
Kur’an’da delillerden yiiz geviriciler olarak ifade edilirler.?” Insan kendisini saglikli
bir iman ve tefekkiir giicline ulastiracak olan bu ilahi delillerden yiiz ¢evirdiginde,
aklimi kendi kisir dongiisii iginde islevsizlige mahkim etmis olur.?

Kalbin Akledisi: iman

Atif yaptig1 gaybi hadiselerle ¢ogu zaman akil {istii bir muhtevaya sahip olan
Kur’an’nin tefekkiire tesvik eden ayetleri, ucu agik bir felsefi diisliniisii 6zendirmeyi
degil vahyin biitlinsel yapist i¢inde planladigi diigiince seriivenini imanla
neticelendirmeyi 6ngordiigii bir siirecin sonunda aklin maddeyi de manayi da,
sehadeti de gaybi da misyon ve fonksiyon yoniinden fehmedecegi fakat bunlarin

2 Hadid 57/17.

2 Miilk 67/2.

2% Zariyat 20-21

% Casiye 45/3-5, Ytnus 10/101, A’raf 7/ 57,185, Ziimer 39/21, Nfr 24/43.
27 Ysuf 12/105

8 Mahmid Kasim, Mantiku’l- Hadis ve Menhecu’I-Bahs, Misir, 1953, s. 79.
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mahiyetini ve ontolojik yapisimi kendisine iman ettigi Yaraticinin epistemolojik
giivenilirligine birakacagi kalbi bir tastik edis ve akli bir teslim olus mertebesinde
akl1 doniistiirmeyi hedefler. Bu doniisiim aklin diinyasindan kalbin diinyasina, zihnin
teakkuliinden gonliin tefakkuhiine intikalden baska bir sey degildir. ik merhalede
akil diigiiniir. Tkinci merhalede ise kalp iman ederek aklin gorevini devralir. Bu
baglamda Kur’an’i akil diisiinen kalptir ya da iman etmis akildir. Sinir1 vahyin s6zii
kestigi yerde baglar, enerjisi de burada biter. Gaybi konularda tek bilgi vasitasi olan
vahiy olmaksizin aklin bu alanda yol almaya caligmasi ancak saglam bir gemiyle
gecilebilecek olan bir okyanusu yiizerek gecme c¢abasina ya da ancak merdivenle
asilabilecek bir duvari sigrayarak asma ¢alismasina benzer.?®

Kur’dn’da resmedilen akil ne asir1 yetkilerle simartilmis ne de hiicreye
kapatilmig akildir. O dogustan var oldugu iddia edilen a priori bilgilerin ambari
olmayip kendisine ulasan verileri sentezleme ve tasnif etme yetenegine sahip bir
muhakeme merkezidir. Fiziki alemden duyular, metafizik dlemden vahiy araciligiyla
veri saglar. Veri kanallar1 kesildiginde ise onun suyu kesilmis bir havuzdan farki
yoktur.®® Akil dnciiller, veriler, deliller ve karinelerle diisiiniir. Temsil, tiimevarim ya
da kiyas gibi yontemlerle bir bilinenden baska bir bilinmeyene ulasabilir. Ancak
biitin bu lojistiklerden miicerred bir akli aktivite ile aklin gergegin bilgisine
ulagsmas1 miimkiin degildir. Sebep-sonu¢ aginin cari oldugu fiziki dlem goézlem ve
akledisle bilgi ve bilise konu olurken gayb, vahyin bilgilendirmesi olmadan bilgiye
ve bilise konu olmaz. Gazzali metafizik konular1 akilla agiklamaya calisan
filozoflarin i¢inde bocaladiklari kaosun ana sebebinin de bu farkin g6z ardi edilmesi
oldugunu ifade eder.’! Ciinkii onlar vahiyden uzak bir sekilde gaybin bilgisine
yalnizca aklin imkanlar1 ile ulagmay1 bir usil haline getirmislerdir. Oysaki aklin
Allah’1 bilme ve gaybi hakikatlere muttali olma konusundaki imkéani eserden
miiessire dogru giderek kainati essiz bir nizam {izere yaratan Allah’in varligini ve
birligini tespit etmekten ibaretir.%2

Kur’an salt bakma ile gérmenin salt duyma ile isitmenin arasini ayirir. Bakan
her ne kadar g6z, isiten her ne kadar kulak olsa da hakiki géren ve isiten, imanin
etkinligi ile organize olmus kalptir. Bu baglamda Kur’an: “Gozler degil gogiislerin
icinde bulunan kalpler kor olur.” 3 ifadesiyle bu koérelmenin mahiyetinden
bahseder. O halde gergek imanin ve miiminin, kdmil akli ve kdmil insani ifade
ettigini sdylemekle ileri gitmis olmayiz. Iman akildaki yerlesik marazi tortular ve
kronik disiince bagimliliklarim1 temizleyerek aklin hakikati gortis mesafesini

2 Toprak, Siilleyman, Oliimden Sonraki Hayat, Konya, 1990, s. 411.
%0 Atay, Hiiseyin, Islam Diisiincesinin Yapist, Dergah Yay. Istanbul, 1979, s.177.

31 Gazzali, Ebt Hamid, Filozoflarin Tutarsizhigi, ¢vr. Bekir Karliga, Cagr1 Yay. Istanbul,
1981, s. 5-6.

Fenni, Ismail, Maddiyyun Mezhebinin Izmihldli, s. 17.

33 Hacc 22/46, ayrc. bkz. Enfal 18/21, Ylnus 10/42-43, Hakka 69/12.
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billurlagtirir. Bundan dolayidir ki Kur’an inanmayanlarin kor, sagir, dilsiz ve
dolayisiyla da akilsiz olduklarini ifade eder.® Bu noktadan hareketle gercek
akledisin hakiki bir imanla gerceklestigini, imani1 olmayanin gergek anlamda
akledici sayillamayacagini, imanin eslik etmedigi bir tefekkiir siirecinin ve anlama
seriiveninin akim oldugunu ifade edebiliriz. Ciinkii Kur’an’1 anlamak her hangi bir
zihni faliyet degildir. Yatay (fiziki ya da sehadet dlemine iliskin) bilgiyi gerektirdigi
gibi dikey (vahye iman ile olusmus metafizik) yonelisi de gerektirir.®® Bu sadette
Yiice Allah Kur’an’da olduke¢a ¢arpici bir 6rnek verir ve soyle buyurur: “Bilmeli ki
Allah bir sivrisinegi hattd daha iistiiniinii bir mesel yapmaktan cekinmez. Iman
edenler bilirler ki o siiphesiz hakdir, rablarindandir. Ama kiifre saplananlar Allah
boyle bir mesel ile ne murad etmis? derler. Evet. Allah onunla bir¢oklarin sasirtir,
yine onunla bircoklarini yola getirir, hem onunla ancak o fasiklar: sasirtir.” Ayet
muhatabin iman edip etmemesinin onun diisiincesinde, vahye yaklagiminda ve onu
yorumlamasinda ne denli biiyiik rol oynadiginin bir gostergesidir.

Vahyin anlam oOrgiisiinii ger¢ek manada anlamak da Kur’an’da kalbe izéfe
edilerek®” itaatsizlikleri sebebiyle kalpleri miihiirlenmis kimselerin vahyi anlama
kabiliyetlerini nasil kaybettikleri: “Onlarin kalplerine miihiir vuruldu. Artik onlar
anlamaziar.”®®  seklinde ifade edilmistir. Surasi unutulmamalidir ki; Akla ve
diisiinceye sagladigi olanaklar itibariyle iman dogmatik usullii kor bir teslimiyeti
degil, maddi olandan manayi, sehadi olandan gaybi fark ettiren vahyin Onerdigi
diistinme formatina akl tagiyan bir tefekkiir enerjisini ifade etmektedir.

Ideal akledis, eylemini kalpte tamamlayan bir iliski kurma ve hifiz isidir.
Kalp ise dini diinyanin 6zgiin mantiginin makarridir. Bu gergekten dolayidir ki Yiice
Allah: “Kur’dn’t diisiinmiiyorlar mi? Yoksa onlarin kalplerinin tizerinde kilitler mi
var?”’® buyurarak vahyin anlasilmas: konusunda karsilagilan problemlerin asil
kokeni konusunda kalbe isaret etmistir. Clinkii her ne kadar iman akli bir temele ve
imana ulastirict diislince seriiveni rasyonel bir baglangica sahip olsa da iman
konular1 akil icin degil kalp icin duyulandir.** Bu durumu ifade eden diger bir
ayette: “Kalbi olanlar icin bunda bir hatirlatma vardwr.”*' buyrulmustur.
Dolayisiyla vahye ait diinyanin anlagilmasi isinin Kur’an’da kalbe izafe edildigini

34 Bakara 2/170-171.

% Kutluer, ilhan, “Hikmet” md. T.D.V.1.A,, s. 68.

3  Bakara 2/26.

87 Hacc 22/46.

38 Tevbe 9/87, 93.

39 Muhammed 47/24.

40 Wershedel, Wilhwelm, “Pascal ya da Carmiha Gerilen Akil”, Felsefenin Arka Merdiveni,
cvr. Sedat Umran, iz yay. Istanbul, 1997, s. 166.

41 Kafs50/37.
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ifade edebiliriz.#> Kalbin olanaklarmin devreye sokulmasi aklm idrak giiciiniin
iistiinde bir yapiya sahip olan gaybi hakikatlar karsisinda insanin sapmasini énleme
amacina matuftur. Ornegin kendilerine: “Allah’in vaat ettigi haktir ve kiyametin
kopacagr konusunda hi¢bir gsiiphe yoktur.” dendiginde “Bu kiyamet nedir?
bilmiyoruz. Bu sadece bir zandir. Biz yakinen iman etmiyoruz.”* diyen kafirlerin
boylesi bir gaybi gergek karsisinda imanin olanaklarindan mahrumiyetleri sebebiyle
nasil bocaladiklar ifade edilir.

Kur’an 6liimden sonra dirilisin gergeklesecegine iliskin 6rneklemeleri bolca
zikreder. Ancak dirilisin biyolojik boyutu ve nasil bir sekilde gergeklesecegi
aciklanmaz. Bu sebeple de insan diriligsin cismani boyutunu bilmek ve kavramak
zorunda degildir. Ama iman etmek zorundadir. Akil her ne kadar idrak edemese de
kalbin iman etmek i¢in gerekgeleri vardir. Ayni sekilde biz uyumayan, dinlenmeyen,
her an her seyi bilen, goren, duyan ve giici her seye yeten Yiice Yaratici’yi
kavrayamamakla beraber ona iman etmek zorundayiz. Kur’an’da akil-gayb iliskisine
atfedilen anlamin en rafine ifadesi aklin gaybin mahiyetini akletmek zorunda degil
ona iman etmek zorunda oldugudur. Vahyin metodunda akla sunulan deliller de
iman fiiilini ger¢eklestirmek amacina matuftur. Sehadet alemindeki deliller
araciligiyla varligi ispatlanan gaybin akil iistli yapisi aklin tefekkiiriine degil kalbin
imanina uygundur. Gayba iliskin elinde herhangi bir veri yok iken aklin bu alana
dair bir nasillik sorgulamasi yapmasi Kur’dn’da insanin hakkinda kesin bilgi sahibi
olmadigin seyin pesine diismesi** olarak ifade edilir. Bu ise akli, kaldiramayacagi
agir bir yiikiin altina sokmak demektir. Kur’an’da akla sunulan tefekkiir malzemesi,
delillerdir. Bu agidan Kur’an gaybin mahiyeti hakkinda bilgi vermez. Sadece onun
varligina delalet eder. Delilleri aklederek medlullerin varligini anlayan insan delili
akleder, medllule de iman eder. Bu noktadan hareketle Kur’an’da onerilen tefekkiir
projesinin amaci insanin gayba iman etmesini saglamaktir. Vahyin indirilisinin
anlam ve hedefini diisiindiigiimiizde gayba iman ettikten sonra gaybin mahiyetini
bilmenin dini hayat agisindan pratik ve somut bir degeri yoktur. Buna ragmen, akil
tefekkiire konu olmayan bu alemi yorumlama konusunda miistakil bir hamle
yaptiginda hayal ve vehim ¢izgisinin 6tesine gecemedigi gibi, 6rnegin Allah’in arsa
istivasini anlamlandirirken istivayr ya insan bigimei bir iisliipla tesbih ve tecsim
merkezli olarak yorumlayip insansi bir istiva hayal ederek ifrata ya da tenzihci bir
yaklagimla onu bir istila edis ve bir muktedir olus olarak degerlendirip istivanin Zat-
1 Kibriyd hakkinda simgeledigi sirli ve akil {istii baglami siradanlastirarak tefrite
diisecektir.  Dolayisiyla akil gaybil bilgiyi ontolojik anlamda iiretmez. Vahiy
sayesinde ve vahyin bildirdigi oranda onu sadece kesfeder.

42 A’raf 7/139, Hacc 22/46, Kaf 50/37.
43 Casiye 45/32.
4 bkz. Isra 17/36.
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Kaynak ve icerik bakimindan kendisinde hig bir siiphenin bulunmadigini daha
ilk ayetlerinde vurgulayan Kur’an, miittakiler i¢in bir yol gosterici oldugunu, onlarin
en onemli 6zelliklerinin ise gayba iman oldugunu ifade eder.*® Devaminda ahirete
yakinen iman edenlerin Allah’tan gelen bir hidayet {izere olduklarim bildirir.*® Bu
baglamda imandan ve onun gereklerinden uzaklagmak dogru anlama etkinliginden
de uzaklagsmak anlamina gelir. Bu ger¢ek dolayisiyla Kur’dn imansizligin ve
itaatsizligin basiret, feraset ve tefekkiir giiciinii tiikettigini énemle vurgular.*” Bu
noktadan hareketle imanin bir fehim ve idrak enerjisini ihtiva ettigini ifade etmek
yerinde olacaktir. Iman tefekkiire ontolojik bir yon ve kimlik atfeden bir alt yap1
olup, ilahi s6zii Allah’in muradina muvafik olarak anlamay: saglar. Kur’an’in,
kendisine inananin imanini, kalbinde hastalik bulunanin da marazi yOniinii
arttirdigim1 Yiice Allah soyle ifade eder. “Bir sure indirildiginde iglerinden biri
¢tkar: ‘Bu hanginizin imamni arttirdr bakalim? der. O (indirilen) sure miiminlerin
imanini arttirtr ve onlar miijdelenip dururlar. Kalplerinde hastalik olanlara gelince
onlarinda kiifiirlerine kiifiir katar ve onlar kdfir olarak éliip giderler.”*® Bu sebeple
Kur’an siradan epistemolojik bir metin olmayip okuyucusunu belirli bir usilde
tefekkiir etmeye, sonucunda ise vahye ve onu indirene imana tasiyan, okuyucusunun
kalbi diizlemiyle psisik boyutta iliski kururarak onu yapilandiran ve ger¢ek anlamini
onun kalbinde insa eden bir kitaptir. Oyleki Allah: “Gergek miiminler Allah’in ismi
anildiginda kalpleri iirperen kimselerdir. Onlara ayetlerimiz okundugu zaman
(ayetler) onlarin imanim arttirir ve onlar Rablerine tevekkiil ederler.”*® buyurarak
ilahi kelamin kendine has tabiati ile ona inanan miiminin kalbi arasindaki iliskiyi
ifade etmistir. Bu agidan imanin akli temele sahip bir diisiince siirecinin en olgun ve
kamil evresinde tecelli etmis bir yoneligi, manevi bir a¢ilimu1 ve {ist diizey bir anlama
seviyesini ifade ettigini sdyleyebiliriz.

Kur’an’in gosterge sistemi okuyucunun anlama faaliyetini bi¢imlendirir ve
yonlendirir. Onu dogru anlamak ve dogru yorumlamak onun gosterge sisteminin
biitiinliik ve gereklerinden bagimsiz bir anlam yilikleme olmayip Kur’an’in gercekten
delalet ettifi manay1 kavramaktir.’® Ciinkii Kur’an bir felsefeye, siyasi goriise,
kelami tutuma ya da ideolojik bir yaklasima angaje olarak anlasilmay1 kabul

4 Bakara 2/2-3.

46 Bakara 2/4-5.

47 A’raf 7/64, 100-101,179, Enfal 8/65, Tevbe 9/87, Kehf 18/57, En’am 6/25, 39, Hacc
22/32, Casiye 45/23, Muhammed 47/16, Bakara 2/171, Maide 5/103,

48 Tevbe 9/124-125. ayrc. bkz. Ziimer 39/23,45,

49 Enfal 8/2.

50 Kautluer, iThan, “Kur’an’1 Anlama Yolunda Felsefi Tecriibenin Yolu ve Degeri”, Kur’dn
ve Tefsir Arastirmalart 11, Istanbul, 2001, s. 78-79.
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etmez.%! Yiice Allah’in Kur’an okumaya kovulmus olan seytanin serrinden zatma
siginma ile baglanmasini emretmesi ve seytanin inanan ve Allah’a tevekkiil edenler
lizerinde bir tesir icra edemeyecegini vurgulamasi® ilahi s6zden miistefit olabilmek
icin tilavet dncesi zihni ve manevi sistemi adeta aritarak hem s6ziin sahibine siginma
hem de sozii sahibinin kastina uygun anlama konusunda O’ndan istimdatta bulunma
amaci tasir. Ciinkii Kur’an “kelamullah”dir. 53 Onu dogru anlama onu indirenle onu
okuyan arasinda iman ve itaat baglaminda tesis edilecek bir ist iliski sonucu
lutfedilen lahuti bir mazhariyettir. Bu gergekten dolayidirki Hz. Ali Kur’an’1t dogru
anlamay1 Allah’in ihsam olarak tanimlamustir.>*

Hakla batili birbirinden ayirict bir hidayet rehberi olarak kendisini tarif eden
Kur’an’in,®® irsat ve yonlendirmelerden miitesekkil anlam orgiisiiniin muhatap
tarafindan anlasilabilmesi i¢in muhatabin ilahi metne iman, ihlds ve itaat ile
yonelmesi sarttir. Bu baglamda Allah: “Allah diledigi kimseyi kendisine secer ve
(Hakk'a) yonelen kimseyi hiddyete erdirir.”®® buyurmaktadir. Allah’in insana
bahsettigi en biiyiik nimet olan hidayet de kulun iman etmesine baglanmstir.%” iman
Allah’mn indirecegi ve adint “sekinet” olarak ifade ettigi 6zel bir ilahi yardima
mazhar olmanimn da 6n sart1 olarak Kur’dn’da zikredilir.®® Ciinkii iman: sahibi igin,
kopmayacak sapasaglam bir kulptur.®® Allah ile kul arasinda kurulan bir velayet
iliskisi ve bir dostluk bagidir. Imanmn ortadan kalkmas: ve insanin inkarinda 1srar
etmesi her ydnden karanliga ve dalalete gark olmasmin® ve kalbinin miihiirlenerek

61 en esasli sebebidir. Bu

62

fehim ve idrak yeteneginin tamamint kaybetmesinin
baglamda Yiice Allah: “Inan¢ sahipleri icin yeryiiziinde deliller vardir.
buyurmaktadir. Imansizlik ise gercek anlamda akledememenin bir sebebi olarak
Kur’an’da ifade edilir.®

Bu baglamda insanin tiirlii akli asmalar1 ve tefekkiir siireclerini kat ederek
elde ettigi Allah’a ve O’nun allamu’l-guylb olarak engin hikmeti geregi vahyi essiz

51 Tiirkmen, Hamza, “Kur’an Algisinda Evrensellik ve Sorumlulugumuz”, Umran, Temmuz

2001,s.78-79.
52 Nahl 16/98-100.
53 Fetih 48/15.
54 bkz. Buhari, Ilim 39, Cihdd 171, Diydt 31, Nesai, Kasdme 9.
5 Bakara 2/185. Nahl 16/89, Neml 27 /77
5 Sird 42/13
57 Bakara 2/267, 186, Ytnus 10/9.
58 Fetih 48/4.
59 Bakara 2/6.
60 Bakara 2/257, Saff 61/5.
61 pkz. Miinafikiin 63/3, Nahl 16/108.
62 7ZAriyat 51/20, Rim 30/37, Hicr 15/77, Nahl 16/79, Ankebit 29/24, 44
6 Bakara 2/171.
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bir Gislipla indirdigine dair iman; skolastik 6gretinin sahih vahyin ve onun 6nerdigi
iman esaslariin yerine ikame ettigi dogmalarin olusturdugu ustirelerle dolu akide
sistemi karsisinda aklin kotiiriim hale getirilmesini degil bilakis insanin gaybu,
Yaraticinin dleme koydugu gaye birlikteligi ¢ergevesinde var olussal baglamina gore
anlamasimi ifade eder. imanin saglayacagi imkanlar olmadan insanin gaybi anlamasi
sOyle dursun imanin nuru olmaksizin insan Kur’an’in ifadesiyle elini, 6niinii hatta
burnunun ucunu goéremez.%* Ustelik Kur’an’da akli aktiviteye kapali bu alana ek
olarak her tiirlii rolativizmi imkansiz kilacak itikat, ahlak ve amel i¢in son derece
énemli muhkem ayetler vardir.5

Akil-Kalp ve Inkar

Inkar gozdeki korliigiin ve kulaktaki sagirligin gercek sebebi ve vahyin
muhtevasini fehmeden merkez olan kalbi adeta bir kilif ile orten menfi bir
durumdur. % Oyleki Yiice Allah Kur’an’da bir ayette: “Sen Kur’'dn okudugun zaman
seninle ahirete inanmayanlarin arasida bir perde olustururuz. Onlarin
anlamamalari i¢in kalplerine ortii cekeriz. Kulaklarina da agwliklar.”® buyurmus,
diger bir ayette de: “Onlara Rablerinin ayetleri okundugu zaman kor ve sagwr gibi
davrandilar.”® “Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlar dyetlerimden
uzaklastiracagim. (Onlar) her dyeti gorseler de ona iman etmezler. Dogru yolu
gorseler onu yol edinmezler. Ama sapiklik yolunu gorseler onu (hemen) yol
edinirler. Bu, onlarin, dyetlerimizi yalanlamalar: ve onlardan hep gafil olmalar:
sebebiyledir.”® buyurarak vahyin karsisinda takimilan kalbi tavrim  anlama
etkinliginde ne denli mithim rol oynadigini ifade etmistir.

Allah, Kur’an’dan bir sure indiginde sivisip kaganlarin vahyi anlamamakta
direnmeleri sebebiyle onlar1 vahyi anlamaktan ali koydugunu™ ayetler onlara birer
beyyine olarak okundugunda onlarin: “Bize bundan baska bir Kur’dn getir ya da
bunu degistir.”™ dediklerini ifade ettikten sonra bu kisilerin karekter tahlillerini
yapar ve onlarin Allah’a iftiralar atan, O’nun ayetlerini yalanlayan, giinah isleyen ve
putlara taparak kiyamet giinii onlarin sefaatlerini uman kisiler olduklarmi ifade
eder.”? Hatta Hz. Peygambere yonelttigi “Akillarini kullanmaya niyetleri yok iken

64 Niir 24/38-40.
85 Aydin, Mehmet S., “Islami Rasyonellik Uzerine Bazi Diisiinceler”, Il. Uluslararast Islam
Diisiincesi Konferansu, Istanbul, 1997, s.112.

6 Bakara 2/88.

67 {sra 17/46, Kehf 18/57.

6 Furkan 25/73 ayrc. bkz. Neml 27/81-82.

9 A’raf 7/146.

0 Tevbe 9/127.

I Yanus 10/5.

2 Yinus 10/17-18.
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(hakka kars1) sagirlara sen mi isittireceksin? Goérmeye niyetleri yok iken korlere sen
mi (yol) gostereceksin ™ ifadesiyle onlarin adeta nebevi irsada kendilerini tamamen
kapattiklar1 ve ayetlerin inanmayan bir topluma fayda saglamayacag1 belirtilmistir.”

Aslinda Kur’an’da inananla inanmayam goren ile kor,”® iman ve inkan da
aydmlik ve karanhk olarak ifade eder.” Miistagni olan,”” vahyin emir ve yasaklarina
kars1 kibirlenen bu sebeple de Allah’in kalbini miihiirledigi kisiler vahyi anlamazlar.
8 Allah’m emir ve yasaklarina karsi ruh diinyasinda beslenen kibir Kur’an’da vahiy
diismanliginin en esasli sebeplerinden biri olarak ifade edilir.”® Bu karakterdeki kisi
vahyi dinlemez.?® Bu durum onlarin bir tiir kér ve sagir olmalariyla yakindan
ilgilidir.8! Dolayisiyla Kur’an’1 anlamak sadece Kur’an’a dogru epistemolojik bir
zihni hareketi degil ayni zamanda Kur’an’dan hayata dogru iman ve itaatle hayati
insa edici fiili bir hareketi de gerektirir.®?

Kur’an sonsuz ilmi ile maddeyi ve manayi, sehadeti ve gaybi, maziyi ve
miistakbeli ihata eden Yiice Allah’in 6zge kelamuidir. Bu yoniiyle Kur’an, insanin
diinyasina hitap ettigi i¢in beseri, akll ve sehadi bir yap1 arzederken askin bir
dlemden gelen ilahi bir kelam olmasi sebebiyle beser ve akil istii ve gaybi bir
karekter sergiler. O kah gaybdan kah sehadetten bahseden bir kitaptir. Bu sebeple de
ayetleri, gerek dil yapist gerekse lafzin delalet ettigi sahaya hem gaybin hem de
sehadetin girmesi sebebiyle farkli anlasilma seviyelerine tekabiil ediyor olabilir.
Kur’an’da; herkesin, dile vukifiyetleri sebebiyle sadece Araplarin ve Arapcayi
bilenlerin, ilimde riistth sahiplerinin, Hz. Peygamber’in ve yalnizca Allah’m
manasini dolayisiyla da gercek tevilini bildigi ayetler vardir.®® Bu baglamda &rnegin:
“Insanlar sana kiyametin vaktini soruyorlar. De ki: "Onun ilmi ancak Allah
katindadir." Ne bilirsin, belki de kiyamet yakinda gerceklegir. "® ayetinde Allah’in,
kendi ilmine has kildig1 kiyametin kopus vaktini Hz. Peygamber dahil olmak {izere
hicbir insanin -Arap dilinde ve Kur’an’i ilimlerde ne kadar derinlik elde ederse
etsin- bilmesi miimkiin olmadig1 gibi®® “Kendisine dyetlerimizden bir kismm

3 Yinus 10/42-43.

" Yhnus 10/101, ayrc. bkz. Fatir 35/22, Riim 30/53, Fussilet 41/5.
> Had 11/24.

6 Ra’d 13/16.

7 Lokman 31/7

8 Bakara 2/6-7, Mii’min 40/35.

% Mii’min 40/56, 63.

80 Fussilet 41/26

81 Fussilet 41/44, Had 11/20.

8 Diicane, Ciindioglu, Kur’dn’t Anlamanin Anlami, Tibyan Yay. Istanbul, 1995, s. 125.
8  Ibn Kesir, a.g.e., II. 10.

84 Ahzab 33/63.

8  Kurtubi, a.g.e., XIV. 218.
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gosterelim diye kulunu (Muhammed'i) bir gece Mescid-i Haram'dan c¢evresini
bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa'ya gotiiren Allah'm sam yiicedir. Hig siiphesiz
O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir. ”®® ayetinde bahsi gecen yolculuktan ve bu
yolculukta gdsterilen ayetlerden neyin kastedildigini o yolculugu bizzat yaparak soz
konusu delilleri miisahede eden Hz. Peygamber’den daha iyi bilmesi dolayisiyla da
sozkonusu ayeti tam manasiyla ondan daha iyi anlamas1 miimkiin degildir.

Sonuc¢

Gormek i¢in goz nasil ki tek bagina yeterli olmayip disaridan bir 1518a muhtag
ise akil da hakikatin bilgisine ulagabilmek i¢in bir takim verilere muhtactir.®” Ciinkii
insan akli sayisiz bagiml ve 6znel olup iginde yasadigi toplumun kozmolojik enlem
ve boylami icinde tutukludur.®® Oyleki kitlesel aklin bir pargasi olan ve biiyiik
oranda onunla ortligen kisisel akil tarihi ve toplumu yapilandirmasindan daha fazla
tarih ve toplum tarafindan yapilandirilir. Sehadet alemindeki kural ve kanunlarla
biiyiik oranda insa edilen akil sehadet alemindeki esya ve olaylarla ilgili kiyas ve
cikarimlar yaparak sonuca ulasir. Vahiy ve peygamber olmaksizin gayb alemine
iliskin saptamalar yaptiginda ise ister istemez gaibi sahide bagimli olarak tasavvur
etmekten kendini alamaz. Ciinkii akil, verileri malum olmayan meghulii her tefekkiir
edisinde yapisi geregi bilgisine sahip oldugu malumlara mechulleri ¢agrisim yaptirir.
Yani mechullerle malumlart 6rtiistiiriip kiyaslamak ister. Bu durum ise gayb ile ilgili
ulastig1 sonuglar itibariyle, tattig1 bali sart olmasi bakimindan tatmadigt limona
kiyaslayarak ikisinin de tatli olduguna hilkmetmesine benzer. Bu baglamda gaybla
ilgili miitesabihih ayetleri gaybin 6zel yapisint goz ardi ederek tevil etmek askin
boyutu sadet dis1 birakilmus sekiiler ve beseri bir metafizik anlayisini dogurur® son
tahlilde rasyonel diisiincenin bir {iriiniidiir.%

Aklin i¢inde bulundugu kiiltiirel enlem ve boylam icindeki insa edilmisligini
ve tutuklulugunu, onun tarihi ve toplumu insa ettigi gibi tarih ve toplumun da onu
yapilandirip yonlendirdigini, sosyal, siyasal ve ideolojik iligkiler aginin ait kilici,
kodlayici, gidiimleyici ve angaje edici etkisine maruz kaldigini bu sebeple de
zamanlar ve toplumlar istii bir rasyonalite ortaya koymasimin imkansizligini
diisiindiigiimiizde®® vahyin araciligi olmaksizin aklin gaybi hakikatlara ulasmasi

8 fsra 17/1.

87 Akseki, Ahmet, /slam, Istanbul, 1196, s. 10-11.

8 Kilig, Sadik, “Dil ve Inancin Tarihselligi Baglaninda Dini Metin” Kurdn ve Dil
Sempozyum Bildirileri, Van, 2001, s. 100. ayrc. bkz. Birand, Kamran, Manevi ilimler
Metodu Olarak Anlam, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara,1960, s.35.
Sunar, Cavit, Insan-Alem Iligkisi, Ankara Universitesi ilahiyar Fakiiltesi Islam Enstitiisii
Yay. sy. Ill. Ankara, 1977, s. 51.

Giines, Kamil, Islam Diisiincesinin Sekillenisinde Akil ve Nass - Békillani Kddi
Abdiilcebbar’da Kelamullah Ornegi- Insan Yay., Istanbul, 2003, s. 380.

91 Roger Trigg, Aklicilik ve Bilim, trc. Kadir Yerci, Sarmal Yay. Istanbul,1988, s.69.

89
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sOyle dursun gercek anlamda bir tevil yapma iddiasiyla miitesabihih ayetlere anlam
vermesi bile kendi anlammi vahye giydirmeyi ya da gaibi sahide kiyaslayarak
mezk(r ayetlerin sirli ve akil {istii baglammm rasyonalize etmeyi ifade eder.%
Allah’in sonsuz ilmi, iradesi ve kudreti ile kéinattaki diizen arasinda gerekli
baglantilar kurularak iman fiili ger¢eklesmez ise miitesabih ayetler karsisinda akil
ret ya da tevil durumlarindan birine mecbur kalir. Ad kavminin deve, Yahadilerin
babasiz dogan Isa ve Firavun’un Miisa’nin elindeki asa karsisindaki saskinliklari ve
inkarlar1 bu baglamda degerlendirilmelidir. Gayba iman yoksa Kur’an’in biiyiik bir
kismini tevil ya da inkdr etmek kacinilmazdir. Bu sebeple metafizik ve akil isti
muhtevaya sahip ayetleri gaybin kendine has yapist ve ilahi kudretin tartiya
vurulamaz sonsuzlugu i¢inde diisiindiiglimiizde insanin bu alana dair bir nasillik
sorgulamasi degil gaybin keyfiyetini onun sahibi olan Allah’in ilmine havale ederek
gayba iman etmesi en makul ¢6ziim yolu olarak goriinmektedir.

Vahiy insan fitratinin tiim parcalarina hitap ederek onu biitiinsel diizeyde ihata
eder. Akli, kalbi ve vicdani oldukga hassas bir denge ¢ergevesinde irgat etmesinden
dolay1 ne sadece akli muhatap alarak ilahi mesaji salt rasyonel bir materyale
doniistiiriir ne de sirf kalbe ve vicdana odaklanip imana ulastirict diisiincenin akli
referanslarint ihmal eder. Akil ile kalp, sehadet ile gayb ve madde ile mana
yarattigini ¢ok iyi bilen Yaraticinin beser fitratint her diizeyde ihata edecek sekilde
indirdigi vahyin yapisinda ilahi bir denge ve uyum igindedir. Vahiy insana hitap
etmesi sebebiyle beseri ama Allah’dan gelmesi hasebiyle de ilahi bir boyuta sahiptir.
Bu konumuyla ilahi sdziin tabiati bir yonden engin olmakla beraber diger yonden
askin dolayisiyla da madde aleminde tecelli etmesi sebebiyle sehadi ama mana
aleminden gelmis olmasindan dolayr da gaybi bir boyuta sahiptir. Tefekkiir ve
imanla vahyin diriltici ve insa edici atmosferinde ihya olan insan madde ile mana,
sehadet ile gayb, akil ile kalb ve diinya ile ahiret arasinda bir ¢eligki gérmez. Bu
durum vahyin 6nerdigi tefekkiir metodu neticesinde ulasilan imanla elde edilen bir
mazhariyettir. Dolayisiyla hem madde aleminden el etek ¢ekmek suretiyle
ruhbanlagsma hem de mana alemini sadet dis1 birakarak sekiilerlesmek vahyin ve
dolayisiyla da selim fitratin biitiinligiinden kopmak anlamu tasir.

92 g|-Kettani, Muhammed, a.g.e., s. 473.
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