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SATIBI’NIN METODOLOJISINDE TASAVVUFUN FIKHi TEMELLERI

- Islamic Jurisprudential Foundations of Tasawwuf in Al-shatibi’'s Methodology —

Yrd.Dog.Dr. $Sahban YILDIRIMER
Yildinm Beyazit U. Ogretim Uyesi

Abstract Andalusia is one of the important places that produced
controversial thoughts on both philosophy and tasawwuf. Ebu Ishak Ibrahim
bin Musa Al-Shatibi, an Islamic jurist had grown in this geography, in his
book on principles of jurisprudence (usul al-figh) “al- Muvafakat”, evaluates
some sufistic thoughts from Islamic law’s point of view. This article, as an
example of multi-disciplinary work, aims to reunite these thoughts with the
readers.
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GIRiS

Bu calisma iic yoniiyle o6zgiin bir nitelik tasimaktadir. Ilki Islam
hukukgularinin tasavvufi konular1 yorumlamaya mesafeli duruslart bilinen bir husus
olmasina ragmen, bir hukukgu olarak Satibi (6.1388)’nin bu konulara yorum
getirmis olmasidir. ikincisi bu yorumlarm Islam kiiltir ve medeniyetinin farkl
kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesim icinde oldugu donemine ait olmasidir. Ugiinciisii
de Satibi’nin, Islam diisiincesinde tasavvufi fikirleriyle dikkatleri iizerine ¢ekmis
olan Ibn Arabi’nin yetistigi cografya olan Endiiliis’lii olmasidir. Zira bu ortak
cografya Satibi’nin, Ibn Arabi(6.1239) nin kisisel fikirlerinden ya da beslendigi fikri
kaynaklardan haberdar olmasimi muhtemel kilmaktadir. Bdylece bu ¢alisma,
Endiiliis’iin sahip oldugu hukuki, tasavvufi ve felsefi birikimlerden izler tagidigi
ifade edilebilir.

Satibi’nin tasavvufi konulara yaklasimi bir yoniiyle sorgulayici iken, bir
yoniiyle de bir sGfi gibi bu halleri savunucu bir yaklagim iginde olmustur. Bu
yoniiyle yeri geldikge tasavvuf ehline yoneltilen haksiz tenkitlere de cevap vermis
ve onlar hakkinda su-i zan’dan kaginmay:1 tavsiye etmistir.

I. TASAVVUF-FIKIH iLiSKiSi

Islam diisiince tarihinde gerilim alanlarindan biri de tasavvuf-fikih iliskisidir.
Tasavvufu, ziiht dénemi ve doktrin donemi olarak ikiye ayiracak olursak fikhin,
tasavvufun ziiht donemiyle herhangi bir geriliminden bahsetmek miimkiin degildir.
Biiylik sifi Muhésibi’nin ¢agdasi olan meshur Ahmed b. Hanbel’in bile bir ziiht
kitab1 yazdig1 disiiniiliirse, ziihdi tasavvufun fikih acisindan higbir problem
yaratmadig1 agik¢a anlasilmaktadir.! Ancak doktrin doneminde aym uyumdan

L Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Ozener Matbaasi, Istanbul 2008, s. 59



130 Yrd.Dog.Dr.Sahban YILDIRIMER

bahsetmek kolay degildir. Bu donemde tasavvuf hareketinin zaman zaman seraitin
smirlarini  zorladigi goriilmektedir.? Ciinkii bu doénemde Islam cografyasinin
genislemesiyle karsilagilan farkli kiilttirlerle karsilikli etkilesimden tasavvufi
diisiince de nasibini almistir. Ozellikle tasavvufi yasanu bu Kkiiltiirlere ait
kavramlarla ifade etme girisimleri ve Islamin Tevhit akidesi ile uzlasmayacak bir dil
kullanmalar1 stfilerle fikihgilar arasindaki gerilimin odak noktasini olusturmustur.®
Bu gerilimle ilgili en ilging yorum tasavvufun gii¢lii simalarindan olan ve tasavvufi
diisiinceleri ser’i ¢izgide tutabilme cabalariyla tanman biiyiik mutasavvif imam
Rabbani’den gelmistir. O, “Fikih dalimleri ile mutasavviflarin kendi aralarinda
ihtilafa diistiikleri meselelerde, dikkat edildiginde dlimlerin hakli oldugu gowiiliir.”
ifadesiyle bu konuda pesinen stifilerden ¢ok fakihlere olan giivenini agiklamistir.

Islam diisiincesinde inan¢ alam (akaid-kelam) tiim inang sistemlerinin
kendisiyle test edildigi bir kstas alan olmasi gerekirken bu merkezi konumun fikih
ilmi (seriat) lehine genisledigi goriilmektedir. Fikih ilmi her seyin kendisiyle
olgiildiigii temel kriter olma konumunu tasavvuf felsefesi tizerinde de hissettirmistir.
Dolayisiyla bu yasam tarzini tercih eden sifiler goz ucuyla da olsa mesruiyetin
kaynag@i olarak kabul edilen fakihlerin kendileri i¢in ne diisiindiiklerini 6nemsemek
zorunda kalmislardir. Bundan dolay1 sifiler seriatin disinda goriinmemek igin
ellerinden geleni yaptilar. Kendi yollarmin istiinliigiinti daima iddia etmekle birlikte
bu tistiinliigiin seriatin diginda degil onunla birlikte bulundugunu bilhassa belirtmeye
caligtilar. Fikhin bu giiclii ve merkezi konumuna ragmen tasavvufi yasam fikhi batin
(seraitin sekli degil 6zli) olarak niteleyen kimi ekoller bu mesruiyet arayisina
girmedikleri gibi fakihleri “6zii” kagiran sekilciler olarak gormiislerdir. Hatta
tasavvuf diigiincesinin {drettigi kavram ve uygulamalar1 fakihlere onaylatma
endisesini kendileri i¢in bir ziil saymiglardir.

Fakihlerin tasavvuf ehline bakislar1 ise su ii¢ ¢ercevede sekillenmistir. Tlki,
tasavvufi yasamin ziiht disindaki tiim goriintiilerinin Islam dis1 oldugu kanaatinde
olan bakis agisidir. Ikincisi ise tiimiiyle bu yasam tarzim gérmezlikten gelen ilgisiz
bakis acisidir ki bu anlayis fakihlerin cogunlugunun bakis agisini olusturmaktadir.®

Glingor, s. 61
3 Raynold A. Nicholson, Isidm Sifileri, (Cev. Komisyon) Yildizlar Matbaacilik, Ankara
2004, s. 76

4 Isa Celik, fmam Rabbani Perspektifinden Ibniil- Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim, Tasavvuf
Dergisi, say1: 23, s. 177

ibn Tiifeyl mistik-felsefi romanin en iyi érneklerinden biri olan Hayy b. Yekzan isimli
eserinde kullandig1 iic karakterden biri olan Salaman iizerinden Islam hukukcularinin
tasavvufi yasama mesafeli durusunu ustaca tasvir etmistir. Muhammed Yunus Ferengi
Mahalli, basit bir masali, felsefi 6neme sahip emsalsiz bir romana doniistiiren Ibn
Tufeyl’in bu eserinde miindemi¢ bulunan daha yiiksek bir gayeye isaret etmektedir. Ona
gore Hayy filozof tipini, Absél sufi tipini, Salaman ise din alimi (fakih) tipini temsil eder.
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Bunlar herhangi bir sekilde tasavvufi yasamin islami ya da gayr islami olduklari
yoniinde bir kanaat agiklamaktan ¢ekinmislerdir. Bir digeri de ozellikle fethedilen
yeni cografyalara tasavvuf ehli tarafindan tasinan dini diislincenin seraite
uygunlugunu saglamak ve bu anlayisi seri’ bir ¢izgide tutma c¢abasinda olan bakis
acisidir.® Bu bakis acist tasavvufi yasamun bir devlet doktrinine doniistiigii
ortamlarda belirgin bir sekilde goriilmektedir. Endiiliis cografyasinda devletin
kurulmasinda ve korunmasinda tasavvufi bakis a¢isinin egemen olusu fakihlerin bu
yasama iligkin iyimser bakis agisi i¢inde olmalari ve bu yasamin izlerini klasik
donemde bulma gayretine sevk etmistir. Ancak bu cabalarin tasavvufi yasamin
hatalariyla beraber mesrulastirilmasi olarak goriilmesi haksizlik olacaktir.

I.TASAVVUFI UYGULAMALARIN ILK DONEMDEKI IZLERI

Satibl muhafazakar bir yaklasimla tasavvufun ilk dénemdeki izlerini ararken
ziiht devri olarak tanimladigimiz dénemdeki 6rnekler {izerinden hareket etmektedir.
O, tasavvufi yasami azimet ve ruhsat kapsaminda degerlendirir. Ona gére Mekke
doneminde gelen hiikiimler azimet, Medine déoneminde gelen hiikiimler ise ruhsatlar
icermektedir. Mekke’de Islami kabul eden sahabiler bu azimetlerle yasanuslar ve
Medine’ye hicret ettikten sonra da bu azimetlere uymay1 siirdiirmiislerdir. Aslinda
onlar bu konuda muhayyer olduklari halde ruhsatlarla degil azimetlerle hareket
etmeyi tercih etmislerdir.

Tasavvuf ehli olarak taninan kimseler bu birinci derecede olan esaslar1 yani
azimetleri tercih ederek yasamuslardir. Tasavvuf ehli disgindaki Miisliimanlar ise
ruhsatlar1 tercih ederek yasamiglardir. Bdoylece onlarin yiiklendikleri seyleri
kendileri i¢in liizumlu gdérmemislerdir.” Bu kapsamda sifi seyhleri miiritlerine
ruhsatlarla amel etmeyi tamamen terk etmeyi tavsiye etmis, azimetlerle amel etmeyi
bir usul olarak benimsemelerini istemiglerdir. Satibi bu ilkeye olan hayranligini su

(Bahtiyar Hiiseyin Siddiki, fbn Tufeyl, Cev. ilhan Kutluer, Islam Diisiincesi Tarihi, edit.
M. M. Serif, Eko Matbaasi, Istanbul 1991, c. II1, s. 53) Salaman karakteri iizerine baska
bir yorum da sudur: “Salamdn karakterine baktigimizda onun vahyin zahirini bildigini
ancak bundan Otesine, yani bdtini bilgiyi elde etmek siirecine ge¢mek istemedigini
goriiyoruz. "Ferhat Taskin, Hayy b. Yakzdn Baglaminda Akil- Vahiy Iliskisi, Miifredat,
Mayis-Haziran 2010, s. 5)

Satibi’den 6nce de fikha dair eserlerinde tasavvufi konulara atif yapan fakihler olmustur.
Ornegin Satibi’nin muhtesem eseri Muvafakat’in habercisi olarak kabul edilen Safii fakih
izz b. Abdisselam’m (6.1262) da Kavdidii'l-ahkdm fi mesdlihi’l-endm (el-Kavaidii’l-
Kiibra) isimli eserinde tasavvufi konulari degerlendirdigi gériiliir. izz b. Abdisselam,
Kavaidii'l-ahkdm fi mesdlihi’l-endm (el-Kavaidi’l- Kiibrd), Daru’l-Kalem, Dimesk (t.y),
c. 11, s. 330-403

7 Ebi ishak ibrahim b. Misa el-Lahami es- Satibi, el- Muvdfakat fi Usiili’l-Ahkdm, (Cev.

Mehmet Erdogan, Islami [limler Metodolojisi (m.y) Istanbul 1993, c. IV, s. 239
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sekilde ifade eder: “Allah onlara rahmet etsin! Elde ettikleri faydali neticelerden de
belli ki, bu sahih ve giizel bir yoldur.”®

Satibi usule dair bu eserinde zaman zaman goriiglerine gelebilecek elestirileri
ortaya koyar ve onlara cevap vermeye calisir. Burada da ayni yontemle tasavvuf
ehlinin bu tiir uygulamalarina su sekilde bir elestiri gelebilecegini ifade eder.
“Insanlar, ilk bakista tasavvuf ehlinin kendilerini ser’an gerekli bulunmayan
sorumluluklarin altina soktuklari ve diger insanlarin iistlenmedikleri gorevierle
kendileri sorumlu tuttuklar: gibi bir intiba icinde olabilirler. Hatta bu tutumlariyla
onlarin dinde asiriliga kactiklari, nefislerine iskence ettikleri, yiikiimlii olmadiklar
seylerle kendilerini miikellef kildiklar, seriat ehlinin tuttugu yolun disinda baska
bir yol edindiklerini de zannedebilirler.” Bu diisiincelere igeriden bir sifi edasiyla su
sekilde cevap vermeye calisir. “Hdsa lillah! Onlar bunu yapmuyorlar, hayatlarini
siinnete gore diizenliyorlar. Islam’in ilk dénemlerindeki Miisliimanlarin hali
anlasilir ve Mekke donemine ait nasslar iyi kavranir ise bu insanlarin tuttuklar:
yolun ne kadar dogru oldugu anlasilacaktir. Hatta onlar bu davramslariyla ne
kadar titiz olduklarini da ortaya koymus olmaktadirlar.”®

Satibi tasavvufi bir yasami tercih eden kimselerin bu tercihlerinin takdir
edilecegini, ruhsatlari tercih edenlerin de asla kinanamayacagini ifade ederek orta
bir yolla her iki uygulamaya da mesru bir yorum getirmis olmaktadir. Ona gore “kim
birinci derecede olan esaslari benimser ve ashabin yaptigi gibi onlar iizerinden
yiiriirse, ne mutlu o kimseye! Kim de ikinci derecede bulunan esaslari kabullenir ve
onlar dogrultusunda hareket ederse ne dld, ne giizel! Bu yorumunu bir Ornek
izerinden temellendirmeye ¢aligir.

Tasavvuf ehlinden birine; “Iki yiiz dirhemden ne kadar zekdt vermek
gerekir?” diye sorulsa ve o da: “ Bizim mezhebimize gore hepsi Allah i¢indir. Sizin
mezhebinize gore ise bes dirhem vermek gerekir seklinde cevap verse, onun bu
yorumuna $0yle bir izah getirilebilir: Mekke donemi tesri’inde Allah yolunda
infakta bulunma emredilmekteydi. Bu yolda vacip olan miktar ile vacip olmayan
arasi ayirt edilmemekteydi. Aksine bu durum infakta bulunan kisinin kendi takdirine
havale edilmisti. Infakin bir kismimn vacip, bir kismmin da vacip olmadiginda
kugku yoktur. Bu gibi durumlarda énemli olan, fakirlerin ihtiyaglarinin giderilmesi
ve gediklerinin kapatilmasidir. Bundan dolay:r infakta bulunan kimsenin yaptigi
yardim sonucunda goniil huzuruna kavusmasi ve yaptigt yardimin yeterli olduguna
kani olmasidir. Bu oOrnekte kendisine soru yoneltilen kimse, malinin timiinii
vermekle ancak goniil huzuruna ulasiyorsa, kendisine taninan ruhsat yerine azimeti
tercih etmekle gonlii rahatliyorsa bu, hi¢ de kinanacak bir davranmig degildir. Ciinkii

Satibi, c. 1, s. 340
9 Satibi, c.1V,s.240
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onun bu tercihi goklerin ve yerin hazinelerinin Allah’a ait oldugu inancina
dayanmaktadir.1

Bu durum gii¢ yetirebilen kimseler i¢in bir ¢esit kulluk seklidir. Boyle bir
yolu kendisi igin gerekli goren bir kimse hakkinda, onun yoldan ¢ikmis oldugunu,
kulluk konusunda yeni sorumluluklar yiiklendigini séylemek dogru olmaz. Ancak bu
meydan herkesin kolayca kosusturabilecegi bir alan da degildir. Ciinkii Medine
donemi tesri’inde zekatla ilgili smirlamalar getirilmis, mecburi olarak ifas1 istenen
miktar bildirilmis ve bundan bdyle kesin olarak vacip ve daha azi verilemez olan
miktar bu olmus, diger kismi ise yine eskisi gibi miikellefin kendi tercihine
birakilmistir. Boylece miikellef, ister geri kalan kismi caiz olarak tutar, isterse
mendup olarak infakta bulunur. Kimi fazla infakta bulunur, kimi de az; ama hepsi de
ovgiiye layiktir. Ciinkii onlar Allah’in ¢izmis oldugu smiri ihlal edip, Oteye
asmamislardir. Durum bdyle olunca 6rnekteki kendisine soru yoneltilen kimse, soru
sorana, “Sizin mezhebinize gbre mi? Yoksa bizim mezhebimize gore mi?” diye soru
yoneltmis ve ona gore cevap vermistir.!!

Bir kismi da vardir ki, infak konusunda malinin hepsini tiiketmek noktasina
ulagsmaz, bilakis elinde kendisine zekatin vacip olabilmesi i¢in bir miktar birakir.
Buna ragmen o, kasit bakimindan elinde higbir sey birakmayan kimseye muvafik
bulunur ve bilir ki, malda zekattan baska da bir hak vardir ve bu hak kesin olarak
taayyiin etmis degildir, bu hakkin belirlenmesi i¢in ictihat gerekir. Bu durumda kisi
elinde maldan bir parca dahi kaldig1 siirece, onun {izerine terettiip eden hakki
belirlemek icin igtihat eder durur. Tamamen tiikkeninceye kadar kendisinde bir
emanet gibi onu tasir, ya da halkin vekili gibi olur. Bu arada o maldan bizzat
kendisinin de faydalanmis olmasi, durumu degistirmez.'® Bu, sahabenin cogu kez
takinmig oldugu tavirdir. Onlarin ellerinde mal tutmalari, sebepleri ortaya koyan
Allah’a olan itimatlarina ters diismiiyordu. Ciinkii bu diisiince adet {izere cereyan
etmekte olan seylerde siinnetullaha itibar etme manasina aliniyordu.

Satibi, tasavvuf ehlinin dindeki emirler ve yasaklar konusunda da ihtiyati
tercih ettiklerini vurgular. Onlara gore bir seyin emredilmesi, emrin kuvvetli ya da
zay1f olmasina bakilmaksizin onu yerine getirmeyi gerektirir. Yasaklar da yasagin
basit olmasi ya da siddetli olmasi arasinda bir ayirim yapmaksizin ondan
uzaklagmay1 gerektirir. Onlarin bakis agisini su sekilde acgiklar: “Tasavvuf ehli,
yapilmast uygun goriilen bir davranist vacip ya da mendup olmasi arasinda bir fark
gormemiglerdiv. Bir davranmisin  terk konusunda da wmekruhla harami egit
tutmuglardwr. Dahast terk konusunda bir¢ok miibah ile mekruhlart dahi esit kabul
etmislerdir. Bu tarz, onlarin gidisatlarinin esast olmustur. Ozellikle de ruhsatlarin

10 Satibi, c. 1V, s. 240
1 Satibi, c. IV, s. 240
12 Satibi, c. 1V, s. 241
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alinmasin terk etmiglerdir. Zira onlarin tuttuklar: yolun gereklerinden biri de, bu
yola talip olan kimsenin kendisini ruhsatlara kaptirmamasi ve diger insanlar icin
gerekli olmayan seyleri kendisine zorunlu goérmesi gerekir.”3

I11.TASAVVUF EHLININ SINIRLI ORNEKLiGi

Satibi, ruhsatlarla amel etme kolayligin1 tercih eden Miisliimanlarin,
azimetlerle amel etmeyi aligkanlik haline getiren tasavvuf ehlinden fetva
istemelerinin kendileri i¢in zorluklara sebep olabilecegine dikkati ¢ekmektedir.
Ancak azimetlerle amel etmeyi tercih eden Miislimanlarin tasavvuf ehlinden fetva
istemelerinin dogru olacagmm belirtir.'

Tasavvuf ehli azimetleri tercih etmekle pesinen mesakkatlere talip
olmuslardir. Bundan dolay1 siradan insanlara degil kendileri gibi bu yola talip
olanlara drneklik etmeleri daha uygundur. Ayrica siradan bir islami yasami tercih
eden kimselerin hal ehli denilen bu insanlardan fevte istemeleri uygun olmadig: gibi
bu gibi insanlarin da bu durumun farkinda olarak kendileri gibi zorluklara tahammiil
edemeyecek kimseleri fetvalariyla zorluklara yonlendirmeleri uygun degildir. Bu
fark Hz Peygamberin hayatinda da goriilmektedir. Malinin tiimiinii bagislamak
isteyen bir sahabiye bunul/3 (iicte bir) le simirlandirmasini séyler. Daha fazlasina
izin vermez. Oysa malinin tiimiinii Allah yolunda bagisladigin1 sdyleyen Hz Ebu
Bekir’e bu davranisindan dolayi bir elestiri getirmez. Buradan anlasilan sudur:
Siradan bir Miisliman malimin biiyilk kismimi sadaka olarak dagittiktan sonra
kendisinin sikintiya diismesi onda bir pismanlik olusturabilir hatta bu pismanligin
aciklayarak yaptig1 sadakanin sevabinin gitmesine de sebep olabilir. Oysa Ebu Bekir
gibi seckin sahabilerin béyle bir duruma diismeleri beklenmedigi i¢cin Hz Peygamber
tarafindan bu infaklarina izin verilmistir. Diger sahabiler bu durumu anladiklar1 igin
kendilerine verilmeyen iznin neden Ebu Bekir’e verildigini sorma geregi dahi
duymamusladir.

Bu durumda, mademki erbabi halden olan kimselere uymak, boyle bir sonuca
gotiirecektir, dyleyse onlarin fetva makamini isgal etmeleri uygun degildir. Aym
seklide diger insanlarin da onlar1 6rnek edinmeleri de dogru degildir. Onlari, ancak
ve ancak kendileri gibi hal sahibi olan kimselerin 6érnek edinmesi dogru bir yaklagim
olacaktir.'®

13 Satibi, c. 111, s. 315-316
4 Satibi, c. IV, s. 288
15 Satibi, c. IV, s. 288
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IV.KERAMETLER AZIMET DEGIiL RUHSAT KAPSAMINDADIR

Satibi bu muhtesem eserindeki miithis mantik 6rgiisiinii burada da ortaya
koyarak bu konuyla ilgili olusturdugu paradigmaya uygun bir sonug ¢ikarir. O da
sudur: Tasavvuf ehli yagamlarinda ruhsatlar1 degil azimetleri tercih etmislerdir. Bu
tercihleriyle uyumlu olarak kendilerine liituf olarak verilen kerametler de onlarin
iltifat etmeyecekleri bir alan olan ruhsatlar kapsaminda bir olgu olarak
degerlendirilmelidir.

Ona gore tasavvufi yasamda kerametlere ulagsmay:r hedef ve amacg olarak
gormek dogru degildir. Ayrica kerametlere sahip olmanin manevi yolculukta (seyrii
siilik) son mertebe anlamina gelmeyecegini de belirtir. Ona gore “Kerametler
(harikuladelikler) azimet degil ruhsat hiikiimlerine dahil bulunmaktadir. Keramet
sahibi bununla amel edip etmemekte serbesttir. Bu yoniiyle Muhtag olan bir kimseye
verilen sadaka gibidir. Boyle biri kendisine verilen sadakayr kabul etmek ya da
etmemek konusunda muhayyer bulunmaktadir. Kabul etmeyip kendi emegi ile
ihtiyaglarint normal yoldan karsilamaya gayret ederse bu takdirde genel olan
azimet hiikiimle amel etmis olur. Yok, boyle yapmaz da sadakayi kabul ederse,
bunun da kendisine bir zarar: olmaz; ¢iinkii sadaka yerini bulmus olur.”

Burada Satibi’nin tasavvufi literatiire olan derin vukifiyeti kolaylikla
goriilmektedir. Kerametleri tamimlarken tasavvufta 6nemli bir ayrinti olan hal-
makam farkina isaret etmektedir. Ayrica yorumlarinda bu ilmin manevi hazzina
ulagsmis bir sifi gibi terenniimlerde bulunur. “Kerametler insanlara ariz olan haller
cimlesindendir. Haller ise -hal olmalar1 agisindan- kasten talepte bulunulmayacak
seylerdir ve makamlardan da sayilmazlar. Ayrica bunlar tasavvufi yolun (seyrii
silikun) son mertebelerinden de degillerdir. Yine ayni sekilde bu tiir
harikuladelikler, sahiplerinin irsdd mertebesine ulasmis olduklarini, onlarin
miirsitlige ehil olduklarin1 da gostermez. Nitekim cihadda ganimetler hi¢bir zaman
cihadin asli amaglarindan olmadiklar1 halde elde edilmesinde bir sakinca yoktur.
Bunun gibi kerametler de tasavvufi yasamin hedeflerinden degildir ama bir liituf
olarak verildigi zaman alinmasinda bir sakinca yoktur.®

V.KERAMET DEGIL iSTIKAMET ESASTIR

Satibi, tasavvufta cok énemli olan bu ilkeyi ustalikla yorumlar. Oncelikle bu
immete verilmis olan her tiirlii keramet, kesif ve olaganiistiiliikklerin Hz
Peygamberin niiblivvet nurundan almmis oldugunu vurgular. Bu tiir lituflara
ermenin ancak onun siinnetine uymakla gerceklesecegine isaret eder.t” Velilerden,
alimlerden simdiye dek nakledilmis ve bundan sonra kiyamete kadar nakledilecek

16 Satibi, c. 1, s. 361
7 Satibi, c. II, s. 260
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olan ne kadar haller, harikuladelikler, ilimler ve mazhariyetler vb. varsa, bunlarin
hepsi Hz Peygamber’den nakledilmis bulunan kiilliyatin altina giren ciiziler ve
fertlerdir.® Hi¢ kimse, onun Peygamberligi vasita olmadan bir hayir elde etmis
oldugunu zannetmesin. Bu miimkiin degildir; o herkesin aydinlandigi, etrafa 1s1k
sacan bir nur kaynagidir; herkesin kendisi ile yolunu dogrulttugu en yiice alemdir.°
Satibi burada da tasavvufi yasamda istenilen sonuglara ulagsmanin yolu olarak
fikth cergevesinde bir anlayigin 6nemine isaret ederek fikhin (seriat) merkezi
konumunu vurgular. “Stfilerden dyleleri vardir ki keramet gostermek ve keramet
talebinde bulunmaktan ya da beklenti halinde olmaktan Allah’a siginirlardi. Clinkii
kerametler, bir taraftan bir meziyet ve 6zellik olduklar1 gibi diger taraftan da bir
deneme ve imtihan unsurudurlar. Evliya tarihini, onlarin gidisatin1 inceleyenler, bu
tirden seylere iltifat etmeyerek hep seriatin zevahirini dikkate aldiklarini

goreceklerdir.”?

VI.KERAMETLER YAKIN’i ARTTIRIR

Satibi, kerametlerin ilahi bir liituf oldugunu belirtirken, manevi yolculuktaki
sfiler i¢in kerametlerin yakini arttiracagini ve miiridin motivasyonu agisindan bu
durumun 6nemini ifade eder. “Kerametler ve harikuladelikler, sahipleri igin Allah
hakkinda yakin ve kesin bilgilerinin artmasini saglamakta, {izerinde bulunduklar1 hal
hakkinda kendilerine kuvvet vermektedir.”?

Velilere gore harikuladeliklerin faydasi yakinl olan imani gii¢clendirmektir.
Beraberinde ise biitiin yiikiimliilikler ve kulluk mertebelerine gore biitiin
miikellefler i¢in ayrilmaz bulunan deneme (imtihan) unsuru bulunur. Bu durumda
bunlar, iizerinde bulunduklari haller igin bir destek ve kuvvet verici unsur gibi olmus
olurlar. Ciinkii bunlar cari olan adet-i ildhiyenin iizerine ¢ikmis ve tebariiz etmis
Allah’in ayetlerinden olmaktadirlar. Nitekim Ibrahim (a.s.) Kur’an’da “Rabbim!
Oliileri nasil diriltiyorsun? Bana géster.”demis ve bu istegindeki amacinin da
“kalbinin siikiin ve huzura (mutmain olma) erme "??oldugunu belirtmistir.?

VIL.LMENEVi YOLCULUKTA MURSIDIN GEREKLILiGi

Islamm yasamanin tasavvufi bir yoéntemi tercih etmeyerek de miimkiin
olabilecegi ifade edilmisti. Ancak tasavvufi bir yagami tercih edip bdylece hakikate
ulagsmay1 diigiinen kimsenin bu yola yalniz ¢ikmamasi gerektigine Satibi de katilir.
Ciinkii bu yolda seytanin yanlis yonlendirmelerine maruz kalmak miimkiindiir.
Boyle bir kimse yasadigi manevi hallerin ilahi mi yoksa seytani mi oldugunu

18 Satibi, c. 11, s. 261
19 Satibi, c. I, s. 260
20 Satibi, c. I, s. 361

21 Satibi, c. IV, s. 83
22 Bakara, 2/60

23 Satibi, c. I, s. 360
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bilemez. Satibi riiyalar tizerinden yasanacak manevi hallerin seri emir ve yasaklara
muhalif olmamasi gerektigini vurgular. Seri emir ve yasaklar karsisinda gaybi
durumlarin dikkate alinmayacagini belirtir. Zaten veliler ve diger alimler seriata ters
diisen her tiirli kesf ve keramete itibarda etmemislerdir. Aksine bu tiir seyleri
seytandan saymglardir.?*

Dini yasamlarint Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde siirdiirlip tasavvufi bir
yasamin zorunluluguna inanmayan dindar insanlarin bu tercihlerinin yanlighgmi ima
eden,“Seyhi olmayamin seyhi seytandir.” Ifadesi 6nemli bir gerilim alam
olusturmustur. Bu yargi tasavvufi yasamui tercih edenler i¢in bir gereklilik iken
maalesef bu ifade tiim inananlar i¢in bir zorunluluga dontstiirilmustiir.

VIIL.SONUC

Islam hukukgularindan Satibi, el- Muvafakat isimli fikih usuliine dair yazdig
eserde yeri geldik¢ce stfilerin goris ve uygulamalarini bir fakih goziiyle
degerlendirmistir. Ona gore tasavvuf ehlinin uygulamalari, Mekke donemi
azimetlerinin Medine dénemi ve sonrasinda da siirdiiriilmesinden bagka bir sey
degildir. Manevi olgunlagma siirecinde kamil bir miirsidin gerekliligi tlizerinde
dururken, tasavvuf ehli i¢in asil olanin istikamet oldugu, kerametlerin ruhsatlar
hiikkmiinde oldugunu belirtir. Kerametlerin bir Lituf oldugunu ve yakini arttirdigini
ifade eder.
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