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TEVHID-i ULUHIYYET KAVRAMI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

irfan Eyibil
SAU SBE Kelam ABD Yiiksek Lisans Ogrencisi

Abstract The most important and fundamental concept in Islamic thought is
undisputedly the concept of Unity (Tawhid). The aforementioned concept has been
subject to different evaluations thorughout its historical proccess. There are great
differences between the notion of Unity asserted by Muslim apologists (mutakallimun)
who seek to conceive and defend the principles of Islamic belief; and that of the
Fundamentalist movement (Ahl al-Hadith) started by ibn al-Taymiyyah. The basic
difference between these views lies within the partition of the concept of Unity into
Ontological Unity (Tawhid al-Rububiyyah) and Divine Unity (Tawhid al-Uluhiyyah).
This article focuses especially o n Divine Unity, the main reason for this division; and
will assert that this concept does not have any tradition as claimed, and that the idea
that it has been put forward through inductive reasoning from the Quran and
Prophetic Tradition (Sunnah) is not true. For this purpose, the views of Muslim
apologists have been set forth and the main doctrines used by this view have been
inquired. We have tried to show that these concepts have been made up later on, and
are not fit to shape the idea of Unity in Islam.
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GIRIS

Islam diisiincesinin en temel ve dnemli kavramlarindan olan tevhid, tarihsel
stire¢ igerisinde farkli degerlendirmelere tabi tutulmustur. Bu farkli degerlendirmeler
arasinda Esa’ri ve Matiridi kelamcilarmin da yer aldigi klasik kelam gelenegi
igerisindeki miielliflerin tevhidi ameli saha iginde degerlendirmemeleri 6nemlidir.
Ibn-i Teymiyye’yle (6. 728/1328) baslayan ehl-i hadisin ise tevhidi ameli sahaya
dahil etmeye gayret gosterdigi dikkatlerden kagmamaktadir. Bu ¢abanin beraberinde
getirdigi anlayis sadece bir inan¢ meselesi olarak kalmamakta bir miisliimanin
hayatin1 koklii bir sekilde etkilemektedir. Dahasi hayatin tiim alanlarini kapsayan bu
algt zamanla toplumu ayristirict olumsuz tesirler, dislayict yaklagimlar
gosterebilmektedir. Bunun temel dayanaginin tevhidin, ulthiyyette ve rububiyyette
tevhid olarak ayrilmasi oldugu séylenebilir. Bu nedenle meselenin anlasilmast, tarihi
arka planinin goriilebilmesi i¢in tevhid kavraminin sozliikk ve terim anlamlariyla
konuyla ilgili degerlendirmeler kisa da olsa hatirlanmalidir.

TEVHID KAVRAMI

Tevhid “asy” kokiinden tef’il vezninde bir mastardir. Sozliikte “bir kilmak”
manasinadir. Kelime Allah i¢in kullanildiginda, “Allah tealanin tek olmasi, serik ve
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nazirden miinezzeh olmas1” anlamindadir.* Ragib el-Isfehani (6.425/1035) meshur
eseri el-Miifreddt’ta vahid kelimesinin, tecezzi kabul etmemek, tek bir sahsi veya
tirt ifade etmek, ayrica essizlik ve baglangict olmamak gibi anlamlari oldugunu
ancak Allah teala i¢in kullamldiginda “tecezzi (boliinme) ve tekessiir (¢ogalma)
manalarinm kendisi igin sahih olmayacag1” anlamimna geldigini ifade etmektedir.?
Seyyid Serif Ciircani ise (6. 740/1340) et-Tarifat isimli eserinde tevhidi, zat-1 ilahiyi
akla, hayale hatta vehme gelebilecek her tiirlii tasavvurdan ayri tutma olarak tarif
etmekte, tevhidin ii¢ seyden olustugunu séylemektedir. Buna gore tevhid, Allah’
rab olarak bilme, vahdaniyetini ikrar etme, ona hicbir sekilde es kosmamaktan
ibarettir.®

Kur’an-1 Kerimde tevhid kelimesi gegmemekle birlikte aym kokten gelen
“aaly, asl saal 5 kelimeleri gegmektedir.* Es’arl kelaimcist Ebii Abdillah Halimi’ye
(6. 403/1012) gore Kur’anda ve Siinnette Allaha nisbet edilen “el-Kafi”, “el-Ali”,
“el-Azim”, “er-Refi” gibi isimler cenab: hakkin birligini ifade eder.® Ayrica Ihlas
suresindeki “es-samed” ismini de tevhidi ifade eden bir isim olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Aslinda Kur’an-1 Kerimde zat-1 ulithiyyeti yaratilmiglara 6zgii acz ve
eksiklik bildiren biitiin sifatlardan tenzih eden pek ¢ok sayida ayet bulunmaktadir.
Bu ayetler tevhidi agiklifa kavusturan deliller mesabesindedir.® Ayrica ayette
“senden evvel gonderdigimiz hi¢hir peygamber yoktur ki kavimlerine benden baska
ilah yoktur ve yalniz bana ibadet edin demis olmayalim™’ ifade edilmesi biitiin
peygamberlerin ortak ¢agrisinin tevhid oldugunu gostermektedir. Kur’an-1 Kerimde
“ae”in tiirevleriyle gelen emirler ibn-i Abbas’a gore tevhidi ifade etmektedir.® ibn-i
Kayyim el-Cevziyye’ye (6. 751/1350) gore ise biitiin Kur’an ayetleri tevhidle
alakalidir. Zira, Kur’an-1 Kerim Allah tealanin zatindan ve sifatlarindan bahseder ki
bu tevhid-i ilmidir. Bazense sadece ona ibadet edilmesi gerektiginden s6z eder ki bu
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da tevhidi iradidir. Kuran’da yer alan emir ve nehiyler tevhidin hukukunu olusturur.
Ceza ve mikafattan bahseden Aayetlerden maksatsa tevhidin hukukuna riayet
edenlere miikafat, etmeyenlere ceza verilecegidir. Netice de Kur’an bastan sona
tevhidden ibarettir. °

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinde de tevhid, ¢ok onemli bir yer tutar.
Islamin bes temel esas iizerine kuruldugunu ifade eden hadiste, birinci esasin tevhid
oldugu®® belirtilir. Bagka bir hadiste ise “Kim ki Allah: bir olarak kabul eder
Allah’tan gayri tapilanlart inkar ederse, mali ve cani korunmus, hesab1 ise Allah’a
kalmustir” buyrulurken!!, diger bir hadiste “Lailahe illallah” deyin ki kurtulasiniz”
buyrulmustur.’> Hz. Peygamber (s.a.v)’in kafirleri Islom’a ve tevhide cagirmasina
dair nakledilen rivayetler ise tevatiir derecesindedir.

Yukarida aktarilan ifadelerden de anlagildig1 iizere islam dininde en merkezi
kavram tevhiddir. Bundan otiirii Islamiyet tevhid dini olarak tanmmustir. Ismail R.
Faruki’ye gore Islam oncesi higbir dinin uluhiyet tasavvuru, Islim’da ki Allah
tasavvuru ve kavrami kadar sirk inancina darbe vurmamistir. Ona gore bunun
sebebi, gonderilen biitiin dinlerin zaman igerisinde tevhid telakkisinden uzaklagmasi
ve bu inanc1 hakkiyla yasatamamasidir. Bundan &tiirii 1s1am dininin diinya kiiltiiriine
en ozel katkisi tevhittir.'®

Eba Hanife (6. 150/767), el-Fikhu’l-ekber’de tevhidi biitiin iman esaslarimi
icine alacak sekilde; Allah’a, dhiret giiniine, meleklere, kitaplara, resullere, 6liimden
sonra dirilise, hayriyla serriyle kadere iman etmek, diye tarif etmektedir.

el-Fikhu’l-ekber’de Allah teala’mn bir olmasinin, aded olarak degil,
seriki/ortagi olmama anlaminda bir oldugu, ihlas suresininde ifade edilenin de boyle
oldugu belirtilir. Buradan anlagilmasi gereken, Allah’in bir olmasinin, ulGhiyet ve
ulGhiyete has vasiflarla serikinin olmayist manasinda bir birlik ve yeganelik
oldugudur.'

Matiiridi (6. 333/944) tevhidi, alemi varedenin tek olmasi, birden fazla
olmamasi olarak tanimlamaktadir. Ona goére bu anlamdaki tevhidin ii¢ delili vardir.
Bunlardan birincisi haberdir. Ciinkii alemde ilah oldugunu iddia eden ve peygamber
gonderen birine tesadiif edilmemis ve boyle bir sey nakledilmemistir. Ayrica ondan
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bagka ilahlar kabul edenler bile en biiyiik ilah olarak onu kabul etmektedirler.
Ikincisi akli delildir. Buna gore eger, birden fazla ilah olmus olsa o takdirde alemin
varlig1 ya ilahlarin aralarinda anlagmalariyla miimkiin olur ki bu durum rab olma ve
ilahlik manalarina terstir. Yada aralarinda bir ¢catisma meydana gelirdi. Bu durumda
da zaten alem varolmazdi. Alemin varolmus olmasi ise bize tek bir ilahin varligim
gostermektedir. “Eger birden fazla ilah olsaydi yerler ve gokler fesada ugrardi”®®
ayeti de bu manay: ifade etmektedir. Ugiincii delil ise Alemde birden fazla ilah
olsayd1 alemin diizeni bozulur mevsimlerin zamani degisirdi. Oyle olmadigina gore
alemi varedenin tek bir ilah oldugu ortaya ¢ikar. Matiiridi “asly” kelimesinin hem
aded hemde essizlik ve yiicelik manalarini ifade ettigini de belirtir.’6 Goriildiigii
lizere Matiiridi Eb0 Hanife’nin tevhid tarifinden farkli olarak tevhidi tanimlarken
Allah’1in varlig1 meselesine fazla deginmemekte daha ¢ok alemde Allah’tan bagka
tasarruf sahibinin olmamasi1 meselesi tizerinde durmaktadir. Bunu temellendirmek
icinde burhan-1 temandi’ delili ve haber delili, diyebilecegimiz bir delili
kullanmaktadir

Matiiridi alimlerinden Kemaleddin el-Beyazi (6. 1098/1687) ise, “Allaha iman
etmek”i, Cenab-1 Hak’in zati ve fiili kemal sifatlarla muttasif olmasi, bu sifatlarin
diger iman esaslarin1 gerektirmesi diye agiklamistir. Bu tamimlamayla Ebl
Hanife’nin “tevhid” kavramini genis anlamda itikad1 biitiin meseleleri icine alacak
sekilde anladig goriilmektedir. ¥’

Ehl-i siinnet kelaminin bir diger kurucusu olan Eg’ari’ye (6.324/936) gore
birden fazla ilah olsa alemin varliginin bir diizen igerisinde devam etmesi
imkansizlasir. Bir ilahin istedigi diger ilahin istedigiyle ¢atigsir ve her haliikarda
birinin muradi yerine gelmemis olur. Muradi yerine gelmeyene acziyet ariz olmus
olur ki bu da ilahlik manasina ters bir durumdur. Nitekim “Birden fazla ilahlar
olsayd yer ve gok fesada ugrard:*® yeti bu hakikati ifade etmektedir.*®

Es’ari kelammin 6nemli temsilcilerinden Bakillani (6.403/1013) de et-Temhid
isimli eserinde tevhidi Allah’tan baska alemde tasarruf eden ilahlarin olmamasi
seklinde ele almakta, bunun isbati iginse Matiiridi ve Es’ari’nin delil olarak
kullandigi burhan-1 temanii delilini kullanmakta, ancak Matiiridi’nin haber delili
dedigi; biitlin beseri tarihin sahid olmasi delilini, kullanmamaktadir.?°
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16 Maturidi, Kitabu'’t-Tevhid, (nsr. Bekir Topaloglu Muhammed Aruci), Isam yayinlari,

Ankara 2005, s.37-40.

17 Beyaz, a.g.e., S.69-70

18 el-Enbiya ,21/22

19 Es’ ari, Ebu’l-Hasen, Kitabu'l-Luma’, (nsr. Abdulaziz izzu’d-din es-Sirvani), Daru’l-
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Diger bir onemli Es’ari kelamcisi Gazzali (6. 505/1111) Allah’in bir
olmasimnin Allah’in varlifi ve baska bir ilahin olmamasi anlamina geldigini
belirtiyor. Bununda iki sekilde anlasilabilecegini soyliiyor. 1. Allah teala’min
boliinme, nicelik ve sinirli olma gibi zatina laylk olmayan manalardan tenzih
etmektir. 2. Nazirinin, benzerinin olmamasi hakikatini ikrar etmektir.?

Es’ari kelamcilardan Teftazani (6. 797/1395) Allah’in bir olmasi meselesinde
burhanu teméani delilini kullanmakta ama bu delilin burhani bir delil olmadigini,
iknai bir delil oldugunu belirtmistir. Onun ayeti burhani bir delil degil iknai bir delil
diye yorumlamas: tenkid edilmis ve hatta bu goriisiinden dolay1 bazilarinca tekfir
bile edilmistir.??> Teftdzani de Matiiridi Bakillani gibi tevhid meselesinde alemde
tasarruf eden bagka ilahlarin olmamasi manasi tizerinde durmustur.

Bir diger Es’ari alim olan Sehristani (6.510/1116) Nihayetii I-ikdam da tevhidi
Allah’in zatinda bir olup boliinmemesi, sifatlarinda bir,benzerinin olmamasi,
fiillerinde bir serikinin olmamasi, anlaminda degerlendirmektedir. Filozoflarla
Mutezile’nin kadim sifatlar1 kabul edersek birden fazla vacib olur bu da tevhide ters
bir anlayistir iddiasiyla itiraz edip sifatlar1 reddettiklerini séylemekte onlar1 tevhidi
anlamamakla suglamaktadir. Tevhide aykiri olan inancin Allahtan gayr1 kadim
varliklar kabul etmek oldugunu Allah teaanin kadim sifatlarinin olmasimin tevhide
zit olmadigim belirtiyor.?

Tevhid meselesinde Mu’tezile, Allah tealanin zati yaninda baska kadimler
olur endisesiyle “kadim sifatlar’” kabul etmemiglerdir. Bu hassasiyetlerinden &tiirii
kendilerini  “tevhid ve adl ehli” olarak (Ehlu’l-Adl  ve’t-Tevhid)
isimlendirmislerdir.* Yani Mu’tezile Ehl-i siinnet keldmcilarindan farkli olarak
kadim sifatlart kabul etmemislerdir. Bunun sebebini ise tevhid hassasiyetleri olarak
gostermektedirler.

Goriildiigii gibi keldmeilar Allah’in birligini yani tevhidi, Allah’a alemde
denk birseyin olmamasi, Cenab-1 Hak’la alakali tesbih ve tecsime diisiilmemesi ve
alemde yaraticiligin ona ait olmasi seklinde anlamiglardir. Tevhid meselesi, Allah’in
birligi manasinda degerlendirilse de bazen de Ebd Hanife’de oldugu gibi biitiin
itikidi meseleleri kapsayacak sekilde tarif edildigi de olmustur. Bu dogrultuda
kelamin en 6nemli meselesi oldugundan tevhid kavrami biitiin kelami icerecek
sekilde kullanilmigtir. Nitekim klasik kelam literatiiriinde ve giiniimiizde kelamla
alakal1 yazilan eserlerin bir ¢cogu bu ismi tagimaktadir. Kur’an ve Siinnetin en temel

2L Gazzali, el-Iktisad fi’l-itikad, (ngr. Muhammed Veliyyuddin Farfur), Daru’l-Farfur,birinci
baski, Sam 2007, s.131.

22 Taftazani,Serhu I-Akaid, (nsr.Talha Hakan Alp), Istanbul: Rihle Kitab, 2011, s143.

28 Sehristani, Nihayetu’I-Ikddm, (nst.:Ferid Ceyyum), Bagdad: Mektbetu’] Miisenna, s. 90-
91.

2 Avvad b.Abdullah el-Mu’tik, el-Mu tezile Ve Usuluhumu’l-Hamse Ve Mevkifi Ehli’s-
Siinneti Minha, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, Dordiincii Baski, 2001, s. 81.
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kavrami olan bu “tevhid” kavrami, Islam diisiincesinin temel karakteristigini
belirlemis ve IslAm medeniyetini insaa etmistir. Yukarida aktarmaya calistigimiz
iizere tevhid meselesi alemde tasarruf eden baska ilahlarin olmamasi manasinda ele
alinmaktadir. Yalmz Ibn-i Teymiyye’yle (6. 728/1328) baslayan ehl-i hadis
geleneginde ise tevhid ve sirkin kapsami ¢ok genisletilmis sadece itikadi saha degil
ameli saha da 6nemli 6lgiide tevhid kapsamina dahil edilmistir. Yukarida bahsi
gecen kelam alimlerinin tevhidle alakali kanaatlerinden anlasilan tevhid anlayis
Ibn-i Teymiyye’nin dile getirdigi tevhid anlayisindan olduk¢a farkhdir. Klasik
kelam ulemas1 uluhiyyet ve rububiyyete tevhid diye bir taksime deginmemislerdir.
Ibn-i Teymiye’ye gelinceye kadar bilinmeyen bir tevhid anlayisi, Tevhid hakikatini
ortaya koyan Ku’an, ilk muhatablar1 olan sahabeler ve selef ulemasinin
anladiklarindan ¢ok farklidir. Bu tevhid anlayisina gore, tevhidin ger¢eklesmemesi
durumunda sirk ve kiifiir ortaya ¢ikmakta, miislimanlarin biiyilk ¢ogunlugu
kolaylikla Islam disina itilebilmektedir. Bu denli tehlikeli sonuglar1 dogurabilecek
anlayisin ¢ikis noktast muhtemelen tevhidin kisimlara ayrilmasidir. Bu nedenle
burada bu taksim ve kavramlarin anlamlarini ele almak yerinde olacaktir.

TEVHIDIN KISIMLARI VE BU TAKSIMIN DAYANAKLARI

Tevhidin kisimlar1 olarak ifade edilen tevhid-i uluhiyet ve tevhid-i rububiyet
tabirleri erken donemlerden itibaren kullanilmaya baslanmis olmalidir. Ciinkii
Matiiridi’nin  Kitabu t-tevhid’inde, ibni Teymiyye’den énce yasamis Eb’l-Muin
Nesefi’de (6. 507/1115) de bu tabirleri gdrmekteyiz.?® Bekir Topaloglu'na gdre
Yusuf ed-Dicvi’nin?® bu ayrimi ibn-i Teymiyye’ye mal etmesi dogru degildir. Zira
ona gore bu ayrim erken donemlerde olugsmustur. Zira Kur’an-1 Kerim ayetlerinden
boyle bir ayrim ¢ikarilabilmekte ve onceki kelam metinlerinde de bu tabirler yer
almaktadir.?’

Ancak Ibn-i Teymiye (6.728/1328) oncesi her ne kadar bu tabirler kullanilsa
da®® ibn-i Teymiye’nin bu kavramlara yiikledigi manalar1 tasidigini sdylemek
zordur. Mesela Matiiridi bu kavramlart aymi tabirleri kullanmamak igin ifade
zenginligi kasdiyla es anlamli, en azindan yakin anlamli kullanmaktadir.

Bu nenedenle Yusuf ed-Dicvi’nin de dedigi gibi® bu tabirler, Ibn-i Teymiye
oncesi metinlerde gecmekte fakat Ibn-i teymiye sonrasi yiiklenen manalari
tasimamaktadir. Bu kavramlarin tarihi bir gelenegi olmadigini zaten ibn-i
Teymiye’nin kendisi de ifade etmektedir. Ciinkii Ibn-i Teymiye kelamcilarin tevhid

%5 Maturidi, a.g.e., 5.38.39; Nesefi, Ebul Muin, Tabsiretul Edille, (tahkik ve talik: Hiiseyin
Atay), I, , Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2004, s.113.117,

% Dicvi, Ebu’l-Mehasin Yusuf b. Muhammed.b.Nasr, Ezher {iniversitesinde 6gretim iiyeligi

yapmustir. Maliki fakihi olup,1946°da vefat etmistir.

21 Topaloglu, Bekir, “Allah”, DI4, Il, Ankara 2003, s.478.

28 Maturidi, a.g.e., $39.

2 Dicvi, Yusuf, Makalat Ve’l- Fetava, Kahire: Daru’l-Besair, |, s. 322.
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anlayisini tenkid etmekte hatta bu anlayigin ta’til oldugunu ve kelamcilara da Bisr
el-Merisi’den (6.218/833) gectigini belirtmektedir.®® Ayrica Es’ari kelamecilarmin
tevhihidi ti¢ manada; birincisi; cenabi1 hakkin tecezzi, inkisam ve terkib gibi
seylerden miinezzeh olmasi, ikincisi; benzeri olmamasi, ii¢linciisiiniin ise; miilkiinde
ortagt olmamasi, her seyi yaradanin “O” olmast anlaminda oldugunu ifade
etmektedir. Ibn-i Teymiye bahsi gegen {ic maddenin kismen tevhid-i rububiyeti ifade
ettigini, cenab1 hakkin resulleri gonderdigi tevhidin ise tevhid-i uluhiyyet oldugunu,
dolayisiyla kelamcilarin  tevhid-i  uluhiyyete hi¢ deginmemis olduklarinm
belirtmektedir.  Dolayisiyla ~ Peygamberlerin ~ gonderildigi  asil  tevhid
anlasilmamaktadir. Ona gore keldmcilar tevhidden arab miisriklerinin alemi
yaradanin Allah olmasi manasindaki inanglarindan bagka bir sey anlamamuglardir.
Oysa sadece bu tevhidle de muvahhid olunamaz.3!

Goriildiigii iizere Ibn-i Teymiye kendinden 6nceki biitiin kelamcilar1 tevhidi
anlamamakla suglamakta Kur’an ve Siinnetten, farkli bir anlayis ¢ikarmaya
calismaktadir. Dolayistyla bu kavramlarin Ibn-i Teymiye 6ncesi dénemde aym
anlamda kullamldigim sdylemek imkansizdir. Aslinda bu caba kismen ibn-i
Teymiye’de olmak iizere tabilerinde oldukg¢a sik gériilen bir durumdur. Ornegin
sirkle alakali ii¢ cilt eser yazan muasir mielliflerden EbG Bekr Muhammed
Zekeriyya bu tabirleri zorlama yorumlarla selefe nisbet etmeye c¢alismakta,
naslardan istikra ve tetebbu’ yoluyla bunun ¢iktigim isbat etmeye calismaktadir.

Ayni sekilde muasir miielliflerden Adil b. Muhammed b. Ali es-Seyhani
Hakikatu’l-iman isimli eserinde Muhammed Emin Sinkiti’den (6.1973) alintt
yapmakta ve tevhid-i uluhiyyet ve tevhid-i rububiyyet kavramlarmin Kur’an
genelinden istikra/tiime varim yoluyla c¢ikarildigimi belirtmektedir. Taberi (0.
310/923) ve ibn-i Mende (6. 395/1005) gibi selef ulemasinin ise buna isarette
bulundugunu ve nihayetinde de ibn-i Teymiye ve ibn-i Kayyim el-Cevziyye’nin bu
kavramlar1 acik bir sekilde ortaya koydugunu belirtmektedir. Hakikatu’l-iman
eserinin miellifi bu meselenin nahvin kurallarinin tesbitine benzedigine
deginmektedir. Ona gore Arablar konusurken nahiv kurallarini; “bu isimdir”, “bu
fiildir’, seklinde bilmiyorlardi. Fakat dilde bu kaideler sakliydi. Daha sonra gelen
ulema Arab dilini istikra yoluyla arastirarak zaten var olan bu kurallari tesbit
etmislerdir.%

Sunu belirtmek gerekir ki miiellifin selefte isaret vardir dedigi noktalara
katilmak zordur. Mesela Tbn-i Mende tevhidin ii¢ hususuna; birincisi ihlas suresinin

% ibn-i Teymiye, Tisi’niyye, (nsr. Muhammed b. Ibrahim El-Aclan ), Mektebetu’l Maarif,
111, 5.788.

31 fbn-i Teymiye, a.g.e., S780-800

32 Zekeriyya, Ebu Bekr Muhammed, es-Sirk fi’l Kadim ve’l-Hadis, Riyad: Mektebetii’r-
Riisd, , I, 5.70-97.

3 Seyhani, Adil b.muhammed b. Ali, Hakikatu’I-fman, Riyad: Usulu’s-selef, 2005, 5.97-98.
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muhtevasini kabul, ikincisi mahlukatin nasil yaratildigini diistinme, tigiinciisii cenab-
1 hakkin kendini isimlendirdigi esma-i hiisnasin1 ibadet ve zikir icin bilmeye
deginmektedir. Ibn-i Mende’nin bu ifadelerinden yorumla tevhid-i uluhiyet
¢ikarilmaktadir.® Buradan Ibn-i Teymiye geleneginden anlasildigi gibi tevhid-i
uluhiyyetin s6z konusu oldugunu séylemek zordur.

Boyle bir mesned bulma cabasi, bu kavramlarin pratik etkilerinde de
goriilecektir. Oysa bu iddialarin aksine selefte béyle bir ayrimi gérmemekteyiz. Bazi
kelamcilarin bu tabirleri kullanmalarindan yola c¢ikarak, ibn-i Teymiye’nin bu
tabirlere yiikledigi manay1 kasdettik-lerini sdyleyemeyiz. Ibn-i Teymiye ise bu iki
kavrama o kadar fakli anlamlar yiiklemistir ki bununla yeni bir disiince sistemi
olusturmustur.

Tevhid kavrami, marifette ve isbatta tevhid, talepte ve yoneliste tevhid, ilmi
ve haberi tevhid, iradi ve talebi tevhid, kavli-ameli tevhid seklinde farkli bigimlerde
tasnif edilebilmektedir. Biitin bu ikili tasnifleri tevhid-i rubdbiyyet ve tevhid-i
ultihiyet seklinde ifade etmek miimkiindiir. Meshur kullanimda zaten bdoyledir.
Bazilar1 da bir tigtincti kisim olarak tevhid-i sifati saymaktadirlar. Ancak bu temelde
bir degisiklik ifade etmez. Ciinkii tevhidi ikili taksime tabi tutanlar tevhid-i sifati
tevhidi rububiyyetin i¢inde degerlendirmektedirler.®®

Tevhid-i Rubibiyyet

Rab, biitiin mahlukati besleyip terbiye eden, onlar1 1slah eden, onlarin maliki
olan manasinda cenabi hakkin ismidir. Allah’tan gayrisi i¢in kullanilirsa izafetsiz
kullanilmaz. Rububiyyet ise maliklik, 1slah edicilik manalarina gelmektedir.® Ragib
el-Isfehani’nin el-Miifreddt’inda benzer manalar verilmekte, mevcudatin maslahatini
iistiine alma, bir seyi yavas yavas kemale erdirme ve ayni zamanda sebeblerin haliki
yani miisebbibu’l-esbab olma hususuna dikkat ¢ekilmektedir.®” Tevhid-i rububiyet
terkibinin ise Allah tealayi, biitiin varhigi, yeri gégii yaradan, mahlukatin maslahatinm
iistline alan olarak kabul etmek, baska bir tabirle rab olarak Allah’t kabul etmek
anlaminda, oldugunu soyleyebiliriz. Zatta tevhid anlamindaki bu tevhidin yaninda
Kur’an ve Siinnette yer alan sifatlar1 Allah’a izafe etmeyede sifatlarda tevhid
diyebiliriz. 3 Tevhid-i rububiyyet bu iki kistmdan olusmaktadir. Bu tevhide
marifette ve isbatta tevhid, ilmi ve haberi tevhidde denmistir. ibn-i Teymiye sadece
bu tevhidin kigiyi muvahhid yapmayacagimi ¢iinkii miisriklerde Allah’in
rububiyyetini kabul ettikleri halde miisrik olmaktan kurtulamadiklarini, Kur’anin bu
gergegi ifade ettigini belirtmektedir. Kur’an-1 kerimde *“‘Gdkten ve yerden sizi kim
riziklandwrir, duymaya ve gormeye malik olan kimdir? Diriden oliiyii oliiden diriyi

34 Seyhani, Adil Muhammed b. Ali, a.g.e. s100.

8 Zekeriyya, a.g.e., s.77-78.

3 {bn Manzur, Lisanu’l Arab 1, 5. 399.400.

37 isfehani, Ragib, Mu cemu’I-Miifredati Elfazi’l-Kuran, Beyrut: Daru’l-Fikr, 5.189.
38 Makrizi, Tecridu 't-Tevhid, Mektebetu’t-Turasi’l-Islami, 1993, s.10.
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ctkaran kimdir? Emri tedbir eden (kainatta tasarruf eden) kimdir?’ diye sorsan
Allah diyecekler. Sen de deki hi¢ sakinmaz misiniz?”*° buyurulmaktadir. Bu Ayetten
anlagiliyorki miisrikler, keldmcilarin tevhid tarifine gére muvahhiddirler. Halbuki
durum higte o6yle degil,*® diyerek tevhid-i rububiyyetin cenab-1 hakkin
peygamberlerini gonderdigi tevhid olmadigini belirmekredir. EbG’1-izz el-Hanefi de
fbn-i Teymiyenin usuliinii takip ederek el-Akidetii ‘t-Tahdvi serhinde tevhidin Kur’an
ve Siinnette gecen sifatlara cenab-1 hakka nisbet etmek manasinda ki tevhid-i sifat,
biitin varligi Allah’in yarattigim ifade eden tevhid-i rububiyet, Allah tealanin
ibadete layik oldugunu ve hak sahibi oldugunu ifade eden tevhid-i uluhiyet, olarak,
lic kisma ayirmaktadir.** Ona gore matlup olan yani Allah tealanin bizden bekledigi
tevhid, tevhidi rububiyeti de igeren tevhid-i uluhiyettir.*? insan sadece tevhid-i
rububiyetle miisrik olmaktan kurtulamaz. Tevhid-i uluhiyetle ancak sirkten kurtulur.
Bunun i¢indir ki cenab-1 hak Kur’an’da tevhid-i rububiyyeti tevhid-i uluhiyete delil
olarak getirmistir.**> Mesela zuhruf suresinde “Onlara sorsan ki kendilerini kim
yaratt? ‘Allah’ diyecekler. O halde nasil déndiiriiliiyorsunuz? ”** buyruluyor. Yani
tevhid-i rububiyyet tevhidi uluhiyyete delil olarak kullaniliyor. Yalmz sunu da
belirmek gerekir ki Ebdi’l- 1zz el-hanefi tevhid-i rububiyyetin tevhid-i uluhiyeti de
igerdigini belirterek Ibn-i Teymiye’nin tevhid-i rububiyyeti dnemsizlestiren tavrini
yumusatarak orta bir yol bulmustur.

Ibn-i Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ise tevhid-i rububiyyetin isbatinin
delile muhta¢ olmadigim belirtiyor. “Allah hususunda sek olur mu? O ki yeri gogii
yokluktan varliga ¢ikarandir”™ ayetini delil olarak gdstermektedir. Bu ayet Allah’in
varhigmin isbata ihtiyag olmadiginmi ¢iinkii zaten ¢ok a¢ik oldugunu séylemektedir.
Ayrica “Kendisi delil olana delil mi aramr” diye Ibn-i Teymiye’den bir nakilde
bulunmaktadir.*®

Rububiyyet tevhidini bugiin i¢in herkes kabul ediyor demek olduk¢a zordur.
Yusuf Karadavi tevhid anlayisinda ibn-i Teymiye cizgisinde bulunsada ehl-i hadis
geleneginin dedigi gibi, “bu tevhid herkesin kabulii” diyememekte, onun igin bu
tevhidi eskiden “dehriyyin” simdide “materyalistler” kabul etmiyor demektedir.#’
Ibn-i Teymiye yasadigi donemde gordiigii olumsuzluklar1 gidermek igin tevhidi

39 Yunus, 10/ 31

40 fbn-i Teymiye, Tisi niyye,| 11, s. 899.

41 Ebu’l-izz, Hanefi, Serhu 't-Tahavi, Kahire: Daru’l Hadis, 2005, s.18.

42 Ebu’l-izz, a.g.e., 5.23.

4 Ebu’l-izz, a.g.e., 5.25.

4 Ez-Zuhruf, 43/ 87

4 ibrahim,14/10

4% Cevziyye, Ibn-i Kayyim, Medaricu’s-Salikin ,(nsr. Abdul Miinim Salih Ali el-izzi),
Miiessesetu’r-Risale, Tkinci Baski, 1986, 1, 5.80-81

47 Karadavi, Yusuf, Tevhidin Hakikati, Ozgiin Yay, Istanbul: Yedinci Baski, 1996, s. 22.
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ameli sahanin icerisine sokmaya gayret etmis, buda Ibn-i Teymiye’yi tevhidin
itikadi boyutunu ¢ok zayif gérmeye gotiirmiistiir. Inkar fikrinin cok yaygin olmadig1
o donemlerde “Herkes alemi yaradan bir varligi(tevhid-i rububiyyet) kabul ediyor o
halde Tevhidin bagka boyutlari vardir” seklinde bir anlayis bir dereceye kadar
anlagilabilir. Fakat bugiin i¢in aym seyleri sdylemek imkansizdir. Alemi yaradan bir
ilah kabul etmeme anlayisi tarihte higbir donemle kiyas kabul etmeyecek kadar
kendine taraftar bulmustur.*®

Buna ragmen giiniimiizde yazilan kitaplarda bile alemi vareden bir ilahi
herkes kabul ediyor seklinde ifadelere raslamaktayiz. Bu anlayis sahiblerince,
Rububiyyette tevhid dedikleri Ehl-i siinnet kelamcilarinin tevhid anlayisim ifade
eden tevhid anlayis1 ¢ok 6nemli olarak goriilmemekte, tevhid-i uluhiyyeti anlatmak
i¢in bir arag olarak kullanilmaktadir.

Tevhid-i Uluhiyyet

Uluhiyet, kulluk eylemek ve ibadette bulunmak manalarmna gelir. “ilah”
kelimesi ise mutlak manada Allah Tealay1 ifade eder, fakat ondan gayri tapinilan
seyler igin kullamildiginda onu 6yle kabul edenler nezdinde “ilah” kasdedilmis olur.
Ciinkii bu kimseler o seylerin ibadete layik oldugunu diisiinmektedirler.*® Ragib el
Isfehani de ibadet manasinin iizerinde durmakta ilk mana olarak mabud manasini
vermektedir.%°

Tevhid-i uluhiyet terkibi ise kulluk edilmeye tek layik olanin Allah oldugunu
kabul edip, ondan bagkasina kulluk etmeme ve ondan bagkasindan yardim istememe
manalarina gelmektedir.5!

Sunu belirtmek gerekir ki ehl-i hadis gelenegi “ilah” kelimesiyle “rab”
kelimesinin miiteradif olmadigmin 1srarla iizerinde durmaktadirlar. Kelam
alimlerinin ilah kelimesini “yokluktan varhiga ¢ikarmaya kadir” seklinde tarif
etmelerinin sozlilk manasini diglamak, “ilah ve rab” kavramlarim1 miiteradif kilmak
oldugunu belirterek tenkit etmektedirler. Halbuki ilah kelimesi sozliiklerde rabten
farkli olarak “kulluk edilen” zat manasi tasimakta dolayisiyla ilah ve rab kavramlari
birbirinden farklidir. Bu sekilde uluhiyyette tevhid kavrami ortaya ¢ikarilmaktadir.52
Kanaatimizce rab ve ilah kelimelerinin es anlamli olmamasi iizerinden yapilan
degerlendirmeler pek isabetli degildir. Ciinkii her ne kadar sozliiklerde farkliliklar
s6z konusu olsada bu kavramlar Kur’an ve Siinnette yakin anlamli kullanilmis ve
gelenekte de bu yol takib edilmistir.

48 Coskun, Ibrahim , Ateizm Ve Islam, Ankara: Ankara okulu yaymlari, 2001, s.12.
49 fbn Manzur, Lisanu’l Arab, X111, S.467.468.

0 fsfehani, Ragib, el-Miifredat, s.17.

5L Zekeriyya, a.g.e., s. 69.

52 Zekeriyya, a.g.e., .36-47.
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Tevhid-i uluhiyyetin peygamberlerin getirdigi tevhid oldugunu fbn-i Teymiye
wsrarla vurgulamaktadir.®® Ibn-i Teymiye nin talebesi ve en dnemli takipgisi olan
Ibn-i Kayyim el-Cevziyye tevhid-i rububiyyetin “Sana ibadet ederiz” demek
oldugunu, tevhid-i uluhiyyetin ise fatiha suresinde belirtilen “Yalniz senden yardim
dileriz ” manasim ifade ettigini sdylemekte® bu tevhidi anlatan bir ¢ok ayet
Kuran’da bulunmakta demektedir. Soyle ki, kafirun suresi tevhid-i uluhiyyeti
icermektedir. Ciinkii bu sirede Allah teala Efendimize “sizin ibadet ettiklerinize ben
ibadet etmem” demesi emredilmektedir. Bu da Allah’tan gayrisina ibadet etmemek,
ibadeti ona has kilmak manasindaki tevhid-i uluhiyyettir. Aymi sekilde fatiha
suresinde “Yalniz sana ibadet eder yalniz senden yardim dileriz” ayeti de kullugun
en Onemli ifadeleri olan ibadet ve istiane (yadim isteme)’nin sadece Allaha
yapilmasini buyurur ki bu da tevhid-i uluhiyyettir. Enbiya siresinde “Senden evvel
hicbir resul gondermedik ki ona benden baska ilah yoktur ve bana ibadet edin diye
vahyetmis olmayalim”® buyurulmaktadir. Bundanda Allah tealanin resulleri tevhid-i
uluhiyyetle insanlara génderdigi ¢ikariimaktadir.%

Bunlardan baska; “De ki ey ehli kitapsizle bizim aramizda ortak bir kelimeye
gelin, Allahtan baskasina ibadet etmeyelim ve ona hicbir seyi ortak kosmayalim >,
“Onlara kendi i¢lerinden bir resul gonderdik ve Allaha ibadette bulunun ¢iinkii sizin
ondan gayr ilahimiz yoktur buyurduk’®®, "hiikiim ancak Allaha aittir sizede ondan
gayrisina  ibadet etmemenizi emretti”® Ayetlerinin  de tevhid-i uluhiyeti
gosterdigigini  sOyleyebiliriz. Ayrica “Ekserisi Allaha sirk kosmadan iman
etmiyor”® ayetide bir tarafta imandan bahsetmekte diger taraftan bu imanm sirk
bulagsmig bir iman oldugunu yani bu kimselerin tevhid-i uluhiyyette sorunlart
oldugunu gosterir. Ayrica Hz. Peygamberin kabirlerin mescid kilinmasindan
nehyetmesi® kisinin kendine krallar krali (sehinsah-meliku’l-emlak) ismini
vermesinin Allah katinda en cirkin isim oldugunu sdylemesi,5? Allah’tan baskasina
yemin edilmesini yasaklamasi®
uluhiyeti ifade eden naslar olarak gérmiiglerdir.

% ve benzeri naslar1 ehl-i hadis gelenegi tevhid-i

53 Tbn-i Teymiye, Tisi niyye, 5.897
% ibn-i Kayyim, a.g.e., S. 82

% el-Enbiya, 21/25

5 Zekeriyya, a.g.e., S. 26

57 Al-I imran, 3/64

%8 el-Miiminun, 23/32

59 Yusuf, 12/40

60 Yusuf, 12/106

61 Buhari, “Cenaiz”, 23.

62 Buhari, “Adab”, 4.

63 Buhari, “Eyman ve’n-Nuzur”, 83.
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Yusuf ed-Dicvi burada bazi itirazlarda bulunmaktadir: Hz.peygamberin
Islam’a girenlere iki tiir tevhid var sadece biriyle miisliiman olamazsimz dedigine
dair en ufak bir seye rastlayamamaktayiz. Bir diger husus Kuran-1 Kerim’de
uluhiyetle ibadet her zaman beraber zikredilmemekte bazen ibadet rububiyete
baglanmaktadir. Mesela; “Yerlerin ve gégiin rabbi ona ibadet et ve ibadetinde
sabret "% buyurmakta bagka bir ayette “Size melekleri ve peygamberleri rab edinin
diye emretmez”® buyurulmustur. Tevhidin bu sekilde bir taksimi s6z konusu olsa idi
“rab” edinme degil, ilah edinme denmesi gerekirdi. Ayrica “Hahamlar:t ve
ruhbanlar: kendilerine rab edindiler”® ayeti inince eskiden Hristiyan olan Adiyy b
Hatim Hz. Peygambere; Ya Resulallah biz onlara tapmnmiyorduk ki diye sormus, Hz.
Peygamber de Allahin helal kildigin1 haram kiliyorlarda siz onu haram kabul
etmiyormuydunuz, Allah’in haram kildigimi helal kildiklarinda sizde onu helal
kilmiyormuydunuz? demis oda evet deyince iste rab edinme budur buyurmustir.5’
Goriildiigti tizere uluhiyette sirk diyebilecegimiz sirkte, rab edinme kelimesi
gecmektedir. Eger onlarin dedigi gibi olsaydi rab edinme degil ilah edinme tebirinin
gecmesi gerekmektedir. Bu da bu sekilde bir tasnifin ashmn olmadigim
gostermektedir.%® Sunu belirtmek gerekir ki bu gelenegin en ¢ok tutundugu “Ekserisi
sirk kosmadan iman edemez”® Ayetindeki bahsedilenleri miisliimanlar olarak ele
almak dogru degildir. Ciinkii bu ayetin tefsirine bakildigi zaman bu kimselerin
Allah’in varhigimi kabul etmekle beraber putlara tapanlar olabilecegi {izerinde
durulmustur. Fakat bu miisriklerin sihhatli bir inanca sahib olduklarmi kesinlikle
ifade etmez. Ayet-i kerimeler miisriklerin inanglarindaki bosluklari ve hakki kabul
etmemelerini tenkid sadedindedir. Miifessirler bunun diginda bu kimselerin
riyakarlar, miinafiklar olmasi ihtimali iizerinde de durmuslardir.”® Zaten bir hadis-i
serifte Hz.peygamber (s.a.v.) kendisine yeryiiziiniin hazinelerinin anahtarlarinin
verildigini artik bundan sonra iimmeti igin girk tehlikesinden endise etmedigini
kendisini tedirgin eden geyin diinya nimetlerini paylasmada ayriliklara diigsmeleri
oldugunu ifade etmistir.”

Yukarda aktarmaya calisgtigimiz iizere tevhidin taksimine ve Ozellikle de
tevhid-i uluhiyet kavramia itirazlar olsada bu ifadelerin en meshur manalari
boyledir. Sunu belirt-mek gerekir ki kelimcilarla ibn-i teymiye ekolii arasindaki

64 Meryem,19 /65.

8 Al-i imran 3/80.

6 et-Tevbe 9 31.

67 Tirmizi, “Tefsiru’l Kur'an”, 48.

68  Dicvi, Makaldt ve'l-Fetdvd, |, 5.322-335.

9 Yusuf 12/106

0 Sabfni, Muhammed Ali, Muhtasar-: Tefsiri ibn-i Kesir, Kahire: Daru’s-Sabuni, Yedinci
baski, I, s. 258.

1 Buhari, “Cenaiz”, 23
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tartigma tevhid-i uluhiyet mese-lesinin tevhidin bir kismi olarak kabul edilip
edilmeyeceginin tartigmasidir. Bazilari ise tevhid olarak isimlendirdigimiz Allaha
imanin, tevhidin bu sayillan kisimlar1 olmadigi miid-detce gerceklesmis
olmayacagim soylemektedir.”? Yusuf ed-Dicvi Ibn-i Teymiye geleneginin
“Melekleri ve nebileri Allah: birakip rab edinmenizi istemez”"® ayetinde agikca rab
edinmeleri ifadesi ge¢gmesine ragmen rububiyyeti herkes ikrar ediyor iddialarini
yanlis bulmaktadir. Birazda dalga gegerek kabirde meleklerin rabbin kim? diye
soracaklar ilahin kim diye sormayacaklar, ¢iinkii onlar Teymi (ibn-i teymiye’ye
nisbetle) degiller demektedir.” Yusuf ed-Dicvi Islam toplumunun biiyiik béliimiiniin
kanini1 heder eden bu anlayisa Usame hadisesi 6rnegiyle cevap vermektedir. Hz.
Usame harbte “la ilahe illallah” diyen birisini korkudan soyledi diye oldiirmiis
Hz.Peygamberde onu siddetle tenkid etmistir. Bu rivayette tevhidin ve sirkin
herhangi bir taksime tabi tutuldugu goriilmezken nasil olurda boyle bir sirk taksimi
yaparak peygamberin yapmadigi, bilakis yasakladigimi siz yaparsiniz? Hem bu
sekilde {immetin biiyiik cogunlugunu Islam milleti disinda birakip, kanim, malim
helal sayarsiniz?™

Yusuf ed-Dicvi bu asiriliklara karst miicadelesinde takdire sayandir. Hz.
Peygamberin boyle bir tevhidden bahsetmemesi bu kavramlarin sorgulamak
gerektigini gostermektedir. Maalesef Arab diinyasinda yapilan calismalarda ibn-i
Teymiye’nin bu tasnifi genel olarak bir dogma gibi kabul edilmektedir. Sanki Tbn-i
Teymiye Oncesinde bu hususlarda higbir sey ortaya konulmamis gibi bir hal sz
konusudur. Bu anlayisa gore ¢ok kolay bir sekilde Miisliimanlar miisrik kapsamina
dahil edilebilmekte, Miisliimanlarin i¢ huzuruna biiyiik darbe vurulmaktadir.

SONUC

Ibn-i Teymiyeyle baslayan gelenekte tevhide farkli tasniflerle farkli anlamlar
yiiklenmeye baslanmistir. Ciinkii biitin bu tasniflerin temeli ibn-i Teymiye’ye
ulagmakta ondan otesine gidememektedir. Ayrica ayet ve hadislerden tiime varim
yoluyla elde edildigi iddiast da ¢ok isabetli degildir. Kendi i¢inde tekelliifler ve
zithiklar barindirmaktadir. Her ne kadar bazi bilginlerin bu kanaatte olduklart
sdylense de bunun boyle olmadigi agiktir. Dolayisiyla islaim’in gelisinden baslayip
asirlarca devam eden siireg igerisinde tevhidin anlasiimadigini diisiinmek Islam’1 Hz.
Peygamberin anlatamadigi anlayisina gotiiriir. Goriildiigii iizere sirke disiiliiyor
iddiasiyla ortaya ¢ikan biitiin fikri ve siyasi hareketlerin temelinde goriinmese de
tevhidin rububiyyet ve uluhiyyet gibi kisimlara ayrilmasi yatmaktadir. Thlasmn bir
maddesi olarak almabilecek hususlar1 insanit dinden ¢ikarma durumu sdz konusu

2 Zekeriyya, a.g.e., S. 97

3 Ali imran 3 80

" Dicvi, Yusuf, a.g.e.,l, s. 323-326.
s Dicvi, Yusuf, a.g.e.,l , s. 330-331.
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olan tevhid-girk c¢izgisinde degerlendirmek saglikli degildir. Zira bu, toplum
icerisinde ayrigmalara, kavgalara sebep olabilmektedir.
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