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VAHIY ve KARAKTER iNSASI

- Revelation and Its Character Building Style —

Yrd.Dog.Dr. Yasin PISGIN
Akdeniz Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Abstract There are many positive and negative features in human nature. The lofty
goal of human life is ripeness by eliminating negative features and building positive
character traits. To achieve this human needs of divine grace, because he is not self-
sufficient entity due to the many weakness in his nature. Therefore, the lofty Creator
who knows human nature best and the ways carrying him to ripeness has enlightened
human by means of revelation and according to the meaning and purpose of his
creation built his character. In this context, we will try to review the method of
revelation for build character in this study.
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GIRIS

Insan Allah’a kullukla sorumlu olan bir varliktir. Bu sorumlulugu geregi gibi
yerine getirebilmesi i¢in Allah ona pek ¢ok 6zellik lutfetmis ve onu diger varliklara
dstiin kilmustir. Kulluk vazifesini gerceklestirmesi igin insana verilen nimetlerin
baginda karakter gelmektedir. Yunanca bir kelime olan ve Arapga’da “sahsiyet”,
Tiirkge’de ise “kisilik” kelimeleriyle ifade edilen karakter,! genel anlamu ile insani

insan yapan ve diger varliklardan ayiran fitri yap1,? 6zel anlanu ile de bir insam diger
insanlardan ayiran kisisel dzellikler biitiinii olarak degerlendirilebilir.’

! Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozlik, Yeni Safak, y.y. t.y. s. 603, 660, 1014. Kaya,
Mevliit, “Ailede Anne-Baba Tutumlarmin Cocugun Kisilik ve Benlik olusumundaki
Rolii”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 9, Samsun, 1997, s. 4-
5, Insani ifade etmek bakimindan sahsiyetin karakterden daha genis bir kavram oldugunu
ve karakterin, sahsiyetin sadece bir yoniinii teskil ettigini ifade edenler de vardir. bkz.
Peker, Hiiseyin, “Olumlu Sahsiyet Ozellikleri ve Din”, Ondokuz Mayis Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. |, Samsun, 1986, s. 102.

Ermaner, Neda, “Sahsiyet Terbiyesinde Dini Kiiltiiriin Rolii”, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, CXX., Ankara, 1976, s. 43.

Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davramisi, Istanbul, 1992, s. 404, Atay, Hiiseyin,
“Memleketimizdeki Ilim ve Din Anlayisi Uzerine, Sahsiyet Buhranmin Sebepleri”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, y1l: 1969, c. XVII, s. 84.



186 Yrd.Dog.Dr. Yasin PiSGIN

Genig bir kavram olmasi ve g¢esitli sekillerde tanimlanmasi sebebiyle
psikologlarin iizerinde goriis birligi yaptig1 bir karakter tanimi olmamakla beraber,
“insanin suurlu ve kokli davramslarinin ve ruhi duruslarinin Oriintiisii ve etkin
amili” seklinde kismen uzlasilmis bir tamimlamadan bahsetmek miimkiindiir. Bu
ortintdi, ruhi dinamiklerin kolektif bir 6rgiitlenmesi olup insanin; davraniglarini
zorlanmadan, diisiinlip tasinmadan ortaya c¢ikarmasimi saglayan yerlesmis bir
melekeyi ifade eder. Gazzali’nin (6. 505h.) “ahlak” olarak isimlendirdigi bu meleke*
insanin dig goriiniisiiniin altindaki benlik, insanin ne oldugunun ve ne olmadiginin
en karakteristik biitiinlemesi, 6zii ve toplam ifadesidir.® Fitri ve kesbi yonleri ve cift
kutuplu yapist ile olumlu ve olumsuz &zelliklere ev sahipligi yapan Karakter, icinde
bulundugu psikolojik ve sosyolojik siireclere gdre yapilanma kabiliyetine sahiptir.
Karakter insana ait davranig ve egilimlerin kdkeni olup; maddi ve manevi yasantinin
seyri iginde tedricen olusur.’

Biz bu c¢alismamizda “karakter” kavramini; vahyin gerceklestirmeyi
hedefledigi insan-1 kamilin sahip oldugu ahlaki 6zelliklerin biitiinii, insad kavramini
ise bu biitinliigiin olusturulmasinda takip edilen siire¢ ve metot anlaminda
kullanacagiz. Bu baglamda “vahyin karakter insas1” ifadesi, Allah’in talep ettigi
inang, duygu, diistince ve davraniglarin insana kazandirilmas: ig¢in Kur’an’in takip
ettigi metodoloji anlamuini ifade etmektedir.

I. VAHIY ve iINSA

Kur’an’t inceledigimizde varlik dleminin yaratiligindan bahseden ayetlerin
ciddi bir yekin tesgkil ettigini goriiriz. S6z konusu ayetlerden bir c¢ikarim
yaptigimizda; yerin, gogin ve her ikisinde bulunan biitin varliklarin, yiice
Yaraticinin varligina ve birligine delalet eden bir alamet, mucidinin icat kudretine
isaret eden bir mevcudiyet ve sanatkdrinin maharetini simgeleyen bir sanat eseri
konumunda oldugunu soyleyebiliriz. Boylesine bir fail-meful iligkisi i¢inde;

4 Gazzali, Eba Hamid, fhydu Uliimi’d-Din, Misir, 1334, 1., 53, Arapca’da maddi yapr igin
“halk”, manevi yap1 i¢in ise “huluk” kelimesi kullanilmaktadir. bkz. Akseki, Ahmed
Hamdi, Ahlak Iimi ve Islam Ahlaki, Sadelestiren: Ali Arslan Aydin, Nir Yay. II. Baski,
Ankara, 1991, s. 4., ayrc. bkz. Zeydan, Abdulkerim, Isldmda Da vet ve Teblig, ¢ev., Ruhi
Ozcan, Hisar Yay. Istanbul, 1979, s. 47.

Bu baglamda ahlaki; bir erdemin ya da erdemsizligin siirekli bir yasam tarz ile karaktere
doniismesi seklinde tanimlayanlar da vardir. bkz. Diraz, Abdullah, “Ahlak ile Egitimin
Alakas1”, ¢ev. Hiiseyin Emin Sert, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy., Il.,
Elazig, 1997, s. 117.

Aydm, Ali Riza, “Cocugun Dini Sahsiyet Kazanmasinda Ailenin Onemi”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. V1II. s. 212,

Tung, Mustafa Sekip, Psikolojive Giris, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay.,
1949, s. 140.
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“varligim, var edicisinin kemal sifatlar1 ile muttasif ve biitiin noksanliklardan
miinezzeh olusunu simgelemesi” seklinde kismen tarif edebilecegimiz ve “tesbih”
olarak isimlendirebilecegimiz bu durum Kur’an’da; yerde ve gokte bulunan biitiin
varliklara atfedilmis ve bu baglamda Allah: “Gdéklerdeki ve yerdeki her sey Allah't
tesbih etmektedir.”® buyurmus, bunun yani sira “Yerde ve gékte hig bir sey yoktur ki
hamd ile O’nu teshih etmemis olsun. Fakat siz onlarin teshihlerini anlamiyorsunuz’®
ifadesiyle de bu tesbih edisin akli idrakimizin tizerinde metafizik bir derinlige sahip

10 Kainatin milkkemmel bir nizam iizere var edicisini

oldugunu belirtmistir.
simgelemesi olarak bir kismimm anlamlandirabilecegimiz bu teshih edisin yaninda'!
yiice Allah; “Yerdeki ve gokteki her sey Allah’a secde ediyor.”? ayetiyle varligin
ayni zamanda var edicisine “secde” halinde oldugunu da ifade etmektedir. Teshih ve
secde kavramlarini iceren s6z konusu ayetleri kendi kontekstleri iginde
diistindiigiimiizde biitiin mevcudatin Allah’a kulluk halinde oldugunu ifade etmemiz
gerekmektedir. Allah’in Hz. Peygambere ve onun sahsinda biitiin miiminlere hitaben
“O hdlde, Rabbini hamd ile teshih et (yiicelt) ve secde edenlerden ol.”*® buyurarak
onlar1 zatina ibadete tesvik etmesi tesbih ve secdenin Allah’a kullukta zirveyi ifade

eden kavramlar olmasiyla yakindan ilgilidir.

Kur’an’da Allah-dlem iligkisinin izini dikkatle siirdiigiimiizde mutlak itaate
dayali bir diizen igindeki adlemin s6z konusu bu kullugu Allah’in vahyi ile
gerceklestirdigini goriiriiz. Oyle ki Allah: “Bdylece onlari, iki giinde (iki evrede)

vedi gok olarak yaratti ve her goge kendi isini vahyetti. 4

ayeti ile zatini
simgeleyen bu mitkemmel diizenin vahiy ile gerceklestigini ifade etmekte ve hatta,
“Rabbin, bal arisina soyle vahyetti: "Daglardan, agaglardan ve insanlarin
vaptiklar: ¢ardaklardan (kovanlardan) kendine evier edin.”*> ayetiyle bal arisinin
mucize iiriinii olan balin bile bu vahiy siirecinin bir neticesi oldugunu bildirmektedir.

Bu anlamu ile vahiy, bu kavramu isittigimizde ilk olarak aklimiza gelen ve niibiivveti

8 Hadid 57/1, ayrc. bkz. Hasir 59/1, 24, Saff 61/1, Cum’a 62/1, Tegabun 64/1.

9 lsra 17/44.

10 Bu baglamda Ibn Abbas (6. 68h.) insan aklinin bu tesbihin dilini anlayamayacagimi ifade
etmistir. bkz. Abdullah ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Abdillah ibn Abbas,
Derleyen: Mecduddin Firizabadi (6. 817h.), Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, Liibnan, 1. 237,
ayrc. bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l Beydn fi Te’vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Miissesetii’r-Riséle, 1420/2000. XVII. 456, Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-
Kur’dn, Daru’s-Surlk, Beyrat-Kahire, 1412, IV. 2231.

1 bn Atiyye, Ebl Muhammed Abdulhak bin Galib, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitdbi’l-Aziz, ngr. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut, 1413/1993. I11. 459.

2. Ra’d 13/15, Nahl 16/49, Hacc 22/18.

13 Hicr 15/98.

14 Fussilet 41/12.

15 Nahl 16/68.
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ifade eden vahiy tiiriinden farklidir.'® Bu vahiy tiirii ontolojik anlamdaki vahiy olup
“mevcud”’u “mucid’e, “eser”i “miiessir’e baglayan ve Yyaratan ile yaratilan
arasindaki emir-itaat iligkisini ifade eden ontolojik bir bagdir. Kur’an kozmolojisi
icinde konuyu etraflica diislindiigiimiizde yilice Allah’in daha miikemmeli tasavvur
edilemeyecek sekilde alemi var ettikten sonra -canli olsun cansiz olsun- biitiin
varliklara bir gérev verdigi ve bu goérevi gergeklestirmeleri konusunda onlar1 vahyi
ile sevk ve idare ettigi ortaya ¢ikmaktadir.'” Bu baglamda Allah: “Yiice Rabbinin
adim tesbih et. O yaratan, diizene koyan, takdir edip yol gésterendir. ”*® buyurmakta
ve alemi yarattiktan sonra, var edis amact dogrultusunda “ihda” ve “ingd” ettigini
bildirmektedir.® Kur’an’m ilk suresi olan Fatiha’da Allah ile Alem arasindaki
iligkinin; sahip ¢ikan, egiten, gelistiren ve terbiye eden anlamlarina gelen “Rabb”
kelimesi?° ile kurulmus olmas1 da bu bakimdan oldukga dikkat ¢ekicidir. Kur’an’in
ifadesi ile Allah, “Rabbu’l-dlemin”dir.2* O, viicut verdikten sonra varlik alemi
iizerinde Oyle genis bir ingd ve ihda faaliyeti icra etmistir ki alemi; alim zatini
simgeleyen bir alamet kilmistir. Dolayisiyla rubibiyet; tesbih ve secde kavramlari
ile varliga atfedilen ublidiyetin kaynagidir. Vahiy ise varlik ile var edici arasindaki
Rabb-merbib iliskisinin temel ilkesidir.

Allah mikro &lemden makro aleme, tiim varliga atfettigi bu Rabb-merbib
iliskisinin yani sira varlik dlemi i¢in olduk¢a 6nemli bir yaratilis gayesinden daha
bahseder ve “O, hanginizin amelinin daha giizel olacagi konusunda sizi imtihan igin,
heniiz Ars't su tistiinde iken gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede) yaratandir.
Béyle iken "oliimden sonra siiphesiz diriltileceksiniz" desen, inkdrcilar "Mutlaka bu,
apacik bir biiyiidiir" derler.”?? buyurarak yerleri ve gokleri yaratmasinda insanlardan
hangisinin daha giizel amel edecegini ortaya ¢ikarmak gibi temel bir gayenin
oldugunu ifade eder. Ayeti dikkatle inceledigimizde insanin Kur’an kozmolojisinde
odak noktada oldugunu sdyleyebiliriz. Aslinda varlik dleminin yaratilmasindaki ana
tema ve asil gaye insandir. Kéinatin yaratilmasi ise bu hedef igin konulmus bir
girizgahtir. Ote yandan ayette, insanin yaratilis amaci “ahsen-i amel”, Kur’an’m
genelinde ise defaatle “amel-i salih” olarak bildirilmektedir. Bu baglamda Kur’an,
ilk suresinde Allah-alem iliskisini rubibiyet ile ifade ettigi gibi ilk inen ayette Allah-

16 Tbn Atiyye, a.g.e. I11. 406.

17 Ibn Atiyye, a. g. e. XXXI. 129.

18 A’1a 87/1-3.

19 fbn Atiyye, a. g. e. 1. 62.

20 Begavi, Ebt Muhammed, Medlimu 't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Abdurrezzak Mehdi,
Daru Thyai’-Turési’l-Arabiyy, Beyrit, 1420, 1. 73.

21 Fatiha 1/1, Bakara 2/131, Maide 5/28, En’am 6/45.

2 Had 11/7, ayre. bkz. Miilk 67/2.
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insan iligkisini de aym kelime iizerinden kurmus ve “Yaratan Rabbinin adi ile
oku.”® buyurmustur. Dolayisiyla yaratamna kulluk yapmak igin yaratilmis olan
insan® da tipki kainat gibi bu yaratilis gayesini gergeklestirmek igin Allah’m
rubiibiyetine muhtactir. Ustelik ahsen-i amel konusundaki denenisini anlamli kilan
ve imtihan sirrinin temel unsurlarini teskil eden nefis, diinya ve seytan {iggeninde
verecegi kulluk ¢abasinda insanin irsat ve inga edici ilahi yardima olan ihtiyac1 daha
da belirgindir. Ciinkii insanin halife-i arz ve esref-i mahlikat payelerini korumasi ve
esfel-i safilin derekesine diismekten korunmasi ilahi yardim olmaksizin miimkiin
gdriinmemektedir. Insamin yaratilis amacini geredi gibi gerceklestirmesini ve kemale
ulagsmasini saglayici faziletler biitiiniinii ifade sadedinde “Karakter Insas1” olarak
isimlendirebilecegimiz bu siireci temel bir tasnif ile iki ana baslikta incelememiz
miimkiindiir.

A .Potansiyel insa: Fitrat

Biz bu kavramla Allah’in; insani, kulluk gorevini ifa etmesini saglayici bir alt
yap1 ile insa etmesini kast ediyoruz. Insani kulluga elverisli kilan bu temel yapi
Kur’an’da fitrat olarak isimlendirilmis ve yiice Allah: “Opyleyse sen yiiziinii Allah"
birleyen (bir hanif) olarak dine, Allah'in o fitratina ¢evir ki insanlari bunun iizerine
yaratmistir. Allah'in yaratisi icin hi¢ bir degistirme yoktur. Iste dimdik ayakta duran
din (budur). Ancak insanlarin ¢ogu bilmezler.”?® buyurarak insanlar1 -adina
fitratullah da denilen- 6zel bir yapi iizerine yarattigii ifade etmistir. Ilahi insa
faaliyetinin ilk asamasina isaret eden bu konumu ile fitrat: “Hani Rabbin (ezelde)
Adem ogullarimin sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlart kendilerine karsi sahit
tutarak, "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" demisti. Onlar da, "Evet, sahit olduk (ki
Rabbimizsin)" demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, "Biz bundan habersizdik"

dememeniz icindir.”’*®

ayetiyle de vurgulanan ve “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
sorusuna verilen miispet cevabin bio-psisik kodlarini ihtiva eden bir tohum gibidir.
Bu tohum niibiivvet vahyinin suyu ile temasa gectiginde devinim kazanarak c¢atlar
ve nebevi irsadin rehberliginde yiiriitiilen asamali bir inga siirecinin sonunda olumlu
karakter 6zellikleri ile muttasif olan insan-1 kAmili meydana getirir. Psikolojik ve
sosyal yonlerden en olumsuz sartlarda bile varligini devam ettiren bu fitrat; insana
yaratilmighgimni fark ettirip yaraticisina ulasma konusunda bir suur telkin eden ve

enginden agkina yonelmede ona bir i¢ itilim saglayan “a priorik” bir durumdur. Hz.

23 Alak 96/12.

24 Zariyat 51/56.
%5 Ram 30/30.
% Araf/172
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Peygamber’in ifadesiyle de istisnasiz her dogan insan bu yapiyla diinyaya gelir.?’
Fitrat, vahiy ile temasa gectiginde hem vahyi taniyip iman etmeye elverigli bir yap1
hem de imandan sonra vahyin muhtevasina tam bir uyum hali sergiler. Fitratla
vahyin igerigi arasindaki bu uyumun temeli fitrat1 yaratanin ve vahyi indirenin Allah
olmasindan kaynaklanir. “O yarattigini bilmez mi?”® ayeti ile ifade edilen bu
gergek, ingd siireglerini geregi gibi kat ederek arinmig olan fitratla sahih vahyin
arasinda fikri ve ameli sahada bir paradoksun yasanamayacagini ifade etmektedir.
Hatta s6z konusu uyumu ifade sadedinde fitratin dahili vahiy, vahyin ise harici fitrat
oldugu da ifade edilmistir.?

Bu temel yapmimn diger bir yoniinii teskil etmek iizere Allah, insana temel
dogrular1 ve temel yanliglart bilme suurunu liitfetmis ve bu hususu “Nefse ve onu
diizgiin bir bi¢imde sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasini (kétiiliikten
sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa
ermistir. " ayeti ile agiklamustir. Ayette gecen “ilnam” ifadesi ontolojik anlamdaki
vahyi ¢agristirmaktadir. Insan, fitratina ilham edilmis bu suur sayesinde -nebevi
vahye fiili olarak muhatap olmadig1 devirlerde bile- 6ldiirmenin, ¢almanin, zinanin,
iffetsizligin, iftiranin, zulmiin, adaletsizligin ve benzeri davramiglarin “kotii”
oldugunu, ¢linkii bu tiir davraniglara maruz kalmanin kendi nazarinda istenen bir
durum olmadigini fitraten bilir. Ayni sekilde hayat kurtarmanin, yardim etmenin,
iyilik yapmanin, adaletli davranmanmn, iffetli olmanin, temel degerlere saygi
gostermenin kendi yaninda da arzu edilen bir davrams olmasi sebebiyle “iyi”
oldugunu anlama giiciine sahiptir. Bu tiirden dogru ve yanlislar1 tanima kabiliyeti de
bu potansiyel insdnin bir sonucudur. Ayrica kulluk gérevini yerine getirmek iizere
Allah’in insana gérmek i¢in goz, isitmek icin kulak, tefekkiir etmek igin akil ve
idrak ve iman etmek igin kalp vermesi de vehbi nitelikli bu insd siirecinin bir
unsurudur.

B.Fiili insa: Niibiivvet Vahyi

27 Buhari, Cendiz 80,93, Tefsir 10,35, Miislim, Kader 6, ibn Hanbel, II. 275, 393, 410, ayrc.
bkz. Ebl David, Siinne 17, Malik, Muvatta, Cendiz 52, Ibn Hanbel, 11. 233, 315, 346,
481.

8 Miilk 67/14. )

2 Kettani, Cedelu l-Akli ve 'n-Nakl fi Mendhici't-Tefkiri’l-Islami, Daru’s-Sekafe, y.y. t.y. s.
479-481, Gazzali bu iliskiyi “Din harici akildwr, akil ise dahili dindir.” seklinde ifade
eder. bkz. Gazzali, Ebii Hamid, Me ‘Gricu’l-Kuds fi Medarici Ma 'rifeti'n-Nefs, Mistr, t.y.
S. 43-46.

30 Sems 91/7. bkz. Nesefi, Ebt’1-Berekat, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, thk. Yasuf
Ali Bedyevi, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrat, 1419-1998, 111. 648.
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Insan kulluk i¢in yaratilmistir. Bu gdrevi yerine getirebilmesi icin yiice Allah
ona pek cok fitri dzellik vermistir. insamin muhatap oldugu kulluk sinavinmin yapisi
geregi Allah, insani1 hayra ve gserre yonelme giiciine sahip bir iradeyle muttasif
kilmig ve ona, imtihanin iki odak noktasi olan iyi ve kétiiye meyletme duygusunu
vermistir. Kur’an’da: “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, c¢iinkii Rabbimin merhamet
ettigi haric, nefis aswrt derecede kotiiliigii emreder...”! ayeti ile vurgulanan nefsin
serre yatkinhig1, “Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve
ekinler gibi nefsin siddetle arzuladigi seyler insana siislii gosterildi. Bunlar diinya
hayatimin gecimligidir. Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah'in katindadir.”%
“Diinya hayati, aldatict metadan baska bir sey degildir.”* ayetleri ile 6ne ¢ikarilan
diinyanin aldaticih@® ve gegiciligi®®, ayrica “O, size ancak kotiliigii, haydsizig ve
Allah'a  karsi bilmediginiz seyleri séylemenizi emreder.”®® ilahi uyarisinda
vurgulanan seytanin serre davet edici vesveseleri®’  karsisinda bu  kulluk
miicadelesini gerceklestirmek zorunda olan insanin, Kulluk sorumlulugunu yerine
getirebilme konusunda ilahi yardima st diizeyde muhtag oldugu goriilmektedir.

Vahyin ontolojik boyutu ile varligt nasil insa ettiginden ana hatlar ile
bahsetmistik. Yiice Allah vahyin bu fonksiyonuyla alemleri, ultihiyetini simgeleyici
bir diizen iginde kendilerine bigtigi rolleri yerine getirmelerini saglayacak olan bir
kabiliyetler bileskesi ile yaratmis ve s6z konusu rolleri gerceklestirme konusunda
adma; a- bizim bildigimiz anlamda canliliga sahip varliklarda “i¢giidii”’, b- cansiz
varliklarda onlarin hareket ve sekenatlarini belirleyen “tabiat kanunu”, b- insanda
onu kulluga elverisli kilan yapmin 6ziinii ifade eden “fitrat” diyebilecegimiz alt
yapilarla kainattaki gaye birlikteligi ¢cercevesinde inga etmistir.

Yaratan-yaratilan iligskisinde varligin, var edicisini simgeledigi diizenin
kurucu 6znesi olarak 6n plana ¢ikan vahyin bu ontolojik islevi onun ilahi inganin
etkin bir vasitasi oldugunu géstermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Vahyin sahip
oldugu bu temel yap1 niibiivveti ifade eden vahyin de en belirgin 6zelligi olarak goze
carpmaktadir. Bu baglamda Allah; Kur’an’1, insanlar i¢in bir yol gosterici, dogru
yolun isaretlerini tasiyict ve dogru ile yanlist birbirinden ayirict bir kitap olarak

9

niteler.® O, bu ozellikleriyle yollarin en dogrusuna ileten®®, adeta birer hastaliga

3 yasuf 12/53.

32 Al-imréan 3/14.

3 Al-imran 3/185, En’4m 6/70.

34 Ayrica bkz. En’am 6/32, A’raf 7/51, Tevbe 9/38.

35 ayrc. bkz. Yinus 10/24.

36  Bakara 2/169.

37 ayrc. bkz. En’am 6/112, A’faf 7/20, 200-201, Taha 20/120.
38 Bakara 2/185.
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benzeyen olumsuz karakter dzelliklerini tedavi ederek® insanin manevi yapisinda
olumlu karakter 6zelliklerini yapilandiran ingd ve ihya edici bir kitaptir. Nitekim
yiice Allah bu durumu bir ayette: “Ey iman edenler! Size hayat verecek seylere sizi
cagirdigi zaman, Allah'in ve Resulii'niin ¢agrisina uyun ve bilin ki Allah, kisi ile
kalbi arasina girer. Yine bilin ki, O'nun huzurunda toplanacaksimz.”*' diyerek
actklamaktadir.

Tefsirciler ayette “ma yuhyikiim” olarak ifade edilen ve “Sizi diriltecek olan
sey” manasina gelen ifadenin iman, islam, hakk ve cihat gibi anlamlara gelecegini
soylemis olmakla beraber tabiin devri bilginlerinden Katade (6.118) vahyin iginde
hayat, giivenlik ve kurtulus oldugunu ifade etmis ve ayetteki ihya edici olan seyi
“Kur’an” olarak tefsir etmistir.*? Fahreddin Razi (6. 606) ise vahyin insam ilme
tagimasindan dolay:1 “sebeb-i hayat” konumunda yer aldigini, hayat sebebinin hayat
olarak isimlendirilmesinin de dil bilgisi agisindan miimkiin oldugunu ifade eder.*?
Bu tefsir 6nceki goriisleri de ihtiva eden kapsayici bir izahtir. Ciinkii islam, iman ve
hakka dair biitiin degerlerin temel kaynag: vahiydir. Insa ve ihya edici bu 6zelligi
sebebiyle vahiy Kur’an’da “ruh” olarak ifade edilmis* hatta vahyin hayat verici ve
ingd edici bu fonksiyonu, vahiy tasiyicisi melegin “Rihu’l-Kudiis” olarak
isimlendirilmesine sebep olmustur.*® Bu yoniiyle vahiy; insana var olussal anlam ve
amacini belirleyen ve bu amaci gerceklestirmesi konusunda onu insd ve irsdd eden
Tanr1 buyrugudur. Bu sebeple yiice Allah insanin yer yeryiiziinde mevcudiyet
buldugu ilk andan itibaren ona vahiyle yol géstermis ve “Sakin bu agaca
yaklasmaywm.”* nehyinden “Yaratan Rabbinin adi ile oku.” * emrine Kkadar
peygambersiz ve vahiysiz bir toplum tarihte vaki olmamistir. Bu ger¢ek Kur’an’da:
“Stiphesiz biz, seni miijdeleyici ve uyarici olarak hak ile gonderdik. Hi¢hir timmet

2248

yoktur ki, aralarinda bir uyarici gelip gecmis olmasin. ”*® ayeti ile ifade edilmistir.*

Insanlik tarihinde vahiysiz ve peygambersiz bir kesitin olmadigini ifade eden bu

39 Isra 17/9.

40 Yiice Allah bu baglamda Kur’an’in, gogiislerin i¢inde bulunan hastaliklara sifa oldugunu
ifade etmistir. bkz. Yanus 10/57, Isra 17/82, Fussilet 41/44.

41 Enfal 8/24.

42 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII. 465.

43 Razi, Fahruddin, Mefitihu’l-Gayb, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyy, Beyrit, 1420, XV.,
472.

44 Siira 42/52. ayrc. bkz. ibn Astr, Muhammed Tahir, Tahriru’l-Ma 'ne’s-Sedid ve Tenviru’l-
Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’I-Mecid, ed-Daru’t-Tlnisiyye, Tanus, 1984, XXV. 151.

45 Bakara 2/87, 253, Maide 5/110, Nahl 16/102, ayrc. bkz. Ibn Astir, a.g.e. 1. 595.

46 Bakara 2/35.

47 Alak 96/1.

48 Fatir 35/24.

49 fbn Atyye, a. g. e. IV. 436.
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ayet; vahyin ilahi bir kanun oldugunu ve insanin tabiatindaki zafiyetler ve denenme
stirecinin temel unsurlarindan dolayr vahye duydugu ihtiyaci ifade etmesi
bakimindan olduk¢a anlamlidir.

1. IMAN ve KARAKTER iNSASI

Tarih boyunca insanin manevi yapisini yaratilis gayesine gore yapilandiran ve
Allah’in talep ettigi olumlu karakter ozellikleriyle insani donatan vahyin insa
stirecinin en 6nemli 6zelligi metafizik karakterli olmasidir. Ciinkii insanin bu siirece
dahil olabilmesi Allah’a, indirdigi vahye ve peygamberine iman etmeye baglidir.
Imanin konusu ise gaybdir.>® iman etmemis olan insanin kendisini bu inga siirecinin
muhatab1 gérmeyecegi agiktir. Vahiy, fiili ingé siirecinin baglayabilmesi i¢in zorunlu
olan imana insan1 ulastirmadan 6nce bir ikna siireciyle onun aklini insa eder. Bu insa
gercek anlamda bir imanin ve teslimiyetin ger¢eklesmesi ve fiili ingdnin hedefine
ulagmasi konusunda oldukga énemlidir.

Vahiy imana ulastirict ikna faaliyetini temel olarak iki sekilden biri ile
gerceklestirir. Aklin kadim kiiltiiriinden gelen ve iman etmesini engelleyen diisiince
tortularinin temizlenerek aklin insd ve ikna edilmesindeki ilk metot mucizedir.
Mucize, tarih boyunca biitiin peygamberlerin niibiivvetlerinin sithhatinin en biiyiik
alameti olmustur. Allah beseriyet tarihinde gonderdigi biitiin peygamberlere,
niibiivvet davalarinin ispatina dayanak teskil etmek {izere beser iistii bir takim
mucizeler litfetmistir. Boylece bir taraftan inkarcilarin yalanlamalarimin Oniine
gecilirken diger taraftan inang konusunda meyli olan insanlarin, ikna edici bir hiiccet
ile hakiki imana ulagsmalar1 temin edilmistir. Bu konumu ile mucizenin niibiivvet
iddiasinda bulunan birinin elinde ortaya c¢ikmast adeta Allah’in onun
peygamberligine verdigi bir muvafakatnamedir. Mucize; fevkalade bir sekilde tecelli
etmesiyle, gorlinenin Otesinde goriinmeyen bir askin giiciin varligini temsil eder.
Elinde zuhur ettigi peygamberi ise o giiclin miimessili kilar. Bu sebeple de Allah’in
varligimin ve niibiivvet davasinin en somut ve akli kaniti durumundadir.

Ikinci olarak vahiy, insani tefekkiire tesvik ederek onun aklini insd eder.
Insam diger varliklardan ayiran en o6nemli oOzelligi aklidir. Varhigi maddi
olmamasma ragmen maddeye tesir eden yapisi ile akil, insanin en Onemli
Ozelliklerinden biri olup, insani; sonunda ceza ve ya miikafatin bulundugu bir
denenme siirecine elverisli kilan dzelliklerin basinda gelir. Vahiy ise akli diisiinceye
onerdigi metot ve sundugu tefekkiir materyali bakimindan dogru diisiinmeyi
saglayan bir hidayet rehberidir. Onun ortaya koydugu tefekkiir metodu imandan

50 Bakara 2/3.
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mahrum olan bir akli, her seviyeden akli ikna edecek diizeye sahip ihda edici
delillerle tevhit inancina ve akabinde de Allah’in soziinii O’nun maksadina uygun
bir bi¢gimde anlayabilecegi vahyin diriltici atmosferine tagir. Bu baglamda vahiy;
g6zlemlenebilir dlemdeki essiz diizene ait delilleri, essiz bir diizenleyicinin varligini
simgeleyecek ve fark ettirecek bir yogunluk ve kompozisyon iginde bir tefekkiir
malzemesi olarak akla sunar. Ornegin: Kur’an insanlarin bizzat kendilerinde,>
goklerin ve yerin yaratilmasinda, geceyle giindiiziin pes pese gelmesinde, Allah’in
gokten indirdigi ve kendisiyle topraga can verdigi suda ve riizgarlart evirip
cevirmesinde insanlar igin deliller oldugunu vurgular.® Bdylece insamin bakislarim
dis diinyaya cevirir ve akli kozmik sistemin sayisiz harikalar: iizerinde diistinmeye
sevk eder. Varlik iizerinde diisiinen akil, varliktaki nizamdan varliga diizenini veren
munazzime, eserden miiessire, sanattan sanatkara, yaratilandan Yaratan’a ve O’nun
indirdigi vahyin ilahi sahihligine imana ulasir. imana ulagsmasi igin akla saglanan bu
delilleri dikkate almayanlar Kur’dn’da delillerden yiiz ceviriciler olarak ifade
edilirler.5® Insan kendisini, saglikli bir iman ve tefekkiir giiciine ulastiracak olan bu
ilahi delillerden yiiz ¢evirdiginde, aklin1 kendi kisir dongiisii i¢inde islevsizlige

mahkiim etmis olur.%

Bu yoniiyle saglikli tefekkiir, sahih imanin temelidir.
Gorildiigi tizere vahiy insani iman odakli karakter insa siirecine dahil etmek igin
mucize ve tefekkiire tegvik olarak tasnif edebileceginiz iki yontem kullanir. Bunlarla

mubhatab1 vahye iman ve teslimiyet konusunda ikna ederek fiili insa siirecini baslatir.

Allah’a, vahye ve peygambere iman etmeyi saglamada 6nemli bir rol iistlenen
mucize ve tefekkiire tesvik araciligiyla gerceklesen aklin ingasi, aklin tefekkiiriinii
kalbin tefakkiihiine evirir. Bdylece fiili insd siirecinin kurucu ilkesi olan iman
meydana gelir. Iman olumlu karakter 6zellikleriyle muttasif olan “insan-1 kamil” in
insa siirecinde kurucu 6znedir. Yiice Allah: “Bedeviler "Iman ettik" dediler. De Ki:
"Iman etmediniz. (Oyle ise, "iman ettik" demeyin.) "Fakat boyun egdik" deyin.
Heniiz iman kalplerinize girmedi...”>® ifadesiyle imanin makarri olarak kalbi
gostermistir. Insan-1 kamilin kurucu Oznesi olan imana mahal olarak kalbin
gosterilmis olmasi olumlu ve olumsuz kisilik 6zelliklerinin kalbi fiiller olmas ile
yakindan ilgilidir. Oyle Ki, insanin amel diinyasinin ahlaki gidisat: -bagka bir ifade
ile insanin salih amel isleyebilmesi- kalbin salih olmasina, dolayisiyla da imanin
kalpteki egemenligine baglhdir. Bu baglamda Hz. Peygamber: “Dikkat ediniz.

51 Zariyat 20-21

52 Casiye 45/3-5, Yhnus 10/101, A’raf 7/ 57,185, Ziimer 39/21, Nir 24/43.
8 Ysuf 12/105

5 Mahmid Kasim, Mantiku - Hadis ve Menhecu’l-Bahs, Misir, 1953, s. 79.
% Hucurat 49/14.
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Insanin viicudunda bir et parcast vardir. O salih olursa biitiin viicut salih olur. O
bozulursa biitiin viicut bozulur. Dikkat edin o kalptir.”®® buyurarak insanin amelinin
salih olmasint kalbinin salih olmasi ile iligkilendirmistir. Kalbin salahi ise imanin
kalpteki etkinligi ile dogru orantilidir. Allah’in; “Cebrail vahyi senin kalbine
indirdi. " buyurmasi da bu agidan olduk¢a 6nemlidir. Kalp; ilmin, marifetin,5®
idrakin, anlayism® ve kisiligin merkezidir. Bundan dolayr da Hz. Peygamber’in
kalbine dolayisiyla da onun karakterine ve kisiligine niifuz etmis ve bdylece
yasaminin her aninda ve her alaninda onun ahlakim Kur’an’a doniistirmiistiir.
Kalbin olumlu karakter 6zellikleri ile ingas1 o denli 6nemlidir ki yiice Allah: “O giin
ki ne mal fayda verir ne ogullar. Allah'a arnmuis bir kalp ile gelen baska.”®
buyurarak kalbin insd edilmesini insanin ahirete dair degerleri diinyaya
oncelemesinin ve ahirette Allah’in rizasin1 kazanmasinin mihveri yapmistir. Oyle Ki:
“(Onlara séyle denir:) “Iste bu (cennet), size (diinyada) vaad edilmekte olan seydir.
O, her tovbe eden, O'nun emrini gézeten icin, gérmedigi halde surf saygidan dolay
Rahmadn'dan korkan ve O'ma yénelmis bir kalp ile gelen kimseler icindir.”®
ayetinde ebedi mutlulugun kazanilmasi kalbin Allah’in rizasma aykir1 huylardan
arinmig bir sekilde O’na yonelmis olmasina baglanmistir. Kalbin tasidigi ruh ve
mantik o kadar 6nemlidir ki, Hz. Peygamber bir hadisinde “Siiphesiz Allah
sekillerinize ve sozlerinize bakmaz. O amellerinize ve kalplerinize bakar. %
buyurmustur. Dolayisiyla kalbin islahinin; benligin ve kisiligin 1slah1 anlamini
tasidigim ifade etmemiz gerekmektedir. Imamin; olumlu ve olumsuz kisilik
ozelliklerini ayn1 anda biinyesinde bulunduran kalbe niifuz etmesi ile artik insanin
karakter Ozelliklerinde ve bunlarin amel diinyasindaki gozlemlenebilir
yansimalarinda ciddi degisimler meydana gelir. Ciinkii imanla birlikte artik, insan-1

kamili ingd hedefine dogru kisiyi iten fiili bir “seyr-i stilik” baslamstir.

Kur’an’da yiice Allah’in esi emsali olmayan isimleri, sifatlar1 ve fiilleri
defaatle zikredilerek -tipki O’nun her an her yerde “hazir” ve “nézir” oldugu gibi-
Kur’an’in her ayeti yiiksek dozda ilmek ilmek Oriilmiis bir marifetullah suuru ile
donatilmistir. Boylece insan; bir miimin olarak inang, ibadet, ahlak ve muamelat

5 Buhari, Imdn 39, Miislim, Miisdkdt 107.

57 Bakara 2/97.

% Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
el- Berdtini-Ibrahim Atfis, Daru’1-Kiitiibii’l-Misriyye, Kahire, 1384/1964. I1. 36.

5 Beydavi, Nasiruddin, Esrdru’t-Te vil ve Envdru’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdurrahméan
Marasli, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyy, Beyrit, 1418, I. 96.

60 Suara 26/89, ayrc. bkz. Saffat 37/84,

61 Kaf, 50/33.

62 Miislim, Birr 24.
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basta olmak iizere hayatin hangi alanindan bahseden hangi ayetle muhatap olursa
olsun, Kur’an’la her temasa gegtiginde kendisini; hayir {izere inga edici bir suuru ve
Allah’in rizasmna uygun bir yasamin Oziinii elde eder. Bu 6z, Allah’a tahkiki
seviyede yapilan imanin somut bir neticesidir.

Kur’an’da vasfedilen Allah-insan iligkisinin merkezinde yer alan iman, insani
iki temel noktaya odaklar. Bunlardan birincisi insanin yaratilis gayesi, ikincisi ise
Allah’1n; her seyi bilen, goren ve duyan olusudur. Bu iki ger¢ege odaklanan insan,
her seyi mutlak anlamda bilen, kudretli ve hesaba cekici bir yaraticinin gézetiminde
kulluk vazifesini icra ettigi suurunu elde eder. Bu agamadan itibaren iman der{ini bir
irfana, teslimiyet ise irfan1 besleyen bir terakkiye biiriiniir. Mutad dil kaliplar1 iginde
vasfedilmesi pek de miimkiin olmayan bu derinlesme hali olumlu karakter
Ozelliklerinin zincirleme bir sekilde ortaya ¢ikisinin ve olumsuz karakter
Ozelliklerinin manevi yapidan birer birer tasfiye edilmesinin en giiglii amili ve
kullugun en etkili motivasyonudur. Ote yandan Kur’an’da pek ¢ok ayette diinya ile
ahiret arasinda kiyaslamalar yapilarak ahiret hayatinin diinya hayatina stiinliigii
vurgulanir. Ornegin yiice Allah: “Siz, diinya hayatini tercih ediyorsunuz. Halbuki
ahiret daha haywli ve daha kalicidir.”®® buyurarak 6liim sonrasi hayatin diinya
hayatina nazaran kiyaslanamaz derecede kalici ve uzun olusuna mii’minlerin
dikkatlerini ¢ekmis, ahiretin sonsuzlugunun yaninda diinyayi aldatic1 bir meta’,5 bir
oyun ve eglence,% mallar ve evlatlar konusunda bir yaris ve dviinme vesilesi,®
riizgarin savurdugu kurumus bir ¢er¢dp olarak vasfetmistir.’” Kalici nimetlerin kendi
katinda oldugunu ifade eden Allah,% buna ragmen diinyay: ahirete énceleyenlerin
ahiret nimetlerinden hicbir nasibinin olmayacagini: “Kim dhiret kazancini isterse,
onun kazancini artiririz. Kim de diinya kazancini isterse, ona da istediginden veririz,

69

fakat onun ahirette hi¢bir payr yoktur. ™ geklinde bildirmistir.

Kur’an’nin siirekli giindemde tuttugu bu temel ilke biitiin inananlarin énderi
ve lisve-i hasenesi olan Hz. Peygamberin hayatinda en kamil tecellisini gostermistir.
Uhud dag1 kadar altin1 olsa bile -borcunu 6demek i¢in gerekli olan kismi harig- {i¢
giinden fazla onu yaninda tutmayacagim sdyleyen’® ve devlet bagkani olmasia
ragmen vefatindan sonra beyaz bir katir, bir silah ve bir vakif arazisi diginda miras

83 A’la 87/16, ayrc. bkz. Kehf 18/46, Nisa 4/77,

6 Al-i imrén 3/85, Lokman 31/33,

65 Muhammed 47/36, Ankebiit 29/64.

66 Hadid 57/20

67 Kehf 18/45, Yanus 10/24, Hadid 57/20, Al-i imran 3/117.
68 Nisa 4/94.

69 Shira 42/20, ayrc. bkz.

70 Buhari, Zekdt 4, Miislim, Zekdt 31.
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birakmayan Hz. Peygamber; émrii boyunca sade ve miitevazi bir yasam siirmiis,
diinya malina ve maddi zevklere tamah etmemis, kendisinin diinyadaki halini bir
agacmn altinda goélgelenen bir yolcunun durumuna benzetmis, diinyanin Allah’in
katindaki kiymetinin 6lmiis bir koyundan farkli olmadigini ifade etmis’ ve ashabina
diinyada bir yolcu gibi olmalarini hatta bir adim 6tesinde kendilerini kabir ehlinden
saymalarin tavsiye etmistir.”® Onlarin ahirete dair ilgilerini canli tutma konusunda
insandaki ahiret bilincini besleyen en mithim unsur olan Olimii onlara c¢okca
hatirlatmis ve “Kabirleri ziyaret ediniz. Ciinkii bu diinyadan sogutur ve ahirete
isindirir.”™ buyurmustur. Fetihler sonrasi artan ganimet gelirlerinin olusturdugu
miireffeh yasamdan istifade etmek isteyen hanimlarina kirtlmis, kendisini veya
diinyay1 tercih etmeleri hususunda onlar1 serbest birakmis ve istemeleri halinde
onlar1 bosayabilecegini ifade etmistir.”® Bu durum Kur’an’da: “Ey Peygamber!
Hanimlarina de ki: "Eger diinya hayatini ve onun siistinii istiyorsaniz, gelin size
mut'a vereyim ve sizi giizelce birakayim. Eger Allah", Resiliinii ve ahiret yurdunu
istiyorsaniz, bilin ki Allah i¢inizden iyilik yapanlara biiyiik bir miikafat
hazirlanmistir.”® ayeti ile ifade edilmistir.

S6z konusu ayet ve hadislerin 15181inda ortaya ¢ikan sonug ahiretin diinyadan
daha degerli oldugudur. Insanin, kendisini esref-i mahliikat yapan degerleri zayi
etmesine neden olacak bir sekilde ihtiras ve gozii donmiislik ile diinyaya tamah
etmek gibi olumsuz karakter 6zelliklerinin dnlenmesi esasina dayali olan bu temel
prensip Kur’an’in ve Hz. Peygamberin vahye dayali hayatinin en 6zge gergegi olup
tok gozliiliik, kanaat, comertlik ve digergamlik gibi olumlu karakter 6zelliklerinin de
temel sebebidir.

Yukarida Allah’a ve ahirete yonelik boyutu ile agiklamaya calistigimiz iman
ve insan sahsiyeti lizerinde gergeklestirdigi inga faaliyeti kalpte pek ¢ok olumlu
karakter oOzelliginin ortaya c¢ikmasini saglar. Bunlart ana hatlartyla asagidaki
bagliklar tizerinden ifade edebiliriz.

A. Thlas
Akli yonden tatmin olmus bir sekilde iman nimetine mazhar olan ve tefekkiir

ve teslimiyetle elde ettigi marifetullah suurunu, sahsiyet insdsinin kurucu Oznesi
yapan insanin elde ettigi karakter derinligi kalp ve amel diinyasinda yeni bir 6zellige

"1 Buhari, Vesdya 1.

2 {bn Hanbel, Ahmed, Kitdbu z-Ziihd, Misir, 1400, s. 4, 12, 22, 129.
3 Buhari, Rikdk 3, Tirmzi, Ziihd 25, Tbn MAce, Ziihd 6.

™ [bn Mace, Cendiz 47.

75 Buhari, Tefsir 66, Miislim, Talak 5.

6 Ahzab 33/28, 29.



198 Yrd.Dog.Dr. Yasin PiSGIN

kap1 aralar. Bu 6zellik maddi ve manevi diinyanin her islevinde insanin sadece yiice
Yaratic1’sinin rizasin1 gdzetmesi demek olan “ihlas”tir. Uzerine temellendigi yap1 ve
ortaya ¢iktigi konum itibariyle ihlas; insan kalbinin ve karakterinin imandan sonra
sahip olmas1 gereken en 6nemli 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”” Imanm en
6zge sonuglarindan biri olan ihlés, ilk asamada kisinin kalp diinyasina ait fiilerde
(ef’alu’l-kulib) varligini hissettirerek -dini literatiirde riya ve siim’a olarak
isimlendirilen ve kalbin ve amelin hedefini diinyevi ¢ikarlara odaklamay: ifade
eden- olumsuz karakter Ozelliklerinin yerine samimiyet, ictenlik ve tevazu gibi
meziyetleri insd eder. Bu bakimdan ihlas: popiilizmin yaniltici etkisinden
kurtulmanin en esasli ¢6ziimii olup Allah’1n rizasina uygun islerin higbir tesir altinda
kalmadan ve siifli gayelerin pesine diismeden sadece ulvi bir amag¢ ve manevi bir
yonelis ekseninde gergeklestirilmesini saglar. Bu baglamda ihlas; sahibini, Allah’in
razi oldugu amelleri goriilsiin, duyulsun ve bilinsin diye degil yalnizca O’nun
rizasini gozeterek yapma erdemine tasir. Hz. Peygamberin pek ¢ok ifadesinde beyan
ettigi lizere, yapilan amellerin ahiret aleminde karsilik bulmasi ve sevap ile
neticelenmesi imana bagli oldugu kadar ihlasin da temel bir karakter unsuru
olmasina baglidir.”

B. ihsan

Kur’an’nin Allah’in sifatlart konusunda vurguladigi en 6nemli hususlardan
birinin de Allah’in herseyi goren (el-Basir) oldugunu ifade etmistik. Kulluk igin
yaratilmis olan insanin suurunda her daim Yaratici’sinin gdzetiminde oldugu hissini
ingd etmeyi hedefleyen bu vurgular 6zelde ibadetlerin genelde ise kulluk namina
yapilan biitiin salih amellerin makbtliyetinin nirengi noktasidir. Hz. Peygamber bir
hadis-i serifinde bu duyguyu iman ve Islam’m tanimlarindan sonra iiciincii sirada
“ihsan” ifadesi ile zikretmis ve “Ihsan, Allah’a sanki sen O’nu gériiyormussun gibi
ibadet etmendir. Ciinkii sen O’nu géremezsen de O seni muhakkak gériir.”™
buyurarak bu kelimeye aciklik getirmistir. Dolayisiyla 6zelde namaz, orug, hac ve
zekat gibi ibadetlerin genelde ise eza veren bir seyi yoldan kaldirmaya kadar varan -
insanin yaradilis gayesine atfen yaptig1 biitiin amellerin- Allah’in rizasina uygun bir

7 Bu baglamda Hz. Peygamber; insanin, kalbinin temizligi ve niyetinin ihlasi oraninda

sevap alacagini ifade etmistir. bkz. Buhari, Imadn 41, Mislim, fmdret 155.

8 55 Ll ORI 5 oSl JWeY) W) hadisi igin bkz. Buhard, Bed u’l- Vahy 1, Itk 6, Nikdh 5,
Miislim, /mdret 155, Nesai, Tahdret 60.

9 Miislim, /mdn 1, Nesai, Imdn 5, ibn Hanbel, I, 318-319
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sekil tlizere yapilmasi ihsanin kalp diinyasindaki istikrarina baglidir. Ciinkii ihsan
duygusu insani, “itkan”a yani eylemlerini, kendisini goren ve gbzeten Allah’in razi
olacag sekilde st diizey bir ciddiyet ve kaliteyle gergeklestirme suuruna ulastirir.

C. Mehaifet

Allah’a iman etmis bir miiminin “ihlas”, “ihsan” ve “itkan” duygularina
ulagabilmesi ve karakterinin bir unsuru olarak bu duygularin kalp diinyasinda
kaliciligini saglayabilmesi icin, kendisine iman ettigi yaraticisint ger¢cek anlamda
tanimast gerekir. Bu sebeple yiice Allah’in ulthiyetini ve yliceligini ifade eden
vasiflart ile Kur’an’da kendini tanittigin1 ve kulunun karakterinde bir marifetullah
suuru olusturmay:r hedefledigini ifade etmistik. Allah’in isimleri, sifatlar1 ve
fiillerinden bahseden Kur’an ayetleri son tahlilde O’nu; her seyi yoktan yaratan,
varligin bekasimni saglayan, zerreden kiirreye tim alemi bir sanatin, sanatkarina
delaleti gibi kendi yaraticiligina isaret eder bir sekilde intizamla vareden, maddeyi
ve manay1 schadeti ve gaybi gercek anlamda bilen, goren ve isiten, gogiislerin
icinden haberdar olan, arzin ve semavatin miilkiinii elinde bulunduran, miilkiinde
mutlak gii¢ sahibi, kemal sifatlarinin tamamiyla muttasif ve biitiin eksik ve
noksanliklardan miinezzeh olan en yiice (ekber) ve biricik (ehad) ilah olarak
vasfeder. Bu agidan abidin mabidunu O’nun ulGhiyetine yakisir sekilde bilmesi
onun; yiice bir sahsiyete, tahkiki imana ve salih amele ulagmasini saglayan olan ¢ok
onemli bir yoldur. Ciinkii Allah’1 ger¢cek anlamda tantyan insan, isledigi gizli-agik
tiim gilinahlar1 ve yaptig1 biitiin haksizliklar1 Allah’mn bildigini ve kendisini hesaba
¢ekecegini, bunun sonucunda ise O’nun gazabina ve azabina ugrayacagini bilir. Bu
biling onun kalbinde adina “havfullah”, “mehafetullah” ya da “hagyetullah” denilen
bir idrak halini olusturur. Bu baglamda yiice Allah; “Allah’tan ger¢ek manada
alimler korkarlar.”® buyurmaktadir. Boylece kul Allah’m huzurunda durup hesap

81 en ¢ok

verecegini bildigi i¢in nefsinin giinah konusundaki arzularina gem vurur,
korkulmaya layik olanmin Allah oldugunu fehmedip® Allah’in rahmetine vasil
olmanin O’nun emirlerine uymaktan gectigi suuruna ve kulluk konusunda O’nun
disindaki hi¢ kimseden korkmama siarina nail olur. Bu suur ile muttasif olanlar
Kuran’da “Allah’tan baska hi¢ kimseden kimseden korkmayanlar”® ifadesi ile
Oviilmiisler ve bu faziletleri sebebiyle ahiretin biitlin korkularindan Allah tarafindan

muhafaza edilme ile miijdelenmislerdir.34 Marifetullah ile mehafetullah arasindaki

80 Fatir 35/28.

81 Naziat 79/40.

82 Tevbe 9/13, Ahzab 33/37.
8 Tevbe 9/18, Ahzab 33/39.
84 Bakara 2/38, 62, 112, 262.
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bag ve bunun kulluk bilinci iizerindeki tesiri o kadar glicliidiir ki ubtdiyet
makaminin zirvesinde bulunan Hz. Peygamber; “Allah’t en ¢ok bileniniz ve O’ndan
en ¢ok korkaniniz benim.”® buyurarak bu iliskiye dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda
mehafetin; Allah’mn gazabmm cekecek islerin terkedilmesi temeline dayali “ittika’®
suurunu inga ettigini ifade edebiliriz. Oyle ki Allah: “Kim, Rabbinin huzurunda
duracagindan korkar ve nefsini arzularindan alikoyarsa, siiphesiz, cennet onun
sigmagidir.”® buyurarak korku ile takva duygusu arasinda canli bir iliskinin
varligina isaret etmistir.

D. Mehabbet

Insan, bu marifet vesilesiyle Allah’mn kendisine sayisiz nimetleri liitfettigini
fark eder. Boylece benliginde derin bir siikran duygusu belirir. Artik hirs, tamah,
nankorlilk ve haset gibi olumsuz karakter ozellikleri sahsiyet iizerindeki yaptirim
giiclerini kaybetmeye baglar. Ayni zamanda bu marifet sayesinde insan kalbinde
Yaraticisina karsi derin bir sevgi de hissetmeye baslar. Oyle ki Allah, Kur’an’da:
“Iman edenlerin ise Allah'a olan sevgileri daha giicliidiir.”’®® buyurmustur. Baska
bir ayette de: “De ki: "Eger babalarmiz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz,
asiretiniz, kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz bir ticaret ve
begendiginiz meskenler size Allah'tan, peygamberinden ve O'nun yolunda cihattan
daha sevgili ise, artik Allah'in emri gelinceye kadar bekleyin! Allah, fasik toplulugu
dogru yola erdirmez."® ifadesiyle Allah’1, Peygamberini ve Allah yolunda cihad
sevmek manevi yasantinin merkezine yerlestirilmis, Hz. Peygamber de: “Allah ve
Rasulii’'nii diger seylerden fazla sevmeyen kimse imamin hazzina eremez.”%
buyurarak bu gercegi ifade etmistir.

Allah sevgisi dini hayatin temelidir. Insan kendisini bir liituf olarak yoktan var
eden, esirgeyip bagislayan ve sayisiz ve sonsuz nimetleri kendisine litfeden Allah’a
kars1 i¢inde herhangi bir zorlanma hissetmeden dogal bir sevgi hisseder. Ancak bu
sevginin yiice Yaraticinin katinda karsilik bulmasi sevgi iddiasinda bulunan kulun,
sevgisinin geregi olan kulluk sorumluluklarini yerine getirmesine ve Allah’in
sevgisini celp edecek olan vasiflarla muttasif olmasina baghdir. Bu baglamda

8  Buhari, Edep 72, Miislim, Feddil 35.

8 Ciircani, Ali b. Mihammed, Kitdbu't-Ta’rifdt, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit,
1403/1983, I, 65.

87 Naziat 69/40-41.

8  Bakara 2/165.

89 Tevbe 9/24.

% Buhari, fmdn 9, Miislim, fmdn 15.
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Kur’an’da Allah’in takva sahiplerini,®® tévbe edenleri,®? adil olanlar,®
temizlenenleri,® ihsan sahibi olan diiriist insanlar1® ve kendisine tevekkiil edenleri®®
sevdigi ifade edilirken ote taraftan zalimleri,®” giinahkarlari, hainleri,*®® kibirlenip
bébiirlenenleri,®® nankérleri,’® bozguncular1,'® israf edenleri'® ve haddi asanlari*®
sevmedigi belirtilmistir. Allah korkusu ve Allah sevgisi yukarida sayilan ve Allah’in
sevmedigini ifade ettigi olumsuz karakter 6zelliklerinden arinmayi ve bunlarin ziddi
olan erdemlerle muttasif olmayr gerektirmektedir. Allah sevgisinin ifade ettigi
anlami izah sadedinde bir ayette Allah: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden
donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine dyle bir topluluk getirir ki, Allah onlart

sever, onlar da Allaht severler. %

buyurmus ve dinden donenlerin yerine
getirecegi toplumun Allah’1, Allah’in da onlar1 sevecegini dolayisiyla da gercek
manada Allah’t sevmenin ve Allah tarafindan sevilmenin dinin emirlerine tam

anlamiyla ittiba etme ile gerceklesecegini ifade etmistir.

Goriildiigi gibi muhabbetullah “ittiba”nin temelidir. Yine bu konuda: “De ki:
"Eger Allaht seviyorsamiz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”'® ayetiyle
Allah tarafindan sevilmenin O’nun peygamberine uyma ile gerceklesecegi ifade
edilmistir. Ciinkii Rasul’e itaatin Allah’a itaat oldugu Kur’an’da vurgulanan en
onemli diisturlardan biridir.'% Allah’a itaat ise Allah tarafindan sevilmenin
temelidir. Bu baglamda Allah’in bir kulda bulunmasint ve bulunmamasin istedigi
seyler bakimindan “efradin1 cdmi’ ve agyari1 mani” bir kulluga sahip olan Hz.
Peygamber ahldk-1 hamidenin tamamiyla muttasif oldugu i¢in Allah’in en sevgili
kuludur. Baska bir ifade ile o habibullahtir.%

o Al-i imrén 3/76, Tevbe 9/4,7.
92 Bakara 2/222.

9 Miimtehine 60/8, Hucurat 49/9.
94 Bakara 2/222, Tevbe 9/108.

9 Al-i imran 3/148, Maide 5/13, 93.
9% Al-i imrén 3/159.

97 Siira 42/40.

9% Nisa 4/107.

9 Hadid 57/23.

100 Hacc 22/38.

101 Maide 5/64.

102 A>raf 7/31.

103 Maide 5/87.

104 Maide 5/54.

105 Al-i imran 3/31.

106 Niisa 4/80.

107 Tirmizi, Mendkib 1.
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Allah’1 sevmeyi ‘“mehabbetullah” olarak kavramlagtirdigimizda Allah’in
rizasina ulagtiran seyleri sevmeyi de “el-hubb 1i’llah” (Allah i¢in sevmek) olarak
ifade edebiliriz. Bu baglamda bir miminin Hz. Peygambere, onun ashabina,
Kur’an’a, diger miiminlere kisacast dinin mahbb ve matlip gordiigii her seye
duydugu sevgi bu kapsama girmektedir. Bu baglamda: “Birbirinizi sevmedikge
iman etmis sayimazsiniz.”**® buyuran Hz. Peygamber, bir miiminin kendisi icin
istedigi seyi kardesi icin de istemedikce gergek anlamda iman etmis
sayllamayacagim ifade etmistir.'%°

Allah korkusu sebebiyle itaat etmek her ne kadar mesru olsa da Islam’da
itaatin temeli Allah’a ve O’nun emirlerine duyulan sevgidir. itaatin kemal noktast,
emredileni goniil hoslugu ile yerine getirmektir. Bu olgunluga ulasan miimin i¢in
ibadetler bir yiik degil bir zevk ve huzur vesilesi olur. Kisinin sevdigi ile

110 sevgi merkezli bir din olan Islam’in temel umdelerinden biri

beraberliginin
oldugunu disiindiigiimizde sevgi ile mayalanmis ibadetlerin kulla, ona
sahdamarindan bile daha yakin olan Allah'*! arasinda 6zel bir kurbiyet meydana
getirecegi asikardir. Hatta Yaraticiya duyulan sevgi, kulun ibadet istegini farz ve
vacip hiikmiindeki ibadetlerin yaninda miistehab ve nafile hiikkmiindeki ibadetlere
tagir. Bu yogunlagma hali yiice Yaratici’ya Ve O’na ibadet etmeye duyulan 6zlemin
dogal bir sonucu olup manevi yakinlasmanin en gii¢lii amilidir. Bu 6zel yakimlig
ifade sadedinde Hz. Peygamber, Allah’in bir kutsi hadiste: “Kulum nafile ibadetlerle
yaklastigr kadar baska hi¢cbir seyle bana yaklasamaz. O kadar ¢ok yaklasir ki ben
onun goren gozi, isiten kulagi, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum. Artik o benimle
goriir, benimle isitir, benimle tutar, benimle yiiriir. Béyle bir kul bana siginirsa onu
korurum, benden bir sey isterse diledigini yerine getiririm.”**? buyurdugunu ifade
eder. Insan, sevgiye dayanan bu kulluk duygusunu hayatina hikim kildiginda
“hayirlara kosusanlar ve o ugurda éne gegenler "3 diye dviilen ziimreye dahil olur.
Bu kisi Kur’an’a gore artik Allah’a yakmlik kesp etmis “mukarreb”** kimsedir.
Imanin bir geregi olarak Allah katinda mahbiib ve matlib olan seylere karsi
beslenen bu sevginin kaynagi yukarida gecen ayet ve hadislerden de anlasilacag
iizere imandir. Imandan dogan ve “el-hubb li’llah” (Allah i¢in sevmek) olarak ifade
edilen bu sevginin, yine imandan kaynaklanan ve adina “el-bugzu fi’llah” (Allah

108 Miislim, /mdn 93, Eba David, Edeb 131.
109 Buhari, fmdn 7.

110 Byhari, Edeb 69, Miislim, Birr 165.

U1 Kaf 50/16.

112 Byhari, Rikdk 38.

113 Mii’min 23/61, Fatir 35/32.

114 Vakia 46/88-89.
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icin kizmak ya da sevmemek) denilen bir yoniiniin de oldugu Kur’an’da ifade
edilmektedir. Ilgili ayette Allah: “Allah'a ve ahiret giiniine iman eden hi¢hir
toplulugun, babalar, ogullari, kardesleri yahut kendi soy soplari olsalar bile,
Allah'a ve peygamberine diisman olan kimselere sevgi besledigini goremezsin. "'
buyurarak insamin kalbinde tasidigi imanin, dinin temel umdelerine diismanlik

besleyenleri sevmeye engel oldugunu ifade etmistir.

Dolayistyla kulluk namina yapilan bitiin fiillerin “mehafetullah” ve
“mehabetullah”in kaynagi olan “marifetullah” suurunun esliginde icra edilmesi
gerekmektedir. Insamin bu marifet edisten uzaklagsmasi saglikli Karakterden ve
dolayisiyla da sahih imandan ve salih amelden uzaklasmasi anlamina gelir. Bu
baglamda Allah: “Allah't geregi gibi bilemediler.” ifadesinden sonra bir kisim ehl-i
kitabin Allah hakkinda kapildiklar1 asilsiz zanlar dolayisiyla vahyi inkara kadar
varan sapma egilimlerinden bahseder.''® Su halde Allah’in rizasmna uygun yiice bir
karakterin olugmasi insanin iman etmesine ve Kur’an’in talep ettigi manada bir
marifetulllah suurunu kazanmasma baghdir. Insan; ontolojik anlam ve amacini
ancak bu duyguyu ger¢ek anlamda kazanma ve koruma ile gerceklestirebilir. Bu
baglamda Allah miiminin marifetullah bilincini muhafaza edebilmesi i¢in; “Allah’t
unutan ve bu yiizden Allah'in da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi
olmaymn. Iste onlar fasik kimselerin ta kendileridir.”*'" buyurmus ve “Rabbini bilen
kendini bilir.” seklinde ifade edebilecegimiz bir diisturla insanin kendisinin farkinda
olmasini, Allah’1t unutmamasi lizerine temellendirmistir. Bu asamadan itibaren
marifetullah duygusunun muhafazasi i¢in Kur’an insana yeni bir yiikiimliilik
getirmektedir. Bu “zikrullahtir. Yiice Allah: “Ey iman edenler! Allah'' ¢okca
zikredin. ”**® buyurarak bu vazifeye isaret etmistir. Aslinda belirli sekillerde
periyodik olarak gerceklestirilen ibadetler de kulun marifetullah suurunu diizenli
araliklarla besleyerek canli tutma amacina matuftur. Bu baglamda Allah: (Ey
Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunani oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkii
namaz, insant haydsizliktan ve kotiiliikten alikor. Allah't anmak (olan namaz) elbette
en biiviik zikirdir. Allah, yaptiklarimzi biliyor.**® buyurmakta ve hatta “Namaz
kilimip (Cum'a) yerine getirilince, yeryiiziine dagilin da Allah'n bol nimetinden,
genis liitfiinden (nasibinizi) arayin. Bir de Allah't ¢cok anin, ola ki muradiniza erer,

umdugunuza kavusursunuz.”'?° ayeti ile bir namaz bittiginde diger namaza kadar

115 Miicadele 58/22.
116 En’am 6/91.

17 Hasir 59/19.

118 Ahzab 33/41.

119 Ankebiit 29/45.
120 Cuma 62/10.



204 Yrd.Dog.Dr. Yasin PiSGIN

olan boslukta insanin Allah’t unutmamasini talep etmektedir. Higbir ticaretin ve
aligverisin; miiminleri; Allah’1 anmaktan engellememesi'?* onlarm en énemli siari
olarak Kur’an’da zikredilmekte ve 6lim korkusunun en ¢ok hissedildigi savas
ortaminda diismanla karsilasildigt anda bile miiminlerin Allah’t zikretmeleri
emredilmekte ve sebat ve zafer zikrullah sartinin  gergeklesmesine
baglanmaktadir.?? Zikrullahin, kulun kalp diinyasinda marifetullah1 inga eden ve
koruyan en 6nemli unsur olugu sebebiyle Hz. Peygamber de pek ¢ok hadislerinde

miiminlerin Allah’1 gokga zikretmelerini onlara tavsiye etmistir.*?

1. IBADETLER ve KARAKTER iNSASI

Allah’in varligy, birligi ve essizligi esasina dayali olan iman ve bu imanin
olusturdugu olumlu karakter ozellikleri; insani, yaratilis amacini gerceklestirme
konusunda yeni bir adim atmaya sevk eder. Bu adim; imanla edinilmis kisilik
ozelliklerini koruyan, gelistiren ve onlarin somut ahlaki neticelerini yasam kaliplari
icinde ortaya cikaran ibadetlerdir. Ibadetler sekli ve ruhi sartlarma riayet edilerek
gerceklestirildiginde olumlu karakter oOzelliklerini koklestirerek kalici karakter
unsurlari haline getirir. Bu baglamda insanin kalp diinyas: ile yapip ettikleri arasinda
kuvvetli bir insa iligkiSinin bulundugunu ve amelin olumlu veya olumsuz yapisina
gore insan karakterinin sekillendigini ifade etmek yerinde olacaktir. Bu itibarla Hz.
Peygamber, insanin yaptigi hatadan dolayr onun kalbinde siyah bir noktanin
olusacagni, hatalarin devam etmesi halinde giinahtan dolay1 olusan ve nokta olarak
ifade ettigi olumsuz manevi durumun kalbin tamamim kaplayacagimi ifade
etmistir.'?* Bu durum Kur’an’da: “Haywr, (onlarin zannettikleri gibi degil). Dogrusu
onlarin kazandiklar: giinahlar, kalplerini kaplamistir.”*% ifadesiyle vurgulanmis ve
“Sonra bunun ardindan kalpleriniz yine katilasti; tag gibi, hatta daha kati oldu.
Cliinkii tag vardwr ki, icinden rmaklar fiskirwr. Tas vardir ki yarilir da icinden sular
ctkar. Tas da vardwr ki, Allah korkusuyla (yerinden kopup) diiser. Allah,
yvaptiklarinizdan highir zaman habersiz degildir.”*?® ayeti ile kalbin isyan nitelikli
fiilleri sebebiyle katilagsacagi bildirilmistir. Ayn1 zamanda imanin ve imana bagl
olumlu karakter 6zelliklerinin de merkezi olan kalpte boylesi menfi bir yapinin bag
gostermesi kalbi ve imandan beslenen karakter 6zelliklerini adeta bitkisel hayata
sokmakta ve artik goz baksa da hakki géremez, kulak isitse de hak sozii dinleyemez

121 Nar 24/37.

122 Enfal 8/45.

128 Buhéri, Da'vdt 2, Tevhid 50, Miislim, Zikr 4, 25, Nesai, Addbu’l-Kuddt 37, Heysemi,
Mecma’ X. 77-78.

124 Tirmizi, Tefsir 83, Ibn MAce, Ziihd 29.

125 Mutaffifin 83/14.

126 Bakara 2/74.
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hale gelmektedir. Boylece dini diinyaya 6zgii mantigin idrak merkezi olan kalp
fehmetme kabiliyetini yitirmektedir. Bu gergek Kur’an’da: “Yeryiiziinde gezip
dolasmadilar mi ki, diigiinecek kalpleri, isitecek kulaklart olsun? (Dolastilar, ama
ibret almadilar). Ciinkii gercekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler (kalp gozleri)
kér olur.”*?" ayeti ile ifade edilmektedir. Gériildiigii iizere insanin iradi eylerinin
tagidig1 etik degerler kalp diinyasinda ciddi bir takim neticeler dogurmaktadir.

Kalp-iman iligkisine dair yukaridaki agiklamalardan da anlasiliyor ki, insanin
iradeli davranislarinin kalp diinyasinda olumlu ya da olumsuz mutlaka bir karsiligi
vardir. Bu agidan bakildiginda kalbin gerek fitrattan getirdigi, gerekse imana bagl
olarak elde ettigi faziletlerin varlifi ve bekasi konusunda en Onemli unsur
ibadetlerdir. Inangtan kaynaklanan ibadetler sekli ve ruhi sartlaria uygun bir sekilde
yapildiginda sahsiyet ingasinin en 6nemli unsurlarindan biridir. Bundan dolay1 Hz.
Peygamber namazi dinin diregi saymis ve dindarligin bekasini namazin geregi gibi
kilinmasina baglamistir.*?® Bir hadisinde namazi nehre, bir insanin giinde bes defa
namaz kilmasini da bir nehirde bes defa yikanmasina benzetmis ve bdylece insanin
olumsuz karakter 6zelliklerinden arinmasinda ibadetlerin roliine dikkat ¢ekmistir.'?°
Kur’an namazin bu fonksiyonuna “(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunani
oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkii Nnamaz, insani hayasizliktan ve kétiiliikten ali
kor. Allah't anmak (olan namaz) elbette en biiyiik ibadettir. Allah, yaptiklarinizi
biliyor.”*% ayeti ile isaret etmektedir.

Vahyin ingd siirecinin hedefi insan-1 kamili meydana ¢ikarmaktir. Insan-1
kamil karakterinin 6ne ¢ikan en 6nemli iki 6zelligi ise iman ve takvadir. Daha 6nce
ifade ettigimiz tizere iman olumlu karakter 6zelliklerinin kurucu 6znesidir. Allah’in
emirlerine ger¢ek manasiyla uymak ve yasaklarindan geregi gibi kaginmak olarak

tanimlayabilecegimiz “takva’'3!

ise soz konusu inga siirecinin dig diinyadaki
gozlemlenebilir sonuglarinin toplamini ifade etmektedir. Bu agidan diisiiniildiigiinde
ibadetler; iman ve onun olusturdugu kisilik ozelliklerinin olumlu ve Kkalict
davraniglara donistiiriilmesinde oldukg¢a 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Yukarida
namaz ibadeti 6zelinde agiklamaya calistigimiz bu islev biitiin ibadetler igin sz
konusudur. Bagka bir deyisle namazin, sahibini koétiiliiklerden alikoymak suretiyle

takvaya ulastirmast1 Kur’an’da diger ibadet tiirleri i¢in de benzer sekilde

127 Hacc 22/46.

128 Tirmizi, iman 8, ibn Hanbel, V. 231, 237.

129 bkz. Buhari, Saldt 6, Miislim, Mesdcid 283, Ibn Hanbel, II. 379, Darimi, 1. 267, Malik,
Kasru’s-Salat 91.

130 Ankebiit 29/15.

181 isfehani, Ragib, Tefsiru Rdgib el-Isfehdni, thk. Muhammed Abdulaziz Besyini, y.y.
1420/1999, 1. 78.
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zikredilmigtir. Bu baglamda helaller karsisinda insana kendisini tutmayi 6greten
orug, giinahla yiiz yiize geldiginde giinaha karsi itaat duygusunu koruma konusunda
insanda adeta bagisiklik mekanizmasi gibi islev goérecek bir mukavemet bilinci
olusturur. Bu durum Kur’an’da; “Ey iman edenler! Allah'a karsi gelmekten
sakinmaniz igin orug, sizden éncekilere farz kilindig1 gibi, size de farz kilindi.”*%?
ayeti ile ifade edilmis, Hz. Peygamber ise: “Orug¢ kalkandir.”**® buyurarak orug
ibadetinin giizel ahlaki ingd ve olumsuz karakter 6zelliklerini 1slah edici boyutuna
isaret etmistir. Sahsiyet egitiminde en 6nemli ibadetlerden biri olan orug, hayirl
islere yonelme arzusuna sahip bir irade gelistirme konusundaki islevinin yanisira
insan-1 kamil karakterinin en O6nemli unsurlarindan olan sabir, metanet, sikiir ve
kalp inceligi gibi 6nemli pek cok sahsiyet unsuruna da kapi aralamaktadir.
Aymsekilde “Iste boyle. Kim Alldh'm  nisanlarina (hac ibddetlerine ve
kurbanlara®®*) saygi gdsterirse, bu, kalblerin takvdsindandiwr (kalblerinde AllGh
korkusu olanlar, O'nun dininin isdretlerine saygi gésterirler).®® ayetinde Allah, hac
ibadeti ile takva arasindaki kuvvetli iliskiyi ifade etmistir. Oyle ki; ihram, tavaf,
sa’y, vakfe, tiras ve kurban gibi ibadet tiirlerinin derin bir yoneligle zincirleme bir
sekilde icra edildigi hacc ibadeti adeta, insan karakterine tek dozda zerk edilmis bir
“kemal iksiri” gibidir. Yine yiice Allah “Onlarin etleri ve kanlart asla Allah'a
ulagmaz. Fakat O'na sizin takvaniz (Allah'a karsi gelmekten sakinmaniz) ulagsir.
Boylece onlart sizin hizmetinize verdi ki, size dogru yolu gésterdiginden dolayt
Allah" biiyiik taniyasimz. Iyilik edenleri miijdele.”**® ayeti ile kurban ibadetinin de
takva ile olan iliskisini ifade etmistir.’¥ Temizlemek anlamim ifade eden zekat'*®
da aym sekilde cimrilik, pintilik, bencillik ve israf gibi pek ¢ok olumsuz karakter
Ozelligini insan sahsiyetinden tasfiye edici yapist ile insanda comertlik, fedakarlik ve
digerkamlik gibi pek ¢ok hasletin kurucu ilkesi olarak islev gérmektedir.

Goriildigl tizere sekli ve ruhil sartlarina uygun olarak gerceklestirilen
ibadetler insanm i¢ diinyasina ait degerlerin dis diinyadaki temsilcileridir. Ibadetlerin
sonucu olarak i¢ diinyada meydana gelen huzur, siiklinet, armmislik duygusu ve
manevi yonelis hali ve dig diinyada olusan ahlaki davraniglar ibadetlerin olumlu

132 Bakara 2/183.

133 Nesat, Styam 43.

134 Razi, Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, thk. Es’ad Muhammed Tayyib, Mektebetii
Nizar Mustafa el-Baz, Suid, 1419, VIII. 2492.

135 Hacc 22/32.

136 Hacc 22/37.

187 Maverdi, Ebu’l-Hasen, en-Niiket ve’l-Uyiin, thk. Abdulmaksd b. Abdurrahim, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, t.y. IV. 28.

138 Maverdi, a.g.e. I. 113.
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karakter oOzelliklerinin insasmi olumsuz karakter o&zelliklerinin ise 1slahini
sagladiginin en 6nemli belirtisi olarak kabul edilebilir.

(\V2 KARAKTER INSASINDA SUNNETIN ROLU

Daha once ifade ettigimiz iizere vahiy, gerek ontolojik anlami gerekse
niibiivveti ifade eden tiirii itibariyle inga edici bir fonksiyona sahiptir. “De ki: "Her
kim Cebrail'e diigman ise, bilsin ki o, Allah'm izni ile Kur'an'i, onceki kitaplart
dogrulayici, mii'minler igin de bir hidayet rehberi ve miijde verici olarak senin
kalbine indirmistir.”*® seklindeki ayet; vahyin Hz. Peygamber’in kalbine
indirildigini ifade etmektedir. Gerek ayetler gerekse hadislerde kalbe atfedilen
konuma baktigimiz zaman onun insan karakterinin dogustan getirilen ve sonradan
kazanilan boyutlarina ev sahipligi yaptigini, bagka bir deyisle insan sahsiyetinin
merkezi unsuru oldugunu ifade etmemiz yerinde olacaktir. Bu ger¢ekten dolayidir ki
Allah; “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklar:
olsun? (Dolastilar, ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte gézler degil, gogiislerdeki
kalpler kor olur.”**° ayeti ile kalbin beseri idrakin merkezi oldugunu ifade etmis,'**
Hz. Peygamber ise insanin biitiin organlarinin salih olup olmamasindaki belirleyici
unsurun, kalbin “saldh” ya da “fesdd” namma tasidigi ruh hali oldugunu ifade
etmistir.? Kur’an’in tek ciltlik mazruf bir materyal olarak tek celsede indirilmeyip
nerdeyse ¢eyrek asirlik bir siirede peyderpey Hz. Peygamber’in kalbine indirilmis
olmasi niizul siireci boyunca vahyin O’nun kalbinde nebevi bir karakter inga etmis
oldugunu ifade etmesi bakimindan da olduk¢a 6nemlidir.

Insamin vahye mazhar olabilmesi icin 6zenle donatilmis iistiin bir takim
kabiliyetlere sahip olmasi gerekir. Yani kaplumbaga ne kadar gayret sarf ederse
etsin bir tavsanin {istiin kogma yetenegine asla sahip olamaz.'*® Dolayisiyla Allah,
peygamber sececegi kimseyi niiblivvete uygun bir yapida yaratmis ve ona; risalet
misyonunun agirhgimi tasiyabilmesi ve nebevi sahsiyetin gereklerini yerine
getirebilmesi icin pek cok ruhi erdemi liitfetmistir. Ozel yaradihsh bu distiin
insanlarin kendilerinde hazir bulduklari bu {istiin yetenekler “Herkes dogast

99144 27145

dogrultusunda davranir’™** ayeti ile “Herkes ne icin yaratilmigsa ona yatkindur.

hadisinde ifadesini bulan fitrat ilkesi dogrultusunda kolayca gelistirilir ve Kutsal

139 Bakara 2/97.

140 Hacc 22/46.

141 R4z, Fahruddin, Mefdtihu I-Gayb, XXIII. 234.

142 Buhari, Imdn 39, Miislim, Miisdkdt 107.

143 Erdogan, Mehmet, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, M.U.1.F.Yay. Istanbul,1995, 36.
144 Hicr 15/29, Secde 32/9, Sa’d, 38/72.

145 Buhari, Tefsir 92, Edep 120, Miislim, Kader 8, Ebl David, Siinne 16.
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Rubh’la irtibat kuracak seviyeye ulasir. Yani peygamberler vahyi alabilecek 6zel
psikolojik giiglerle donatilmislardir.’*®  Bu bakimdan, “peygamber olmak”
calisilarak elde edilebilen bir riitbe olmayip ilahi iradenin tayinine dayali bir segme
islemidir. " Yiice Allah; “Allah kullarindan diledigini secip gonderir ve

"8 “Onlara bir dyet geldigi zaman, "Allah elcilerine

peygamberligi diledigine verir.
verilenin bir benzeri bize de verilinceye kadar asla inanmayacagiz" derler. Allah,
elcilik gorevini kime verecegini cok iyi bilir.”**° buyurarak bu gercegi ifade etmistir.
Dolayistyla Allah, peygamber olmasini diledigi sahs1 6zel bir fitrat ile yaratmig ve
onu vahyin fiili olarak baglayacagi bi’sete kadarki déonemde niibiivvet makaminin
erdemleri ile bagdagmayacak olan yiliz kizartici ciiriimleri islemekten muhafaza
etmistir. Bu itibarla Hz. Peygamber’in risalet 6ncesi hayati, vahye mazhar olusundan
itibaren O’nu, hem vahyin insa giicii ile derin manevi tecriibeleri yasamaya ve ahlaki
erdemlerle donanmaya hem de teblige muhatap olan toplumu her yénden 1slah ve
ingd etmeye muktedir kilict nebevi sahsiyetinin alt yapisini, belki de 6ziinii ifade
ediyordu. O, peygamberliginden oOnce iginde yasadigi toplumun yaygin
edepsizliklerinden korunmustur. O’nun giivenilirligi Mekke halkinin belleklerinde o
derece yer etmisti ki niiblivvetten sonra O’na iman etmeyenler bile emanetlerini yine
getiip O’na  brrakiyorlardi.*®  Kavminin; kendisini, “el-Emin” olarak
isimlendirmesini saglayacak diizeyde ahlaki erdemleri sahsiyetinde toplayan Hz.
Peygamber, Mekkelilere: “Su dagin ardinda bir ordunun oldugunu ve size baskin
yapacaklarini sdylesem bana inanwr misiniz.?” diye sordugunda Mekke halkinin tek
bir agizdan “Sana inaniriz, ¢iinkii senden simdiye kadar yalana hi¢ sahit olmadik.”
seklinde cevap verecegi kadar'®! soz ve fiillerinde dogruluk sahibi idi. Cagdaslarinin
gonliinde taht kurmus olan ahlaki erdemlerinin yam sira, dogru diisiinmesi ve
isabetli tercihleri -Araplarca hayati bir mesele olarak goriilen Hacer-i Esved’in

52

yerine konulmasi!® sorununun ¢dziimiinde oldugu gibi- toplumu biiyiik kaos ve

catismalardan kurtarmistir,'%3

146 Sentiirk, Habil, “Peygamberin Diger Insanlardan Farki; Vahiy”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3, {zmir, 1986, s. 181-187.

147 Beycird, Ibrahim, Serhu’l-Beyciri ala’l-Cevhere, Matbiat, Misir, 1954/1374, s. 116.
Cakan, Ismail L.-Solmaz N. Mehmet, Kur’dn’t Kerim’e Gére Peygamberler ve Tevhid
Miicadelesi, Altnoluk Yay. Istanbul, 1994, s. 14,

148 {prahim 14/11.

149 En’am 67124.

150 Ahmed Cevdet Pasa, Peygamber Efendimiz, Sadelestiren: Mahir Iz, Med Yay. Istanbul,
1982, s. 88.

151 Davidoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi, Sénmez Nesriyat, 1979, s. 567.

152 {hn Hanbel, Miisned, |11, 425

153 Biti, M. Said Ramazan, Fikhu's-Sire, ¢ev., Ali Nar-Orhan Aktepe, Gonca Yaynevi,
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Hz. Peygamberin risalet dncesi hayati bi’setin anlam ve amaglar1 bakimindan
Oyle sorunsuz ve hatta 6yle erdemli bir yapi sergiler ki yiice Allah, O’nun yasaminin
bu evresini Kur’an’in ilahi sahihligine bir “burhan” olarak gostermis ve “De ki:
"Eger Allah dileseydi, ben size onu okumazdim, Allah da size onu bildirmezdi. Ben
sizin aranizda bundan (Kur'an'in inisinden) once (kirk yillik) bir 6miir yasadim. Hi¢
diisiinmiityor musunuz?”** buyurmustur. Bu agidan bakildiginda O’nun bi’set dncesi
hayati her tiirlii tdhmet isnadindan uzak bir masumiyete sahiptir.'® Hz. Peygamberin
bu donemdeki sahsiyet Ozellikleri, istikbaldeki peygamberlik makaminin
gerektirdigi faziletlerin temeli olup, vahiy tecriibesinin esliginde miisahede edecegi
gaybi hakikatlerin ingas1 ile meydana gelecek nebevi kisiliginin fitri koklerini temsil
etmektedir. O, niibiivveten once de ismet sifati ile masum, sidk sifati ile sadik,
fetanet sifat1 ile fatin ve emanet sifati ile emindi. Cagdaslarindan hi¢ kimseye nasip
olmayan bdylesine miimtaz erdemlere sahip olusu dikkatleri, Hz. Peygamber’i s6z
konusu olumlu sahsiyet unsurlariyla muttasif kilan ilahi terbiyeye c¢ekmektedir.
Duha 93/7-8’de zikredilen “Seni yetim bulup barindumadi mi? Seni yolunu
kaybetmis bir halde bulup hidayete iletmedi mi?” ayetleri, Hz. Peygamber’in risalet
Oncesi hayatinda Allah’in O’nu miistakbel nebevi sahsiyetini yliklenmeye kabiliyetli
kilacak sekilde egitmesi olarak anlamada bir sorun goziikmemektedir.!® Hz.
Peygamber’in; “Beni Rabbim egitti ve egitimimi giizel yapti.”*" ifadesi de Hz.
Peygamber’in -vahiy dncesi yasanmu da dahil olmak {izere- mazhar oldugu ilahi insa
ile O’nun ilk vahiy tecriibesini yasayana kadar siiregiden hayatinin masumiyeti
hakkinda bize fikir vermektedir. Hatta Hz. Peygamberin, risdlet 6ncesi Hira
inzivalarin1 ve i¢ dlemine yonelme konusundaki 6nili alinmaz arzularimi vahye
mazhar olmasi ile baslayacak beser iistii tecriibelere psikolojik hazirlik olarak
degerlendirmek gerekir.'®® Kur’an’da agir bir s6z olarak nitelenen vahye!>® muhatap
kilinacak olan Allah Rasulii’niin hem ontolojik ac¢idan vahiyle temasin agirligin
kaldirabilmeye hem de vahyin teklif ettigi ruhi ve sosyal hayati kendi sahsiyetinde
ve toplumsal yapida gergeklestirebilmeye muktedir kilinmasi igin bi’set Oncesi

Istanbul, t.y. 82.

154 Yiinus 10/16.

155 Tbn Kesir, Ebt’1-Fida, Tefsiru l-Kur’dni’l-Azim, thk. SAmi b. Muhammed Selamet, Darun
Tayyibe li’'n-Nersri  ve’t-Tevzi’, 1420/1999, IV. 254-255.

15 Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyy, Kahire,
1383, I. 557.

157 Siiyiti, el-Camiu’s-Sagir, 1. 12, ayrc. bkz. Acliini, ismail b. Muhammed, Kesfi 'I-Hafé ve
Miizilu’I-Ilbds Amme’s-Tehera mine’I-Ehddis ald Elsineti 'n-Nds, Kahire, ty. 1. 70.

188 Erul, Biinyamin, “Hz.Peygamberin Risilet Oncesi Yasamina Farkli bir Yaklagim”,
Diyanet /lmi Dergi, Ankara, 2000, s. 62, ayrc. bkz. Aksu, Ali, “et-Tehanniis”, Tasavvuf
Ilmi Dergi, I//IV, Ankara, 2000, s. 216.

159 Miizzemmil 73/5.
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hayatinda psikolojik baglamda bir 6n hazirliga tabi tutuldugunu ifade etmek yerinde
olacaktir. Bu durum yiice Allah’m sevki ile Hz. Musa’nin kavminden bir miiddet
ayrilip Suayb peygamberin yaninda kalarak nebevi bir egitimden gegmesine
benzemektedir.'%® ilgili ayette yiice Allah: “Hani kiz kardesin (Firavun ailesine)
gidiyor ve "size onun bakimini iistlenecek kimseyi gostereyim mi?" diyordu. Derken,
gozii aydin olsun, tiziilmesin diye seni annene dondiirdiik. (Sana bakt, biiyiidiin) ve
(kazara) bir cana kiydin da biz seni kederden kurtardik, seni siki bir denemeden
gecirdik (ve kagip Medyen'e gittin). Medyen halki iginde yilarca kaldin, sonra
(peygamber olman icin) takdir edilmis bir zamanda (Tiir'a) geldin ey Misadl. '
buyurmakta ve Hz. Musa’nin annesine “Onu (bebek Miisd'yr) sandigin igine koy ve
denize (Nil'e) birak ki, deniz onu kiyiya atsin da kendisini, hem bana diisman, hem

162 geklindeki talimati ile baslayan

de ona diisman olan birisi (Firavun) alsin.
siirecin “mss b ¥ e &ia” (Sen bir kadere gore geldin.) ifadesiyle vurguladig
lizere zatmin sevk ve idaresinde gelistigini ifade etmektedir.’®® Bu baglamda Hz.
Peygamber’in, O’nu risalet 6ncesi yasaminda peygamberlik gorevi i¢in segmeyi
dileyen Allah’in insa ve terbiyesine mazhar oldugu bir gergektir. Bu siire¢ i¢inde
miistakbel bir peygamber olan Allah Rasulii’niin sahsiyeti, ilahi terbiye ile insa
edilirken ilk vahyin inmesi ile birlikte bir yandan -vahye muhatap olmasimin
sagladigr olanaklarla- sahsiyetindeki kemal terakki ederek koklesmis diger yandan
da tebligle sorumlu tutularak vahyin yasam kaliplarinda ortaya ¢ikmasi konusunda

genis yetkilere sahip bir “ingé edici” olmustur.
A.Teblig

Nebevi inganin ilk asamasi “teblig”dir. Bu, ayn1 zamanda tebligi yapan kisinin
Allah’in peygamberi oldugunun bir ilanidir. B.1.g. siilasi miicerred fiil kdkiinden
tiremis olan ve “tef’il” vezninden mastar manasini ihtiva eden “teblig” kelimesi
sozliikte; ulastirmak ve eristirmek anlamlarina gelmektedir. Bu kdkten tlireyen
“bultig” sorumluluk, “tebligat” ise bildiri anlamlarini tasir.*®* Dini literatiirde ise
peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 mesaji eksiltme ve ilavede bulunmadan aynen

insanlara ulagtirmasidir.*®® Allah’in Kur’an’da 33 ayn yerde zikrettigi teblig,'%

160 Gnkal, Ahmet, Resilulullah i Isldma Davet Metodu, Konya, 1987, s. 31.
161 T4ha 20/40.
162 Taha 20/39.
163 fbn Asdr, et-Tahrir, XVIL. 221-222.
164 Cobran, Mes’id, er-Rdid, Daru’l-ilm, Beyrut, 1967, I. s. 337.
165 Ulvani, Abdullah Nasih, Viiciibu 't-Teblig ve’d-Da’vd, Daru’s-Selam, (I. Baski) Kahire,
1990, s. 56
166 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemu’l-Miifehres Ii Elfdzi’l-Kur’an’il Kerim,
Kahire, 1988, “belag” md. s. 172.
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vahyi aldiktan sonra peygamberlerin yapmalari gereken en Onemli istir. Bu
gorevdeki herhangi bir ihmal, risalet gérevinin yerine getirilmemesi demektir. Konu
ile ilgili bir ayette Allah goyle buyurmaktadir: “Ey Peygamber! Rabbinden sana
indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O'nun verdigi peygamberlik gorevini
yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kdfirler
toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.”*®” Bu ayet; tebligin, niibiivvetin temeli
oldugunu, eger bu goérev yerine getirilmez ise peygamberlik gorevinin de ifa
edilmemis olacagini ve Allah’in teblig esnasinda, Hz. Peygamberin karsilagacagi
muhtemel tehlikelere karst O’nu koruyacagini gostermektedir. Rivayete gore, Hz.
Peygamber teblig ile sorumlu tutulunca “Ben tek basima bu tebligi nasil yapayim.”
demis ve bunun iizerine séz konusu ayet inmistir.’® Tebligin peygamberlikte bu
denli temel unsur olusundan dolay1 peygamberler biitiin zorluklar1 goze alarak
canlar1 pahasmma bu gorevi yerine getirmek icin gayret gostermiglerdir. Hz.
Peygamberin Taif’e gidisi, Mekke’den Medine’ye hicret edisi ve daha bir¢cok
mesakkate gogiis germesi, bu gorevi yerine getirme ¢abasinin bir sonucudur.

“Kalk ve uyar.”® ayeti ile bu géreve baslayan Hz. Peygamber ¢cok samimi
yakinlarina teblig caligmasit yaptigi gizli tebli doneminin ardindan “Yakin

akrabalarint uyar.”*™

ayeti ile aciktan teblige baslamis ve Kureyslileri tevhide ve
kendisinin Allah’in elgisi oldugunu ikrara ¢agirmus fakat bu ilk girisim olumlu
netice vermemisti.!”* Buna ragmen Hz. Peygamber, tebligine devam etmis ve hac
mevsiminde Ka’be’yi ziyaret igin gelen gesitli gruplarla teblig amaglh goriismeler

yapnugtir.72

Miigriklerin biitiin engelleme girisimlerine ragmen teblig hareketi
ivmesini ve capini siirekli genigleterek devam etmistir. Teblig, peygamberlik
misyonunun temelini teskil ettigi i¢in Hz. Peygamber Veda Hacc’inda beraberindeki
mahseri kalabaliga {i¢ defa; “Teblig ettim mi?” diye sormus ve onlardan; “Teblig
ettin.” cevabini aldiktan sonra da ii¢ defa “Sahit ol Ya Rabbi.” demistir.'® Hz.
Peygamberin bu davranigi, teblig gorevinin 6nemi ve ciddiyeti konusunda fikir

vermeye yetecek diizeydedir. Ote yandan Hz. Peygamberin Veda haccinda hazir

167 Maide 5/67.

168 Vahidi, Muhammed b. Ali, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi I-Aziz, thk. Safvan Adnan Davidi,
Daru’l-Kalem, Beyrit, 1415, s. 328.

169 Miiddessir 74/1, 2.

170 Suara 26/24.

171 Byuhard, Vasdyd 10, 11, Mendkib 13, Miislim, fmdn 355, Nesai, Vesdyd 6, Darimi, Rikdk
23, bn Hanbel, Miisned, 11. 360.

172 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, ¢ev., Salih Tug, irfan Yay. Istanbul, 1980, 1.
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173 Byhar, Hacc 132, Miislim, Hacc 147, ibn Hanbel, Miisned, 1. 230, 111. 80, V. 37, 39, 49,
73, 411, ibn Mace, Mendsik 6.
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bulunan miiminlere “Burada hazwr bulunanlar (bu mesaji) burada bulunmayanlara

1

ulagtirsin.” ifadesi, bu gorevinden her miiminin sorumlu oldugunu ve Hz.

Peygamberin tebliginin tim ¢ag ve cografyalar1 kapsadigini gostermesi bakimindan

oldukc¢a dnemlidir.™

B.Davet

[lahi mesajin, teblig faaliyeti araciligryla insanlara ulastirilmasi ile baslayan
nebevi insd, Hz. Peygamber’in insanlarin dikkatini vahye c¢ekmek icin
gerceklestirdigi “davet” faaliyeti ile devam etmigtir. Davet kelimesi d-a-v. mazi fiil
kokiinden tiiremis bir mastar olup c¢agirmak, gelmesini istemek, davet etmek,
ziyafete ¢agirmak ve bir yere sevk etmek manasma gelir.t”® Kur’an bu kelimeyi
cagirmak,'’® kulluk, itaat, ibadet, dua etmek'’” ve hakka cagirmak'’® anlamlarinda
kullanmustir. Kur’an’da kirk bir ayr yerde konu edilen davet;*”® dini terminolojide,
Allah’in emirlerine kayitsiz sartsiz teslim olmaya ve boyun egmeye c¢agirmak
demektir. Dini hayatin biitiin alanlarina iligkin unsurlarin toplamina boyun egip
teslim olmaya cagirmak olarak da tanimlayabilecegimiz davet gorevi “Peygamber
size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin. Allah'a kars
gelmekten sakinin. Siiphesiz, Allahin azabi getindir. ”*® ayetinin de ifade ettigi gibi,
Allah’in peygamberine verdigi her seyi tasdiklemeye ve emirlerine itaat edip
yasaklarindan kaginmaya tesvik etmek esas1 iizerine kurulmustur.'®® Ciinkii O’nun
cagnist direkt Allah’adir.’®? Davet eden Hz. Peygamber olmakla beraber kendisi igin
cagirilan zat Allah’tir. Bu gercegi ifade sadedinde Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Cémert bir adam bir ziyafet diizenler ve bir haberci gondererek
herkesi ziyafete davet eder. Davetciye icabet eden yemege katilr ve ziyafetten
istifade eder. Davetciyi dikkate almayan da davete icabet etmedigi icin ziyafetten
istifade edemez. Iste kim Muhammed e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur. Kim de
O’na isyan ederse Allah’a isyan etmis olur. O’nun cagrisi Allah’adir.”'® Hz.

174 Eb{i Zehra, Muhammed, ed-Da’vetii’l islami, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, t.y. s. 98.
175 Tbn Manzir, Cemaluddin, Lisdnu’l Avab, Darun Sadir, Beyrit, 1414, “d.a.v” md.

176 Bakara 2/23.

177 Bakara 2/186, A’raf 7/55.

178 Nahl 16/125, Ahzap 33/45, 47, Ra’d 13/108, Yinus 10/25, Kasas 28/87, Fussilet 41/33.
179 Abdulbaki, el-Mu cemu ’I-Miifehres,“da’ve” md.

180 Hagr 59/7.

181 Muhammed Hiiseyin, Da "vetiin li ’lldh, Daru’l Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1984, s. 22.
182 Kasas 28/87.

183 Byhari, I tisdam 2.
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Peygamber davet gorevini Allah’in emrettigi gibi hikmet ve giizel 6giitle!® hicbir
sosyal statii ayrimi yapmaksizin toplumun her kesiminde gerceklestirmis,
civarindaki kabileleri ve pek ¢ok devlet baskanimi Allah’in dinine davet etmistir.'®
“Sizden hayra c¢agiran, iyiligi emreden, kétiiliikten men eden bir topluluk bulunsun.
Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”*® ayeti davet gorevinin, 6zel egitimli bir topluluk
tarafindan profesyonel olarak icra edilmesi gereken bir gorev oldugunu ifade
etmektedir.'®” Bu baglamda davet gdrevinin {immete kifaye yolu ile farz oldugunu
ifade edebiliriz.'® Sahabe bu gorevin iizerinde ciddiyetle durmus ve davet
gorevlerini ifa i¢in uzak cografyalara seyahat etmistir. Ciinkii davet aksiyonu,
nefsani ve diinyevi faktorlerin karsisinda olusacak yozlagsmanin islahinda ve dini
duygularin ve kulluk bilincinin korunmasinda hayati derecede dnem tasimaktadir

C.Beyan

Vahiy kiiltiirii ilke durumunda olan ilahi kaynakli bir bilgi tiiriidiir. Bu sebeple
de miicmel ve muhtasardir. Bilgi degeri ise mutlak varlik olan Allah’in mutlak
bilgisinden ¢ikan kesin ilke ve degerler konumundadir. Yani insan {iriinii olmayip
tarih {istlidiir. Bundan dolay1 da bir olus icerisinde degildir. Vahiy bilgisinin miicmel
ve muhtasar olmas1 onun kavramsal bir orgiliye sahip oldugunu gosterir. Ayrica bu
bilgi degismezlik 6zelligine sahiptir. Oysa degisim ve olusumun devam ettigi hayat,
cesitliligin ve degiskenligin alamdir. Iste degismez olan bu kavramlarin deger
boyutunda isabetli bir sekilde kavranilmasi farkli alanlara saptirilmamasi, hayati
dinamiklerin canli bir tavir ile yakalanmasi ve vahiy kiiltiiriine gore diizenlenmesi ve
anlamlandirilmast konusunda Hz. Peygamberin “beyan” gorevi hayati Oneme
sahiptir.’® Bu gérev Hz. Peygamber’in ingd faaliyeti iginde olduk¢a &nemli bir
asamay1 ifade etmektedir. “Beyan” kelimesi b-y-n. siilasi miicerred kokiinden
tiiremis olup agiklamak, izah etmek, siipheye mahal kalmayacak bir sekilde anlasilir
hale getirmek anlamina gelir.!®® Dini terminolojide ise Hz. Peygamberin Kur’an’m
ahkdmim soz, fiil ve takrirlerle agiklamasidir. ' Dolayisiyla Hz. Peygamber’in

184 Nahl 16/125.

185 Mevlana, Muhammed, Isidmin Yayilis Tarihi, gev., Ali Genceli, Istanbul, 1971, 1. 412.

186 A1’i imran 3/104.

187 Ebii Farisi, Abdulkadir, Ususu’'d-Da’va ve Vesdilu Nesrihd, Daru’l-Furkdn, Amman,
1992, s. 14.

188 Ayni, Bedriiddin Ebi Muhammed b. Ahmed, Umdetu’l Kdri Serh’u Sahihi’l-Buhdri,
Miiessesetii’l- Muhit, Beyrut, t.y. 11. 34 vd.

189 Aydin, Hiiseyin, “Vahiy Kiiltiiriiniin Insani Kiiltiire Déniistiiriilmesi Zorunlulugu ve
Siinnetin Onemi”, Diyanet Timi Dergi, Ankara, 2000, s. 226.

190 Eb(’l-Beka, Eyyib b.Masa, el-Kiilliyyat, nsr. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri,
1992/1412. “beyan” md.

191 7Zeydan, Abdulkerim, el-Medhal li Dirdseti-g-Seriati’l-Islamiyye, Bagdad, 1388/ 1969, s.
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Kur’an’1 beyan1 sadece s6zlii izah seklinde olmayip ayni zamanda vahyin gereklerini
kendi kullugunun bir icabi olarak bizzat yasamak suretiyle uygulamali bir sekilde
gosterme seklinde gergeklestirmistir.'%?

Kur’dn Hz. Peygamberin esas gorevinin insanlara indirilen vahyi onlara
agiklamak oldugunu ifade eder.!® Hz. Peygamber, risalet gorevinin temel
unsurlarindan birini teskil eden beyan gorevini tam anlamu ile yerine getirmis ve din
adina miicmel bir hiikiim birakmamis, Kur’an’in miicmel lafizlarin1 agiklamis,
miiskil olanlarim1 aydinlatmig, genel lafizlar1 tahsis, mutlak lafizlar1 ise takyit
etmisgtir.?%

Vahiy kiiltiiriinde Allah’la olan iligkilerimiz ve sosyal vazifelerimiz kavramsal
olarak ilke diizeyinde emir ve tavsiye edilmistir. Fakat bu salt emirlerden insani
iligkileri nasil kurabilecegimizi ve kulluk gorevlerimizi nasil
gerceklestirebilecegimizi kendimiz ¢ikaramayiz. iste Hz. Peygamber, bu farkh
kategorideki vahiy bilgisini, insanligin anlayabilecegi seviyeye ¢eker ve beyan eder.
Bu eshada beseri bir yarg: ile degil tamamen ilahi talimatlarin esliginde hareket
eder. Yani O’nun vahyi beyan etme konusundaki biitiin faaliyetleri vahye istinat
etmesi sebebiyle genel geger karakterdedir.!%® Bu baglamda Allah’in “Zekdt: verin.”
emriyle ilgili olarak Hz. Peygamber’in, zekatin malin kirkta birinden verilecegine
iliskin *% beyam genel baglayicilik vasfina sahiptir. Bu baglayiciligin sebebi ise

197 ste bu durum, yani genel prensiplerin manzumesi

beyanin vahye dayanmasidir.
olan vahiy kiiltiiriiniin insan kiiltiiriine doniistiiriilmesi bir projenin bir miithendisin
elinde hayata gecirilmesi gibidir. Bir beserin, beser olan bir varlik grubuna
peygamber olarak gonderilmesinin temelinde vahyi yasam kaliplarinda ortaya
cikarmak hedefi vardir. Ciinkii Allah, kitabinda kiilli esaslar1 ve temel prensipleri
zikretmigtir. Bu Kkiillilerin igine giren ciizileri agiklamayla ilgili bilgiler “gayr-i
metluv” vahiy yolu ile Hz. Peygambere bildirilmistir. Ornegin; “Namazi kilin.” emri
miicmel bir ifade olup Kur’an’in genelinde namazin nasil kilinacag ile ilgili bir
aciklamaya rastlanmaz. Fakat Hz. Peygamber Allah’in kendisine verdigi “beyan”
yetkisi ile namazin nasil kilinacagimi agiklar ve “Namazi benden gordiigiiniiz gibi

kilin.” buyurur.'® Béylece Hz. Peygamber; vahyin miicmel ve muhtasar yapisini

162.
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bizzat kendi yasamina uygulayarak beyan eder. Kullugu ifade eden ibadetlerin
zamandan zamana, goriisten goriise, kisiden kisiye ve sartlara gore degismemesinin
ve sabit unsurlar haline getirilerek subjektif bir duygu olmaktan kurtulmasinin tek
yolu da yine Hz. Peygamberin beyanidir. O’nun beyani; ibadet ve kulluk normlarimn
ortaya koyarak dini, psikolojik bir duygu olmaktan kurtarip dinin bekasini
saglamigtir. Yukaridaki drnekte zikredilen “salat” kelimesi Kur’an’da kavram olarak
gecer. Kavramsal igerigi saygi ve sevgi ile Allah’a yonelmektir. Aslinda biitiin
dinsel toplumlarda -kurumsal din ne olursa olsun- yiice bir varliga ve kutsal olan bir
seye iman ve yonelis vardir. Her toplumda bu yonelisin igerigi sevgi ve saygidir.
Ama bu icerigin kurumsallasabilmesi i¢in maddi materyale ve sekle ihtiya¢ vardir.
Ciinkii kavram igerikleri manevi tiirden bir yapiya sahiptir. Bu manevi yapinin
hayatiyete gegirilmesi i¢in mutlaka sekle dayali normlarla somutlastirmaya ihtiyag
vardir. Bu durum gerceklestirilmeden kavram igerikleri hayatiyete gegirilemez. En
dogru ve siibjektiflikten dolayr meydana gelecek kaostan en uzak karakterdeki
normu se¢me konusunda ise toplumlar tek baslarma basarili olamazlar. Iste bu
noktada peygamberlik miiessesesi beyan fonksiyonu ile devreye girer ve gayr-i
metluv kanalla vahye miistenit olarak kavram igeriklerini evrensel niteliklerde
hayatiyete gecirir.!® Bu sebeple higbir din sadece kuru bir iman esas! {izerine kaim
degildir. Biitiin semavi din mensuplar1 inandiklar1 dinin esaslarini ilahi kaynaktan
alip kendilerine ulagtiran ve agiklayan bir peygamber inancina sahiptirler. Aksi
takdirde bir peygamberin nebevi dgretisi ile miisahhaslastirilmayan bir Allah inanci
ve vahiy Kkiiltiirii birer felsefi doktrin olmaktan oteye gegemez. Dolayisiyla
peygamber tasavvurunun kismen ya da tamamen yok edilmesi yasanilmasi gereken
bir nizam olan dini, hayat sahnesinden silip atar.?®® Bu durum ise yukarida ifade
ettigimiz gibi mithendissiz bir projenin tozlu raflarda kalmaya mahkiim oldugu gibi
dini kisiden kigiye degisen rolatif ve i¢sel bir duygu olmaya mahkim eder.

D.Talim

Kur’an’1 inceledigimizde peygamberlerin gonderilis sebeplerinden birinin de
muhatap topluma kitabi ve hikmeti 6gretmek oldugunu goriiriiz. Bu itibarla
Allah: “"Rabbimiz! I¢lerinden onlara bir peygamber ginder; onlara dyetlerini
okusun, kitabi ve hikmeti 6gretsin ve onlari her kotiiliikten arindirsin. Siiphesiz, sen
mutlak giic sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin.” ?°* ayeti ile peygamberlerin
“teblig”, “davet” ve “beyan” gorevlerinin yam sira vahyin inceliklerini bir muallim

19 Aydin, Hiiseyin, a.g. makale, s. 228.
20 Yavuz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yay. Istanbul, t.y. s. 31.
201 Bakara 2-129 ayrc. 151, A’li Imran 3/164, Cum’a 62/2.
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gibi insanlara 6gretmekle de sorumlu olduklarini ifade etmistir. Bundan dolay:
peygamberler muhatap olduklari toplumlarda c¢ok genis bir 6gretim faaliyeti
stirdiirmiisler, Hz. Peygamber de bu konumuna isaret ederck Allah’mn kendisini
insanliga bir muallim olarak gonderdigini,?®? insanlara bilmediklerini 6gretmekle
sorumlu oldugunu®® ve kendisinin iimmetine kars1 konumunun evladma her seyi
dgreten bir baba gibi oldugunu ifade etmistir.2%

Nebevi 6gretinin ilk agamasinda “kitap ve hikmet” egitimi yer alir. Allah’in
vahyetmesinin sebepleri iizerinde diisiindiigiimiizde ayette gecen kitap ifadesini,
insanin yaratilis amaci olan kulluk gbrevini yerine getirmesinde ona yol gosteren
ilahi emir ve yasaklar biitiinii olarak degerlendirmek miimkiindiir. Hikmet ise
miicmel ve muhtasar bir lafzi yapi i¢inde gelen bu emir ve yasaklarin bir
peygamberin esliginde yasam kaliplarinda ortaya konmasidir.’® Hz. Peygamber
kendi kulluk hayati ve yasam sistemi ile kitabin agilimini1 yaparak nebevi 6greti ile
insanlarin hayatlarini Allah’in rizasma gore yapilandirir ve onlara bilmediklerini
Ogretir.

E.Tezkiye

“Tezkiye” sozliikte temizlemek ve kotii olarak ifade edilen umum lafzin altina
giren istisnasiz biitiin olumsuzluklardan arindirip iyi olarak ifade edilen erdemlere
sahip kilmak anlamina gelir.?% Dini terminolojide ise peygamberin, insanlar sirk ve
manevi pisliklerin tamamindan arindirmasi ve Allah’a ideal bir kul olmaya sevk
etmesidir.?” Hz. Peygamber niibiivvet gorevinin bir geregi olarak yiiklendigi tezkiye
gorevini yerine getirmek i¢in genis ¢apta bir faaliyet siirdiirmiis ve insanlar1 Allah’a
iman ve itaat etmeye sevk ederek kulluk suuruna zarar veren her tiirli
olumsuzluktan temizlemistir.?®® Koyu bir asabiyet duygusu ve bu duygunun
egemenliginde yapilan baskin, yagmalama ve savaglar, kole olarak alinip satilan
insanlar, pek ¢ok batil hurafe ve adetler, zulmiin, zorbaligin ve haksizligin her

202 fbn Hanbel, Miisned, 1. 328.
203 Tbn Belban, Emir Alauddin Ali el-Farisi, el-fhsdn fi Takribi Sahihi Ibn Hibbdn, thk.
Suayb el-Arnavut, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1988, I1. 442.
204 Tahavi, Eba Cafer, Serhu’l-Medni’l-Asdr, thk. Muhammed Seyyid Ca’du’l-Hak,
Matbaatu’l-Envar, Kahire, t.y. IV. 233.
205 Behiy, Muhammed, fnan¢ ve Amelde Kur’dni Kavramlar, ¢ev., Ali Turgut, Istanbul,
1988. s. 32.
206 Thn Manzir, Lisdnu’l Arab, “zeka” md.
207 Bakara 2/129, 151, Al’i imran 3/164, Taberi, Camiu’I-Beydn, 11I. 88.
208 Karaman, Fikret, Hz.Muhammed(a.s.)n Evrensel Teblis Metodu ve Imdn Aksiyonu,
Elaz1g, 1994, s. 333.
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tiiriiniin hakim oldugu cahiliye toplum yapis1t Hz. Peygamberin tezkiye hareketine
bagladig1 yerin ve aldig1 mesafenin en acik gostergesidir.

Insanlarin kendi kiz gocuklarmi diri diri topraga gémecek kadar insanliklarini
kaybettikleri bu ortamda Hz. Peygamber, yaptigi biiyiik tezkiye devrimi ile kan
dokmeyi, hirsizlik yapmayi, mal, can ve 1rz emniyetini bozacak her seyi, iftira ve
giybet etmeyi, haksiz kazang olan faizi, karaborsaciligi ve riigveti yasaklayarak
toplumun cahiliye 6rf ve adetleri ile iligkisini kesmis ve toplumsal yapiy1 olumlu
sahsiyet 6zellikleri ile yeniden insa etmistir. Dolayisiyla O’nun tezkiye aksiyonunun
basaris1  kizgin ¢olin  bereketsiz topraginda meydana getirdigi toplum
dinamiklerinde, o toplumu manevi mikroplardan nasil temizlediginde, hastalikli
kalpleri nasil tedavi ettiginde ve asagilarin asagisinda olan bir toplumu nasil
yiicelttiginde gizlidir.?%® O, Allah’in beseriyete son ebedi kanununu 6gretmek icin
sectigi “miizekki”’dir. O’nun tezkiye hareketinin semereleri o kadar biiyiiktiir ki
egitim ve terbiye tarihinde zikredilen sahsiyetler O’nun yaninda 6nemsiz kalirlar.
Cagdaslarin1 arindirarak ingd ettigi 6z toplum modeli ve bu yapi iizerinden
giiniimiize kadar kat edilen tarihi seyir, nebevi tezkiyenin giiciinii ve kaliciligini
gostermesi bakimindan oldukca 6nemlidir.?’’ Insani insan yapan temel ahlaki
erdemlerden bile ¢ok uzak olusu sebebiyle cahiliye olarak isimlendirilen bir devrin
sekavetini saadete, kendi eliyle puta tapan bir toplumu ise Allah’in raz1 oldugu
ornek kullar haline getiren Hz. Peygamber’in tarih sahnesine ¢ikisindan 1400 yil
sonra bile hala gii¢lii ve yaygin olan etkisi diger din mensuplarimin bile imrendigi

olagan iistii bir mazhariyettir.?'!

Tezkiye, toplumun sosyal diizeninin ve erdemlerinin muhafazasi i¢in hayati
6nem tagimakta olup bu aksiyonun asli unsurlarina riayet edilerek Hz. Peygamberin
uyguladig1 orijinallikte gerceklestirilmesi ahlaki erdemlerin ferd ve toplum
yapisindaki bekasinin temel unsurudur. Bu faaliyet, fert-Allah aras iligkilerde beseri
kusur ve zafiyetlerin islahi ile baglayan ve capini fert-toplum arasi iligkilerinin
1slahina tasiyan ivmeli bir harekettir.

Allah vergisi 6zel bir sahsiyet yapisina sahip olan Hz. Peygamber, niibiivvet
oncesi hayatinda ilahi terbiyeye mazhar olmus ve sidk, emanet, fetanet ve

209 Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiumasinda ve Yorumlanmasimda Metodoloji
Sorunu, T.D.V. Yay. Ankara, 1997, s. 210.

20 Ebli Gudde, Abdulfettah, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metotlart, gev.,
Enbiya Yildirim, Umran Yay. Istanbul, 1998, s. 22, 214.

211 Bkz. H. Hart Michael, Et Etkin 100, ¢ev., Mehmet Kazanci, Istanbul, 1994, s. 1. krs. bkz.
Aydm, Mahmut, “Bazi Cagdas Hristiyan Diisiiniirlerine Goére Hz.Muhammed’in
Peygamberligi”, Diyanet Ilmi Dergi, Ankara, 2000, s. 287 vd.
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masumiyet gibi erdemlerle muttasif kilinmistir. Bu bakimdan O’nun sahsiyetinin,
ilahi inga ile kemale mazhar olmasi, vahyin ilk muhataplarinin 6niinde baglayici bir
ornek olarak durmasinin temel amilidir. Kur’an’da “Andolsun, Allah'in Resiliinde
sizin igin; Allah'a ve ahiret giiniine kavusmayr uman, Allah't ¢ok zikreden kimseler
icin giizel bir 6rnek vardir.”?'? ayeti ile vurgulanan bu gergek, nebevi ingdmn 6ziinii
teskil eder. Oncelikli olarak ilahi tezkiye ve insdya mazhar olmasi sebebiyle O’nun
yasami, Yiice Allah’in vahiyle ile talep ettigi kulluk hayatinin biitiin boyutlarina ev
sahipligi yapan oOrnek bir alandir. O, Allah’in bir kulda bulunmasint ve
bulunmamasini istedigi karakter Ozellikleri bakimindan “efradini cami agyarim
mani”dir. Cahiliye devrinin sekavetinden vahiy asrinin saadetine intikal evresinde
insanlarin vahyi anlama ve yagama eylemlerinin temelinde Hz. Peygamber’in nebevi
sahsiyetinden neset eden feyiz ve canliligin derin izleri goriiliir. Oz evlatlarm diri
diri topraga gomen zelil ve zalim insanlar nebevi insd sayesinde asalet ve
merhametin simgesi olmuglardir.

V.SONUC

Goriildiigii ilizere ylice Allah; insan sahsiyetini, yaradilisinin anlam ve
amagclar1 ¢ercevesinde vahyi aracilifiyla inga etmistir. Bu faaliyet sonunda insanin
sahip oldugu olumlu karakter 6zelliklerinin toplami, ayn1 zamanda ideal kullugun da
temel unsurlarini ifade eder. Iman s6z konusu ozelliklerin kurucu ilkesi olarak
insanda askin boyuta yonelme suuru olusturur ve insanin karakterinde -iginde
iradenin de yer aldigi kalbi eylemlerin tamaminin askin bir ilmin goézetiminde
yapilmasi konusunda- gii¢lii bir yonelis ve kararlilik inga eder. Bu asamadan itibaren
Allah’a kars1 duyulan sevgi, saygi, samimiyet, baglilik, korku, hasyet ve takva gibi
kalbi duygularin ve ruhi duruglarin tamami imandan kaynaklanir. S6z konusu
Ozellikler gozlemlenebilir eylemler diinyasinda bir takim belirtilerle kendisini
hissettirir. Bu belirtiler toplamini, Islam olarak isimlendirebiliriz.

Islam’mn tanim cercevesinde Hz. Peygamber’in ifade ettigi ibadet unsurlari,
imanla olusan karakter 6zelliklerine kalicilik ve derinlik saglayarak adi gecen kalbi
eylemlerin, gozlemlenebilir ahlaki davraniglarla somut hale gelmesini saglar. Ciinkii
yapis1 tamamen Allah tarafindan belirlenen ibadetler; sekli ve ruhi sartlarina uygun
olarak gerceklestirildiklerinde insanin hakiki anlamda askinla temasini saglar. Sekli
ve ruhi esaslarina uygun olarak ifd edilmis bir ibadet sonrasi insanin manevi
diinyasinda olusan huzur ve sukinet, ibadetlerin; kulun Rabbine ulasmasinda birer
manevi terakki kopriisii olmasi gergeginin bir sonucudur. Bu konumuyla ibadetler
imana ait psisik faaliyetin evrensel ahlaki davranislari dogurmasinda igten disa,

212 Ahzab 33/21.
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ruhtan bedene, diisiinceden davramisa intikali saglayan aracilardir. Ibadetler
icerdikleri maddi ve manevi boyutlartyla imanin amel ve ruhun beden iizerindeki
egemenligini saglayan dini pratiklerdirler. Bu baglamda nasil ki iman ve onun
dogurdugu temel kalbi degerler {izerine insa edilmeyen bir ibadet Allah katindaki
makbuliyeti acisindan oldukc¢a sorunlu ise hi¢bir ahlaki sonu¢ dogurmayan ibadet de
ayni sekilde dini bakimdan sorunludur. Allah’in Main suresinin 4. ve 5. ayetlerinde,
namazlarimi ihlassiz bir sekilde kilanlarin riyakar oldugunu belirtmesi iman ve onun
zorunlu sonucu olan ihlas olmaksizin yapilan bir ibadetin sagliklt bir ibadet
olmadigin1 ifade etmesi agisindan oldukga &nemlidir. Ibadetler araciligiyla,
Kur’an’in “salih amel” olarak isimlendirdigi olumlu davranislar ile olumlu sahsiyet
ozellikleri arasinda oldukca kuvvetli bir bag olusur ve yapilan her iyi davranig
kendisini doguran sahsiyet 6zelligini gliclendirir. Amel ile giiglenen ve koklesen bu
ozellik ise yeni ve daha nitelikli davranislarin meydana gelmesinin ruhi zeminini
hazirlar.

Vahyin karakter ingd metodu hem mahiyeti hem de hedefleri itibariyle Hz.
Peygamber’in yasaminda ete kemige birlinmiis ve Allah Rasulii, peygamberlik
gorevinin temel unsurlari olan teblig, davet, tebyin, talim ve tezkiye aksiyonlarinin
catis1 altinda miistesna bir Gslup ile vahyin karakter ingdsim hayata gegirmistir.
O’nun iislubu sevgi, sayg, ilgi, hoggori, yumusaklik, sabir, samimiyet ve merhamet
gibi ahlaki erdemler {izerine kuruludur. O’nun nebevi lslubundaki egemen tavrin
entelektiiel ve epistemolojik karakterli olmadigim ifade edebiliriz. Bu baglamda
Allah Al-i imran suresinin 159. Ayetinde: “Allah'in rahmeti sayesinde sen onlara
karg1 yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan
dagilip giderlerdi. Sen onlar1 affet. Onlar igin Allah'tan bagiglama dile...” buyurmus
ve Hz. Peygamber’in inga ettigi toplum yapisinin temel dinamiklerine isaret etmistir.
Vahyin icaplarini kendi yasaminda geregi gibi tatbik eden Hz. Peygamber’in kulluk
hayat1 ve ahlaki erdemleri bu anlamda nebevi insdnin temel noktasidir. O, akli ve
ruhi bakimdan insanlarin kudret, kabiliyet ve zafiyetlerini dikkate almak suretiyle
asamali bir metot izleyerek kolay olani zor olana, miijdelemeyi korkutmaya
oncelemis ve onlarin hem akillaria hem de kalplerine ayni anda hitap ederek ruh ile
bedeni, diinya ile ahireti ve inang ile ameli biitiinlestirmistir.
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