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-The Relationship Between Divine Knowledge and Willful Actions-
(Are Willful Human Actions are Included Within God’s Knowledge?)
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Abstract Some erudite claims have been put forward by Cahm b. Safwan, Hisham b.
Hakam and Ibn Sina with regard to God’s knowledge. Although God affirms in the
Qur’an that He knows both the known and unknown, it has been witnessed that God'’s
knowledge of non-existence (ma’dim) except for the universals (kulli) is not probable.
Nowadays we have some scholars defending the same position. in view of that we will
discuss this hot debate bringing arguments in this regard.

Key words: God’s knowledge, human freedom, human acts, predestination,
responsibility.

Mutezile, Mathridi ve Es’ari alimlerine gore Allahu Tedld ma'damu,
yaratmadan once de bilendir. Degisen Allah’in bilgisi degil, esyanin halidir. Allahu
Teala bir sey var olacaksa, nasil var olacagini ezelde bilendir. Aksi halde Allahu
Teala’ya cehalet ve acizlik nispet edilmis olur.® islam dininin temel iki 6zelligi
Allah'n miikemmelligi ve insanin dzgiir iradesidir.? Insanin 6zgiir iradesine bagli

Hayyat, Ebu’l-Hiiseyn Abdurrahim b. Muhammed b. Osman, el-Intisdr ve'r-Red ‘ala ibni’r—
Ravendiyyi’l-Miilhid, Matbaatu’l-Medeni, Kahire, 1988, s. 181-184.; es-Sabuni, Nureddin,
el-Biddye fi Usuli’d-Din (Maturidiyye Akaidi), (Cev.: Bekir Topaloglu), DIB, Ankara, 2000,
s. 22.; Es’arf, Ebul-Hasan Ali b. Ismail, el-fbdne an Usuli’d-Diydne, Daru ibn Hazm, Beyrut,
1424/2003, s. 20.

Yavuz, Zikri, Tanri'mn Bilgisi ve Insan Hiirriveti iligkisi Baglaminda Frankfurtcu
Liberalizmin Elegtirisi, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50:1 (2009), s. 62.
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olan eylemleri, Allah'in ezelde bildigini savundugumuzda, hikmet ve adalet ile
baglantili temel iki soru ile kargilagmaktayiz.

1. Eger Allah bizim nasil davranacagimizi dnceden biliyorsa bizi diinyaya
gondermesine ne gerek vardi? Bunun hikmeti nedir?

2. Eger Allah bizim nasil davranacagimizi dnceden biliyorsa bizim irademizin
ne anlami var? Eger bildigi seyin aksi meydana gelemezsSe, baska bir sekilde
davranmaya imkdnimiz yok olmaz mm? Bu durumda Insan hiirriyetinden nasil
bahsedilebilir? Bu Allah'm imtihan ve adalet ilkeleriyle bagdasir m?°

"Cenab-1 Hak, alemi ve igindeki insanlar1 ve cinleri nigin yaratt1i?" sorusuna
verilecek cevap birinci sorunun da temelini teskil etmektedir. En temel cevap sudur
ki, mahliikat Allah'in zatinin degil, isim ve sifatlarinin tecelli alanidir. Allah'in ilah,
rabb ve ma'bid sifatlari, mahliikatin Allah'a ibadet etmesi seklinde tecelli
etmektedir.* Kur'an'da ozellikle Bilen (Alim) isminin birlikte zikredildigi isimler
konu ile birinci derecede ilgilidir. Bu isimleri su sekilde siralayabiliriz: Yaratan
(Halldk),® Hakim,® Semi' (isiten),” Aziz,® Kadir,® Fettah,*® Habir (her seyden
haberdar olan ve haber veren).! Allah'm yaratan ismi mahlikati yaratmasi seklinde
tecelli eder. Allah'in Semi' ismi, ozellikle kullarin dualarimi isitip icabet etmesi
seklinde tecelli eder.> Allah'm Habir ismi, kullarmn hallerinden haberdar olup
kiyamet giinii yaptiklar1 amelleri insanlara haber vermesi seklinde tecelli eder.™
Allah'in Hakim ismi, bir takim hikmetlerle tecelli eder. Allah, kullarinin nasil bir
davranig ortaya koyacaklarmi bildigi halde, insanlari imtihan etmesi bir takim
hikmetlerle baglantihdir. Bu hikmetlerden bazilari sunlardir: Insanlarin Allah'a

Kaderi ve ezeli ilmi inkar edenler s6yle demektedirler: “Allah, ma dimu bilmez. Bir seyi de
meydana geldigi zaman bilir. Allah, kullarn fiillerini onceden bilecek olsa bu, kulun se¢im ve
iradesini ortadan kaldiran bir unsur olur.” Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 50.;
Mustafa Oz, “Hisdm b. Hakem”, DI4, XVI11/154,

"Cinleri ve insanlart ancak bana ibadet etsinler diye yarattim." Zariyat, 51/56.

Hicr, 15/86. Yasin, 36/81.

Bakara, 2/32. Yusuf, 12/83, 100. Yusuf, 12/34.

Bakara, 2/127, 137. Ali imran, 3/35.Maide, 5/76. En'am, 6/13, 115. Enfal, 8/61. Yunus, 10/65.
Yusuf, 12/34.

En'am, 6/96. Neml, 27/78.

Rum, 34/54.

Sebe, 34/26.

Tahrim, 66/3.

"Duaniz olmasa Rabbim size ne diye kiymet versin?" Furkan, 25/77. Dua, o kadar kiymetlidir
ki, kaderin degismesine sebep kilinmistir. Bu durum, Allah'm engin affina, rahmetine ve
lutfuna igarettir.

Nur, 24/64. 'Adiyat, 100/11.
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karst hiiccetlerinin kalmamasi,** insanlari kendi nefislerine sahit kilmasi,*> melekleri

ve diger bazi varliklar: insanlara sahit kilmasi, insanlarin tecriibe ederek bazi
seylerin farkina varmasi ve yeni seyler ogrenmesi.

Ikinci soruya gelince burada temel sorun Allah'in bilgisinin olaylara ve
eylemlere etkisi ve bunlarla iliskisinin nasil oldugunun bilinmemesi veya yanlis
anlasilmasidir. "flim mi maluma tabidir yoksa malum mu ilme tabidir sorusunu bir
paradoks gibi ele alma cabasi, bizi meseleyi ¢oziim merkezli degerlendirmekten
uzaklastirip sorun merkezli diisinmeye itmistir. Eger malum Allah'in ilmine tabi ise,
insan fiilleri Allah'in ilminin zorunlu bir sonucu olarak insan hiirriyeti yok
sayilacaktir. Tam tersi, eger Allah'm ilmi maluma tabi ise Allah'in ilmi malumun
zorunlu bir sonucu olacaktir. Adeta Allah, meydana gelecek olanin mahkiimu ve
mecburu olacaktir. Halbuki Cenab-1 Hak gerekli goriince yarattiklarina miidahale
ettigini Kur'an'da anlatmaktadir. Ornegin "eger biz sana sebat vermis olmasaydik,
neredeyse onlara biraz da olsa meyledecektin. O durumda biz sana hayatin ve
oliimiin ~ katmerli acisimi  tattrrdik™®  ayetinde acik  bir miidahaleden
bahsedilmektedir. Bu elbette Allah'a siginan ve hidayet talep eden kulunu Allah'in
korumasi seklinde bir litfudur. Bazen temel sorun, sorunun sorulma seklinden
kaynaklanir. Bu soruda "tabi olmak" ifadesi bir emre uymay1 ¢agristirdigi ve ilmi
irade gibi algilamaya sevk ettigi i¢in yaratici olan Allah'in yarattiklarina tabi olmasi
Allah-kul iliskisinde yerine oturmayan ifadelerdir. Ayrica bu paradoks illet-ma'ldl
iligkisini ¢agrigtirdig1 igin ilim malum arasinda benzer bir zorunluluk iliskisi oldugu
zannedilmistir. "Allah bildigi i¢in insanin bir fiili yapmasi ve insan yaptigt i¢in
Allah'in bilmesi" bu iki ifade de hem irade sahibi insanin miikellefiyeti hem de
Allah'in tenzihi agisindan sikintil ifadelerdir.

Bu konuda diger bir temel sorun ilim sifatini, irade sifati gibi algilama
yamlgisidir. Ibn Sina gibi bir Alim Allah'in ilmini iradeyle aynm: degerlendirdigi
icin!’, ilmi iradeden aywracag yere, ilmi kiilliyyat ve ciiz'iyyata dair bilgi seklinde
ayirmig ve "Allah, killiyyati bilir, cliz'iyyati bilmez" demek durumuna diigmistiir.
Allah'in ilmi, bir seyin olmasi veya olmamasina dair bir irade beyani gibi
algilaninca, kullarin iradelerini devre dis1 birakacak endisesiyle ciiz'iyyat Allah'in
ilminin digina itilmistir. Mutezile bilgi ve irade arasindaki bu problemi ¢6zmek i¢in

A

sOyle demistir: “Allahu Tedld 'min, bir kimsenin onceden olecegini bilmesi, 0 ecelin o

"Biz o elgileri rahmetimizin miijdecileri, cezamizin habercileri olarak gonderdik. Ta ki
resullerden sonra, artik insanlarin Allah’a karst ileri siirebilecekleri bir bahaneleri kalmasin.
Allah, aziz ve hakimdir (mutlak galiptir, tam hiikiim ve hikmet sahibidir).” Nisa, 4/165. Ayrica
bakimiz: Kasas, 28/47. En'am, 6/155-157.

"Insan, Rabbine karsi pek nankordiir. Ve kendisi de buna sahittir." Adiyat, 100/6, 7.

isra, 17/74, 75.

Altintas, Hayrani, /bn-i Sina Metafizigi, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlar1, Ankara, 2002, s. 71.
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sekilde sona ermesini gerektirmez. Ciinkii bilgi, bilinene bagli sonugtur. Fakat onu
etkilemez veya onu yénetmez.”'® Ciinkii ilim bir irade beyam degildir. Mutezile
mezhebine gore kul, Allah’in olacak diye bildigi fiilin disinda fiil islemeye
muktedirdir. Ciinkii Allah’in ilminde kafir olacak diye mevcut bulunan herkes
miimin olma kudretine sahiptir.”*® Ancak "baska bir fiili islemeye kadir" demek
"yapar" anlamina gelmiyor. Zira eger Allah'in olacak diye bilmesi ve bildirmesi
kisiden kudreti ve iradeyi yok etseydi o durumda Allah'in gaybi bilmis olmasinin bir
anlami ve degeri olmazdi. Bu durumda Allah, gaybi cebri olarak sekillendirmis
olurdu. Ancak Ebu Leheb'in iman etme kudreti bulundugu halde, iman etmemesi
anlamlidir. Dolayisiyla ezeli bilginin ontolojik olarak fiili zorunlu kilmasi s6z
stfat degil, zdti bir sifateir. Ezeli bilginin kulun fiilini zorunlu kildigini séylemek
ancak epistemolojik acidan anlamlidir. Aksi halde haber verilen fiil farkli sekilde
ortaya ¢ikarsa Allah cehaletle nitelenmis ve gayb hakkinda yanilmis olur ki, Allah
noksan sifatlardan miinezzehtir. flmin, malumu zorunlu kilip  kilmamas
tartisthrken ihtilafin  temel sebebi ontolojik zorunluluk ve epistemolojik
zorunlulugun birbirine karistirilmasudur.

Ebu Hanifenin Fikhu'l-Ekber'de belirttigi gibi Allah'in ilmi ve yazmasi
hiikkmen degil vasfendir.?® Allah'mn ilmi hiikmi degil vasfi bir iliskiye sahipken;
irade ise vasfen degil hitkkmen etkisini gosterir. Zira Allah'in her bildigi seyin var
olmasi gerekmezken, Allah'm irade ettigi seyin ise var olmasi gerekir.?t "Allah
diledigi icin bu seyi yapmalyiz" denirken "Allah bildigi i¢in bu seyi yapmaliyiz"
denmez. Bu anlamda Cenab1 Hak "insanlarin kazandiklarindan dolayr karada ve
denizde fesat ortaya ¢ikti"?? dedigi halde "Allah bildigi i¢in karada ve denizde fesat
ortaya ¢ikt" dememistir. "Gegmis giinlerde yaptiklarimizdan dolayr afiyetle yeyin,
icin'"?® dedigi halde "Allah'm sizin hakkimizdaki bilgisi sebebiyle afiyetle yeyin"

H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, (Cev.: Kastm Turhan), Kitabevi Yayinlari, Istanbul,
2001, s. 507.

19 Mataridi, Kitabu t-Tevhid, 156.

Ebu Hanife, Fikhu'l-Ekber ( Ebu Hanife'nin Bes Eseri), Ceviren: Mustafa Oz, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, Istanbul, 1992, s. 72.
Gazali'ye gore ilim, kudretin taalluk ettigi seyleri ve sekilleri bilmektir. Bu sebeple, ilimde ne
kudret gibi yaratma ne de irade gibi karar verme, se¢me ve tercih etme ozellikleri yoktur.
Nitekim insanlar da baz1 seyler bilirler. Fakat iradelerini kullanip bildikleri arasinda bir tercih
yapmadikca ve karar vermedikge ortaya bir sey koymazlar. Gazali, el-fktisat fi'l-Itikad
(Itikatta orta Yol), Tehzib ve Tekmil: Abdulhalik Duran, Hikmet Nesriyat, Istanbul, 2004, s.
144,
Rum, 30/41.

Hakka, 69/24.
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dememistir. "inkdr etmeniz sebebiyle azabi tadin'?* dedigi halde "Allahin sizin
cehennemlik olacaginiz hakkinizdaki bilgisi sebebiyle azabi tadin" dememistir.
Bundan dolay1 Es'arl ve Matlridi alimleri ilmi iradeden farkli olarak degerlendirmis
ve dlemin, Allah'm iradesinin eseri oldugunu savunmuslardir.?

Zati sifatlardan ilim, kudret ve irade birbiriyle ilgili ve birbirinden farklidir.
Bir seyi bilmek onu dilemeyi ve yapmay1 zorunlu kilmaz. Bir seye kadir olmak da
onu dilemeyi ve yapmay1 zorunlu kilmaz. ilim kudreti kapsar. Kudret de iradeyi
kapsar. Allahu Teéla, bir kimsenin hangi durumda nasil bir vasfa sahip olacagini
bilir. Bir seyi var etmeye veya yok etmeye kadirdir. Bir seyin var olup olmamasini,
helal veya haram olmasin ise tahsis ederek irade eder.?® Allah'm raz1 oldugu veya
razi olmadif1 seyleri yaratmasma dair iradesine tekvini irade denirken, Allah'in
rizasini kazanmaya konu olan helal ve haram kilma iradesine tesrii irade denir.
Tesrii iradeye dini irade de denir.?” Tekvini irade zorunlu kilarken, tesrii irade ise,
sorumluluk yiikler. Tekvini irade mutlak ve kesin bir iradedir. Tesrii irade ise
sebeplere bagh sarth bir iradedir.?® Tekvini iradede yaratma sifati devreye girer.
Tesril iradede ise kullart imtihan etmek icin, yaratma sifatt degil, hakim sifati
devreye girer.

Bu noktada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir nokta var. "Allahin diledigi olur.
Dilemedigi  olmaz"?® seklinde formiile edilen hadiste tekvini irade
kastedilmektedir:* "Allahin olmasin diledigi sey olur.®* Olmasini dilemedigi sey

Al-i Imran, 3/106. En'am, 6/30, 35.

Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed b. Abdullah et-Temimi, Usulu’d-
Din, (Tah.: Ahmed Semseddin), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1423/2002. s. 124. Sabiini,
Nureddin, el-Bidaye fi Usuli'd-din (Maturidi Akaidi), Ceviren: Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2000, s. 71.

lim ve kelam sifatlarmin konusu, muhal, madum, miimkiin, mahluk ve Vacibtir. Kudret
sifatinin konusu muhal, miimkiin ve mahluktur. Irade sifatinin konusu madum, miimkiin ve
mahluktur. Kudret ile irade arasindaki fark sudur: Kudret, miimkiin bir seyi var etmeye ve yok
etmeye taalluk ederken, irade miimkiin bir seyi tahsis etmeye taalluk eder. Baciiri, ibrahim b.
Muhammed b. Ahmed es-Safil (1277/1856), Tuhfetii'l-Miirid Serh-u Cevheri't-Tevhid,
Tahkik: Abdulali Iyadu, Mektebu'l-Asriyye, Beyrut, 1420/2009, s. 15.

Kilavuz, Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2012, s.
127.

Gazali'ye gore Allah'm iradesinin esyaya taalluku iki tiirliidiir. Biri mutlak digeri sartlidir.
Mutlak iradenin taalluku Allah'n bir seyi kesin olarak irade etmesidir. Sarth olan iradenin
taalluku ise O'nun bir seyi sebeplere gore irade etmesidir. Gazali, el-Iktisat fi'l-Itikad (Itikatta
orta Yol), s. 159.

Ebu David, Edeb, 110.

Her ne kadar cumhur ulemaya gore irade ve mesiet ayni anlamda kabul edilmisse de bizim
kanaatimiz bu iki kavramin ortak manalar1 yaninda birbirinden umum husus seklinde bir fark
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var olamaz."®> Ancak bundan her olan seyin, Allah'in razi oldugu sey anlami
¢ikmaz. Bu olan seyler ya Allah'in bir litfii ya azabi ya da imtihanidir. Aksi halde
miisriklerin kendilerine delil zannettikleri "Allah bizim sirk kosmamamizi dileseydi
biz sirk kogsmazdik. Biz sirk kosuyoruz. O halde Allah bizim sirk kosmamamizi
dilememistir 3® Diger bir deyisle Allah bizim sirk kosmamizdan razi olmasaydi biz
sirk kogmazdik. Biz zaten ona daha ¢ok yaklasmak igin sirk kosuyoruz" seklindeki
imalarina benzemis olur ki, bu ima Allah'a iftira oldugu i¢in Kur'an
reddetmektedir.®* Allah'm dilemesini, rizasiyla degil izni ile baglantili bir yaratma
iradesi seklinde anlamak gerekir. Clinkii Allah kullarinin kiifriine ve sirkine razi
olmaz.® Kétiiliigii de emretmez.®® Bagdadi de bu sozii su sekilde izah etmistir:
"Allah, olacagimi bildigi seyin olmasini diler. Hayir veya ser fark etmez.

bulundugudur. Mesiet kudret gibi madum miimkiin ve mahluk hakkinda cevher ve arazin
yaratilmasi ve yok edilmesi seklinde genis bir manay1 igerirken, irade ise hakim gibi bir sifata
dayanarak mahluk hakkinda arazin yaratilmasi seklinde bir manay1 igerir. Bu agidan mesiet
icin dilemek, irade i¢in istemek manasi vermek daha uygundur. Zira Kur'an'da "diledigine
hiikmeder" denirken, "istedigi seye hiikkmeder" de denmektedir. "diledigini yaratir" (Al-i
Imran, 3/47) denirken, "istedigini yaratir" denmemesi dikkat cekicidir. Ancak "diledigine
hiikmeder" denirken, "istedigi seye hitkkmeder" denmektedir.

Bu ilkenin dayandig1 ve ilgili oldugu ayetlerden bazilar1 sunlardir: Nahl, 16/40, Yasin, 36/82.
Bakara, 2/117, Al-i Imran, 3/47, 59.

Bu ilkenin dayandig ve ilgili oldugu ayetlerden bazilari sunlardir: En'am, 6/111. Kehf, 18/23,
24. Middessir, 74/56. Insan, 76/30. Tekvir, 81/29.

Miigrikler, benzer bir ifade big¢imini peygamberleri inkar ederken soyle kullanmaktadirlar:
"Hani onlara peygamberler énierinden ve arkalarindan gelmis, “Allah’tan baskasina ibadet
etmeyin” demisler, onlar da, “Eger Rabbimiz (Peygamber gondermeyi) dileseydi melekler
indirirdi. (siz melek degil, besersiniz.) Bu sebeple, biz sizinle génderilenleri inkdar ediyoruz”
demislerdi." Fussilet, 41/14.

"Putperestler diyecekler ki: «Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz. Hicbir
seyi de haram kilmazdik.» Onlardan dncekiler de aym sekilde (peygamberleri) yalanladilar
ve sonunda azabimizi tattilar. De ki: Yamnizda bize agiklayacagimiz bir bilgi var mi? Siz
zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece yalan soyliiyorsunuz." En'am, 6/148.
Ayrica bakmiz: Nahl, 16/35. Mii'minun, 23/24. Hani onlara peygamberler énlerinden ve
arkalarindan gelmis, “Allah’tan baskasina ibadet etmeyin” demisler, onlar da, “Eger
Rabbimiz dileseydi (Peygamber olarak) melekler indirirdi. Bu sebeple, biz sizinle
gonderilenleri inkdr ediyoruz” demislerdi. Fussilet, 41/14.

Zimer, 39/7.

Cirkin bir is isledikleri vakit, “Biz atalarimizi bunun tizerinde bulduk, Allah da bize bunu
emretti” derler. De ki: “Siiphesiz, Allah cirkin isleri emretmez. Siz bilmediginiz seyleri
Allah i iizerine mi atiyorsunuz?” A'raf, 7/28.
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Olmayacagint bildigi seyin olmamasim diler. Alemde Allahin dilemedigi sey var
olamaz. Diledigi sey ise yok olamaz."%

Genel gecer bir ilke ortaya konacaksa, bu ilkenin ayetlere uygun olmasi
gerekir. "Allah, her seyi ilim bakimindan kusatmistir."3® Dolayisiyla malum degisse
bile Allah'm ilmi degigsimleri de kusatan bir oOzellige sahip oldugu igin
degismeyecektir. Kelam alimlerinin Allah'in ilmi konusunda goriislerine bakinca,
cogunlukla kabul goren temel ilke "Allah tiim malumati bilendir" seklinde
Ozetlenebilir. Es'ari kelamcilarindan Abdulkahir Bagdadi'ye gore Allah, tiim olmus
olan, tiim olmakta olan ve tiim olmayanlari, sayet olmus olsalardi, nasil olacaklarini
muhdes olmayan ezeli bir ilimle bilendir.*® Matdridi Kelamcilarindan Aliyyu'l-
Kari'ye gore de Allah'in bilgisi, mevcut ve ma'dim, miimkiin ve miistehil her seye
samildir. Her sey O’nun bilgisi dahilindedir. Ezeli bilgisi ile kiyamete kadar olacak
her seyi katinda bulunan levh-i mahfuzda yazmustir. Allah’in miikellef kildig: kullart
hakkindaki bilgisi, “soyle davransin” seklinde degil, “soyle davranacak” seklinde
tecelli eder.®® Dolayisiyla teklife konu eylemler hakkinda Allah'm ilminin etkisinden
degil, iligskisinden bahsedilmesi gerekmektedir. Zira Allah'in ilmi miikellefin neyi
yapacagimi icbari olarak belirleseydi bir etkiden bahsedebilirdik. Bu durum ilahi
adalete ve imtihan sirrina ters diiserdi. Bundan dolay1 Allah'm ezeli bilgisi ile levh-i
mahfuza yazmasi, gaybi bir haber verme seklinde anlagilmasi gerekir.

Kelam ve felsefe tarihinde “Allah, kiilliyati bilir fakat ciiziyati bilmez”
etrafinda yapilan tartisma bu sorunun koklerini teskil ediyor. Kur'an't Kerim'de
Cenab1 Hak, her seye dair ilmini agiklarken séyle buyuruyor: "Gaybin anahtarlart
Allah''n yamindadir; onlart O'ndan baskasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa
bilir; O'nun ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O yerin karanliklari igcindeki tek bir
taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitaptadir."*' Her seyin
kayitlt oldugu apagik kitap Levh-i Mahfizdur. Kiilll ve ciiz'i her sey kayit altina
almmustir.  Kur'an-1 Kerim’de levhi mahfuza isaret eden ayetlerin® genel

Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 122. Sabiini, Nureddin, el-Biddye fi Usuli'd-din, s. 71.

"Sizin iladhiniz ancak o Allah'tir ki, O'ndan bagska ilah yoktur. Her seyi ilmen ihata etmigtir.’
(Taha, 20/98) "Allah ki, yedi gok yaratmistir, yerden de onlarin bir mislini. Allah'in her seye
kadir oldugunu ve Allah'in, bilgisiyle herseyi kusattigin bilesiniz diye, (bunlarin) aralarindan
emir inip duruyor." (Talak,65/12)

Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 18, 117.

U

'‘Aliyyu'l-Kari, Ali b. Sultdn Muhammed Minehu'r-Ravdi'l-Ezher fi Serhi'l-Fikhi'l-Ekber,

Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, Beyrit, 1419/1998, s. 41, 114-118.

En'am, 6/59.

"O serefli bir Kuran'dir. Levh-i mahfuzdadir." Burug, 85/21, 22. "Biz onlarin yaptiklarini ve
etkilerini yaziyoruz. Biz her seyi imam-1 Miibin'de (Levh-i Mahfuz’'da) sayip kaydetmisizdir."
Yasin, 36/12. "Bilmez misin ki, Allah, yerde ve gékte ne varsa bilir? Bu, bir kitapta (levh-i
mahfuzda) mevcuttur. Bu, Allah icin ¢ok kolaydir." Hac, 22/70. “Ne géklerde ve ne de yerde,
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muhtevasindan anlagildig: tizere kainatta meydana gelecek biitlin varlik ve olaylar
bu kitapta yazilmistir. Goklerde ve yerde kiiciik biiyiik ne varsa, insanlarin ecelleri,
fertlerin ve milletlerin bagina gelecek musibetlerin tamami Allah'mm ilminde yer
almis ve levh-i mahfuz denilen kiitiige kaydedilmistir.*3

Ibn Ebi'l-izz El-Hanefi, Serh-u Akideti't-Tahavi adli kitabinda kaderin ihtiva
ettigi esaslar1 anlatirken bir ayetle kiilli ve ciizi seylere dair Allah'in bilgisini soyle
izah etmistir. " Siiphesiz ki Yiice Allah her bir sey icin belli bir kader (miktar ve
ol¢ii) tayin etmigtir. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: "O, her seyi yaratip,
inceden inceye takdir ve tayin etmistir."** Buna gore yaratmak, takdivi de ihtiva
eder. Bir seyin bizzat takdir edilmesi ise onun igin bir miktar tayin etmekle olur.
Onun miktarinin tayini ise var olusundan éncedir. Yiice Allah, her bir mahlitkun
kemiyet ve keyfiyeti itibariyle kendisine has takdirini yazmis olmasi, elbette Ki
muayyen ve ciiz't hususlara dair bilgisini en ileri derecede ortaya koyar ve bu, bu
hususu inkdr eden ve “O, kiilliyyati bilir fakat ciiz'iyyatt bilmez,” diyenlerin
kanaatine aykirnidir. O halde kader hem kadim ilmi, hem de ciiz'lyyin bilmeyi
kapsamaktadir. Ilahi takdir aym zamanda onun bunu haber vermis olmasini ve
mahlikatin varligindan dnce bunu ortaya koyup etrafli bir sekilde buna dair
bilgileri bildirmis olmasi gercegini de ihtiva eder. Bu da sunu gerektirmektedir:
Kullarin  bir takim hususlart var olmadan dnce etrafli bir sekilde bilmeleri
miimkiindiir. Bu da Yiice Allahin boyle bir bilgiye dncelikle sahip olmast
gerektigine dikkatimizi ¢ekmektedir. Ciinkii Allah'in kullar: (kismen de olsa) béyle
bir seyi bilebildiklerine gére kendisinin bilmemesi nasil diigiiniilebilir?" %

Dolayistyla bu konu Allah't tenzih etme ve yiiceltme noktasinda ele
alinmaktadir. "Kismen de olsa kullarda bile bulunabilen bir arti ozellik nasil olurda

zerre agirliginda bir sey bile ondan gizli kalmaz. Bundan daha kii¢iik ve daha biiyiik ne varsa
hepsi apagik bir kitaptadir.” (Sebe’, 3) "Ve (unutmayin ki), Kyyamet Giinii'nden énce ortadan
kaldirmayacagimiz  ya da (giinahkarca  gidisinden  otiirii)  zorlu  bir azapla
azaplandirmayacagimiz bir toplum yoktur, bu (olacaklarin) hepsi kitabimizda yazilidir."
(isra: 17/58) "Biz kitapta (levh-i Mahfuz'da veya Tevratta) Israilogullarina, “Yeryiiziinde
muhakkak iki defa bozgunculuk yapacaksiniz ve biiyiik bir kibre kapilarak bobiirleneceksiniz”
diye hiikmettik/ilettik. Nihayet bu iki bozgunculuktan ilkinin zamant gelince (sizi
cezalandwmak igin) iizerinize, pek gii¢lii olan birtakim kullarimizi génderdik. Onlar
evlerinizin arasina kadar sokuldular. Bu, herhdlde yerine gelmesi gereken bir va'd idi." Isra,
17/4, 5. Ayrica bkz: En'am, 6/38. Kaf, 50/4. Yunus, 10/61. Sebe, 34/3. Vakia, 56/78. Ahzab,
33/6.Ra'd, 13/39. Zuhruf, 43/4. Hadid, 57/22, 23.

Yavuz, Yusuf Sevki, Levh-i Mahfiiz, DIA, Istanbul, 27/151.

Furkan, 25/2.

ibn-i Ebi'l-'izz, Sadru'd-din Muhammed b. 'Al4u'd-din Ali b. Muhammed Hanefi (792/1390),
Serh-u Akidedi't-Tahaviyye, Tahkik: Doktor Abdullah b. Abdulmuhsin ve Suayb el-Arnavid,
Miiessesetii'r-Riséle, Beyrut, 1418/1998, 1/272.
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kullarin  yaraticisinda bulunmaz" seklinde bir hayretle ele alinmaktadir. Bir
Ogretmenin tembel bir 0grencisinin sinifta kalacagini, caliskan bir 6grencisinin
smavdan yiiksek puan alabilecegini bilmesi gibi. Kimse ¢ikip "0gretmenin bilgisi
yiiziinden tembel 6grenci sinifta kaldi" demiyor. Zira bu bilme sebebe Ve illete baglh
bir bilmedir. Baglamu itibariyle ele aliminca bu bilgi bir sorun teskil etmemektedir.
Ayrica insan az ve eksik bir bilgiye sahipken gelecege dair bazi seyleri tahmin
edebiliyorken, Allah nasil olur da kusatici ve mitkemmel bilgisiyle her tiirlii gaybi
olaylar1 bilemez? Halbuki Allahu Teald, gaybin her cesidini bildigini kitabinda
haber vermektedir.*® Dolayisiyla Allah'n bilgisinde simrlamaya gitmek Allah'in en
temel 6zsel niteligi olan mikkemmellik kavraminda kabul edilemeyecek radikal bir
yoruma yol agacag1 i¢in savunulmasi zor goziikmektedir. 47

Cehm b. Safvan’dan baska Hisdm b. Hakem gibi baz1 Sii alimleri, diinya
hayatinin miikellefler i¢in bir imtihan vesilesi oldugunu, bu imtihani basaranlarla
basaramayanlarin Allah tarafindan bilinmesi i¢in miikelleflerin siirdiirecekleri hayat
sekline atiflar yapilan ayetleri gerekge gostererek® ilahi ilmin hadis oldugunu iddia
etmis, fakat bu telakki itibar gdrmemisgtir.*°

Kullarin iradeye bagh eylemlerini Allah'in bilmedigini séyleyenlerin
dayandiklar: ayetlerden bazilar: sunlardir:

"Eger siz (Uhud’da) bir yara aldiysaniz, siiphesiz o topluluk da (Miisrikler de
Bedir’de) benzeri bir yara almisti. Iste boylece giinleri insanlar arasinda dondiiriir
dururuz. Allah, sizden iman edenleri bilmek, sizden sahitler edinmek igin boyle
yapar. Allah, zalimleri sevmez. Bir de Allah, iman edenleri armmdirmak ve kiifre
sapanlart mahvetmek icin boyle yapar. Yoksa siz; Allah, iginizden cihad edenleri
bilmeden ve yine sabredenleri bilmeden cennete gireceginizi mi sandiniz?" *
"Sonra, iki ziimreden hangisinin bekledikleri siireyi daha iyi hesap ettigini bilelim

Maide, 5/109.

Yavuz, Zikri, Tanri'mn Bilgisi ve Insan Hiirriveti iliskisi Baglaminda Frankfurtqu
Liberalizmin Elestirisi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50:1 (2009), s. 68.
Zikri Yavuz bu makalede iki sebepten Allah'in bilgisinin = smirliligi  fikrinin
savunulamayacagindan bahsetmektedir. Tkinci sebep sudur: "Béyle bir yoruma kapr aralamak
sadece Hristiyanlik teolojisine ozgii enkarnasyon ve teslis gibi akidelerden kaynaklanacak
olmasidir."

Bakiniz: Al-i Imran, 3/166, 167. Maide, 5/94. Tevbe, 9/16. Kehf, 18/12. Hadid, 57/25.
Muhammed, 47/31. Hakka, 69/25, 49. Cin, 72/28, Ankebfit 29/2-3, Miilk 67/2.

Yavuz, Yusuf Sevki, "I[lim", Did4, Istanbul, 22/109.

Al-i imran, 3/140-142.



51
52
53

54
55
56
57
58
59

190 Vezir HARMAN

dive onlart uyandirdik.">* "Sizden cihad edenleri ve sabredenleri bilmek icin
imtihan edecegiz."?

Miifessirler ilgili ayetlerdeki bilmek fiiline "gdrmek, se¢ip ayirmak,
bildirmek" gibi anlamlar vermislerdir.>® Miiminleri, sabredenleri, sadiklari,
yalancilar1 bilmek i¢in Allah'in insanlar1 imtihan etmesine gerek yoktur. Ciinkii amel
boyutuna gegmeden 6nce kalp boyutuyla insanlarin durumu Allah'a gizli degildir.
"Stiphesiz senin Rabbin, onlarin kalplerinin gizledigi seyleri de, aciga ¢ikardiklarini
da mutlaka bilir." % "Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allahindir. Iginizdekini
agiga vursaniz da, gizleseniz de Allah sizi, onunla sorguya ¢eker. Diledigini
bagislar, diledigine azap eder. Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter.">®

IIme'l-yakin, ayne'l-yakin, hakke'l-yakin seklindeki yakin ile ilgili {iclii tasnif,
bilmenin gayb ve sehadet seklindeki iki boyutunu izah etmek agisindan nemlidir.
Istanbul'un varhigma dair bilgimiz ilme'l-yakin, istanbul'u goérerek elde ettigimiz
bilgimiz ayne'l-yakin, Istanbul'da yasayarak elde ettigimiz bilgimiz ise hakka'l-
yakindir. Ayne'l-yakin seklindeki bilgimizin bulunmamasi ilme'l-yakin seklinde
bilgimiz olmadig anlamina gelmez. Ilgili ayetlerde iman edenleri iman
etmeyenlerden ayirmak ve miisahede etmek icin insanlarin imtihan edilmesi,
Allah'm kimin miimin oldugunu imtihan etmeden bilmemesini gerektirmez. imam
Mattridi konu ile ilgili Ali Imran siiresi 142. ayeti aciklarken 6nemli bir noktaya
dikkat c¢ekmistir. "Allah sizden sadiklart da bilmektedir, yalancilari da
bilmektedir."® Allah yalan sdyleyecek olanlarin yalanci olacaklarini bilmektedir.
Ayni sekilde "sizden cihad edenleri ve sabredenleri bilmek igin imtihan edecegiz">
ayetinde mana "cihad edeceklerini bildigi kimselerin miicahid olacaklarini bilmek
igin" seklindedir. "Allah gaybi ve sehadeti bilendir" asil ilkesine gore "gayb olarak
bildigi seyleri sahid olarak bilmek icin imtihan etmektedir.>® Fahreddin Razi de
ayni gOriisii savunarak, "bu sehadet ilmine ddhildir. Ciinkii gayb ilmiyle bunu
zaten bilmektedir" demektedir.®® Ezelde Tevvab olan Allah, kullarmi yaratip
giinahlarim1 affetmek istedigi gibi, ezelde gayb olarak bildigi seyleri, sehadet

Kehf, 18/12.

Muhammed, 47/31.

Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi (333/944), Tevilatu'l-
Kur’an, Tahkik: Mustafa Yavuz, Mizan Yaymevi, Istanbul, 2008, 2/435.

Neml, 27/74

Bakara, 2/284.

Ankebut, 29/3.

Muhammed, 47/31.

Maturidi, Tevilatu'l-Kur’dn, 2/437. Wi ale 3 La 13aLd alad o)

Rézi, Fahreddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn (606/1209), Mefatihu'l-
Gayb (Tefsiru I-Kebir), Daru'l-Fikr, 1981/1401, 28/70.
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aleminde de gorerek bilmek ve bildirmek istemistir. Bu durum bir eksiklikten degil,
semi', basir ve habir gibi sifatlarin tecellisinden kaynaklanmaktadir. "Sonra, nasil
davranacagimizi gorelim diye, onlarin ardindan yeryiiziinde sizi onlarmn yerine
getirdik."®

Bazi ayetlerde bilmek fiili min ( &) harfi cerri ile kullamlmaktadir. Bu,
bilmek fiilinin alamet anlaminda ayirt etmek anlamina geldigine isarettir. "Oysa
seytanmin onlar iizerinde hi¢hir hiakimiyeti yoktu. Ancak ahirete inananlari, onun
hakkinda siiphe icinde bulunanlardan bilelim (ayut edelim) diye. Senin Rabbin
her sey iizerinde hakiki bir koruyucudur." % "Sana yetimler hakkinda soruyorlar. De
ki: Onlart iyi yetigtirmek (viiz iistii birakmaktan) daha haywlhdir. Eger onlarla
birlikte yasarsaniz, (unutmayin ki) onlar sizin kardeslerinizdir. Allah, isleri bozani
diizeltenden bilir (aywrt eder). Eger Allah dileseydi, sizi de zahmet ve mesakkate
sokardr. Ciinkii Allah giicliidiir, hakimdir." % "Béylece, sizler insanlara birer sahit
(Ve ornek) olasiniz ve Peygamber de size bir sahit (ve drnek) olsun diye sizi orta bir
timmet yaptik. Her ne kadar Allahin dogru yolu gésterdigi kimselerden baskasina
agir gelse de biz, yonelmekte oldugun ciheti ancak, Resiil’e tabi olanlari, gerisin
geriye doneceklerden bilelim (ayirt edelim) diye kible yaptik. Allah, imaninizi bosa
cikaracak degildir. Siiphesiz Allah, insanlara ¢ok sefkatli ve ¢cok merhametlidir."®

Ayrica temyiz fiilinin de benzer sekilde kullanilmis olmasi bunu
desteklemektedir. Bu sekilde benzer bir kullanim Kur'an'in kendisini agiklamasinin
bir Ozelligidir. "Allah, pisi temizden aywincaya kadar mii’minleri iginde
bulundugunuz su durumda birakacak degildir. Allah, size gaybi bildirecek de
degildir. Fakat Allah, peygamberlerinden diledigini secer (gaybi ona bildirir)."%

Allahu Tedld, kullarinmin hangi durumda nasil bir tavir takinacaklarint ve
nasil davranacaklarint meydana gelmeden once de bildigine dair Kur'an'da su
ayetler bulunmaktadur.

“Sayet Allah onlarda bir hayir oldugunu bilmis olsaydi onlara isittirirdi.
Sayet isittirseydi bile arkalarint doniip cekip giderlerdi.”®

“Eger onlara, kendinizi oldiiriin yahut yurtlarinizdan ¢ikin, diye emretmig
olsaydik, iglerinden pek azi miistesna, bunu yapmazlardi. Eger kendilerine verilen

Yunus, 10/14.

Sebe, 34/21. (% 0% (Ao i Ak (b L b (aa 3AN diais (i) ) (bl e pgile A1 8 ay
B ,

Bakara, 2/220. gliail) Ga dudall glas iy ‘

Bakara, 2/143. 438 (& GG faa Joka i G alill V) gte it ) ALal Ui Lag

Al-i Tmran, 3/129. Skl Ga Gl Saa s

Enfal, 8/23.
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ogiidii yerine getirselerdi, onlar i¢in hem daha hayirli hem de (imanlarini) daha
pekistirici olurdu.”%

“Ve eger (diinya hayatina) geri dondiiriilmiis olsalardi, kendilerine
yasaklanmis olan seye yine donerlerdi. Zira onlar yalancidirlar!”®

"Ehl-i kitaptan éylesi vardir ki, sayet ona yiiklerle mal emanet biraksan, onu
sana noksansiz iade eder. Fakat onlardan éylesi de vardwr ki, ona bir dinar emanet
biraksan, tepesine dikilip durmazsan onu sana iade etmez. Bu da onlarm,
«Ummilere karsi yaptiklarimizdan dolay bize vebal yoktury demelerindendir. Allah
adna bile bile yalan soyliiyorlar."®

"Eger seni sebatkdar kilmasaydik, gercekten, neredeyse onlara birazcik
meyledecektin. O zaman, hi¢ siiphesiz sana hayatin ve oliimiin sitkintilarin kat kat
tattinrdik; sonra bize karsi kendin icin bir yardimci da bulamazdin."%

“"Eger yakin bir diinya menfaati ve kolay bir yolculuk olsaydi, (sefere
katilmayan miinafiklar da) mutlaka sana uyarlardi. Fakat mesakkatli yol, onlara
uzak geldi. Gergi onlar, “Eger giiciimiiz yetseydi, elbette sizinle beraber ¢ikardik”
diye Allah’a yemin edeceklerdir. Onlar kendilerini helake siiriikliiyorlar. Allah,
biliyor ki onlar kesinlikle yalancidirlar. Allah, seni affetsin! Dogru sdyleyenler sana
iyice belli olup, yalancilart bilinceye kadar beklemeden nigin onlara izin verdin?
Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler, mallariyla ve canlariyla cihad etmekten geri
kalmak icin senden izin istemezler. Allah, kendine karsi gelmekten sakinanlarr ¢ok
iyi bilendir. Ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, kalpleri siipheye diisiip
kendileri de o siiphelerinin iginde bocalayan kimseler senden izin isterler. Onlar
eger savasa ¢ikmak isteselerdi, elbette bunun igin bir hazirlik yaparlardi. Fakat
Allah onlarin harekete geg¢melerini istemedi de onlari geri birakti ve onlara,
“Oturun, oturan dcizlerle beraber” denildi. Eger onlar da sizinle (sefere)
ctksalardl, size bozgunculuktan baska bir katkilari olmayacak ve sizi fitneye
diigiirmek icin aranizda kosusturacaklardi. Aranizda onlar: dinleyecek kisiler de
vardi. Allah, zalimleri hakkiyla bilendir"."®

"Andolsun, sizden onceki nice nesilleri peygamberleri, kendilerine apagik
deliller getirdikleri hdilde (valanlayip) zulmettikleri vakit heldk ettik. Onlar zaten
iman edecek degillerdi. Iste biz suclu toplumu béyle cezalandiririz."™

Nisa, 4/66.

En’am, 6/28.

Al-i Imran, 3/175.

{sra, 17/74, 75.

Tevbe, 9/42-47. Ayrica bk: Fetih, 48/11, 15.
Yunus, 10/13.
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Vakia siiresinde insanlar1 ii¢ gruba ayirdiktan sonra, Allah'a yakin olan
mukarrabinlerin bircogunun 6nceki immetlerden azinin da sonraki topluluklardan
oldugunu haber verdikten sonra ashab-1 yemin olan miiminlerin ise birgogunun
onceki iimmetlerden birgogunun da sonraki topluluklardan oldugunu bildirmistir.
Daha diinyaya gelmeden 6nce bu gruplarin az m1 ¢gok mu olacaklarin1 Allahu Teala
nasil bilmistir?’?> Hz Musa ile Hizir kissasinda 6ldiiriilmesine hiikmedilen gocugun
biiyiidiigiinde anne-babasina kétiiliik edecegi nasil bilinmistir?”®  Ayrica Ebu
Leheb'in iman etmeden 6lecegini ve dolayisiyla cehenneme girecegini Allah nasil
bilmistir.”* Rumlarm ne zaman ve nerede galip gelecegini ve miiminlerin de
sevinece@i bir durumun olacagini nasil bilmistir.” Israil ogullarmnin yeryiiziinde iki
kez fesat cikaracaklarii nasil bilmis ve bildirmistir.”® Cennetliklerin ve
cehennemliklerin hem kendi aralarinda hem de birbirleriyle ne konusacaklarin
Cenab1 Hak nasil bilmistir? Elbette her seyi kusatan ezeli ilmi ile bilmistir.

"Allah, gelecegi ezelde nasil bilmektedir?™ sorusu insan aklinin ve bilgisinin
izah etmekte yetersiz kaldign bir konudur.”” Ancak bu konuda elbette bazi izahlar
yapilabilir. Oncelikle sorulmasi1 gereken bir soru vardir: "ezelde bilme ve bildirme
Sonuca bagl bir bilme mi, yoksa sebeplere ve sartlara bagh bir bilme mi?" Bu
konuda iki tiirlii gaybi haber de bulunmaktadir. Sonuca bagli gaybi haber verme
Allah'in va'di ile ilgilidir. Rum siiresiyle haber verilen Rumlarin yenecegine ve o
zaman miiminlerin de mutlu olacaklarina dair gaybi haber Allah'in va'di ile
ilgilidir.”® Sebep ve sartlara bagl gaybi bilgiye dair de Kur'dn'da &rnekler
bulunmaktadir.

“Sayet Allah onlarda bir hayw oldugunu bilmis olsaydir onlara isittirirdi.
Sayet isittirseydi bile arkalarimi déniip ¢ekip giderlerdi.”™

“Ve eger (diinya hayatina) geri dondiiriilmiis olsalardi, kendilerine
yasaklanmis olan seye yine donerlerdi. Ciinkii onlar yalancidirlar!”®

"Ehl-i kitaptan &ylesi vardir ki, sayet ona yiiklerle mal emanet biraksan, onu
sana noksansiz iade eder. Fakat onlardan dylesi de vardir ki, ona bir dinar emanet

Vakia, 56/7-40.
Kehf, 18/74, 80, 81.
Leheb Siiresi.

Rum, 30/1-5.

Isra, 17/4-7.

"Allah'm diledigi kadar1 hari¢ O'nun ilminden hicbir seyi ihata edemezler." Bakara, 2/255.
"Allah onlarin Onlerindekini ve arkalarindakileri bilir. Onlarin ilmi ise asla bunu
kavrayamaz." Taha, 20/110.

Rum, 30/1-6.
Enfal, 8/23
En’am, 6/28
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biraksan, tepesine dikilip durmazsan onu sana iade etmez. Bu da onlarin,
«Ummilere karst yaptiklarimizdan dolayt bize vebal yoktur» demelerindendir.
Allah adina bile bile yalan séyliiyorlar."®

Cenab1 Hakk soyle buyurmaktadir: "Soziiniizii ister gizleyin, ister agiga
vurun; bilin ki O, kalplerin i¢indekini bilmektedir. Yaratan bilmez mi? O latiftir,
Habirdir."® Dolayisiyla bu konu ii¢ sifat ile ilgilidir. Allah, yaratmadan hicbir sey
meydana gelmiyor. O halde izin veya riza kapsaminda yaratmadan Once bilmig
oluyor. Latif ve Habir olmasinin ise zamana ve mekana niifuz eden bir anlam
olmali. Allah, zamandan ve mekandan miinezzehtir. Cenab1 Hak, nasil ki karanin ve
denizin derinliklerinde bulunan en ufak bir seyi bilmekten aciz degilse, zamanin
derinliklerinde, oncesinde sonrasinda bulunan en ufak seyi bilmekten de aciz
degildir. Allah nasil ki, kainatin her yerinden haberdar ise kainatin her anindan da
haberdardir. Goklerde ve yeryliziinde anilan ve anilmayan hi¢cbir sey hem zaman
hem de mekan agisindan Allah'a gizli kalmaz.®

Allah, gayb alemini ve sahadet Alemini bilendir.®* Gayb, mevcudatin yokluk
alemindeki durumuna nispetle zamana, sahadet ise mahlikatin varlik alemindeki
durumuna nispetle mekdna isarettir. Zaman ve mekan Allah't sinirlayamaz. Zaman
ve mekanla mahcub ve mahbus olan Allah degil, lemdir. Mekan ve zamanla sinirh
olan insanlar, Allah''n da bunlarla simirlandigini zannedebilmektedirler ki, bu
kiyasu'l-gaib ale's-sahide dayanmaktadir. Miitekellim usulciilerinden Amidi, bunun
yakini zannedildigi halde yakini olmayan bir delil oldugunu savunmaktadir.
Amidi’ye gére alimin tanimi ve alimin miisemmasi sahadet ve gayb dleminde ayni
oldugu sabit olsa bile, yine de gayb1 sahadete kiyas etmeye ihtiyag¢ yoktur. Alimin
tanimi ayni olsa bile, alimin miisemmast ayni olamaz. Ciinkii Yiice Allah’in ilmi
kadim iken, mahlikatin ilmi hadistir. Gayb alemi ile ilgili bir meselede kesin bir
bilgimizin veya delilimizin olmamasi, o seyin olmadigi hakkinda kesin bilgiyi
gerekli kilmaz.®> Amidi'nin bu konuda getirdigi temel elestiri, sahid ve gaibin aym
hakikate sahip olmamasidir. Yiice Allah kadim, alem ise hadis oldugu i¢in ayni
hakiki gerceklige sahip degildir. Aksi halde, Yiice Allah’in ve alemin ikisinin de
vacip olmasi veya ikisinin de miimkiin olmasi veyahut ikisinden her birinin hem
vacip hem de miimkiin olmasi gerekirdi. Biitiin bunlar imkansizdir. Ayni1 zamanda
Amidi’ye gore bu konuda yapilacak kiyas da, gayb konusunda gerekli arastirmayi
tamamen yapma imkani bulunmadigr igin “eksik istikrd” olacaktir. Eksik istikra

Al-i Imran, 3/175.

Miilk, 67/13, 14.

Al-i Imran, 3/5.

Hasgr, 59/22.

Amidi, Ali b. Ebi Ali Seyfuddin, Ebkdru'l-Efkdr fi Usili'd-Din, Tahkik: Ahmed Muhammed
el-Mehdi, Daru’1-Kiitiib ve’l-Vesdiki'l-Kavmiyye, Kéhire, 1424/2004, 1/213.
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zaten yakini degil, zanni bir delil teskil etmektedir.?® Allah'in ilminin insan ilmiyle
kiyas edilemeyecegini su ayet ¢ok net olarak beyan etmektedir. " O, onlerindekini ve
arkalarmmdakini bilir. Onlar ise onu ilim bakimindan kusatamazlar."® Meleklerin
dedigi gibi, Allah'in bize 6grettiginden baska bizim her hangi bir bilgimiz olamaz.%

Insan, ruh ve beden olmak iizere iki unsurdan olusmaktadir. Riiya tecriibeleri
basta olmak iizere yakaza halinde insan ruhunun ge¢mis ve gelecek ile irtibatina dair
bazi isaretler bulunmaktadir. Insan gelecekte olacak bazi seyleri nasil olurda
hissedebilmekte (el-his kable'l-vuku') veya riiyasinda gorebilmektedir.%® Bugiinkii
bilim bunu hala net olarak izah edememektedir. Insan bedeni ise simdiki zaman
dedigimiz anlarla sinirhidir. Adeta her an yok olmakta ve her an tekrar
yaratilmaktadir. Eg'arilere ve Matiridilere gore araz siirekli degildir ve siirekli bir
yenilenme igerisindedirler.®® Renk, kuruluk, rutubet, sicaklik ve sogukluk gibi &liim
ve hayat da arazlardandir. Ayrica Es'ari usulculerinden Bagdadi'ye gore hayat ruhtan
farkli bir seydir.®® Once ruhun yaratildigim daha sonra bedenlerin yaratildig
bilgisini hatirladigimizda ruhun cevher bedenin ise araz oldugunu sdyleyebiliriz.
Ibn-i Arabi de hep yeniden yaratilis ilkesini (tecdid-i halk) savunmaktadir. Bu ilkeye
gore biitiin diinya devamli olarak zamanin her lahzasinda yeniden yaratilmaktadir.®?
"Allah her an bir yaratmadadu"® ayeti buna isaret olarak kabul edilebilir. "Bir
insan bir nehirde iki defa yikanmaz" s6zii bunun veciz bir ifadesidir. Saniyede 25
kareden olusan bir filim karesinde oldugu gibi, insanin gérme duyusu hareketi
birbirinden kopuk degil, devamli algilamasi gibi, aklimiz da varligimizi devaml

Amidi, Ali b. Ebi Ali Seyfuddin, Gayetu'l-Merdm fi Ilmi'l-Keldam, Meclisu'l-A’1a 1i Sufini’l-
1slémiyye, Kahire, 1391, s. 47.

Taha, 20/110.

Bakara, 2/30.

Insan riiyasinda gorebilmekte veya hissedebilmektedir, fakat yine de bilememektedir. Bunun
bilgi olmasi i¢in onun yanlis olma ihtimalini ortadan kaldiracak bir delile ihtiyaci vardir.
Vahiyle irtibath oldugu igin ve seytanlarin karistirmalarindan korunduklart igin
peygamberlerin riiyast bilgi degeri tasir. Lakin {immetin, riiyalarina bir bilgi degeri
yiiklemeleri dogru degildir.

Erdemci, Cemalettin, Kelam {lmine Giris, Dem Yaynlar, Istanbul, 2009, s. 131. Amidi,
Seyfeddin, Ebkdru'l-Efkar fi Usili'd-din, Tahkik: Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru'l-Kutubi'l-
llmiyye, Beyrut, 1424/2003, 2/375. es-Sabini, Nureddin, el-Biddye fi Usuli’d-Din
(Maturidiyye Akaidi), (Cev.: Bekir Topaloglu), DiB, Ankara, 2000, s. 63.

Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 59 - 62.

Hac1 Yusuf, Muhammed, [bn-i Arabi ve Zaman Kozmolojisi, Ceviren: Kadir Filiz, Nefes
Yaymlari, Istanbul, 2013, s. 85. zira Ibn Arabi'ye gore cevher Allah'tir. Allah disinda biitiin
alem arazdan ibarettir.

Rahman, 55/29.
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olarak algilamaktadir. insan ruhu ise bu durumda gegis halindedir. irade ve his ruha
ait sifatlardir. Bu yaratmada insan iradesiyle irtibatli bir yaratmadan
bahsedilebilecegi i¢in, ruhun iradesiyle yaptig1 tercihlerin insanin bedensel sekline
etki ettigini soyleyebiliriz. O bedensel sekil de ayn1 zamanda bir davranis modelini
tetiklemektedir. "Herkes sekline gore davranir. Rabbin kimin daha dogru yolda
oldugunu en iyi bilendir'®* ayeti de buna isaret olarak kabul edilebilir. Ruh da gegis
halinde yeni seklin davranis1 hakkinda bir hisse sahip olmaktadir.

Esarl alimlerinden Gazali'ye gore Allah'in nazarinda ge¢mis ve gelecek
zamanlar bulunmadig igin, diger bir ifadeyle, O'nun nazarinda ii¢ zamanda hazir
olduklart i¢in, biitiin zamanlarda viicut bulan ve varlik kazanan seyler, ezelden
ebede kadar O'mun nazarinda mevcut ve hazirdirlar. ® Kemal Pasazade'ye
(940/1534) gore de "Allah'in ezeli ilminin egyaya olan nispeti zaman disidir. O, her
seyi gecmis ve gelecek arasinda yer alan "simdi" olarak bilir. Oncelik ve sonralik,
goreceli zaman kategorileridir."®® Allah, evvel ve ahir oldugu icin, Allah'm dncesi
sonrasi yoktur ve insandan farkli olarak gecmisi ve gelecegi ilmiyle kusatmistir.
Geemis ve gelecek Allah'in ilminde mevcuttur. Bundan dolayr bize gdre heniiz
kopmayan kiyamet halleri ve bizi bekleyen ahiret giinii olaylarini Cenab-1 Hak,

Isra, 17/84.

Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikad (Itikada Orta Yol), Hikmet Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 193, 194.
Ozdemir, Metin, Ezeli Bilgi Anlayisimin Problemetik Yonii, s. 219. Ilk Hristiyan
filozoflarindan Manlius Boethius da (480-524) benzer izah tarz1 gelistirmistir. Boethius'a gore
Allah'm bilgisi ile insan hiirriyeti arasindaki gii¢liigii ¢6zmenin yolu Allah'in bilgisinin dogru
anlagilmasindan gegiyor. Allah'in bilgisi kendisi gibi ezelidir. Peki ezeli bilgi ne demektir.
Ezelilik, kesintisiz bir biitiin olarak yasanan sinirsiz bir hayatin tamamina, kusursuz bir
sekilde ve bir kerede sahip olmak (complete possession all at once of illimitable life)
demektir. Bu nedenle, kesintisiz ve sinirsiz hayata bir biitiin olarak, bir kerede sahip olan ve
kendisinde gelecegin higbir pargasinin eksik olmadigi, gegmisin higbir pargasinin yok olup
gitmedigi seyin ezell oldugunu sdyleyebiliriz. Boyle bir Varlik, zorunlu olarak ve daima
biitiin mahiyetiyle, degismeden kendi kendine hazir ve nazir olacagi gibi; degisen zamanin
akist da (gegmis, simdi ve gelecegi ile) O’nun i¢in ‘tek bir simdi’den ibaret olacaknr. Bu
ezeli bilgi, gecmis ve gelecegin biitiin siipriintiilerini birlestirir ve her geyi, kendi dolaysiz
bilmesi icinde sanki onlar simdi meydana geliyormugcasina goriir. Bundan sonra, Tanrt’nin
her seyi kendisi vasitastyla gordiigii onbilgiyi (foreknowledge) bir diisiin, dilersen; onun,
gelecegin 6nceden bilinmesi seklinde degil de, asla degismeyen simdinin (never changing
present) bilinmesi olarak anlagilmasinin daha dogru oldugunu goreceksin. O halde, ilihi
bilginin, ‘Onceden giérme (prevision)’ degil de, ‘topluca gorme (provision)’ olarak
adlandiriimasi yerinde olacakuir. Ciinkii bu bilgi, biitiin asag1 (lowly) seylerin iistiindedir ve
onlari, sanki bir dagin en iistiindeymis gibi ileriye dogru goriir. Cetin, Ismail, Boethius'ta
Tanri'min Bilgisi ve Insan Hiirriyeti, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, cilt:
XII, say1: 2, s. 139 - 141.



97
98
99
100
101

KELAM ARASTIRMALARI 12:2 (2014) 197

gergeklesen olaylarmis gibi bildirmektedir.’” Kiyametin kopup ahiret Aleminin
kurulmasi bize yillar siiren bir zaman dilimini ifade ederken, Cenab-1 Hakka gore
"bir géz kirpmasi veya ondan da daha az bir siirede gergeklesecektir."%® Bunu da
Gazali soyle aciklamaktadir: "Yaratiklarin iki tirlii varligi vardir. Bunlardan bir
ilmi varlik, digeri ise fiili varlikur. Ilmi varlik bir seyin ilminde, akil ve
tasavvurunda bulunmasidir. Maddi varlik ise onun maddesiyle var olmasidir.
Insanlara gére bu varhk tiirleri birbirinden ayridir. Allahu Tedla icin ise bunlar
birbirinin aynisi, devami ve tekraridirlar. Bu sebeple O'nun agisindan O'nun bir seyi
bilmesi ile bir seyin fiilen ortada olmas: arasinda bir fark yoktur." %

Kur'an'da gegmis ve gelecek, kisiyle baglantili olarak kisinin 6nli ve arkasi
tabiriyle ifade edilmektedir. "O, onlerindekini ve arkalarindakini bilir. Onlar ise onu
ilim bakimindan kusatamazlar."'® Bu tabirler aslinda mekansal tabirlerdir. Gegmis,
kisinin arkasinda biraktigi, gelecek ise kisinin oniinde kendisini bekleyen zaman
dilimleridir. Bir filim seridinin cd'ye kaydedildigi gibi, zamansal olaylar mekéansal
bir ortama islenmektedir. Evrenin bir dongii halinde genisledigini de g6z Oniinde
tutarsak, amellerin gokyiiziine yiikselmesi gibi, kayit disar1 dogru olmaktadir. Bir
agac ve tohum misali, gegmis disarida ve geride, gelecek ise icerde ve ileride var
olmaktadir.?* 3 boyutlu algilayan bedensel duyularimz, zaman gibi 4. bir boyuta
sahip olsaydi, mekansal uzaklik mesafesini algiladigimiz gibi, zamansal uzaklik
mesafesini de algilayabilir miydik? Bu durumda bir kisiye bakarken hem ¢ocukluk
halini hem de yaglilik halini ayn1 zamanda gorebilir miydik? Bu durum bizim igin

Zimer, 39/68-74.

Nahl, 16/77, Kamer, 54/50.

Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikad (Itikada Orta Yol), Hikmet Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 195-197.
Taha, 20/110.

Insan algis1 ¢ok sinirh oldugu igin algimizin disindaki bazi seyleri fark edebilmemiz igin
araglara ihtiya¢ duyariz. Etrafimizda ugusan ses ve goriintii igeren frekans dalgalarini
bilgisayar, cep telefonu ve televizyon araciligiyla sesli ve goriintiili olarak
algilayabilmekteyiz. Dolayisiyla esyanin  hakikatt  bizim algiladigimiz  gibi mi
algiladigimizdan farkli bir sey mi oldugu o6nemlidir. Dolayisiyla algi farkliligi olan bir
durumda birinin olumlu buldugunu digeri olumsuz degerlendirebilir. Normal bir insan
algisina gore kainati degerlendiren kisi esyanin cansiz olanlarindan soz ederken, Kur'dn
gozliigiiyle kainata bakan kisi her seyin canli oldugunu ve Allah1 tesbih ettiginden sz
edecektir. Bu acidan zamanda yolculuk -kainatin hafizasinda bir yolculuk gibi- aslinda
mekanda bir yolculuk olarak degerlendirilebilir. Vicdan dedigimiz sey kalu belada insanin
Rabbine verdigi s6ziin etkisi ile yarin mahser giinii kitabini okuyan insanin esyanin
hakikatinin farkina varmca ki hissiyatinin bugiine izdiisiimii olabilir. Gegmis ve gelecek goz
acip kapanincaya kadar ki bir siire gibi birbiriyle etkilesim halindedir. Gegmis ve gelecek
arasinda kulagini, goziinii ve kalbini koreltmeyen vicdan sahibi insan hayirli olana yonelip
kotiiliikten uzaklasabilir.
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katlanilmasi zor ve karmagsik durumlar dogurabilirdi. Bu agidan &n1 yasama insan
icin daha kolay gelmektedir. Bu Allah'in imtihan etmek i¢in yarattigi kullari i¢in
adaletinin ve rahmetinin tecellisidir.102

Kullarin iradeye bagh eylemlerini meydana gelmeden once Allah'in
bilmedigini séyleyenlerin dayandiklart hususlardan birisi de Kur'an'da teracci
(lealle) ifadelerinin kullanilmig olmasidir. "Firavuna gidin. Yumusak séz séyleyin.
Belki 6giit alir veya korkar."'% Allah'in esyayr meydana gelisinden énce bildigini
kabul eden miifessirler bu tiir ayetlerin yorumunda, ayetlerde gegen teracci edatinin,
Allah'in bilgisi ile degil, kullarin bilgisi ile ilgili oldugunu ifade etmislerdir. Bu
ayette, caligmasinin karsiligini alacagini iimit eden kimseler gibi biitiin giiciiniizle ve
hassasiyetle calisin mesaji verilmektedir.'® Beyzavi, bu ifadenin davetin uslubunun
nasil olmasi gerektigini izah ettigini belirterek, Kur'an'daki baska bir ayeti bu ayete
delil getirmistir. "Firavuna git. Ciinkii o azdi. Ona deki: meylin var mi temizlenmeye
ve Seni Rabbinin yoluna irsat etmeme ki ondan korkasin."** Bu davet, arzetme ve
istisare seklinde bir davettir. Firavunun iman etmeyecegini bildigi halde
peygamberleri gondermesinin ve gayretlerini arttirmasinin sebebi hiiccetlerini ilzam
etmek ve mazeretlerinin dniinii kesmektir.’% Hatta Yiice Allah burada Firavunun
iman etmeyecegini bildigi halde, kendi istek ve arzusunu dile getirmis de olabilir.
Dolayisiyla bu edat, Kuran'da ta'lil igin kullanilmakta ve emredilen veya liitfedilen
husus ile ilgili kullara hedef belirlenmekte ve gelecekle ilgili o yonde umut

Insanoglunun goziinde onu zaman ve mekanla simirlayan ortiiler vardir. Oliince ve kiyametle
ahirete baglarken "Goziiniin oniinden értiiyii kaldirip actik. Bugiin bakisin keskindir" (Kaf,
50/22) ayetinde isaret edildigi gibi o giin kisinin gbziinden bazi ortiiler kaldirilacak ve kisi
kendisini bekleyen sonu gérmeye baslayacaktir. Ayrica "Allah sizi gabya muttali kilacak
degildir. Ancak peygamberlerinden diledigini secer. (onlart gabya muttali kilar." (Al-i Imran,
3/179) ve "Sizin bilmediklerinizi Allah tarafindan biliyorum" (Yusuf, 12/88, 96) "Fil ashabina
Rabbinin nasi davrandigimi  gormedin - mi?" (Fil, 105/1) ayetlerinin isaretleriyle
anlagilmaktadir ki, ge¢mis, simdi ve gelecekte olan bazi gaybi olaylar bazi durumlarda
peygamberlere bildirilmis veya gosterilmistir.

Taha, 20/44. 343 3 835 Alad U1 Y38 A1 Y 4id

Nesefl, Ebu'l-Bereket Abdullah b. Ahmed Mataridi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil,
Tahkik: Yusuf Ali Bedivi, Daru'l-Kelimi't-Tayyib, Beyrut, 1419/1998, 2/366. Zemahseri,
Mahmud b. Amr Mutezili, Kessdf 'en Hakdiki Gevamidi't-Tenzil, Daru'l-Kutubi'l-Arabi,
Beyrut, 1407, 3/65. Ozdemir, Metin, Ezeli Bilgi Anlayisinin Problematik Yonii, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, V1(2002), sayt: 1, s. 215.

Naziat, 79/17-19. 4% &) ) dabiy (<38 & D &l b g ol 1) 3805 ) Gl

Beyzavi, Nasuriddin Ebu Said Abdullah b. Omer, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Tevil, Tahkik:
Muhammed Abdurrahman, Daru ihyéi't-Turési'l-Arabi, Beyrut, 1418, 4/28.
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beslemeleri istenmektedir.!” "Ey insanlar! Takvaya ulasmaniz icin/ takvaya
ulasmayr umarak sizi ve sizden 6éncekileri yaratan Allah'a ibadet edin."%
"Siikredesiniz diye sizleri affettik."*® "Ey Peygamber! Kadinlari bosayacaginizda,
onlart iddetlerini gozeterek bosayin ve iddeti de sayin. Rabbiniz Allah'tan korkun.
Apagik bir haydsizlik yapmalart hali bir yana, onlari evlerinden ¢ikarmayin,
kendileri de c¢ikmasinlar. Bunlar Allah'in suwrlaridir. Kim Allah''n sinirlaring
asarsa, stiphesiz kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, belki de Allah, bundan sonra
bir durum ortaya ¢ikarwerir."**°

Kullarin iradeye baglh eylemlerini meydana gelmeden dénce Allah'in
bilmedigini sdyleyenlerin dayandiklart hususlardan birisi de Allah'im bilgisinin
"sey" kavramu ile simirli olduguna dair iddialaridir. Onlara gore sey kavramu
ma'dimu degil varlig: ifade eder. Bundan dolay1 Allah sadece var olan seyleri bilir.
Peki, "Allah her seyi bilendir"!!! ifadesi ilmi var olan sey ile kayitlamakta midir?
Seyin bir sinir1 var mudur? Sey ne demektir? Kuran istilahinda sey ne anlama
gelmektedir? Sey var olan/yaratilan varliklar i¢in mi kullamlmaktadir? Eskilerin
ifadesiyle sey, oyle bir seydir ki kendisiyle her sey kastedilir. Kelam ilminde
"ma'dim sey midir degil midir" sorusu tartisilan ve ihtilaf edilen bir konudur.
Mutezileye gére ma'diim, var olmayan Allah'in bilgisinde bulunan seydir. Bu ikinci
kadim bir varligim bulunmasim gerektirmez.'*? Eg'arl ve Maturidilere gére ma'dam
sey degildir. Hal boyle iken onlar asla "sey ma'dimu kapsamadigi icin Allah
ma'dimu bilmez" dememislerdir. Onlarin maksadi1 "Allah vardi. Onunla birlikte
hi¢cbir sey yoktu"''® hadisine dayanarak tevhit ilkesi geregince Allah'la birlikte kadim
bir varligi inkar etmekti.'' "Insan, daha énce bir sey degil iken kendisini
yarattiginizi diisiinmez mi?"*® ayetine gore insan ma'dim iken sey degildir. Ancak
usul-u fikihta kan ve akitilmis kan 6rneginde oldugu gibi, insan siiresinde bu mutlak
ifadeye bir kayit disilmiistiir. "insanin iizerinden anilan bir sey olmadigi bir siire

Yolcu, Mehmet, Kur'gn-1 Kerim'de Lealle (J<) sézciigiiniin Anlamlandiriimast, inoni
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 3, say1: 2, Giiz 2012, s. 104, 106.

Bakara, 2/21.

Bakara, 2/52.

Talak, 65/1.

Bakara, 2/29.

Kadi Abdulcabbar, Ebu’l-Hiiseyin ibn-i Ahmed el-Kadi el-Mu'tezili (460/1024), Serhu Usul-u
Hamse, Tahkik: Dr. Abdulkerim Osman, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1408/1988, s. 176, 177.
Buhari, Bed'ul-Halk, 1.

Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi (333/944), Kitdbii 't-Tevhid,
(Tahkik: Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi), Irsad Yaymevi, Istanbul, 2001, s. 151.
Meryem, 19/67.
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gecmedi mi?"11® Dolayisiyla ma'dim, anilmayan bir sey iken mevcut ise anilan bir
seydir. "Allah her seyi bilir'" demek, "Allah, anilan ve anilmayan her seyi bilir"
demektir. Ayrica ma'dim, sey degilse bile, bundan "Allah ma'diimu bilmez" anlamu
¢ikmaz. Bu mananin ¢ikmasi igin "Allah sadece var olan seyleri bilir" denmesi
gerekirdi.**’ [1ahi kelamin dogru anlagiimas: hakkinda sunu da hatirlatarak konuyu
bitirelim. Kur'an'daki bir ayeti dogru anlamak i¢in nasil ki Kur'an'in biitiinliigiinii ve
tutarliligini goz oniinde tutmak gerekiyorsa, bir kelimenin anlamini dogru tespit
etmek i¢in de hem Kur'an'in anlam biitiinliigiinii hem de gectigi ayetteki baglamimn
iyi incelememiz gerekir. Bundan dolayr "kiille sey" ifadesi her gectigi yerde
kullanildig: fiil ile baglantili ele alinmasi gerekir. Bu durumda mana "Allah her
mabhliik seyi yaratandir, her makdira kadirdir, her ma'limu bilendir" seklinde 6zel
bir anlam kazanir.

16 insan, 76/1.

117 Bu konu usul agisindan mutlak-mukayyed, methumu muhalefe ve in'ikasu edille ile ilgilidir.
islami ilimlerde 6zellikle itikadi ve kelami konularda Kur'an'1 dogru anlayabilmek igin saglam
bir muhakemeye ihtiyacimiz vardir. Bu da ancak usulu'd-din ile miimkiindiir. Eskilerin diliyle
"vusulsiizligiimiiz usulsiizliigiimiizdendir."



