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Abstract: In the period between the end of the 19" century and the first quarter of
the 20" century, many dream narratives were written in Ottoman Turkish literature.
These narratives carried the features of utopia, a genre that is considered to be of a
more western literature, in many ways. The so-called texts’ common feature is to
provide solutions for pulling the state through the bad conditions and/or their
efforts to convey indirect criticism of statesmen.In this respect, it can be argued
that the ideal structures presented in the dream narratives reflect the changes
occurred in the Ottoman social structure in the period between the end of the 19%
century and the first quarter of the 20" century, as well. The aim of this article is to
discuss the concept of community and individual in the ideal social structure
fictionalized in a text, which was written in the demise of the Ottoman Empire.
This text is one of the mentioned above and called Envisioning Progress and
Islamic Civilization in Dream (Ru’yadda Terakki ve Medeniyet-i Islamiyeyi
Rii’yet), written by Molla David-zide Mustafa Nazim Erzurumi. Both the
emphasis placed on technology in the text and its putting Islam as an order in the
centre of the text makes it striking from different aspects.
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Utopik metinlerin riiya seklinde sunulmalar1 Bat1 edebiyatlarinda ¢ok eskiden beri
gorilen bir durumdur. Bu tutum temelde sosyal ve siyasi tercih ve elestiriler i¢in 1liml1 bir
atmosfer olusturma amacina yoneliktir (Ozgiil 7). Bat1 edebiyatlarindaki pek ¢ok drnege
karsihik 20. yiizy1l baslarinda Osmanli edebiyatinda da bu tlrden metinlere rastlamak
mimkindir. M. Kayahan Ozgil’iin Tiirk Edebiyatinda Siyasi Ritydlar baslikli calismasi
bu niteliklere haiz bir hayli yekln tutan eserlere dair detayli bilgi igermektedir. Bu yazida
yapilmak istenen, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde, 19. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren sayilar1 artan ve bazilar1 {itopya seklinde de degerlendirilebilecek olan riiya
metinlerinden birini secerek bu metinde sunulan ideal toplumda bireyin konumunu ve
buradan hareketle, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde ortaya konmus bir eserde
ortaya c¢ikan bir metinde cemaat¢i anlayigin siirdiiriiliip siirdiiriilmedigini ve bu soruya
verilen cevabin giivenilirligini tartismaktir. Bu amagla secilebilecek en ilgi ¢ekici
metinlerden biri Molla Dav(d-z&de Mustafa Nazim Erzurumi’nin Ru’ydda Terakki ve
Medeniyet-i Islamiyeyi Rii’yet bashkl eseridir. Metin miladi 1913’te Kader Matbaasi
tarafindan basilmistir. Bu metinden ilk bahseden, takip edilebildigi kadariyla, yukarida ad1
gecen calismasiyla Kayahan Ozgiil’diir (219-230). Eserden, daha sonra Dr. Fevzi Demir,
“XX. Yiizyila Girerken Tiirk Diisiiniinde ‘Yarin’in ‘Riiya’ Olarak Sunulusuna iliskin
Gozlemler ve Sonuglar1” baslikli ¢alismasinda s6z etmistir (215-225). Firdevs Canbaz
Yumusak ise, “Utopya, Kars1-Utopya ve Tiirk Edebiyatinda Utopya Gelenegi” baslikli
yazisinda bu metinden bahsetmektedir. Metinden ayrintili olarak bahseden bir bagka
calisma, Seda Uyanik tarafindan “Osmanli Bilim Kurgusu: Fenni Edebiyat: Osmanli-Tirk
Anlatilarinda Bilime Yonelisin Mantig1 ve Gelecek Tasarilari (19. Yiizyil Sonu ve Erken
20. Yiizyil)” bashgiyla 2011 yilinda Bilkent Universitesi'nde doktora tezi olarak
hazirlanmus ve 2013°te Osmanl: Bilim Kurgusu: Fenni Edebiyat adiyla Iletisim Yayinlari
tarafindan basilmistir. Eser, Bogazici Universitesi ve Kap1 Yaymlarinca 2012 yilinda
Latin harfleriyle basildiktan sonra Sevgiil Tiirkmenoglu tarafindan yazilan “Bir Utopya
Romani: Riiyada Terakki ve Medeniyet-i Islamiyeyi Riiyet” bashikli yazi da, metin
iizerine yapilan incelemelerdendir.

Ru’ydda Terakki ve Medeniyet-i Islamiyeyi Rii'yet, yazarin 1913’te devam eden
Balkan Harbi’nin Osmanlilar aleyhine seyretmesi iizerine duydugu endise ve iztirap
tizerine kaleme alinmigtir. Mustafa Nazim, Erzurumlu kokli bir aileden gelmektedir. Bir
giin, yine kederli bir aninda uykuya dalar ve bir riiya gérmeye baglar. Eser bu riiyanin
hikayesidir. Riiyasinda kendisinden dort yiiz yil evvel yasamis olan dedesi Molla David
ile kargilasir ve dedesine devletin i¢inde bulundugu olumsuz sartlari anlatir. Nazim’a gore
bu durumun sebebi dedesinin déneminde yapilan hatalardir.
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Bundan sonra aralarinda baslayan sohbet esnasinda dedesi Nazim’a, Tiirkligiin
6lmedigini, ancak sersemledigini soyleyerek bu ahvalin gegici olduguna, nihayet glclu ve
zeki bir rehberin 6nderliginde Tiirklerin yine zafer elde ederek muvaffak olacagina dair
samimi inancim dile getirir (14-15-16). Nazim’a: “Nazim, medeniyet-i Islimiye nin
‘alem-i terakkisini gormek ister misin?” (18) diye sorar. Hikdyenin geri kalaninda ise
Nazim’in dedesinin rehberliginde kendi zamanlarindan dort yiiz yil sonra gergeklesmis bir
Tirk-Islam devletini gezmesi anlatilir. Bu devlet, Nazim’in dedesi Molla Daviid’un dedigi
gibi, bahsi gegen sersemlik devresini miiteakip Tiirklerin uyanist neticesinde kurulmustur
ve temelinde “hiirriyet, adalet, miisavat” (19) vardir.

Utopyalarin birgogu benzeri sekilde i¢inden ¢iktiklar1 devletin zorlu zamanlarinda,
mevcut birtakim olumsuzluklarin fikir adamlarini bir ¢ézim arayisina yoneltmesiyle
ortaya ¢ikmustir. Ornegin, Platon’un Devlet’i Peloponez savaslari ile yonetim kavgalari
arasinda bir ¢oziim 6nerisi seklinde ortaya ¢ikar. Thomas More da tiire adin1 veren Utopya
adli eserinde, ilkesinde tarim alanlarmin koyunculuk icin kapatilmasinin olumsuz
sonuglarina dayanarak bilgin ve bilge kisilerin krallarin hizmetine girmesinin sakincalarini
ele alir. Dolayisiyla, iitopyalari ortaya ciktiklari donemden ayri diisiinmek yanlistir.
Ayrica Mustafa Nazim’in metni orijinal olmakla birlikte tek basina degildir. Yukarida
kismen deginildigi gibi Osmanli Devleti’nin son donemlerinde, devleti igine diistiigii
¢tkmazdan kurtarmak adma pek cok fikir ileri siiriilmiistiir ve bu fikirlerden bazilart
Mustafa Nazim’mkiyle benzer bigimde Utopya seklinde adlandirilabilecek metinlerle dile
getirilmistir. Kayahan Ozgul, Tiirk Edebiyatinda Siyasi Riiydlar baslikli ¢alismasina
yazdig1 “Girig”te 19. yiizyildan itibaren sayilar1 artan bu metinlerin tirlerini ve ortaya
ciktiklar1 donemi ayrintilaryla degerlendirir (12-22). Mesela, Mustafa Nazim gibi islami
unsurlara agirlik veren, fakat bu kez déneminin {slam anlayisim pozitivist bir yaklasimla
elestiren, I.H. imzasiyla Kiligzade ibrahim Hakki'ya ait oldugu anlasilan “Pek Uyamk Bir
ROy&” baglikli yaz1 ile Teskilat-t Mahsusact Ruseni’nin bilimkurgu 0Ozellikli
Miislimanlarin (Megalo Ideas:) Gaye-i Hayaliyyesi altbashgi ile basilan metni boyle
amaglarla kaleme almirlar (Ozgul 173-175, 209-217). Bu metinlerin, Balkan Savaslar1 ve
Birinci Dinya Savasi donemlerinde yazilmis olmasi ve igerikleri yukaridaki sawvi
desteklemektedir. Ornegin Ru’ydda Terakki ve Medeniyet-i Islamiyeyi Rii’yet’te
kurgulanan ideal Istanbul’da, aradan dort yiiz yi1l gegcmis olmasina ragmen, insanlara
sirekli Balkan Harbi hatirlatilarak bu savasta yapilan hatalarin tekrarlanmamasi
amaclanir: “[O] muhaberatta dokiilen Osmanli kanlarini, hetk edilen Isldm ve Osmanli
namislarini, geng kizlarin ve masum gocuklarin feryat ve figanlarini bir an olsun unutmak
bir Osmanli ahfad i¢in pek biiylik bir cindyettir” (136). Bu alintidan da anlasilacag gibi,
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Balkan Harbi’nde verilen kayiplar bu metnin yazilmasinda &nemli bir isleve sahiptir.
Ayrica, metnin tamami disiiniildiigiinde Osmanli Devleti’nin 20. yiizy1l baslarindaki
ekonomisi, teknoloji alanindaki geriligi ve siyasi konumunun da bu metin igin itici
unsurlar oldugu diisiiniilebilir.

Mustafa Nazim’in metninde ilk dikkati ceken, Islamiyet’in metnin merkezine
oturmus olmasidir. Kurulan diizenin her asamasinda Islami doktrinlerin tesirleri goriiliir.
Dahasi, Asya kavimlerinin bir araya gelerek Avrupa’yr geride birakmalarinda, kurulan
Asya ve Afrika milletleri arasindaki ittifakin rolii bilyiiktiir. Bu ittifak, Islim birligi
diistincesini ¢agristirirsa da, metinde ¢esitli milletlerden ve dinlerden insanlarin ortak
¢ikarlar dogrultusunda bir ¢at1 altinda toplandigi gériiliir. Diisman Avrupa’dir ve dort yiiz
yil sonra Avrupa’nin bu ittifak karsisinda diistiigli durum, Osmanli’nin 19. asirda Avrupa
karsisindaki durumunu hatirlatir.

Antik g¢aglardan itibaren takip edilebilen {itopya metinlerinde iki egilim goriliir:
Bazi metinler, Platon ve Thomas More gibi siyasi diizenlemeleri 6n plana g¢ikarirken
bazilar1 da teknolojik gelismelere agirlik verir, Bacon gibi. Ozellikle Sanayi
Devrimi’nden itibaren teknolojik gelismelere verilen agirhik dikkat g¢ekici olmustur.
Ru’ydda Terakki’de bu iki egilimi birarada gérmek mimkiindir. Burada kurgulanan yap1
iki temel lizerine insa edilmistir: Teknolojik gelismislik ve mitkemmel isleyen bir diizen.
Sevgiil Tirkmenoglu’nun da vurguladig: gibi, metinde her yoniiyle mikemmel bir diizen
kurgulanmustir:

“Istanbul’a dair en dikkat cekici noktalardan biri de sehirde kurulan toplum
diizeninin hicbir aksakliga izin verilmeden siirdiiriilmesidir. Bu durum romanin {itopik bir
izlek tagimasiyla baglantihidir. Yirmi dérdiincii yiizy1l istanbul’unda sosyal hayat belli bir
olgunluk seviyesine erigmitir. Siyaset, aile, kadin erkek esitligi, egitim, teknolojik
gelismeler dort ylizyil sonrasini hayal eden bir Osmanli aydininin géziinden dikkat ¢ekici
bir sekilde ele alinmistir” (292).

Cogu kere bu diizenin milkemmel isleyisi teknolojiye baglidir; demiryolu iizerinde
giden tek kisilik arabalar (22), ti¢ katli, en {ist kat1 yalniz insanlara mahsus Bogaz Kopriisii
(24), parmakla basildik¢a istenen huriifati siraya getiren bir ¢esit daktilo (26), zemini cam
doseli, duvarlarmin i¢i su doldurulmus oteller (44), uyku vakitlerini diizenleyen uyku
makinesi (45), konusan duvar yazilari-ilanlar (47), seyyar diikkanlar (52), binalar1 ara
katlarindan birbirine baglayarak sehri de birka¢ katli hale getiren yollar (56), akustigi
fevkalade gelismis genis salonlar (66), zeminden 75 metre yiikseklikte binalar (79), tizeri
camli bir maddeyle kaplanmig kaygan duvarlar (85), elbise gibi giyilebilen ugma
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makinalar1 (90), su ve havayla calisabilen masrafsiz motorlar (91), 50 bin kilometrelik
mesafeleri gosterebilen gérme aleti (91), bugunki mikrofon veya hoparlor vazifesi
gorebilen muhbir makinesi (91), daha onceden kaydedilmis videolar1 gosterebilen cep
saati biyiikligiinde alet (102), kumas numunelerine bakilarak siparis edilen elbiseyi ii¢
saat icinde teslim edebilen elbise magazalar1 (123), ii¢c boyutlu filmler (139), havaya
yazilan renkli reklamlar (163), sehrin meydanlarini biitiiniiyle gosterebilen devr-i da’im
istinsah aynalar1 (170), igeri girince kendiliginden yanan lambalar (174), duvarlari i¢ginden
kalorifer borulari gegirilmis hamam (175).

Biitiin bunlar eserde insanhigin hizmetine sunulmus teknolojik imkanlar olarak
resmedilir ve hikdye boyunca gesitli figiirlerin agzindan 6vgiiyle karsilanir. Kotlye
kullanilmalart s6z konusu edilmez. Oysa iclerinden 6zellikle bazilari insanlarin kotii
amaglarla kullanmalarina cok elverislidir. Ornegin, “devr-i da’im istinsah aynalar1” sehrin
acik meydanlarint “eczali kagitlar {izerine” resmeder ve her aynanin basinda bu aynadan
sorumlu bir gérevli bulunur. Bu ayna “koprii iistiinde her an vuk@’ bulan enva’i vuki’atin
en adil sahididir” (173). Insanlar bu alet sayesinde sehirde aradiklar1 insanlar1 kolayca
bulabilir, suclular kolayca yakalanabilir. Eserde, boylesine éviilen bir makinanin gergekte
insanlar1 hosnut edip etmeyecegi ise bir soru isaretidir. Her an izleniyor olabilecegini
diistinen insanin, bu durumdan hosnut olmasi beklenebilir mi? Nitekim, George Orwell’in
bir distopya ornegi olan 1984 adli eserinde benzeri bir teknoloji, parti liyelerini her an
gozetlemek ve parti aleyhinde herhangi bir eylemde bulunup bulunmadiklarimi takip
edebilmek amaciyla kullanilir. Bu ekranlar tipki Ru’ydda Terakki’deki konusan yazilar
gibi ayn1 zamanda konusabilirler ve parti tarafindan iletilmek istenen duyurular yine bu
“tele ekran”lar sayesinde iletilir. Dahasi, fisiltilar1 bile kaydedebilen bu aletler her an
diisiince polisleri tarafindan izlendigi i¢in insanlara kacis yolu birakmamaktadir. Sehrin
her yaninda asili afigler iizerinde yazili slogan, insanlarin kagacak higbir yerleri
olmadigint siirekli hatirlatir: “Biiyiik Biraderin gozii sende”.

Ru’ydda Terakki ve 1984 arasindaki bu benzerlik, 19. asirdan itibaren teknolojik
gelismelerin  kiiresellesmeyle sonuglanacagi fikrinin bireyi yok etme olasiligindan
kaynaklanir. Onceleri arzu edilen diinyalar kurgulayan iitopyalar, kendi kendini
sorgulayarak bu kez tersten okunmaya baslar ve boylece distopyalar ortaya ¢ikar. Bu
siire¢ Cioran’in kaleminden su sekilde ifade edilir: “Utopyamin diislediklerinin ¢ogu
gerceklesmistir, ama onun tasarladigindan biitiiniiyle farkli bir anlayista olmustur bu;
itopya i¢in milkkemmeliyet olan sey bizim ic¢in kusurdur; onun kuruntulari bizim
belalarimizdir. Lirik bir tonda hayalledigi toplum tipi, kullanicist olan bizlere
hosgoriilmez goriiniir” (Tarih ve Utopya, 85). Cioran, iitopyalarda kurgulanan ideal
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diizende insan iradesinin yok sayilmasinin, toplumsal diizende bir kusursuzluk yaratir gibi
goriiniirken birey agisindan bagli bagina bir eksiklik yaratacagi fikrindedir. Bu ise,
distopya metinlerinde ¢okga elestirilen bir durumdur. Buna gore, distopya metinlerinin
20. asirda ortaya g¢ikmasi, hem toplumsal hem de teknik gelismelere baglanabilir.
Northrop Frye, distopyalarin ortaya ¢ikisinda 6zellikle teknik gelismelere vurgu yapar:

“I[BJu ozel tir ¢agdas teknikbilimsel toplumun, biitiin diinyanin higkimseye
kagacak delik birakmayacak aymi toplumsal sona yazgili oldugu yolundaki gitgide
biiyliyen sezginin, teknikbilimin yalmz dogayr degil insan kafasinin isleyisini de
denetleme yoniinde gittikge daha ¢ok ilerlemesinin bir sonucudur” (Frye 513).

Bu alintida bireye yapilan vurgu agiktir. Teknik gelismelerle birlikte bireysel hak
ve Ozgirliiklerin kisitlanacagi korkusu distopyalarin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan
sebeplerden biridir. Utopya ve distopya metinlerinde kurgulanan hayatlarin sasirtict
bi¢imde birbirine benzedigi géz oniinde bulunduruldugunda, iitopyalarda kurulan siyast
ve ekonomik diizenin ve elbette bu diizen iginde insanin konumunun da sorgulandigi
dikkat c¢ekecektir. Distopyalarda israrla iizerinde durulan bir konu, iitopik metinlerde
gbzard1 edilen insan tabiatidir. Boyle metinlerde “[tJoplum mutlulugu ve birey 6zgiirliigi
bir ikilem olarak sunulur, bu ikisi arasinda bir se¢im yapma S0z konusudur ve segilen
toplum mutlulugudur. Bir kez bireyin 0&zgiirliigiinden ve bireysel degerlerden
vazgegildikten sonra, diizen adina yapilmayacak sey kalmaz” (Yeryiizii Cennetlerinin
Sonu 7-8). Kurgulanan ideal toplum diizeninde bireyin konumu degismemekle birlikte,
itopyalarda bu konum idealize edilirken distopyalarda elestirilir. Burada degisen temel
unsur, toplumun mu, bireyin mi 6ne ¢ikarilacagi meselesidir. Dolayisiyla, Platon’un
Devlet’inden itibaren {itopyalarm “cemaat¢i” bir anlayistan hareketle olusturulduklari,
buna karsilik distopyalarin ise, 18. yiizyildan itibaren diinyada gergeklesen pek g¢ok
gelismeyle birlikte bireyci anlayiglarin 6ne ¢ikmasi sonucu iitopyalarda kurgulanan
cemaat¢i yapilarin bireyi mutlu etmeyecegi fikri iizerine kurulduklari soylenebilir.
Asagida goriilecegi gibi, yukaridaki diistincelerle paralel bigimde iitopyalarda oldugu gibi,
Mustafa Nazim’in metninde de kurgulanan diizende birey daima diizenin devamini
saglayacak bir unsur olarak vardir.

Bu toplum diizeninde egitim ve bilimin gelismesine biiyiik 6nem verilir. Eser
boyunca, gelinen medeniyet seviyesinde, bilimdeki gelismelerin payr vurgulanir. Bu
baglamda, cocuklara verilen egitimin sekli dikkat c¢ekicidir. Cocuklar bir aylik
olduklarinda miirebbiyeleri, ¢ok 6zel sinavlardan gecirilerek secilen “tevlidhane”lere
getirilirler. Bundan sonra ailesinin hiikmiinden c¢ikarak burada siki bir egitime tabi
tutulurlar. Oyle ki bu gocuklar, 5 yasindan itibaren istidadlar1 ve ragbetleri hangi alanda
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ise, o alanda egitim almaya baglarlar. 8-10 yaslarina geldiklerinde ise, artik felsefi
konularda hocalariyla tartigacak kadar ilim—irfan sahibi olurlar (73 — 77). Bu anlatilanlar
sliphesiz miibalagalidir, ancak bahsi gecen bir iitopya metni olduguna goére bunun bir
onemi olmayacaktir. Burada {izerinde durulmasi gereken, bu g¢ocuklarin neredeyse
dogumlarindan itibaren ailelerinden uzaklagtirilmis olmalari ve onlari ancak kisith
vakitlerde gérmelerine izin veriliyor olmasidir. Bu noktada gergek bir aile hayatindan s6z
edilemez. Ek olarak, eser boyunca kadin — erkek iligkilerinden hemen hemen hig
bahsedilmez. Yalniz sehirde kadin ve erkeklerin yasadiklari mekanlarin birbirinden
ayrilmis oldugunu goriiriiz. Ayrica kadinlarin hemen her konuda erkeklerle esit haklara
sahip oldugu belirtilmistir:

“Kadinlar higbir vechile iddid edemezler ki, kadinlara taalluk eden bir hak
ketmedilip kendilerine verilmis olmasm. [...] Mamafih, bu asrin kadinlar1 erkeklerden pek
¢ok ziyade rdhat yasamaktadirlar. [....] Kadinlardan 6yle ‘alimler, dyle fazillar zuhtr
etmigtir ki, yazdiklar1 eserleri okudukca insan diicar-1 hayret olur. Kadin miielliflerin,
muhteri, mdcitlerin, miessislerin hadd-i payani yoktur” (32).

Fakat, metinde evlenecek ¢iftlerin birbirlerini nasil sectikleri anlatilirsa da, aile
iligkilerinin nasil olduguna dair herhangi bir bilgiye rastlanmaz. Bu olduk¢a dikkat ¢ekici
bir noktadir. Metinde agik¢a sdylenmese de aile kurumu sisteme yeni bireyler liretme
amach bir sirketten ibaret gibidir. Ciinkl, goriildiigii kadartyla kadmlar ve erkekler
arasinda, ortak ¢ocuklar1 olmak disinda bir iliskiden s6z edilmez.

Metinde insanlar “sanki hep bir fabrikadan ¢ikmis kumaslardan yeknesak elbiseler
giymisler; hepsi bir ana — babanin taht-1 terbiyesinde bilylimiisler; evza’larini, etvarlarina,
harekatlarint hep bir ademden ta’lim etmisler gibi[dir]” (84-85). Ayrica insanlar her
saatlerini, hatta dakikalarini gelismis kol saatleri sayesinde planlayarak “kurulmus bir
makine gibi muntzaman igler[ler]” (109). Dahasi devlet sinirlar1 dahilinde yasayan herkes
insan-1 kamildir. Hickimse hata yapmaz, sug islemez, herkes IslAmiyet’in emir ve
yasaklarina tam anlamiyla ridyet eder. Dolayistyla devlet diizenini sarsacak herhangi bir
durum s6z konusu degildir:

“Bu insanlar seytanin igvaatiyla, nefsin ifsadatiyla insanlig1 lekelemezler. Da’ima
calisirlar. Caligmay:r fazilet-i hayat addederler. [....] Bu ademler higbir sebeple yalan
soylemeye tenezzil etmezler. Nifak, tezvir, fitne denilen mesavi bunlarda asla bulunmaz.
Hiss-i haset yanlarindan bile ge¢cmemistir. Her fert menfaat-i hususiyesini menfaat-i
umlmiyede arar” (43).
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Burada, biitiin insanlarin nefislerini terbiyede esit noktada olduklar1 varsayilir, bu
anlamda bireysel farklar g6z ardi edilir. Nitekim biitiin kitap boyunca “glinah” kavramina
hi¢ atifta bulunulmaz, giinahin bu diinyada yeri yoktur. Bu tiir eksiklikler, Balkan
Harbi’nin cereyan ettigi eski devirlerde kalmistir. Bu da insanoglunun terakki etmesinin
bir sonucu olarak yansitilir. Halbuki, bu durum insan tabiatina aykiri oldugu gibi
Islamiyet’e de uymaz. Metinde kurgulanan milkemmel diizende insanlarin kendi
iradelerine gore hareket etmeleri s6z konusu degildir, giinahsizliga yapilan vurgu bu
acidan dikkat ¢ekicidir. Buna karsilik yukaridaki satirlarla celiskili olarak, bu insanlarin
cevrelerindeki insanlarca ne kadar itibara 1ayik goriildiiklerine iligkin bir defterleri vardir.
Birbirini taniyan insanlar bu deftere, yekdigerine verdikleri itibar1 derecelendirerek bir
numara yazarlar. Herkesin defterinde yazili olan sayilarin toplami, o kisinin derece-i
itibaridir. Burada sorgulanmasi gereken, hickimsenin giinah islemedigi bir diizende itibar
kazanma kistaslarinin ne olacagidir. Bu uygulamada, ayni zamanda insanlarin
nesnelestirilmesi de s6z konusudur. Her bireyin kendisine verilen bir numarayla taninmasi
da bu durumu pekistirir.

Her ne kadar eser boyunca sistemde her seyin insanlarin rahat ve huzuru igin
planlandigi iddia edilirse de, yukaridaki alintida agikga goriildiigii gibi esas olan menféat-i
umlmiyedir. Bagka bir ifadeyle, insanlarin bireysel farkliliklar1 yalnizca sistemin
isleyisine ne kadar katkida bulunduklariyla iligkilidir. Bilim ve sanatin gelismesi,
kadinlarin egitilmesi bu amaca hizmet eder.

Ote yandan Ru’ydda Terakki’de yonetim mesrutidir ve bunda eserin kurgulandigi
donemin etkilerini géormek miimkiindir. Ancak dikkati ¢eken meclisteki tartigmalar
esnasinda ¢ogunluga uymayan muhaliflerin elbirligiyle ikna edilmesidir:

“Simdi fikren, vicdanen yekdigerine muhalif olan bu iki meb’ds, hey’et-i
mimeyyize huzlrunda mehkeme-yi vicdanlarinda hakl gérdikleri, muhakeme ettikleri
noktalar1 uzun uzadiya miidafaa edecekler. Hey’et-i mimeyyize her ikisini de dinleyecek.
Iddiasinda haksiz olanin vicdanmi ikna icin deldil-i muknia serdedecek. Tkna edebildigi
takdirde o muhalif meb’ds da muvéfiklar meyanina dahil olacak” (71).

Burada aslinda psikolojik bir telkin s6z konusudur ve 1984°te parti ydnetimine
kars1 ¢ikanlara uygulanan iskence ile ikna etme ydntemini hatirlatmaktadir. {1k bakista iki
yontemi mukayese etmek sakincali goriinebilir, fakat her ikisi de aymi amaca hizmet
etmektedir: Sistemin kusursuz islemesi. Bu anlayis Osmanli’daki “nizdm-1 alem” fikrini
hatirlatir. Cioran’in {itopyalara iliskin verdigi hiikiimler burada c¢izilen manzaraya
uymaktadir: “Utopya, akildisini ve onarilmazhg ortadan kaldirarak, tarihin son kertesi ve
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0zii olan trajediye de karsi ¢ikar. Miikemmel bir toplumda her tiirlii karsitlik biterdi; orada
iradeler engellenir, teskin edilir ya da mucizevi bir bicimde ayni yone doniik kilinirdi”
(Tarih ve Utopya 87).

Metindeki Islamiyet vurgusu, geleneksel Osmanli toplum yapisimin siirdiiriildiigii
bir diizeni ¢agristirir. Serif Mardin, Din ve Ideoloji bashkli ¢alismasinda Gadret’den alinti
yaparak Osmanli’daki immet anlayist ve bu anlayisin siyasi boyutlarini tartisir. Gadret’e
gore: “Her seyden 6nce miisliimanlar birbirine baglayan, kendi kendinin mevcudiyetinin
¢ok kesin bir bilincine sahip olan ve onlar1 cemaat haline getiren bir bagin mevcut olmasi.
Her miisliimanda silik bir sekilde de olsa, bu cemaatin mevcudiyetinin ve yiiksek
degerlerinin bilincine rastlanir” (Mardin, 77). Gadret’in ifadelerine gore, Osmanl
toplumunda miisliman olmak, cemaat ruhunu olusturan 6nemli bir faktdr olarak kabul
edilebilir. Niyazi Berkes ise, Tiirkiye'de Cagdaslasma bashkli yapitinda, Osmanl
toplumunun en dnemli dzelliginin dinsellikten ¢ok geleneksellik oldugunu ileri siirerek
Osmanli’da “nizAm-1 Alem” fikrine deginir (30). Buradaki diizen fikri ayn1 zamanda Islam
diisiincesiyle de birlesir. Diizen miikemmeldir, Tanr1 tarafindan konulmustur ve eger
degistirilmeyip oldugu gibi muhafaza edilirse sonsuza kadar surecektir.

Osmanli toplumunun, Gadret ve Berkes’in dogruladigi cemaatci ve geleneksel
yapisimin  Mustafa N&zim’in metninde de siirdirildiigi iddia edilebilir. Metinde
kurgulanan yasam, mutlak ve mikemmel igleyen bir sisteme dayalidir ve sistemin
kusursuzluguna golge diisiirecek her unsur ayiklanarak yok edilir ya da itiraz edenler
telkin yoluyla ikna edilir. Toplumun biiyiik ¢cogunlugu sistemi sorgulamaz ve ilkelere
gonulli olarak uyar. Bu bakimdan metinde esas olan sistemin devamidir. Dolayisiyla
sistem kendisi igin vardir, bu sisteme dahil olan halk da sistem igin vardir. Insanlarmn
bireysel ihtiyaglar1 Islami doktrinler kullanilarak menfi’at-i umumiyeye doniistiiriiliir.
Menfaat-i umumiye icin de, var olan diizenin bozulmamas: sarttir. Insanlar, sistemin
islemesine katkida bulunduklari kadar ve bu katki devam ettigi siirece vardir. Bu durum,
Osmanli Devleti’ndeki cemaat¢i anlayisin bir devami gibi goriilebilir.

Bati diinyast 15-16. yiizyillardan itibaren modernlesirken cemaatci ve geleneksel
yapilarm ¢ozillerek bireyin 6ne c¢ikmaya basladigi kabul edilir. Insanlar cemaat ve
geleneksel yap1 iginde erimek, otoriteye itaat etmek yerine kendilerini birey olarak idrak
etmeye, kendi kararlarimi 6zgiir bir sekilde verebilen bireylere doniismeye baslamistir.
Batililagsma siirecinin hizlanmasiyla birlikte Osmanli toplumunun da bu degisime dahil
oldugu sdylenegelmistir.
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Ancak, bireylesme siirecinin bugiin geldigi nokta ve Osmanli toplumu iginde tekil
bazi1 drnekler incelendiginde konuyla ilgili ileri siiriilen argiimanlarin tartigilabilir oldugu
ortaya cikar. Cemal Kafadar Kim Var Imis Biz Burada Yog Iken baslikli ¢alismasinin
“Giris”inde sunlar1 soyler: “Aile, klan, cemaat, immet i¢inde erime héalinden birey olma
haline gegis, diye 6zetlenebilecek ¢izgisel bir hikdye yok” (21). Kafadar’in ¢aligmasinda
ele aldigt dort 6rnek (yenigeri, tiiccar, dervis ve hatun) Osmanli devletinde 16 ve 17.
yiizyillarda yasamis siradan 6rneklerdir ve Kafadar’a gore her biri bir ulusun, immetin ya
da cemaatin iiyesi olarak degil, birer birey olarak vardir. Ote yandan 21. yiizyilda
insanlarin yeterince bagimsiz bireyler olup olmadiklari da tartigilabilir. Dolayisiyla,
“[d]egisik zamanlarda ve baglamlarda, kisilerin ben-lik algisinin ve bireyliklerini yasama
bigimlerinin degismesidir s6z konusu olan” (Kafadar 21).

Sonug olarak Ru’ydda Terakki ve Medeniyet-i Islamiyeyi Rii’yet bashkli metinde
idealize edilen toplum yapisi g6z 6niinde bulundurularak metnin Platon’un Devlet’inden
itibaren (topya metinlerinde goriilen cemaatgi anlayisi devam ettirdigi sdylenebilir. Buna
gore, Osmanli’nin modernlesme ve dolayisiyla bireylesme siirecine girdigi varsayilan bir
dénemde bu tiirden metinlerin varligr Kafadar’in goriislerini dogrulamaktadir. Nasil ki 16
ve 17. yiizyillarda cemaatci bir toplumda birey olabilmis 6rnekler varsa, 19 ve 20.
yiizyillarda da bireylesme siirecine girmis bir toplumda cemaatgi yapilart savunan
goriisler bulunabilmektedir. Ote yandan, ulasilan bu sonu¢ da bireylesme agisindan
cizgisel bir sire¢ varsaymaktadir. Oysa, Cemal Kafadar bu varsayimlarin da tartismaya
acik oldugunu ve Osmanli’y1 cemaatgi ve geleneksel bir toplum olarak tanimlamanin
modernist tarih algisinin modern Oncesi biitiin toplumlari cemaatci olarak goérme
egiliminden kaynaklandigini ileri siirer (22). O halde incelenen metni bireylesme siireci
icinde bir yere yerlestirme gayreti yerine miistakil bir 6rnek olarak degerlendirmek en
iyisidir belki de: Ru’yada Terakki ve Medeniyet-i islamiyeyi Rii’yet, Osmanli devletinin
devaminin kusursuz isleyen, Islamiyet’e dayali ve bireysel farkliliklarin yok edildigi bir
diizen ile miimkiin olabilecegini 6ngérmektedir.
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