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Bu ¢aligma, Margaret Malamud’un International Society for Iranian Studies adli
dergide yayimlamig oldugu “The Politics of Heresy in Medievel Khurasan: The
Karramiyya in Nishapur” isimli makalesinin Ingilizceden Tiirkceye ¢evirisidir.
(International Society for Iranian Studies and Taylor & Francis: Volume: 27,
Numbers: 1/4, 1994). Cevirisi yapilan sayfalar: 37-51.

* Margaret Malamud, New Mexico State University Department of History boliimiinde
Profesor olarak gorev yapmaktadir. 1990 yilinda University of California Department
of History bolimiinde doktorasini tamamladi. 2009 yilinda da, New Mexico State
University Department of History boliimiinde Profesor unvanini aldi ve ayni bolimde
gorevine devam etmektedir. Margaret Malamud Uzakdogu, Ortadogu, Afrika, Avrupa
ve Ozellikle de Amerika lizerine inceleme ve arastirmalarda bulunmus olup bu
alanlarda pek ¢ok yayini bulunmaktadir. Zira onun galigmalarindan bazilar1 sunlardir:
Kitaplar; Arguing with the Classics: African Americans and Classical Antiquity,
1770s-1920s, in progress; Ancient Rome and Modern America, Wiley-Blackwell
Press, 2009. Reviewed in the Journal of Roman Studies 101 (2011), 307-08; Classical
Bulletin 85 (2010), 41-3; Times Higher Education, February 12, 2009; Bryn Mawr
Classical Review 2009.07.34; Times Literary Supplement, December 18, 2009;
Imperial Projections: Ancient Rome in Modern Popular Culture eds. Sandra R. Joshel,
Margaret Malamud and Donald McGuire, Jr., Johns Hopkins University Press, 2001;
paperback, 2005. Sample reviews of Imperial Projections: Classical Review 54.1
(2004), 234-37; International History Review XXV.2 (2003), 380-83; Times Literary
Supplement, September 13, 2002 and Bryn Mawr Classical Review, July 29, 2002.
Makaleler; “Translatio Imperii: America as the New Rome ca 1900,” in Classics &
Imperialism in the British Empire, ed. Mark Bradley, Oxford University Press, 2010,
249-83; “Sufi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur”,
International Journal of Middle East Studies 26 (1994a), 427-442; rpt in Sufism:
Critical Concepts in Islamic Studies, ed. Lloyd Ridgeon, Routledge, 2008; “The
Politics of Heresy in Medieval Iran”, Journal of Iranian Studies 27 (1994b), 37-51;
“The Sufi Practices of Abu Najib al-Suhrawardi”, Bulletin of Islamic Studies 13
(1994c), 6-18; “The Imperial Metropolis: Ancient Rome in Turn-of-the-Century New
York City”, Arion: A Journal of Humanities and the Classics 7.3 (2000a), 64-108; “A
Funny Thing Happened on the Way from Brooklyn: Roman Comedy on Broadway
and in Film”, Arion: A Journal of Humanities and the Classics 8.3 (2001b), 33-51.
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Ortagag orta dogu tarihinde Horasan, bir dizi 6zel nedenler dolayisiyla 6zel
bir ilgiyi hak etmektedir. Onuncu yiizyilin ortalarinda Abbasi Imparatorlugu’nun
¢okiisiinden sonra yerel rejimler ve yeni yonetimler, eski imparatorlugun yerine
merkezi hiikiimetin kontroliinii ele aldi. Horasan [bolgesinde], Tiirk-Gazneli sosyal
hanedan1 kurulmustur (994-998) ve burada ortaya ¢ikmis olan Selguklular,
karsilastigimiz ilk yerlesik toplum olarak Misliiman toplumlu orgiitleri ile yeni
yonetimlerin iliskileri igin bir test zemini gorevini iistlenmislerdir.? Yiizyillar
boyunca ulema, devletten bagimsiz olarak kendi otorite ve orgiitsel yapilarmi
(mezhep) gelistirmistir.®> Bu dini olusumlar (gruplar), sosyal ve doktriner agidan
Islam’1 temsil edegelmislerdir.* Horasan’daki ulemann [bu] dini prestiji, adli yetkisi
ve orgilitsel yapilanmasi, bir kimlik kazandirarak kendilerini sadakat odagi yapti ve
onlara olan halk destegini genis bir tabana yaydi. Gercekte, Hanefi, Safi‘i, ve
Kerrami® mezhepler, Horasan’in 6nemli kenti olan Nisabur’a hakim olmugslardir.®

2 Gazneliler igin bkz.: C. E. Bosworth, The Ghaznavids: Their Empire in Afghanistan

and Eastern Iran, 994-1040 (Edinburgh, 1963); for the Saljugs, see J. A. Boyle, ed.,
The Cambridge History of Iran, vol. 5, The Saljugq and Mongol Periods (Cambridge,
1975).

Dokuzuncu yiizyilin ortalarinda bu iki gii¢ (otorite) iyice birbirinden ayrilmisti. Siinni
Islam’daki dini ve siyasi otoritenin birbirinden ayrilmasina iliskin tartisma hakkinda
bkz.: Ira Lapidus, “The Separation of State and Religion in the Development of Early
Islamic Society”, International Journal of Middle East Studies 6 (1975): 363-85.

Eski miisliiman toplumlarin hukuk okullari vardi. Yedinci yiizyilda okullar, bolgesel
olarak tanimlanmist1 ve sekizinci yiizyilda 6zellikle de hocalarinin isimleriyle bilinir
hale gelmisti. Dokuzuncu yiizyilda popiiler dini hareketlerden meydana gelen
ogretmen ve ogrencilerin olugturmus oldugu koklii gruplar vardi. Hukuk okullari
yerel, egitim, siyasi ve toplumsal etkinliklerin merkezi oldu. Onuncu yiizyilin sonunda
bu informel kurumlar daha da formel hale geldi. Medreseler, okullar ile tam zamanlh
caligabilmesi miimkiin olan fon bagislarinin bir merkezi oldu. Onuncu yiizyilda
islam’a olan toplu/kitlesel doniisiimleri saglamak ve toplumsal ve siyasi giicii temin
edebilmek i¢in, dini ve toplumsal kuruluslar ile dini gruplar1 yayginlastirma diisiincesi
arasinda biiyiik bir bag kuruldu.

Kerramiyye, 6zellikle de ziihd yonii agir basan Muhammed b. Kerrdm es-Sicistani’nin
(61.255/869) goriis ve diisiinceleri cercevesinde olusan cemaatin zamanla kitlesel ve
diisiinsel agidan firka 6zelligini kazanmasiyla olusmus dini bir yapilanmadir. Imam
Es‘ari, Kerrdmiyye’yi Miircie Mezhebi’nin bir alt kolu olarak miitalaa ederken; el-
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Bu orgiitli mezheplerin desteklenmesi, yonetimin ileri gelenlerince ilk defa
Horasan’da basladi. Gazneli ve Selguklu fatihler, kural geregince basarili bir sekilde
ulemanin destegine ihtiyag duydular. Yeni yonetimlerin yardimi ve mesruiyeti
sayesinde ulema ve sufiler, medrese, handkih', maas ve iicretler seklinde
desteklendiler.® Boyle medrese ve merkezi/kentsel ribdt gibi 6nemli kurumlar, ilk
kez Horasan’da ortaya ¢ikmus oldu.’ [Bu anlamda] ulema ile devletin ilk iliskileri
Horasan’da belirmis ve daha sonra da Bagdat’ta ve batidaki Selguklu devletlerince
kabul edilmistir.*

Islam’in temsilcileri olan ulema ile sufilerin arasinda hicbir fikir birlikteligi
olmamustir. Horasan’da, baska yerlerde oldugu gibi Islam diisiincesi genis bir
yelpazede faaliyet gostermis ve dini tamima yollar1 da ¢esitlilik arz etmistir.
Normatif Islam’1 neyin tehdit ettigi konusunda sadece Si‘ilik [mezhebi] i¢inde degil;
ayni sekilde Siinni Islim icinde de bir fikir birligi saglanamamisti. Bu kaygan
donemde orada Islam’in mevcut stilleri iizerinde standart bir anlasma saglanamamis
ve rekabet veya cekisme farkli gruplar arasinda yaygmlasmisti. [Oyle ki], bir
Misliman olarak toplumsal ve siyasi hareketin yaygin bir parcast olarak kabul
edilebilir dusiince ve uygulama parametreleri ¢er¢evesinde ne olmasi gerektigi
konusunda tartismalar vardi.

Bagdadi, es-Sehristani ve er-Razi gibi kelamcilar ise onlar1 miistakil birer mezhep
olarak telakki etmislerdir. (Ceviren).

The seminal study of the social and political history of Nishapur is Richard Bulliet,
The Patricians of Nishapur: A Study in Medieval Islamic Social History (Cambridge,
Mass., 1972).

Handkdh: Isleyis ve yapisi itibariyle medreseye benzer bir kurulustur. X.-XI.
yiizyillarda ozellikle de Karramiyye’nin egitim noktasinda kendisinden ¢ok istifade
ettigi ve yayginlagtirdigi bir egitim-6gretim merkezidir. Handkahlar, kahir ekseriyetle
Kerrami goriis, diisiince ve sdylemlerin merkezi olmustur denebilir. (Ceviren).

Bir tarih¢inin dedigi gibi: “Kisacasi, mesruiyeti olmayan rejimler sadece miisliiman
dini yasami destekleyerek onlarin meselelerini igbirligi icerisinde temin ederek
kabuliinii saglayabilirler. (Ira Lapidus, “Ayyubid Religious Policy and the
Development of the Schools of Law in Cairo”, Colloque international sur I’histoire
du Caire [1974]: 27486, at 281).

Medresenin, Horasani orijinligi hakkinda bir tartisma igin bkz.: George Makdisi,
“Muslim Institutions of Learning in Eleventh-Century Baghdad”, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies 24 (1961): 1-56; for the early history of the
ribat see Jacqueline Chabbi, “Le fonction du ribat a Baghdad du Ve siecle au debut du
Viie siecle”, Revue des etudes islamiques 42 (1974): 101-21.

Ortagagdaki Islam’m dini ve siyasi tarihi konusunda Nisabur ve Horasan’in énemi
hakkindaki kisa bir tartisma i¢in bkz.: Richard Bulliet, “The Political-Religious
History of Nishapur”, in D. S. Richards, ed., Islamic Civilization: 950-1150 (Oxford,
1973), 71-93.

10
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Horasan’da uygun kapsam ve “adanmus dindarlhik™ ifadesi gibi sorular
tizerinde, hal-i hazirdaki kabul géren doktrini savunma veya agiklama yahut da
ekonomik kar ile gergek dindarlik arasinda herhangi bir catisma olup olmadigini
tespit hususunda genis dl¢iide bir fikir yelpazesi vardi. [Iste bu sebeple] Nisabur’da,
Safi‘l, Hanefl ve Kerramiler arasinda bu ve diger konularda sosyal ve siyasi iktidar
icin rekabet baslamisti. Bu mezheplerden her birisi, asiri/u¢ kabul edilebilir
fikirlerini geri gektiler ve hukuk, ilahiyat ve “adanmis dindarlik” konusunda tutarli
bir sentez sundular. Zira onlar, ¢esitli zamanlarda resmi gorevleri ve cep hargligi
seklindeki ticretleri ile medrese ve handkdhlarda ayni zamanda yabanci seckinlerin
de destegini almiglardi. Ancak on birinci yiizyil boyunca Kerramiyye, iktidardan
uzak ve diger kentsel gruplar tarafindan neredeyse yok mesabesinde kabul
edilmistir. [Bu itibarla] Kerrami olmayan yazarlar onlara iftira ettiler ve onlari
sapiklikla sugladilar.*

Bizim igin ilging olan Kerrdmiyye’nin, Horasan’da yasayabilir/varligini
strdiirebilir bir mezhep olarak konumunu korumada ni¢in basarisiz oldugu
hususudur. Islam’in, Kerrdmi [din] vizyonu ne idi ve nigin reddedilmisti?
Kerramiyye’nin basarisizliginin veya diger dini okullarin (mezhep) standart kalmay1
basarmis olmalarinin nedenleri nelerdir?*®

Kerramiyye, kendilerine s6zde yakin olan hemen hemen biitiin yazarlarca
aforoz ilan edildi.** Onlar hakkinda gok az bilinen sey, dncelikle rutin yenilikgiler

Y “Adanmis dindarhik” ifadesi, basta Ibn Kerram olmak iizere Islam’in Kerrami

vizyonunu yansitmast bakimindan ilgingtir ve orijinaldir. (Ceviren).
12 fleride makale yazarmmn da iizerinde duracagi veya referans gdsterecedi iizere
Kerramiyye’nin, goriis ve diisiinceleri temel baz alindiginda bid‘at ehlinden kabul
edilmesi imkansizdir. Ciinkii Kerramiyye’nin kurucusu abid ve zéhid bir zat olan
Muhammed b. Kerram, Fikih’ta Ebi Hanife’ye bagh kalmustir. itikdd baglaminda da
Ehl-i Siinnet’e yakin fikirlere sahip olan Kerrdmiyye, mevcut siyasi anlayis ile
kiiltiirel, dinsel ve toplumsal gelismeler sonucunda sapik ilan edilen bir mezhep
olmustur. (Ceviren).
Kerramiyye konusunda [sadece] bir kag¢ calisma vardir. Ozellikle de bkz.: C. E.
Bosworth, “The Rise of the Karamiyyah in Khurasan”, Muslim World 50 (1960): 5-
14; idem, “Karramiyya”, Encyclopedia of Islam (2nd ed., 196 (Jacqueline Chabbi,
“Remarques sur le developpement historique des mouvements ascetiques et mystiques
au Khurasan”, Studia Islamica 46 (1977): 5-72,' esp. 48-54; Wilferd Madelung,
Religious Trends in Early Islamic Iran (Albany, N.Y., 1988), 39-54.
[Bu anlamda] Cografyaci el-Makdisi, Kerrdmiyye mezhebini dindar ve Tanri’dan
sakman ((ahl zuhd wa ta‘abbud) birileri olarak tanimlamustir. Bkz.: el-Makdisi,
Ahsanu’t-Tekdsim fi Ma ‘rifeti’l-Ekdlim, ed. M. J. de Goeje, Bibliotecha
Geographorum Arabicorum (Leiden, 1906), 365. Diger dikkate deger istisnai
calismalar agagida belirtilmistir.

13

14



Kelam Arastirmalar: 13:1(2015) 537

olduklart ve sapkin bir hareket olarak kmandiklaridir.”® Sufq yazarlar, onlar1
gormezden gelmislerdir; ancak diger biyograflar ise kimi zaman bir Kerrdmi
biyografi olusturmay1 basarabilmislerdir."® Arsivciler, Kerrami kaynak indekslerini
temin etmisler;'” onuncu yiizyillda Horasan’a seyahat etmis olan Cografyaci el-
Makdisi onlari, c¢ok giigli ve popiiler bir hukuk okulu (mezhep) olarak
tammlamistir.’® Hatta son zamanlarda Kerramiyye’ye 151k tutacak yeni metinler
(caligmalar) tespit edilmistir."® Bunlar, cok énem arz etmektedir; ¢iinkii hal-i hazirda
Kerramiyye’ye 151k tutmaktadir. Bunlar, Kerramiyye’nin miintesipleri ya da onlarin
sempatik gozlemci iiyeleri tarafindan yazilmistir. Kaynaklarm azligina (ve genelde
anti-Kerrami olan kaynaklarin kullanilabilirligine) ragmen, [Kerrami] doktrinin
o6nemli noktalarini ifade etmek ve onlarin Horasan’daki organizasyonlart ile etkileri
(tesir) konusunda yeterli bilgi vardir.

1 Sozgelimi Kerramiyye, ‘Abdiilkahir b. Tahir b. el-Bagdadi tarafindan kotiilenmistir:

el-Fark Beyne’l-Fark (Cairo, 1948), 130-37; Muhammed b. ‘Abdiilkerim es-
Sehristani, Kitdbu’l-Milel ve’n-Nihal (Cairo, 1968), 1:108-13; Ebu’l-Muzaffer el-
Isferayini, et-Tabsir fi ’d-Din, ed. M. Z. al-Kawthari (Cairo, 1940).
16 Bkz.: ‘Abdiilkerim el-Sam‘ani, Kitdbu'l-Ensab (Hyderabad, 1962), 10:374-7, ibn
Kerrdm ve Kerrimiyye’nin 6nemli liderlerinden birisi olan Ebdi Ya‘kfib Ishak b.
Mahmiidsah hakkinda bir biyografi igermektedir. Ayrica bkz.: es-Subki, Tabakdtu s-
Safi ‘iyyeti’l-Kubra (Cairo, 1964), 2:304-5.
There are a number of examples in The Histories of Nishapur, published in facsimile
form by R. N. Frye (Cambridge, 1965); see also ‘Utbi, el-Tdrih el-Yemini
(Cairo,1869), trans. James Reynolds, Kitdbu’l-Yemini (London, 1858), 438-42 and
471-84; and ibn el-Athir, el-Kdmil fi’t-Tarih (Beirut, 1965-67) years 411/1010-11,
488/1095.

18 el-Makdisi, Ahsanu’'t-Tekdsim, 179, 202, 323, 365.
19
J.

17

van Ess, “Ungeniitzte Texte zur Karramiyya: Eine Materialsammlung”,
Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften Philosophisch-
Historische Klasse (1980): Abh. 5; Aron Zysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”,
Journal of the American Oriental Society 108 (1988): 577-87. J. Van Ess, Kerramiyye
icin daha Onceden bilinmeyen kaynaklar arasinda ‘Umar es-Semerkandi (onbirinci
yiizyithn ikinci yarisinda geligmis olan) tarafindan transkirip edilen Kitabu’l-Ravnak
el-Kuldb baslikl1 bir el yazmasindan bahsetmektedir. Bu calismada ibn Kerram, tipk
Ebl Hanife 6rneginde oldugu gibi farkli erdemlere sahip birisi olarak diger dindar
insanlarla birlikte olumlu diisiinceleri olan birisi olarak takdim edilmektedir. Bu el
yazmasi, Ibn Kerrdm’mn sufi hayati, mistik 6gretisi ve ozellikle de Tanr’ya olan
teslimiyeti (tawakkul) konusunda derin bilgi icermektedir. Zysow, Kerramiyye
hakkinda on birinci yiizyilin yasal tezi olan iki yeni kaynak tespit etti: el-Nutdf fi’l-
Fetevd. Bu eserin, 6nceleri Ebli Hanife tarafindan yazildig: diisiiniilmekte idi; ancak
Zysow, bu kaynagi Kerramiyye’ye nispet ediyordu. Bu kaynak/metin, Kerrdmiyye’nin
yasal 6gretisi hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir.
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Kerramiyye’nin kurucusu Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Kerrdm (6. 255/869),
Sicistan’da dogdu. O, geng bir yastayken biitiin malin1 satmig ve 6mriiniin bes yilini
gecirdigi Mekke’ye gitmistir. Daha sonra Omriiniin biiyiikk kismuni gecirdigi
Nisabur’a déndii.?’ O, Nisabur’dayken kendisinin bir sufi (miinzevi) ve bir hukukgu
olarak yetismesinde basat etkili olan sufi vaiz ‘Ahmed b. Harb’in (6.234/848)
arkadas1 oldu.?® ‘Ahmed b. Harb, islim’in yayilmasi igin enerjisini sarf eden ve
miislimanlar1 dik durmaya davet eden ilk miisliiman vaizler ve sufiler gelenegine
miintesipti. O, her seyden 6te kentselligi takip eden bir gelenekgi idi.?

Ibn Kerram, ‘Ahmed’in mesaj ve ydntemini daha da genisletmistir. O, tipki
onun gibi bir gelenekgi, bir sufi ve bir véiz oldu; ancak aym sekilde kendi teolojik
doktrinini de yaydi (ilan etti).” O, hakiki imamn (tahkiki) ne oldugu hususu ile iyi
bir miisliimanin nasil olmast gerektigi konusundaki ¢agdas tartigmalarin icerisinde
yer aldi. [Bu sekliyle] inan¢ konularinda sebeplerin yerindeligi konusunda Mu‘tezile
ile Ehl-i Hadis arasinda orta bir yerde pozisyon aldi. Skolastik kavramlarin
kullanimi ve onlarin tanim hususunda Haseviyye ile Mu‘tezile arasinda bulundu.?
Boylece 0, bir sufi ve bir gelenek¢i olmanin yani sira ayni zamanda bir ilahiyatc
(teolog) oldu.

Kadi ‘Abdiilcebbar, onunla ilgili bir tez ileri siirdii (Mezar Cezasi).”® Bu
calisma kayboldu; ancak bu hususta “Kitdb el-Sirr” gibi baska bir ¢alisma daha
bulunmaktadir.?® ikinci galismay: biiyiik &lgiide hadisler olusturmakta olup ibn

2 es-Subki, Tabakdtus-Safi ‘iyye, 2:304.

2L Ibid.; Sam‘dni, Kitdb el-Ensdb 10:375. ‘Ahmed b. Harb hakkinda ¢ok az sey
bilinmektedir; bu nedenle onun, el-Hatib el-Bagdddi’deki kisa 6z gegmisi hakkinda
bkz.: Tarih-i Bagdad (Cairo, 1931), 4:118-9. el-Hucvari, Kesfit’I-Mahciib’da ondan
bahsetmektedir, ¢ev.: R. Nicholson (London, 1976), 365-6. Yine bkz.: Zysow,
“Karrami Texts,” 584.

Louis Massignon, Essai sur les origines lexique technique de la mystique musulmane,
2nd ed. (Paris, 1968), 264.

el-Makdisi’ye gore (Ahsanu ’t-Tekdsim, 37), Kerrdmiyye’nin kendi yasal sistemleri ve

22

23

teolojileri bulunmaktadir (Fikh ve Keldm). O, tanimlamaya calistigi Kerramiyye’nin
yasal/hukuk sistemi ve teolojisi hakkinda delil sunmaktadir.

Bu dénemdeki okullar ve degisik yapilanmalar hakkindaki bir tartisma igin bkz.:
Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought (Edinburgh, 1973), 279-
312. Kerrami teolojinin pozisyonu ve doktrini i¢in bkz.: el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l-
Frak, 130-33; es-Sehristani, el-Milel ve ’n-Nihal, 1:108-13; J. van Ess, “Une lecture a
rebours de 1’histoire du mu‘tazilisme (premier partie)”, Revue des etudes islamiques
(1978): 163-240, at 188-92; Madelung, Religious Trends, 40-43; Massignon, Essai,
259-64.

Bosworth, “Rise of the Karamiyyah”, 5.

24

25

% Bu fragmanlar, on birinci yiizyilim ilk yarisinda kaleme alman ibn el-Da‘i’nin Fars¢a
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Kerrdm’in, Tanri’ya karst yoneltmis oldugu O’nun bilgeligi ve adaleti ile ilgili bazi
sorular yer almaktadir.?” J. Van Ess’in de isaret ettigi gibi Tanri’nin adaletinin
dogast ve mistisizm hakkindaki tutumlar (inanglar) ile ilgili Kerrdmiyye ile basat
Mu‘tezili gevrelerin goriileri arasinda paralellikler bulunmaktadir.?®

Ibn Kerram, ahlak ve sosyal reforma olan ihtiyacin liizumunu vurgulayan bir
vaiz idi. O ve onun takipgileri aktif misyonerler idiler; hatta onlarin mistik yasamlari
hem miisliimanlar1 hem de miisliiman olmayanlar1 derinden etkiledi. Hocas1 ‘Ahmed
b. Harb’in sadece sehirde takipgisi varken, onun hem sehir hem de kirsalda
izleyicileri (miintesipler) vardi. ‘Abdilkahir el-Bagdadi (61.429/1037) ve
‘Abdiilkerim es-Sehristani (61.469/1076) gore onun ilk misyonerlik faaliyetleri Gur,
Garcistan ve Horasan’in kirsal kesmindeki koyliiler arasinda gergeklesmistir.zg Onun
baz1 destekgileri, kendisini Nisabur’da da takip etmislerdir.*® Kirsal kesme ait pek
cok insanin goziinde Kerramiyye, Is1am’1 temsil eder olmustu. Ciinkii Kerramiyye,
goniilden inananlar ile insanlar1 aktif sekilde islam’a déniistirmeye calisanlardan
(coskulu misyonerler) olusmustu.®® Kuskusuz Gazneliler’in genelini  Kerrami
Islam’a déniistiiren (convert) Sebiiktigin’in, Muhammed b. Kerrdm’m soyundan
geldigi ifade edilmistir.*

metninde de bulunabilir. Tabsirdt el- ‘Avam fi Makaldti’I-Andam (Tahran, 1934). J. van
Ess, bunlari topladi ve “Ungeniitzte Texte de, terciime etti. 13-16 and 18-19.
71 Sozgelimi: “Insan giinah igleyebilir; [herhangi bir] ayinin bile yapmayacag: bigimde
ardindan kovaladigi develerin, ineklerin, koyun ve kuslarin etini yiyen yaratiktir.
Hangi bilgi tiiri, itaat eden bu varliklar {izerinde suglu ve azgin olarak insani
salivermekte ya da basi bos birakmaktadir?” (From Ibn el-Da‘i, Tabsira 65, 13 ff.,
quoted in van Ess, “Ungeniitzte Texte”, 14).
Bkz.: J. van Ess, “Une lecture”, 188; idem, “Ibn ar-Rewandi or the Making of an
Image”, al-Abhath 27 (1978-79): 5-26.
Onun takipgileri, Muhammed b. Téhir’in valiligi sirasinda Suramayn ve Afsin’den

28

29

onunla beraber Nigabur’a gelen yoksul kimselerdi. Bkz.: es-Sehristani, el-Milel ve 'n-
Nihal, 31; el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 131; C. E. Bosworth, “The Early
Islamic History of Ghur”, Central Asiatic Journal: 6 (1961): 116-133, esp. 128 ff.
‘Abdiilkahir el-Bagdadi, Nisabur’un kirsal bolgelerinde bulunan yoksul-fakir
insanlarin onunla birlikte sehire geldiklerini ve onun yeniliklerini izlediklerini
soylemektedir (el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Furak, 131); es-Subki de, el-Hakim’den
alintilayarak Ibn KerrAm’in bir grup fakir insanla birlikte (fugara’) oldugunu ifade
eder (Tabakdtu’s-Sdfi ‘iyye, 2:304).

R. Bulliet, Kerramiyye’nin birgok kirsal bdlge ve kentsel alanda insanlarin Islam’a
doniis yapmalarinda etkili oldugunu ifade etmektedir. Bkz.: Conversion to Islam in
the Medieval Period: An Essay in Quantitative History (Cambridge, 1979), 55; van
Ess, “Une lecture”, 192.

82 Utbi, Kitdbu I-Yemini, gev.: Reynolds, 438-42; Bosworth, Ghaznavids, 186.
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Her ne zaman ki Kerramiyye, misyonerlik faaliyetlerinde bulundugu sirada
daha da ivme kazand: ve goriiniir hale geldi (vokallesti). Takiyyiiddin es-Subki, ibn
Kerram’1, vaaz veren, hadis okuyan, beyaz silindir seklinde sapka (galansuwa)
takiman ve koyun derisinden elbise giyen birisi olarak daima Tanri’y1 insanlara
hatirlatan ~ bir evsafta anlatir.®®* Bunlar (Kerrdmiler), insanlar1 Islam’a
davette/doniistiirmede, handkdhlarin bir toplanma merkezi olarak tesis edilmesinde
ve misyonerlik calismalarinda basarili oldular. Vakiflar, yasamak icin c¢alismak
zorunda kalmaksizin tamamiyla ibadet ve vaaza dogrudan kendilerini adamak i¢in
muhtemelen bu handkah sakinlerine izin verdiler. [Bu] Handgdhlar, misliiman
diinyasinin dogu kenarindan Fustat’taki tiim yolllara varincaya kadar uzanan
genisletilmis bir organizasyon agi ile Kerramiyye’ye destek sagladi. Cografyact el-
Makdisi’ye gore handkihlar, tamamiyla Kerramiyye’ye aitti.** Sadece onuncu
yizyihin sonuna gelindiginde onlar, diger gruplarla ozellikle de sufiler ile
iliskilendirildi.*® Ayrica Kerramiyye, hareketinin merkezi*® olan Nisabur’da asgari
ic medrese ile Ibn Kerram tarafindan Herat’ta kurulan baska bir medreseye
sahipti.*’

fbn Kerrdm’in doktrini ve mesaji, orijinal degildi. O, iyi bir hadis egitimi
almus olup dindar, sufi ve kendi yasal, teolojik ve mistik sentezi ile birlikte kendi
hareketinin  (mezhep) kurucusudur.® ibn Kerram’in takipgileri, kendi fikhi
mezheplerini olusturdular ve takipgilerine tam hayat dolu bir yol sundular. Ornegin
onlarin, namaz, abdest ve defin islemleri i¢in kendi kurallar vardi.*®® ibn Kerram,

% es-Subki, Tabakdtu s-Sdfi ‘iyye, 2:304.

% Chabbi’nin de isaret ettigi gibi el-Makdisi’ye gore handkdhlarin varhgi, belirli bir
alanda Kerrdmiyye’nin varligini tespitte kriter olarak goziikmektedir (“Remarques”,
43). el-Makdisi, Kerrdmi handkdhlardan bir kag kez bahsetmektedir (4hsanu’t-
Tekasim, 179, 182,238, 323, 365, 377). Handkdhlarin tarihsel ard alan1 hakkinda bkz.:
“Hankah”, Encyclopedia of Islam.

Gergekten de bir bilim adami, Kerramilere ait olan handkdhlar ile medreselerin, diger
mezhep ve benzeri yapilanmalarin gelisimini tesvik ettigini sdylemistir. J. Ribera y
Tarrago, “Origen del colegio Nidami de Bagdad”, Disertaciones y opusculos (Madrid,
1928), 1:379-82, cited in Bosworth, “Rise of the Karamiyyah”, 8, note 10.

Bulliet, onuncu yiizyila kayitl {i¢ tane Kerrdmi medreseyi listelemektedir (Patricians
of Nishapur, 253, Appendix I).

‘Umar al-Samargandi, Rawnaq al-qulub, Bibliotheque Nationale, Paris, Arabic MS
no. 6674, 48a.

Kerramiyye karsitlari, bn Kerram hakkinda, diger mezheplerin goriisleriyle celisen ve
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sapik bir mezhep insa eden az bilgili bir kisi oldugunu iddia etmislerdir. Bkz.: es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1:31.
% el-Makdisi, onlarin yasal ogretilerini spesifik birkag ornekle desteklemektedir

(Ahsanu’'t-Tekdsim, 40). Bu Ogretiler hakkinda bir tartigma igin bkz.: Zysow,
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cagdas dini tartigmalara da katildi hatta o ve onun takipgileri, bir ¢ok ¢agdasina
oranla teolojik pozisyonlarmi daha mutedil diizeyde belirlediler.** Bununla birlikte
ibn Kerram, bir grup destekgisiyle beraber Nisabur’a geldi. Ancak [burada]
Muhammed b. Tahir tarafindan hapsedildi ve sonra da sehirden uzaklastirild.*
Sicistan hiikiimdar1 onu sir disi etti; fakat ibn Kerrim’in ¢ok acik olan dindarlig
nedeniyle kendisini Sldiirmekten korktu.”> Onuncu ve onbirinci yiizyillar boyunca
Kerramiyye, Nigabur’da Hanefi ve Safi‘l mezheplerin diigmanligini {izerine ¢ekti.
Son olarak Kerramiyye, 488/1095 yilinda her iki mezhebin birlikte sergiledikleri
¢abalar sonucu baski gordii.*® [Acaba] bu grup (Kerrdmiyye) hakkinda diismanhk
uyandiran husus ne idi?

Kismi bir agiklamada bulunmak gerekirse [bunun nedeni] onlarin dini ve
mistik 6gretilerinin, bazi1 sosyal ve siyasi sonuglara sebebiyet vermesidir. Kerrami
dindarligin 6nemli bir yonii, ekonomik gecimi belli diizeyde olanlar igin antipati
olusturdu. Kerramiyye, belli bazi ekonomik kazang* (kesb) bicimlerinin karsisinda
yer aldi ve tahrim el-makdsib doktrinini kurguladi (kdr icin ¢alisma yasagi).*

“Karrami Texts”, 580. Onlarin namaz (saldt) ve defin hakkinda kendilerine ait diger
uygulamalari igin bkz.: el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 136-7; s.v. “Karramiyya”,
Encyclopedia of Islam. ibn KerrAm’in, mistik yonii Ve ziihd anlayisi daima 6n planda
olmustur. Nitekim hapis hayati sirasinda her cuma giinii abdest alip namaza
hazirlanmasi; ancak zindan Dbekgisinin kendisine izin vermemesi {izerine
sorumlulugun kendisinden kalktigin1 beyan etmesi onun zithd ve mistik tarafina giiglii
bir 6rnektir. (Ceviren).

40" [Bul, dinde aklin kullanimi konusunda uygun bir 6rnektir.

' Jbn Kerram’m, Nisabur’da iki kez hapsedilmis olmasina karsin, aym sekilde
Sicistan’dan da siirgiin edildigi anlasilmaktadir. Bkz.: Sam‘ani, Kitdbu' l-Ensab,
10:376; es-Subki, Tabakdtu’s-Safi iyye, 2:304. ibn Kerram, Muhammed b. Tahir
doéneminde (248-259/862-873), devrin dnde gelen alimlerinin de destek ve tesvikiyle
tam sekiz y1l hapiste tutulmustur. (Ceviren).

2 Onun biiyiik orandaki takipgileri ve popiiliiritesi hakkinda bkz.: es-Subki, Tabakdtu’s-
Sdfi ‘iyye, 2:305.

2 ibn el-Athir, el-Kéamil, year 488/1095.

4 Kesb ekonomik anlamda bir “kazan¢™ karsilamaktadir. Kesb’in degisik anlamlarmnin
tartigmasi igin bkz.: Encyclopedia of Islam. “Kazang”, genellikle iki sekilde olabilir:
Basit bir gegim igin “kazang” ya da gergek kér igin “kazang”. Kazancin mesruiyeti
tizerine tartismalar (6zellikle de ticari kazancin mesruiyeti), dokuzuncu yiizyilin
ekonomik gelisim siirecine ortak oldu.

Bu, onlarin kaynaklarinda “tark el-kesb” or “inkdr el-kesb” bigiminde ifade edilmistir.
Kerramiyye’nin “kesb” yaklagimi i¢in bkz.: J. van Ess, “Une lecture”, 188-92; Louis
Massignon, The Passion of al-Hallaj, ¢ev.: Herbert Mason (Princeton, 1982), 3:227.
Ibn Kerrdm’in hocast ‘Ahmed b. Harb, inkdr el-kesb lehine fetva vermistir. Bkz.:

Massignon, Essai, 258-60.
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Onlarin dindarlik anlayisi kendini hesaba ¢ekme, yani i¢sel murakebe (tagashshuf)
ve kendini diinyevi herseyden soyutlama, yani feragat etme (zuhd)* ile karakterize
olmustu. Hatta Kerramiyye, Tanri’ya karsi tam bir yakarig ve tam bir giivenle O’na
olan teslimiyetlerini savundu. (tawakkul). Tbn Kerram, ézellikle de gok iyi taninan
birisidir; tstelik de Tanri’ya olan teslimiyeti (tawakkul) konusunda ileri derecede
pratik uygulamalar1 olan dindar bir sufi (zdhid) olarak anilmaktadir. ibn Kerram,
Ravnadk el-Kulib’de pratikte nasil iyi bir otorite oldugu hususunda mistik erdemin
bir 6rnegi olarak dne ¢ikmaktadir.”” ibn Kerram’in Tanri’ya teslimiyeti/baglilig:
anlayis1 (tawakkul), Tanri’ya tam bir 6zveriyle inandigi ekonomik faaliyetlerin
yasaklanmasi (fahrim el-makdsib) prensibi ile yakindan iliskilidir.*®

IX. ylizyilda ticari kazancin mesrulugu ile ilgili sorular ortak birer sorun
olmustu. [SOyle ki] ekonomik kazang, sufi dindarlik ile nasil bagdastirilabilir?
Sermayenin biriktirilmesi (iddikhdr) caiz midir? Tanri’ya olan giiven (tawakkul),
caligmay1 m1 engellemektedir? Goniillii yoksulluk (fagr) calisarak ge¢inmekten daha
mi1 iyidir? Orada bu sorularin yanitlartyla ilgili genis bir alan vardi; ancak bu
yanitlarin higbirisi konusunda tam bir goriis ve fikir birligi (consensus) olusmus
degildi. Ekonomik ahlakin 6nemli bir gostergesi de, ilgili konu iizerinde sayisiz
kitaplarin yazilmis olmasidir.

[Bu hususta] belki de en eski ve en onemli tez, Hanefi okulun sanal
kurucularindan Muhammed es-Seybani (61.804) tarafindan Kitdb el-Kesb olarak
kompoze edilmistir.*® Bu eser de tipki déneminin diger metinleri gibi biiyiik 6l¢iide
hadislerin toplanmasindan miitesekkildir. Onun esas amaci, ticaretin bir izin degil
de, sadece bir kazang oldugunu goéstermektir. Bu da, mii’minin gorevidir ve
gercekten ticaret ve el sanatlari ile kazanilan para Tanri’y1 hognut eder.>® Bu Hanefi

% es-Subki, ibn Kerram’1, sufi (tanassuk), dindar (fa ‘abbud) ve kenddini tamamiyla

Tanr1’ya adayan (tagashshuf) bir sahsiyet olarak karakterize etmigtir. Ayrica bkz.:
Massignon, Essai, 259-64; s.v. “Karramiyya”, Encyclopedia of Islam.

‘Umar al-Samarqgandi, Ravndk el-Kuliib, Bibliotheque Nationale, Paris, Arabic MS
no. 6674, 46a-49b. Ibn Kerram, tawakkul bashkl boliimde ve ayrica rizq béliimiinde
de bir tawakkul 6rnegi olarak goriiliir.

J. van Ess, “Ungeniitzte Texte”, 30-32.

Onun orijinali kaybolmustur; ancak onun dgrencisi Ibn Sama‘a (61.847), tarafindan el-
Iktisdb fi’r-Rizki’l-Mustatdb baslikli (Yasal Gegim Uzerine/On Lawful Livelihood)
bir 6zet ona dahil edilmistir. Bu metin ve diger uygun meteryal hakkinda bkz.: S. D.
Goitein, “The Rise of the Middle-Eastern Bourgeoisie in Early Islamic Times”, in
idem, ed., Studies in Islamic History and Institutions (Leiden, 1966), 217-41; and B.
Lewis, “Sources for the Economic History of the Middle East”, in M. Cook, ed.:
Studies in the Economic History of the Middle East (London, 1970), 78-92.

Gergekte boylesi bir gecim, ister sivil isterse de askeri olsun Tanri’ya daha hos kabul
edildi. Bkz.: Lewis, “Economic History of the Middle East”, 87.
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tez, bir yasam igin calismak yerine Tanr’ya baglanip teslim olanlara yonelik
serdedilen bazi esetirilere istinat etmekteydi. es-Seybéani, sozgelimi Kitdb al-
Kasb’da soyle bir anekdot aktarmaktadir:

“Bir keresinde Halife ‘Omer, mahzun bicimde oturan dindar bir erkek grubu
gordii. Bu kimseler kendilerince soyleniyorlardi; [bunlar] samimiyetle Tanri’ya
baglanip teslim olan kimselerdi (mutawakkiliin) (ve bu yiizden onlar, bir ticaret
yoluyla elde edilen imandan kagindilar). “Hayir” dedi Halife, bir kelime oyunu
yapiliyor. Tanri’ya baglanip teslim olanlardan (mutawakkilin) (diger insanlarin
parasimt Yiyenler) vardir.” Sen onlarin basini daha da yukari kaldirdin ve kendi
gegimini daha iyi temin ettin.”>*

Bununla birlikte diger calismalar, kesb [teorisine] kars1 ¢iktilar: Tbn Kerram’mn
hocast ‘Ahmed b. Harb ve onun 6grencisi ‘Ahmed b. Yahya Hulvani (61.909) bu
konuyla ilgili risaleler yazanlar arasindaydi.>

Keldmer Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’ye (61.324/935) gore, Kerramiyye’ye ait
tahrim el-makdsib’da Mu‘tezile’nin asirt sufi din algisinin ~ karakteristik 6zelligi
bulunmaktaydi. [Nitekim] Mu‘tezili ibn er-Ravendi, “Kitdb el-Ddar ve Tahrim el-
Mekdsib” isminde bir kitap yazdi.*® Fagr, kasb ve tawakkul, tasavvufun da énemli
sorunlar1 arasindadir ve bunlarin dogru uygulanmas: konusunda kendi aralarinda bir
fikir birligi de yoktu. Sozgelimi Ebl Talip el-Mekki, sayet uygulayicinin niyeti
Tanrr’ya kulluk etmek oldugunda sermayenin biriktirilmesi (iddikhar) ile Tanri’ya
baglanip teslim olma (tawakkul) hususunda herhangi bir ¢atisma olusturmayacagi
sonucuna varmusken, Sakik el-Belhi de bir rivayette inkdr al-kasbi savunmustur.>
Iste bu nedenle Kerramiyye, bu konulara gosterdigi dikkat konusunda yalniz degildi;
bu nedenle onlar, radikal goriislere sahip olmamslardir. Kerramiyye’nin tahrim al-
makdsib anlayisi, resmi Samani ideolojisi/doktrini tarafindan kinanmistir.”®> Bu
durumda bir¢ok miislimani kazanmak ve Tanri’ya karsi hos bir ticareti savunmak
dahi miimkiin iken, Kerramiyye’ye ¢ok sert bir bi¢imde kars1 konulmustur.

Nisabur’da boylesine asir1 tartismalar olurdu. Nisabur, ortagag orta dogusunun

idi. Nisabur’un gelir getiren en 6nemli kaynaklarindan birisini, tekstil (kumag)
ticaretindeki harcamalar olusturuyordu. Ibn Kerrdm’in ilk destekgilerinin cogu,

L Quoted in Goitein, “Middle-Eastern Bourgeoisie”, 224.

52 Ibid., 220-21.

% J. Van Ess, “Ungeniitzte Texte”, 76; bkz.: Ibn Rawandi’s Makaldtu’I-Islamiyyin 467,
14 ss., cited in van Ess, “Une lecture”, 188.

% Ibid., 188-90.

%5 On this point see Madelung, Religious Trends, 43 note 21.
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zanaatlarim tiiccarhga dayandiran kirsal kesme ait insanlardi.®® Bu nedenle
Kerramiyye, Nisabur’da ozellikle de alt siniflar arasinda daha fazla popiiler
olmustur. Onlardan az bir kismi, Nisabur kentinin o6zellikle de yoksul boliimiiniin
kuzeybat: tarafinda idiler.”” Kerrdmiyye nin yoksulluk idealleri, yani kazang/kar igin
calismanin antipatik olduguna [iliskin disiinceleri], diger mezhepler tarafindan
Nisabur’da olusturulmaya calisilan Islim vizyonundan daha asin bir sufiliktir.
Onuncu ve on birinci yiizyilin ilk doneminde Kerramiyye, siyasi ve toplumsal gii¢
acisindan énemli bir derece elde etti.

Kerramiyye, gii¢ (otorite) ve tesir bakimindan Nisabur’da miicadele ediyordu.
Onlarin en gelismis ve kapsamli organizasyonu (ozellikle de handgdhlar),
misyonerlik ¢alismalarinda basarili oldu ve hem kirsal hem de kentsel niifusun her
ikisine de hitap eden Hanefi ve Séfi‘ilerin sehir kontroliinii tehdit etti.® Onuncu
yilizyilin sonuna gelindiginde Hanefl ve Safi‘1 gruplar, yarg: ve egitim sistemlerinin
kendi kontrollerine ge¢cmesiyle birlikte sehirde bir giic unsuru olmaya
baslamislard1.® Hukuk okullarimimn birer sézciisii olarak bu mezheplerin 6nde gelen
ulema-tiiccar aileleri, nominal agidan Nisabur’u yoneten rejimler ile basa ¢ikmak
icin miicadeleye girismislerdi. Yerel meselelere yabanci olan Tiirk hitkiimdarlari,
ulemanin kendilerini desteklemesinden daha ziyade, onlarin ulemanin yardimina
ihtiyaglart vardi.  Rejimlerin etkin yonetebilmek i¢in mezheplerin isbirligine
ihtiyaglart vardi ve onlar 6nde gelen ulema ailelerine, kentsel yasam tizerinde fiili
kontrolii (de facto) siirdiirebilmek i¢in izin vermislerdi. Gazneliler ve daha sonradan
Selguklular, yeni fethettikleri topraklari (iilke) yonetmek ve onlarin kontroliini
saglamada bir arag olarak iist taraftan farkli mezhepleri denediler.

% Bulliet, dokumanin kirsal endiistrinin bir kurali oldugunu ve dokumacilarin dine tam

doniisiim hususunda etkin bir grup olduklarin1 6nermektedir (Patricians of Nishapur,
12). Ayni sekilde bkz.: el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 131.

Kanat olarak adlandirilan sulama kanallar tarafindan saglanan suyun nerdeyse hig
bulunmadigr sehir bolamii. Bkz.: Bulliet, Patricians of Nishapur, s. 13. Bu bolgenin
ad1 Manasik idi (el-Makdisi, Ahsanu 't-Tekdsim, 336).

Ozellikle de Hanefi limler, ilk donemlerde Kerramiyye’nin gériis ve diisiincelerine
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olumlu yaklagsmislardir. Ciinkii itikddi ve ameli planda Ehl-i Siinnet din
paradigmasma yakin fikirlere sahip olan Ibn Kerrdm hareketi miisamaha ile
kargilanmistir. Ancak zamanla basta Mu‘tezile ve Es‘arilik olmak iizere Hadis
taraftarlart ve diger Islim mezheplerince kendilerine yoneltilen bazi elestiriler
dolayisiyla Kerramiyye, belli bir dénemden sonra mesafeli kalinmistir. Imam
Matiiridi, bu anlamda bir kirilmay1 temsil etmektedir. (Ceviren).

% Bu gruplar, onlarin egitim ve yarg: sistemlerinin kontrolii hakkindaki kapsamli bir

tartigma i¢in bkz.: Bulliet, Patricians of Nishapur, esp. 28-47.
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Gazneliler, sozgelimi ilk olarak Hanefi mezhebini tercih ettiler. 997 yilinda,
Gazneli Sultan Mahmid, Nisabur’u elde tutmasinin bir gerekliligi olarak kendisini
onlarin hamisi yapti. O, pek ¢ok Hanefi tarafindan benimsenen Mu‘tezile teolojisini
desteklemek igin iizerinde Kur’an ayeti (Al-i Imran/17) olan bir sikke bastird1.®
Kardesi Nasr, Hanefi kadi (qadi) EbG ‘Ala Sa‘id i¢in bir medrese insa etmis ve
donatmistir. Bununla beraber Gazneliler’in sadece bir mezhebi himaye etmek gibi
bir olgiitleri de yoktu. Onuncu yiizyilin sonu ile on birinci ylizyilin baslarinda,
Gazneliler de Kerramiyye’yi desteklemislerdir.

Nisabur’da KerrAmiyye’nin onderi o dénemde EbG Ya'kab Ishak b.
Mahmidsah (61.383/993) idi.®* O, kayitlarda mutedil bir sufi dindar olarak taninir ve
hakkinda Nisabur’da 5.000 kisiyi islam’a déniistiirdiigiine iliskin rivayet de vardir.®
Onun dindarlik anlayisi, Kerrdmiyye’ nin tercih etmis oldugu Gazneliler’in lideri
Sebiiktigin iizerinde giiclii bir etki yaratt1.®® Ebii Ya‘kab’un oglu Eba Bekir, grup
liderligini basard1 ve Gazneli Mahmad onu kentin reisi (ra ’is) olarak atadi.®* Riydsa
geleneksel olarak Tahiri doneminde miisliiman olan 6nemli bir dihkan (dihqdn)
ailesi olan Mikali ailesi tarafindan desteklenmisti.”> O zamandan bu yana onlara
genellikle, ru‘asd gibi halifelik veya yerel yonetimler hizmet etmistir. Bulliet’in de
isaret ettigi gibi onlarin, Hanefi veya Safi‘i aileler i¢in bilinen higbir baglar1 yoktu
ve bu nedenle de yerel siyasete muhbir ve bir arabulucu olarak hizmet etmis
olabilirlerdi. Ne zaman ki Mahmid, riydsayr Ebi Bekir’e verdi; bu sayede de
ticlincii bir mezhebe resmiyet taniyarak yerel siyasetin biitiin dengesini altiist etti.
[Boylece] ilk defa riydsa, bir alim ve diger kentsel gruplar tarafindan nefret edilen
bir mezhebinin tiyesi tarafindan sekillenmis oldu.

Bulliet, “Political-Religious History”, 75. Ilgili ayetin meali soyledir: “[Allah],
sabredenleri, dogru olanlari, huzurunda goniilden boyun biikiip duranlari, Allah igin
(mallariny) harcayanlari ve seherlerde istigfar edenleri (bagiglanma dileyenleri)
gormektedir.” (Kur’an: 3/17).

61 jshak b. Mahmidsah, VI/XIL yiizyilin ortalarina kadar Kerramiyye toplulugunun
Nisabur’daki hakim ailesinin atasi oldu. J. van Ess tarafindan tarif edilen bu ailenin
bilgisi ve seceresi hakkinda bkz.: J. van Ess, “Ungeniitzte Texte”, 33-5.

Sam‘ani, onu, diinyay1 teleyen ve Kerrdmiyye seyhi olan bir imdm, bir zdhid, bir
‘abid ve bir miigtehid olarak tarif etmektedir. (Kitdbu I-Ensdb 10: 377).

es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 31; ‘Utbi, Kitdbu'I-Yemini, ¢ev.: J. Reynolds, 438-
42: Bosworth, Ghaznavids, 186.

8 Onemli bir kisilik olarak Ebd Bekr hakkinda bkz.: Bosworth, “Rise of the
Karamiyyah”, 7-13.

Bu ve onun takipgileri hakkinda bkz.: Bosworth, ibid.; idem, Ghaznavids, 185-89;
Bulliet, Patricians of Nishapur, 67.
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Sultan Mahmid, ra’is gibi Kerrdmi birisini atamakla aslinda, Nisabur’daki
kontrol ve etkinligini artirabilecegini diisiinmiis olmalidir. Bagdat’taki halifelik
pozisyonlarini desteklemek i¢in girisimde bulunarak o, Ebd Bekir’i, mevcut halifelik
acisindan Isma‘ililik, Mu‘tezililik ve Es‘arl teoloji demek olan heterodoksiyle
miicadele yapmasi i¢in tesvik etti. Eba Bekir, Safi‘i (Es‘ari egilimde olan), Hanefi
(Mu‘tezili egilimde olan), si‘i ve suf bir lider olarak insanlar1 bezdirdi.*®® [Nitekim]
Es‘ari bilgini Ibn Farek (61.406/1015-16) de sapkinlikla itham edildi ve Gazne
sultania kendini savunmak zorunda kald1.®” Sufi Ebd Sa‘id b. Ebi Kayr de, Ebu
Bekir halifeliginde ayni zorluklarla kars: karsiya kaldi.®® Hanefi Kadi Ebu’l-‘Ala
Sa‘id (61.431/1040), antropomorfizme (insan-bigimci) Eba Bekir’i suglayarak
karsilik verdi.®® Eba Bekir, suglamalari reddetti; ancak Mahmd kentin minber ve
medreselerinde onu gorevinden azletti.

Ebl Bekir’in, yerel liderlerin ortodoksisini testi yoniindeki mutaassip din
algist (zealous) sadece Hanefi, Safi‘iT ve Kerramiler arasindaki gerginligi
siddetlendirebilirdi. Bu baglamda ger¢ekte Nisabur’daki i¢ siyaset {izerinde
kontroliin daha biiyiik bir derecede etkinlestirilmesi yerine, Sultan Mahmid’un
Kerramiyye’yi destegi sehirdeki orgiitsel ¢ekismeleri artirdi. i1k énceleri Sultan, Eba
Bekir’in cadi avi hakkindaki sikayetlerini gérmezden geldi; fakat sonunda ona karst
harekete gegmek zorunda kaldi. Ne zaman ki Mahmad, Eba Bekir’i resmi
gorevinden uzaklastirdiginda riydsa, Mikali ailesine geri dondi. Onun yerini alan
ra’ts, EbG Bekir’in karistirip huzursuz ettigi durumdan sonra sessizce sunulan
kapsamli bir kamu isleri programina bagladi.”

Eba Bekir ofisinden ¢ikarildiktan sonra Kerramiyye’nin giicii tamamen
kirildi. [Zira bu dénemde] siddetli zuliim bagladi ve Ebd Bekir, sufi (miinzevi),
dindarane bir hayat siirmek zorunda kaldi. Sultan Mahmid, 411/1010-11 yilinda
Gur’u ele gegirince, 0, IslAm’m halk inancini [insanlara] dgretmek icin Kerrami
egitimeileri terk etti.”* Bu da, tam onun Nisabur’da Kerramilere verdigi destegi geri
cektigi anda gergeklesti. Onun Nisabur’da Kerramilere doniik destegini geri
¢ekmesi, halk nezdinde onlarin popiileritesini engelledi; zira aksi bir durumda o,

8 <Utbi, Kitdbu 'I-Yemini’nde onun engizisyonunu agiklar, ¢ev.: Reynolds, 471-84.

87 Bosworth, “Rise of the Karamiyyah”, 11-12. O, 406/1015-16 yilinda Nisabur’da eve
donerken zehirlendi. (Belki de, Kerramiyye tarafindan).

Bkz.: Muhammed b. Miinevver, Asrdr al-tawhdd fi magamdt al-shaykh Abii Sa ‘id,
cev.: M. Achena, les Etapes mystiques du sheikh Abii Sa‘id (Paris, 1974), 85-90;
‘Utbi, Kitabu'l-Yemini, ¢ev.: Reynolds, 473.

Bosworth, “Rise of the Karamiyyah”, 11-12; ‘Utbi, Kitdbu I-Yemini, trans. Reynolds,
471-84.

" Ibid., 478-9.

™ Bosworth, “Early Islamic History of Ghur”, 127-9.
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onlarla beraber Gur’u da kaybedebilirdi. [Boylece] Islam’mn Kerrdmi versiyonu
Gur’a kok saldi ve ancak Gur krallari, 595/1199 yilinda Kerrami mezhebine
bagliliktan vazgegtiler. "

Kerramiyye’nin etkisi on birinci yiizyilda zayiflarken, giic dengesi Hanefi ve
Safi‘i mezheplerine geri dondii. Kenti yonetmek i¢in Selguklular ya da onlardan
once Gazneliler, kendi kisisel girisimleri dogrultusunda bu mezheplerden birinin ya
da digerlerinin destegini denediler. On birinci yiizyilin ortalarinda Selguklular,
Nisabur’da Hanefi grubu (mezhebi) himaye ettiler.

Bu donemde Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’in Veziri ‘Amid el-Miilk el-
Kundiri, baslica rakibi olarak gordiigli Safi‘i teolojisinin tercih edilmesinin 6niine
gecerek Hanefi grubun destegini kazanmak igin tesebbiiste bulundu.” On birinci
yiizyilin ortalarinda Safi‘l grup icindeki yeni bir liderlik yarig1 ve resmi himaye
nedeniyle, en 6nemli mesajlar sehre hakim olmustu. Iktidardaki bu distiinliik,
440/1048 ve 455/1063 yillar1 siiresince Es‘ari teolojinin yasaklanmis olmasinin
nedeni olmus olabilir.

Onuncu ve on birinci yiizyillarin son dénemleri siiresince Es‘ari teoloji, Safi‘i
grubun birgok miintesibi tarafindan kabul edilmisti.”* Es‘ari teoloji, Safi‘? mezhebine
bagli hale geldikge Safi‘ilik, hal-i hazirda var olan Hanefi-Mu‘tezili yakinligina
(rabita) ve kendilerine has teoloji ve hukuk sentezleri bulunan Kerramiyye’ye bir
alternatif olarak sunulmustur. Bu sentez, medreselerin insa edilmesiyle birlikte Safi‘i
mezhebine giiglii ve donatilmis bir st imkani sagladi ve onlar1 daha baskin bir
konuma yerlestirdi.” Hanefi miittefiklerinin destek ve tesviki ile el-Kunddri

2 Ibid.; ibn el-Athir, el-Kamil, year 411/1020.
™ Es‘ari teolojinin yasaklanmasi ve Vezir el-Kundiiri’nin politikalar1 hakkinda bkz.:
Michel Allard, Le probleme des attributs divins dans la doctrine d’al-Ash ‘ari et ses
premiers grands disciples (Beirut, 1965), 75-7; Bulliet, “Political-Religious History”,
71-93; Heinz Halm, “Der Wesir al-Kunduri und die Fitna von Nishapur”, Die Welt
des Orients 6 (1971): 205-33.

Es‘ari teolojinin Horasan’da 6zellikle de Nisabur’da yayilmasi ve Safi‘i hukuk okulu
ile iligkisi hakkinda bkz.: Allard, Le Probleme, 75-7 and 312-55; Heinz Halm, Die
Ausbreitung der Shaf Vitischen Rechtsschule von den Anfdngen bis zum 8/14
Jahrhundert (Wiesbaden, 1974), 32-41; George Makdisi, “Ash‘ari and the Ash‘arites
in Islamic Religious History”, Studia Islamica 17 (1962): 37-80; 18 (1963): 19-39.
Sozgelimi Simjurid Vali Nasir al-Dawla Abu’l-Hasan Muhammad ¢ok iyi bir Safi‘i-
Es‘arf ialahiyatc1 olarak bilinir. Ibn Fiirek, a madrasa sometime before 372/982; and
sometime before 405/1014, a madrasa was built for Ebii Ishak el-Isferayini (d.
418/1027). For Ibn Farek’s madrasa see Subki, Tabakdtii’s-Sdfi ‘iyye, 4:128; Bulliet,
Patricians of Nishapur, 93, 159, 250; Halm, Die Ausbreitung, 51-2. For Abu Ishaq
bkz.: es-Subki, Tabakdtii's-Sdfi ‘iyye, 4:256.
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tarafindan baslatilan Es‘arilige zulim etme ve Safi‘l grubu zayiflatmak ig¢in
tesebbiiste bulunma mantig1 basarili oldu.”® Safi‘i grubun i¢inde Snemli oranda
Es‘arilige bagl olanlar vardi ve giiglii ve niifuzlu pozisyonlar1 geregince Es‘ari
karsithg1, bu kimselerden etkili bir bicimde ortadan kaldirildi. [Oyle ki] dort yiiziin
iizerinde S$afi‘i-Es‘arl, ya hapsedilmis veya siirgiine gonderilmistir. Zuliimler
455/1063 yilinda sona erdi; ancak bu tarihten 6nce el-Kundari’nin politikalari, halefi
olan Nizamii’|-Miilk’e dahi zarar vermistir.

Nizamii’l-Miilk’iin faaliyetleri ve politikalart ¢ok iyi bilinmektedir.”” O,
mezhep ve rekabeti istismar ederek iktidarin1 insa etmeye calismis olan el-
Kunddri’nin aksine, hosgorii uygulanmis (torelans) ve her iki mezhebi (Hanefi-Safi‘1)
ozellikle de Safi‘iligi desteklemistir; zira el-Kundiri, biiyiik olasilikla Hanefiligi
tercih etmistir. Bu nedenle Nizami’l-Miilk, Hanefilere destek olmaktan &te,
oncelikle Safi‘i-Es‘ari grubun hamisi olmustur. O, Nisabur’da aktif bigcimde
Safi‘iligi destekledi ve 1059 ya da 1060 yilinda ilk Nizamiye Medresesi’ni insa etti.
Nizamii’l-Miilk, Nisabur’da Safi‘i-Es‘ari ¢izgide dnde gelenlerden birisi olan Imam
el-Haremeyn el-Ctiveyni’yi (61.419/1028) bir yonetici ve hukuk hocasi (professor)
olarak [bu medresenin basina] atadi. Nizdmii’l-Miilk’tin bu himayesi, Safi‘ilige
Nisabur’da yeniden bir gli¢ konumu kazandirdi.

On birinci yiizyilin liglincii yarisinda Selguklular, Hanefi ve Safi‘ileri 6zellikle
de Safi‘flerin Nisabur’daki kurumlarini hor gormeye basladilar. Aymi yiizyilda Safi‘i
mezhebi, Kerrami handkdh kurumunun ¢okmeye/erimeye baslamasi ve itlhimli sufi
dindarlik anlayisinin benimsenmesi sayesinde kendi gii¢ ve orgiitsel tabanini daha da
gliclendirmistir.

Onuncu yiizyilin sonuna kadar handkdh, Horasan’da neredeyse sadece
Kerramiyye ile iliskili olmustu.”® On birinci yiizy1l boyunca handkdh, Horasan’da
giderek Tasavvufla (Sufizm), 6zellikle de Safi‘l mezhebinin Tasavvuf [anlayisi] ile
baglantili oldu. On birinci yiizyihn ilk yarisinda Nisabur’da, handkdhlarin
kurucular1 ve onlarin organizasyonunda ciddi bir artis oldu. Sufiler, 6zellikle de
bunlarin Safi‘? mezhebine mensup olanlar: onlarla iliskilendirilmeye baslandi.

® Bir devlet gorevlisinin pargas iizerinde dini doktrini uygulamak igin ortaya konan bu

girisim, dokuzuncu yiizyllda Halife Me’min’un Mu‘tezili teolojiyi zorla
uygulatma/halka kabul ettirme girisimini andirmaktadir. el-Kundari’nin dini
meteryallerin dikte edilmesine yonelik bu girisimi, sonunda basarisiz oldu.
Nizami’l-Miilk’iin politikalar1 hakkinda bkz.: el-Makdisi, “Muslim Institutions”, 1-
56.

See above and the evidence assembled in Chabbi, “Remarques”, 38-45; s.v.
“Hankah”, Encyclopedia of Islam.
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Sufi EblG ‘Abdurrahmén es-Siilemi (61.412/1021), sozgelimi, (bazen bir
duwayra olarak anilacaktir) bir ~andkdha sahipti ve Ebu’l-Kasim ‘Abd el-Kerim el-
Kuseyri’nin (61.465/1072) hocasi ‘Ali el-Dakkak, 391/1001 yilinda bir handkdh
daha insa etmisti.”® Ayrica el-Kuseyri’nin, Tasavvuf’ta miirit/6grenci yetistirdigi bir
duwayrasi da vardi. el-Kuseyri’nin miridi Eba ‘Ali el-Farmadi, bu kurulusta
zamanimi harcadi.® Stfi Eba Sa‘id b. Ebi Kayr, bu handkdhlari insa ederek onlarin
dizisini olusturdu ve handkdh hayati i¢in bilinen ilk kurali deklare etti (olusturdu).®

Baslangigta onlarin 6zel hamileri ve iyi ozellikteki Safi‘iler, bu kuruluslart
olusturdular. Bu ortak kuruluslar, tipki es-Siilemi ailesinin kandkdm gibi genellikle
bir sufi ya da onun ailesine aitti. Ancak bazen de, 6zel bir miilkiyetin ya da sufilerin
emrinde onlar1 oraya yerlestiren bir vakif sahibinin pargasi (miilk) durumundaydi.®
Daha sonra, on birinci yizyilin ikinci yarisinda Selguklu hiikiimdarlar1 da,
handkahlar: kurmaya ve onlara hep iisten bakmaya basladilar.*® Bunlara ek olarak
medreselerin bir dizi kurucusu olarak Nizamii’l-Miilk de, Selguklu bolgesi boyunca
handkdhlardan olusan bir dizi olusturdu. Sozgelimi 0, Isfahan’a bir handkdh
yoneticisi atadi ve bu yoOnetici kendisine her yil bu handkahin ihtiyaglarini
sunacakt. Bu, muhtemelen medresenin gelisimine benzer bi¢imde ona katkida
bulunmak i¢in uygulanan bir politika goriiniimiindedir. Yani 0, kurumlarin himayesi
sayesinde ve idari 6zerkligi de ele gecirerek yeni kazanilan insanlardan (bu durumda
olan sufiler) 6nemli bir grup lizerinde kontrol saglamak ve etkisini artirmak icin
girisimde bulundu.

Onuncu yiizyil ile on birinci yizyillarin son donemlerinde Tasavvuf, Safi‘i
mezhebine entegre edildi. Nisabur’daki Safilerin neredeyse tamami Safi‘1 idiler ve
Tasavvufun yayginlasmasi Safi‘i mezhebi ile irtibatlandirilmistir.®® Tasavvuf, Safi<i

™ For Sulami’s handkdih see the references in Bulliet, Patricians of Nishapur, 299; s.v.

“Sulami”, Encyclopaedia Iranica (G. Bowering); for Daqqaq’s handkdh see
Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-Tevhid, 57; Bulliet, Patricians of Nishapur, 250.
8  Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-Tevhid, 136-7.
8 By kuralin bir benzeri Annemarie Schimmel’de bulunabilir, Mystical Dimensions of
Islam (Chapel Hill, N.C., 1975), 243. Handkdhtaki yasam yolu kanit hakkinda bkz.:
Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-Tevhid, 79, 81, 97, 165, 180, 356.
Muhammed b. Miinevver, Suff EbG Sa‘id’in biyografisinde bdyle bir vakfi
agiklar/tarif eder. Sufi EbG Sa‘id’le tamistiktan sonra varlikli bir adam, hanékaha
doniistiirilmiis bir ev satin aldi. O, ondan sonra ona kirk sufi yerlestirdi (Esrdru ’t-
Tevhid, 180-81).
See the evidence assembled in A. Bausani, “Religion in the Saljuq Period”, Cam-
bridge History of Iran 5:300; s.v. “Hankah”, Encyclopedia of Islam.

8 Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-Tevhid, 183.
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bilginlerin (ulema) faaliyetleri, uygulamalar: ve kurumlari ile i¢ ice olsa da, sufiler,
Tasavvufa edebi destek saglamak tizere sufi alimler kurumsal (olmay1)ligi
basardilar.®® Safi? mezhebi ile ilintili bu yapi, Orgiitsel bir cerceve iginde
mesruiyetin bilyiik bir derecesi ve himayenin (giidiim) bir pargasi olarak Tasavvuf’a
destek oldu.

Ilimh Tasavvuf ile Safi‘i mezhebinin birlesimine neden olan bir baska faktor
de, Kerramiyye’ye karst beslenen antipati olabilir.®’” Boylece Safi‘i-Sufiler
ekseninde sekillenen sufi din anlayisi, Hallac-1 MansGr’un (61.922) “sarhos ve
baygin (intoxicated)” (sukr) olan sufi din anlayisindan daha ziyade, Ciineyd-i
Bagdadi'nin “ol¢iilii ve ciddi (sober)” (sahw) diizlemde seyreden Tasavvuf
anlayisina uygun olarak es-Siillemi ve el-Kuseyri tarafindan uygulanmistir. Safi‘i-
Es‘ari-Tasavvuf dizgesindeki bu onemli SGfi din telakkisi, ahlakdisi davranisin
benimsenmesi ve toplumun reddedilmesinden daha ¢ok, vicdani baglilik ve sosyal
hayat konusunda hukuku aktif olarak vurgulamistir. Ancak bu sufiler, Tanri’ya olan
asirt teslimiyeti (tawakkul) ve zilleti (faqr) onaylamadilar; tam aksine ticaret, el
emegi Ve ¢alisip kazanmay1 (kasb) oncelediler. Kerramiyye'nin radikal dindarhgi,
asiriligl ve gosterise dayanan ibadet anlayist, ilimli ve burjuva karakterli sufi din
anlayis1 tarafindan hep 6telenmistir.

Safi‘i-Sufi din anlayisi, orta ve ist sinif elitlerin ticaretini saglamlastirdi ve
iistelik de, carsi ve isci sinift niifusunu birbirinden ayirt etti. Kerramiyye farkli bir
kitleye hitap etti: Kentsel, kirsal yoksullar ve diger toplumsal yapilarin/gruplarin
gorlis ve pozisyonlari ile memnun olanlar. Kerramiyye’nin orgiitlenmesi ve
popiileritesi, daha organize olabilmek adina diger grup ve yapilanmalari tesvik etmis
olabilir.®® Gergekten de, Kerrdimiye’nin gii¢ ve etkinli sayesinde Nisabur’da tavan
yaptig1 donemle, Safi‘i mezhebine bagl olarak varlik bulan Tasavvufi donem birebir
ortliismustur.

Sonug¢

sozliikten tegekkiil ettirdigi grafikte bir araya toplamigtir. The Histories of Nishapur,
Hanefiler’in veya Sufi KerrAmiler’in listesi degil; sadece Safi‘iler (Patricians of
Nishapur, 41-2).

Buna ilave olarak su anda Safiler, kendi teskilatlarini ve otoritelerini ilerletmeye
bagladilar. Bu konular, M. Malamud’da uzun uzadiya tartigilir, “Sufi Institutions and
Structures of Authority in Medieval Nishapur”, International Journal of Middle East
Studies 26 (1994): 427-42.

87 See Chabbi, “Remarques”, 65-8.

8 Ibid., esp. 48-54.
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Kerramiye, onlari tartisan neredeyse biitiin kaynaklar tarafindan sapkin olarak
mahkim edilmistir. Bazen de, kimi tuhaf ve tahrik edici inanglara sahip olanlar
onlar1 suglamuslardir. Sézgelimi ibn Da‘i, Ibn Kerrdm’m, escinsel iliskilerin
miisliman olmayanlarin ibadet eylemlerini (‘ibaddt) olusturdugu diisiincesini iddia
etmistir.®® Biitiin bunlar, teolojik kosullar icerisinde degerlendirilebilecek (criticism)
konular olmasina ragmen, onlara karsi diismanligi uyandirmak i¢in daha c¢ok

diinyevi nedenlerle ileri siiriildiigii anlagilmaktadir.”

Kerrami dindarlik, radikal idi; asir1 sufilik, dilencilik, zillet (fagr) ve Tanri’ya
tam teslimiyet (tawakkul) ile karakterize edilmistir. Ozellikle de, pek ¢ok miisliiman
Tanri’y1 sevindirecek ticari kari mesru kilmaya hatta savunmaya calisirken
Kerramiyye, siki bicimde bu anlayisin karsisinda yer aldi. Kerramiyye’ye karsi
uyandirilan diismanligin yogunlugunun bir yonii kismen bununla agiklanabilir. Bu,
Kerramiyye’nin atesli elestirmelerinden birisi olan Makalat miiellifi ‘Abdiilkéhir el-
Bagdadi’de iyice giin yiiziine ¢ikmustir. Ki o, Kerrami engizisyon donemi siiresince
Nisabur’da hayatin1 silirdiirmiis zengin bir Safi‘i sahsiyet idi. Kerramiyye,
miisliimanlar arasinda iyi bir ruhsal esitlik malzemesi olarak isimlendirilmistir; hatta
diger mezheplerin deger yargilari ile mutsuz olan ve haklarindan mahrum birakilan
fakirler i¢in bir bagvuru adresi olmustur. Onlar, kentsel ulema tarafindan formiile
edilmeye baslanan Isldim’m daha 1liml1 ve agikgasi da ticari nitelikteki din bigcimine
kars1 alternatif kalmiglardir.

Ustelik Kerramiyye, cok iyi orgiitlemisti ve miintesiplerine de tam bir hayat
felsefesi sunmakta idi. [Oyle ki] Kerramiyye hukuk, teoloji, mistisizmden
harmanladigi kendi sentezini insanlara aktardi/sundu. Kerrdmi giicii etkin kilan
faktor ise, ¢ok sayida insanin Islim’a kazandirilmasi, miintesiplerinin yoksul
kentliler olmas1 ve nadiren de olsa yabanci elitlerden kazanilan insanlarin himaye
edilmesidir. Onlar ¢ok iyi orgiitlendiler; diger taraftan onlar, kendi doktrinlerini
yayabildikleri medreseler ile handkdahlara sahiptiler. Onuncu yiizyil ile on birinci
yiizyihin ilk déneminde onlar, Nisabur’un Hanefi ve Safi‘i egemenligi igin ciddi bir
tehdit unsuru oldular.

Goriildiigli tizere Tirk hilkiimdarlar, yeni fethettikleri topraklari kontrol
altinda tutmak ve onlar1 yonetmek igin farklt mezhepleri himaye ederek tecriibe
ettiler. Onuncu ylizyilin sonu ile on birinci yiizyilin baslarinda Gazneliler, ilk 6nce
Hanefileri daha sonra da Kerramileri desteklediler. Kerrami bir iiye (miintesip)
riyasa ofisini elinde tuttugunda, Hanefi ve Safi‘l liderler ona zulmederlerdi.
Kerramiyye'nin resmi olarak himaye edilmesi, Nisabur’da grupsal kavgalari

8 Zysow, “Karrami Texts”, 581, note 36.

% By elestiriler, Kerrimiyye [mezhebine] karsi teolojik harareti yonlendirebilecek olan

isnatlardan kesinlikle degildir.
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artirmug, yerel siyasetin dengesini bozmus ve Gazneliler, onlardan destegini geri
¢cekmek zorunda kalmislardir. Bir Kerrami zuliim (olumsuzluk) ortaya ¢iktiginda,
onlarin giigleri etkili bigimde kirilirdi. Selguklu hiikiimdarlari ile Fars yetkilileri,
Hanefi ve Safi‘ilerin en azindan bir konu tizerinde hem fikir olabilecegini kabul
etmiglerdir: Kerramiyye’ye eski giiciinii ve niifuzunu yeniden kazanma hususunda
kesinlikle izin verilmemelidir. [Bu itibarla da] Selguklular, Hanefi ve Safi‘i
mezheplerini desteklemislerdir; fakat Kerramiyye’yi asla.

On birinci yiizyilin sonuna gelindiginde, Kerramiyye Horasan’da fiilen imha
edilmisti.” Hanefi ve Safig [mezheplerin] olusturmus oldugu antipatinin
paylasilmas1 —o6zellikle de Safi‘l mezhebinin artan giicii- ve Tiirk hiikiimdarlar ile
onlarin Fars yetkililerinin otorite kaybmma maruz kalmalari, onlarin diisiise
gecmesine katkida bulunmustur. Boylece Islam’in Kerrdmi vizyonu kalici olma
konusunda basarisiz kaldi ve diger miisliimanlar tarafindan sapkin bir hareket olarak
etiketlendi. Belki de onlar, kentsel ticarilikteki sosyal hayat ve orgiitlenme i¢in
diinya [hayatinin] dtesinde basarili bir sekilde istirak edilen marjinal islim’in en
6zel 6rneklerinden birisi olarak goriilmelidirler.

Hanefi ve ozellikle de Safi‘i okullar gelismeye devam etti. [Oyle ki] Safi‘d
hukukun sentezi, Es‘ari teoloji ve Nisabur’daki Safi‘i ulemanin bir dizisini olusturan
Ebt Hamid el-Gazzali’nin iinlii /iyd ‘Uliim ed-Din adl eserinin “6l¢iilii ve ciddi
(sober)” Tasavvuf anlayisiyla ortaya konmasi, onuncu yiizyilin sonlari ile on birinci
yiizyilda acik ara benimsenmisti. [Ciinkii] hukukun kombinasyonu, orta mistik
dindarlik ve kentsel segkinlerden bir grup tarafindan uygulanan teoloji, Ortadogu’da
diger misliiman gruplar arasinda genis bir kitle lizerinde uygulanan bir seydi.

L Bkz.: ibn el-Athir, el-Kdamil, year 488/1095.



