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Oz

[slam diinyasinda modernlesmeci séylemin en belirgin vurgusu; geleneksel din anlayisinin
Islam’in mesajin1 ve temel degerlerini bastirdigi ve Miisliimanlara zarar verdigidir. Islam
diinyasinin yasadigi kétiiliiklerin temel nedeni olarak geleneksel din anlayisi daha somut
olarak da mezhep taassubu gosterilmekteydi. O nedenle modernist Islamci diisiiniirler,
gelenegin elestirisi ve tasfiyesini ideolojik giindemlerinin ve egitim programlarinin ayrilmaz bir
pargast yapmiglardir. Oze déniis cagrisi hem modernist hem de selefi akimin ortak temasidir.
Yagadigimiz tarihsel an itibartyla modernist Islamci hareketin geri gekildigi ve beklenen etkiyi
birakamadig1 sdylenmektedir. Muhafazakar dindar hareketin sosyal ve siyasal yiikselisi Islam
diinyasinda yarim kalmis ve bitecek gibi de goriinmeyen mezhebi gerilimlerin bir anda
catismaya déniismesine yol agmugtir. Post-modern ve kiiresellesmeci tarihsel siirecte Islam
diinyasindaki sekiiler, geleneksel ve dinsel tiim kimliklerin bilesenlerine ayrilmaya zorlandig1
su kertede, diinyay1 yeniden kurma adina mezhepleri yeniden diisiinmek gerekiyor. Bu
makalede, bir insanlik tecriibesi ve tarihsel-toplumsal kurum olarak mezheplerin teolojik
mesruiyetleri tartisilacak ve sosyolojik islevleri incelenecektir.

Anahtar Kelimler: Islam; Tarih; Mezhep; Sosyalizasyon; Diinya-Kurma; Mesrulastirma.

SECTARIAN CRISIS IN CONTEMPORARY MUSLIM
THOUGHT: ON THE LEGITIMACY OF ISLAMIC SECTS AND
THEIR SOCIETAL UTILITY

Abstract

The emphasis of modern Muslim discourse on that traditional Islam is shadowing Islam’s
message. This tradition was taken as responsible for all malevolence Muslims underwent. So
modernist Muslims adopted to criticize and modify some parts of this tradition. So they both
have a common denominator, but Salafis more than an intellectual endeavor shows their faith
in the field which makes them political actors. And this movement took all positions and seems
the unique representative of Islamic thought, estranging all other denominations and calling
them as heretics. These aggregations force us to rethink Islamic sects in period which all secular,
traditional and religious identities are compelled to be atomized. These sectarian identities are
not in a position of being seen as the unique saving corpus. They are part of our history and we
have to contemplate on them. This article discusses the theological legitimacy of these sects and
their societal utilities.

Keywords: Islam; History; Sect; Socialization; the World-Formation; Legitimacy.
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L. Giris ve Temellendirme

Dini kimliklerin olusmasinda etkili olan kurucu ve yonlendirici unsurlarin
arastirilmasi, cagdas sosyal bilimlerin ¢ok da yetkin oldugu bir alan degildir.
O nedenle dinsel kimlikleri; dayandig1 kutsal metinler, 6nderler ve tarihsel
olaylar tizerinden ele alan digsal okumalar yayginlasmakta ve konunun 6zii
cogunlukla kagirilmaktadir. Cok az calisma kimligin derinligini, kadim
Oziiyle olan baglantisinin giincel pozisyonunu sosyal-psikoloji ve psiko-
sosyal yontemlerle tartismaktadir. Islam diinyasinda ise kimliklerin
kusatmas: siki bir sekilde devam ettiginden, agilim ve aydinlanma adina
s0zii edilmeye deger bir hareket géze carpmamaktadir.

Bir insanin dindarligini belirleyen etkenlerin basinda, onun kendi dininin
boliinmiisliigiinii nasil algiladig: gelir. Teolojik birligin nasil boliindigi ve
kurucu cemaatin nasil dagildiginin hikayesi; kimligi kuran, kurmakla
kalmay1p onu giincel tutan en 6nemli unsurdur. Hatta operasyonel ve pratik
anlamda, dinin ilk ve Ozglin Ogretisinden daha belirleyici oldugu
soylenebilir. Inanca ve birliktelige yonelik onursal diizeydeki dinsel
vurgunun yarattigt duyarlilbk, kimlik tarafindan yeni insalara
yonlendirilebilir. Mezheplerin ortaya cikis anlatilar1 , ‘bizi biz yapan
hikayeler’dir ve dinsel kimlikleri tarihsel ve teolojik koordinatlariyla siirekli
olarak kurmaya devam eder.

Herhangi bir dine ilgi duyan ve onu daha yakindan tanima ihtiyac
hissedenlerin daha ilk adimda fark ettikleri gercek, dinsel hakikatin zamanla
farkli alt kimlikler tarafindan sahiplenilmesinden dogan farkli din
yorumlarinin varligidir; en kestirme anlatimla mezheplesme problemidir.
Oyle ki bu yorumlarin olusturdugu anlama, algilama ve yorumlama
bigimleri, dinin o saf ve Ozgiin mesajina ulasmayr Onemli Olgiide
zorlagtirmaktadir. Tarihsel ve teolojik olarak dinin 6ziine ulasma ¢abalari,
beraberinde dinsel farklilasmalarin nasil anlasilmasi gerektigi sorununu da
getirmisgtir. Bu, tarih boyunca oldugu gibi giinlimiizde de dinle ilgili
problemlerin anlasilmasinda ve ¢oziimlenmesinde ana sorun olmay:
siirdiirmektedir.

Islam, glinlimiizde en canl tarihsel varliklardan biridir. Tarihsel, siyasal,
cografi ve kiiltiirel olarak Islam, diinyamin en c¢ok konusulan giindem
maddelerinden biridir. Siyasal, ekonomik ve kiiltiirel iligkilerin alabildigine
siklagtig1 ve yogunlastig1 giiniimiiz kiiresel diinyasinda, Islam’t anlamay1
hedefleyen calismalarin yaninda bu alandaki ¢alismalar1 manipiile etmeyi
amaclayan ¢abalar da goze carpmaktadir. Bat1 toplumlarinda yazili ve gorsel
medyada, iletisim araglarinin tiim imkanlar1 kullanilarak keskin bir
Islamofobik algi yaratilmaya calisildigi da bir gergektir. Islamofobist
soylemler, Islam diinyasini geri, az gelismis, 6zgiirliik diismani, hosgoriisiiz,
kadin karsiti-cinsel ayrimci, medeni degerlere yabanci vb. bir diinya olarak
gostermektedir. Batili giiclerin isgali altindaki sicak bolgelerde ortaya ¢ikan
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direnis hareketlerindeki Islamc1 sdylem ve goriintiiler, Islam karsitlig: icin
birer kanit olarak kullanilmaktadir. Islamofobist politikalar Bati’da kismen
de olsa basartya ulasmus, Islam’dan korkan ve Miisliimanlardan nefret eden
bir kamuoyu olusmustur.

Diger yandan Arap Bahar1 sonras1 Ortadogu’da bas gosteren yeni iktidar
savaglari, mezhep kavgalarini da besleyen bir potansiyel olusturmaya
baslamustir. Islam diinyasinda mezhebi kimliklerin etkin bi¢cimde kitlelerin
duygu ve diisiincelerini belirlemesi, bu konudaki bilimsel ¢alismalarin
oniindeki sosyal ve psikolojik engel olmay: siirdiirmektedir. Mezhepleri,
“dinin farkli yorumlar1” ve “Islam’in anlagilma bigimleri” olarak ele alan
yaklagimlar, diismanlikla ve dislanmayla kars1 karsiya kalmaktadir.

IL. Dinsel/Teolojik Diizey

Mezheplerin ortaya c¢ikis nedenlerini arastiran bir okuyucu, Kur’an’a
baktiginda ¢ok da olumlu olmayan bir yaklasimla karsilasmaktadir. Kur’an
onceki kavimlerin 6zellikle de Ehl-i Kitab'in vahiy karsisindaki tutumlarin
anlatirken, dinlerini parcalara ayirdiklarini vurgulayarak agik¢a onlar:
kinamakta; Miisliimanlar1 da dinde ayriliga diismemek, fitne ve tefrikaya
alet olmamak konusunda uyarmaktadir.

Kur’an soylemine genel olarak bakildiginda firkalasmanin kinandigi hususu
cok net olarak fark edilecektir. Insanlarin din konusunda iki biiyiik sapmasi
vardir: 1ki dinde agiriya gitmektir. Bu konuyla ilgili olarak Ehl-i Kitap
elestirilmis ve iman edenlerin dinde asiriya gitmemeleri istenmistir.!
Ruhbanlik 6zentisi icine girmek gibi dinde agik¢a emredilmedigi halde
fazladan ytkiimliiliikler ihdas etmek ya da var olan emirleri daha da
zorlastirmak tiirii davranislar, dindarlik i¢cinde yasanan temel sorunlardir.

Diger sorun ise dinde tefrikaya diismektir. Yine Kur'an, onceki dini
topluluklarin dinde tefrikaya diistiiklerini ve her birinin kendisini
hak/dogru digerlerinin yanlis/sapkin saydigini anlatmaktadir. Her ikisinin
de hakikat ve dogruluk iddialarini kuru birer zan ve yanilgi olarak niteleyen
Kur’an, boyle yaparak yeni bir hakikat soylemi insa etmektedir. Bu hakikat
sOylemi, yeni bir cemaat ve topluluk ile somutlastirilacaktir. O nedenle
peygamber ve ona inananlar, Ehl-i Kitap’la olan farki gézetmek ve teolojik
saflig1 korumakla yiiktimliidiirler. Herhangi bir uzlas1 ve alttan alma, yeni
hakikat insa siirecinin mantigina aykir1 diismektedir.? (Bkz. Maide 51-54)

Ornek olmasi bakiminda su ayet incelenebilir: “Yahudi ve Hiristiyanlar, ‘Biz
Allah’in ¢ocuklar1 ve sevgili kullarnyiz!” derler. De ki: “Peki 0yleyse giinahlarinizdan
dolay: Allah neden size azap cektiriyor kil Hayir! Siz O'nun yarattig: insanlardan
baskasi degilsiniz! O diledigini bagislar diledigine azap eder....” 3

1 Bkz. A’raf 7/32; En’am 6/119; Maide 5/101; 77; 87.
2 Bkz. 5/Maide 51-54.
3 Maide 5/18.
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Bu konuda dikkat gekici iki ayet {izerinden probleme yaklasmaya c¢alisalim:
Ik ayet iman edenleri topluca Allah'in ipine sarilmaya ¢agirir ve tefrikaya
diismekten de sakindirir. “Ey Imdn edenler! Topluca Allah'mn ipine sarilin ve
ayrilida diismeyin! Allah'in size verdigi nimeti hatirlayin...”*

Diger bir ayet soyledir: “Dinlerini parca parca boliip (ferraqii) guruplara
ayrilanlar  (siyea’n) gibi olmaym! Her gurup kendi elinde olanla Gviing
duymaktadir.”>

Baska bir ayet ise soyledir: “Dinleri parca parca boliip gurup gurup olanlar var
ya! Senin onlarla bir iliskin yoktur! Onlarmn igi Allah’a kalmistir ve zaman: gelince
Allah onlara yaptiklarim gosterecektir.”® (En’am 159)

Ornekleri Kur’an’da bolca bulunan bu anlatimlardan iki drnek iizerinden
kargimiza ¢ikan iki kavrami ele alalim. Bunlar firka ve gia kavramlaridir.
Oldukga ilgi gekici bir husustur ki bizzat ayetlerde olumsuz anlamda gegen
bu kavramlar Islam geleneginde fiilen gerceklesmistir. Ilahi ikazlar ve
sakindirmalar ise yaramamaig goriiniiyor.

Firkalasma hakkinda Kur'an’daki yaklasimi merak eden biri onu
incelediginde, dinde asiriya ka¢may: yasaklayan, ihtilafa diismeyi ve
ayrismaya karsi sakindiran ve Allah’'in ipine topluca sarilmay1 buyuran bir
sOylem ile karsilasacaktir. Dinsel diisiincede ve sosyal yapida bir ayrisma ve
catisma goriintiisii dogal olarak, dinin 6ziinden sapildigr ve mesajindan
uzaklagildig1 fikrini giiclendirecektir. Ihtilaflara son vermek ve hakki
aciklamak iddiasinda bulunan Kur’an’in bu acik tavri, Islam geleneginde
mezhepleri birer bidat ve sapkinlik olarak goren radikal 6ze-doniiscii
akimlarin temel dayanag: olmustur.

O nedenledir ki, Islam’mn baslangi¢ doneminde mezheplerin olmadigini,
Kur’an'in da her tiirlii firkalasmay1 ve mezheplesmeyi yasakladigini ileri
siiren koktenci soylem karsisinda, mezheplerin varligini ve mesruiyetini
savunanlar zorlanmakta ve agiklamasi ¢ok da kolay olmayan bir pozisyonda
durmaktadirlar.

Mezheplerin teolojik anlamini ve mesruiyetini sorgulamadan once, bu
yapilarin ortaya cikislarinin tarihsel ve sosyolojik aciklamasini yapmak
gerekir. Zira Kur'an’a gidildiginde alinacak cevap, firkalasmanin
kotiltgiinden baska bir sey degildir. Tevhid kavramini hem teolojik hem de
sosyolojik diizeylerde insa etme miicadelesi veren dinsel sOylemin,
baghlarini boliinme ve farklilasmadan sakindirmasi kadar dogal bir sey
olamaz; ancak diger yandan dinin farkli anlasilmasi ve yorumlanmasi
ogretiye degil olguya ve realiteye dahil edilmesi gereken bir problemdir. Su

4 Al-i Imran 3/103.
5 Réim 30/32
6 En’am 6/159
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halde bu sorunun cevabinin arastirilmasi gereken zemin, tarihsel ve
toplumsal gerceklik alanidir.

III.  Hakikat Karsisinda Kimildamadan Durmak Miimkiin
Mii?

Mezhepler hakkinda Islam diinyasinda kabaca iki yaklasim goze
carpmaktadir: Bunlardan ilki selefi, 6ze-doniis¢li tavirdir. Buna gore
mezheplerin tamami Islam’dan sapmay1 ve sapkinligi ifade etmektedir.
Bunlarin ortaya koydugu goriislerin de hi¢bir mesruiyeti bulunmamaktadir.
Diger yaklasim da kendi mezhebi kimligini Islam’mn yerine ikame eden
tutucu yaklagimdir. Bu yaklagimin sahipleri kendi mezhebinin Islam’in tam
bir temsili olduguna inanmakta ve diger mezhepleri batil ve yanhs akimlar
olarak gormektedir.

Bu iki anlayisin elestirel degerlendirmesini iceren daha dengeli ve gercekci
bir bakis agis1 miimkiindiir. Mezhepleri radikal bi¢cimde reddeden radikal-
selefi yaklasim, aslinda belirli bir mezhebin goriislerini savundugunun
farkinda degildir. Oze déniis adina tarih boyunca Miisliimanlarin {irettigi
kurumlar1 ve degerleri yok sayan bu anlayis, Miisliimanlar1 bilerek ya da
bilmeden tarihsizlestirmeye calismaktadir. Her medeniyetin oldugu gibi
Miisliimanlarin inga ettigi medeniyetin de olumlu-olumsuz yanlan
bulunabilir. Yeni bir medeniyet insasi da ancak bu olumlu-olumsuz
ozellikler {izerinde diistinmek, degerlendirme yapmak ve ayiklama
yapmakla kurulabilir. Ancak s6z konusu yaklasim, zenginliklerle dolu
tarihsel birikimi tekfir ettigi icin, ge¢misi ve gelecegi olmayan ilkel bir din
anlayisini idealize etmektedir. Bu, bizzat hayat1 ortadan kaldirmakla esdeger
bir yaklagimdr.

Islam geleneginde mezheplerin birbirleriyle olan iligkilerindeki ¢ok yonliiliik
yerine, tarihe baktiginda net ve keskin kimlikler gérmek iizere kosullanmis
bir arastirmaci; eklektizmi bir zaaf olarak algilayacak, 6nemli isimlere bu
tutumu yakistiramayacak ve bu tiirden izleri atlayacaktir. Oysa gergek hig
de mezhep taassubuyla yazilmis kitaplardaki gibi degildir. Ornegin Stinni
siyaset algisinin en biiyiik teorisyenlerinden biri olan Maverdi'yi
incelediginizde, onda Siinni olmayan unsurlar bulursunuz. Maverdi, kelami
konularda 6rnegin kader konusunda Mutezili goriisii benimserken?, fikihta
tam anlamiyla S$Safii kimligiyle karsimiza ¢ikar. Hanefilerin istihsan
yontemini elestirirken onu katiksiz bir Safii olarak buluruz. $imdi, tarihe ve
kurucu disiiniirlere mezhebi kimliklerin dar ve dislayica goziiyle
bakildiginda bu eklektik tutumu anlamakta ve kabullenmekte zorlanilacag:
agiktir. fslam diisiince geleneginin zengin ve hareketli yapisindan
yararlanamayisimizin en biiyiik nedeni, kalitesi diisiik aidiyetci bakis
agisidur.

7 Siibki, Tacuddin, Tabakatu’s-Sifiiyye, VI, s. 270.
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Bir toplumun, geleneksel sosyal yapisina aykiri olarak bir anda toplum ve
tarih disi bir liderligin etkisine girip doniisiime ugramasi, Tanri-insan
iligkilerinde ¢ok onemli ancak rutin disi bir uygulamadir. Zira Tanri’'min
insandan bekledigi kendi akli ve vicdamini galistirarak dogruyu ve gilizeli
kesfetmesi ve buna uygun davranislar sergilemesidir. Ancak insana,
dogruyu bulmas: i¢in verilen yetenekler onun riskli yoniinii de olusturur.
Bunlar1 yanlis kullanan insan, gercekten uzaklasabilir. Tarihte bu az
rastlanan bir durum degildir. Allah, rahmeti ve liitftu geregi elciler
gondererek insanlara yardimci olmustur. Ancak bu da ters tepmistir. Insan
vahyi ve elcilerin mesajlarini1 da doniistiirmiistiir. Yeniden elgiler
gonderilmesinin en temel nedeni, Onceki mesajlarin tahrif edilmesi,
dogruluk degil sapkinlik kaynagi olmaya baglamasidir.

Rutin dis1 bir uygulama olan niiblivvetin bu istisnai vasfindan dolayi,
hazmedilmesi ve anlasilmasi daima problem tegkil etmistir. Bir liderlik
deneyimi olarak niibiivvet, kurulu sisteme aykir: degil ayn1 zamanda ondan
fazla ve onu asan bir seydir. Epistemolojik acgidan ise niibiivvet, yerlesik
bilgi kaynaklarinin ve bilgi mesrulastirma tarzlarmin titimiiyle disinda yer
alir.

Niibiivvet hizli, ani ve koklii bir degisimi temsil eder. Hz. Isa ve bazi 6nceki
bazi peygamberlerin 6rneginde oldugu gibi daha baslangi¢ asamasinda
engellenmis olsa bile niibiivvet, insanlarin zihninde tarih ve toplum iistii bir
tecriibeyi ifade etmistir. Bu acidan bakildiginda niibiivvet ile acilan yolun
siirdiiriilmesi ve ortaya konulan degerlerin gelistirilmesi toplumun kendi
imkanlariyla yerine getirebilecegi bir gorevdir. Niibiivvet sonras: siireglerin
hemen her seferinde asiri hareketli ve arayislarla dolu olmasinin nedeni
budur. [lkelerin bildirilmis ve yolun gosterilmis olmasi toplumsal ve tarihsel
olarak yeterli degildir. Niibiivvet sonrasinda olusan boslugun nasil
doldurulacagi olduk¢a 6nemlidir.?

Max Weber, konuyu karizmatik lider tipi olarak ele alir ve karizma sonrasi
olusan boslugun akilcr kurumsallasma ile doldurulmasi geregine dikkat
ceker.® Yani niibiivvet sonrasinda biirokratik yapilanma kaginilmazdir.
Vahiy ve niibiivvet tecriibesi yasamis bir toplumun sansli ve liitfa mazhar
olarak nitelendirilmesi, beraberinde bir sorumluluk vurgusunu da
getirmelidir. Digerlerinden farkli olarak yardim almis bir toplulugun aldig:
bu fazladan destegin geregi olarak daha yiiksek isler basarmasi ve carpict
degerler {iretmesi beklenir. Oysa siire¢ bunu tersine islemistir. Vahye
muhatap topluluklar, genellikle sorumluluk yerine imtiyaz ve secilmislik
kavramlarini 6ne ¢ikarmiglardir.

8 Evkuran, Mehmet, “Risalet, Karizma ve Siyasal Otorite-Hz. Muhammed’in Liderlik
Tecriibesinin Bir Analizi, Islami [limler Dergisi, y11 1, say1 1, 2006, ss. 51-67.
9 Weber, Max, Sosyoloji Yazilari, ss. 217-220.
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Islam vahyinin en dzgiin yonii, niibiivvet kavramini mitolojik algilardan
arindirmasi, Allah-peygamber ve peygamber-insanlar arasindaki iliskiyi
acik ve anlasilir bir yapiya kavusturmus olmasidir. Peygamberin beseriligine
ve kisisel sorumluluguna vurgu yapan vahiy'?, hakikatin peygamberden
daha yiiksek oldugu bilincini insa etmistir. Bununla birlikte peygamberin
otoritesi ve &rnek olusu da teyit edilmistir. Ilk Miisliiman neslin Hz.
Muhammed ile olan iliski ve iletisimine bakildiginda bu husus acik bigimde
goriilecektir. Peygamber kutsal bir varlik degildi. Bu dogrudur. Ancak
somut tarihsel bir tecriibe olarak niibiivvet, sosyal doniisiimii saglayan en
biiyiik etken olmustur. O nedenle Hz. Muhammed’in vefati, degisim
riizgarlarinin dinmesi ve toplumun kendi eski rutinini hatirlamasi sonucunu
dogurmustur. Normallesen sosyal yapinn eski giicleri ve onceki gii¢
iliskileri kendilerini yeni diizene uyarlamaya baslamistir.

Yasanan bu siireci, peygambersiz hayata intibak sorunu olarak tanimlamak
miimkiindiir.”’ Ger¢i Kur’an sdylemi peygamberin bir beser oldugunu, ona
olan seyin kendinden degil, varligin yaraticis1 ve miilkiin sahibi olan ytice
varliktan geldigini daha ilk donemden itibaren agik¢a vurgulamistir.
Peygambere yonelik uyari, sitem ve diizeltilere yer veren Kur'an sdylemi,
her zaman ilke odakli bir dindarlik modelini 6ne gikarmis, peygamberi degil
hakikati kutsallagtirmistir. Baska bir agidan, 23 yilik vahiy siirecinde
peygamberin kisiliginin ve miicadelesinin yakin tanigr olan vahiy,
peygamberin fani olusunu acikca dile getirirken gercegin kalict oldugunu
bildirmistir. Kisacas1 Kuran, inananlari peygambersiz bir hayata zihinsel
olarak hazirlamistir.

Su ayetler Hz. Muhammed’in beseri yoniine vurgu yapmasimin yaninda
hakikatin onu asan bir keyfiyet oldugunu da vurgulamaktadir:

“Muhammed sadece bir elcidir. Ondan once de elgiler gelip gecmistir. O oliir ya da
oldiiriiliirse, ardimiz sira donecek misiniz? Kim donerse, Allah’a bir zarar veremez.
Allah giikredenleri odiillendirecektir.”?

“De ki: Size ‘Allah’in hazineleri elimin altindadwr.” demiyorum, gaybi da
bilmiyorum; Size ‘Ben bir meleim’ de demiyorum. Ben ancak bana vahyedilene
uyuyorum.” De ki: ‘Kor ile gormeyen bir olur mu?’ Diisiinmiiyor musunuz? "3

“De ki: ‘Ben de sadece sizler gibi bir insanim.” Sadece bana ilahimizin tek bir ilah
oldugu vahyediliyor ...”1*

“Senden once hicbir insana éliimsiizliik vermedik; Sen dleceksin de onlar ebedi mi
kalacaklar!”'5 (Enbiya 34)

10 Bagci, H. Musa, Hz. Peygamberin Beseri Yonii, Ankara, 2013; Balci, [srafil, Hz. Peygamber ve
Mucize, ss. 54-74.

n Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Ankara, 1992.

2 Al imréan 3/144.

13 En’am 6/50.

1 Kehf 18/110.
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Peygamberlik algis: {izerinde bu kadar durmamizin nedeni, basit anlamda
mezheplerin niibiivveti kendileri igin bir haklilastirma kaynagi olarak
kullanmas1 ile smirhh degildir. Bundan daha fazla olarak, onlarin
gelistirdikleri diinya goriistiniin ve iktidar iligkilerinin ilham kaynagi ve
modeli olmasindandir. Niibiivvet-hilafet-imamet iligkilerindeki karmagik
algilamalar, peygamberlik ve karizma kavramlarnin yorumlanmasinda
acitkca kendini goOstermektedir. Stinni siyaset paradigmasi hilafeti,
niibiivvetten belirgin bicimde ayirir ve onu diinyevi bir baglamda ele alir. Sii
imamet teorisi ise, imameti niibiivvete eklemler ve onun bir devami
oldugunu ilan eder. Boylece niibiivvetin karizmasini, kendi teo-politik
liderlik anlayisina etkin ve canli bicimde dahil eder.16

IV. Kur'an’in ve Peygamberin Etkisi

Diger iki biiyiik teistik dinden farkli olarak Islam, teolojik ve tarihsel bir
mesruiyet krizi yasamamuistir. Islam’in bu krizi yasamamis olmasi Oncelikle,
oncelikle Islam’a bir din olarak varlik kazandiran vahiy tecriibesinin
oldukca agik secik olmasidir. Kur'an’in mevstikiyeti hususu, Islam’m en
gliclii dayanagini ve ozgiivenini olusturmaktadir. Kur’an, niizul siirecinde
yazili ve ezber olarak kaydedilmeye baslanmistir. Tarih boyunca oldugu gibi
giintimiizde de Kur'an’a dair siiphe ve tartismalar vahyin dogasina iliskin
olmustur. Vahiyde dile getirilen bilgileri Hz. Muhammed’in kimden aldig:
konusu one ¢ikarilmistir. Hz. Muhammed’in bildirdigi gibi ve degisime
ugramaksizin Kur’an’in giiniimiize kadar ulasti§i konusunda giiglii bir
uzlas1 vardar.

fkinci olarak Hz. Muhammed’in hayati ve kisiligi oldukga net olarak
ortadadir. Tarihsel olarak Islam’1 belirgin ve seffaf kilan husus, peygamberin
bu kadar “ortada” olmasidir. Onun peygamber olarak iistlendigi kisilik,
bilesenlerine ayrildiginda “beserilik” vasfi kesin bi¢cimde agir basar. Daha
once de vurguladigimiz gibi Kur'an vahyi, basindan sonuna kadar
peygamberin otoritesini ilahilik ve kutsallik degil, ahlak ve disiplin temeli
{izerine inga eder. Oyle ki siradan 6zellikleri olan bir insanin Allah’in elgisi
olarak secilmesini yadirgayan ve soziim ona boylesi bir sadeligi Tanr1'ya
yakistiramayan Mekkeli miisriklerin itirazlarina cevap veren ayetler,
niibiivvet algisinin temellerini saglam bir sekilde atmistir.!”

Diger yandan dinde asiriya giderek, basta peygamberler olmak {izere
yaratilmis varliklar1 kutsallagtirma cabasi icinde olan Ehl-i Kitap’a yonelik
elestiriler de bu algiyr ikinci kez dogrulamistir. Kur’an vahyinin ilk
muhataplarinin, oldukca saf, yalin, kutsalligi en aza indirgenmis bir
diinyada yasadiklarin1 tahmin etmek zor degildir. Arap kiiltiiriiniin,

15 Enbiya 21/34.
16 Evkuran, Mehmet, Siinni Paradigmay: Anlamak, ss. 92-100.
17 Azimli, Mehmet, Siyeri Farkli Okumak, ss. 9-19; Balc, [srafil, Hz. Peygamber ve Mucize, ss.

163-194.
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asabiyet merkezli diinya goriisiine savas agan Islami sdylemin itirazci,
esitlik¢i ve hiyerarsi karsit1 vurgusu; ilk Miisliiman nesilde hayata, varliga
ve iliskilere kokten ve oOzgiirce bakan giiclii bir perspektif olusturmus
olmalidir.’® Tam da bu nedenle olsa gerek, Miisliimanlar:1 birlikte hareket
etmeye, sosyal sorumluluga ve liderlerine itaat etmeye ¢agiran bir sdylem,
yine Kur’an tarafindan kullanilmistir. Aksi halde taptig1 putlarla birlikte
tim degerlerini ve varolusun temeli olan asabiyeti inkdr eden bir benlik
yapisini, yeniden itaate ikna etmek, hi¢ de kolay degildir.

Reddetmenin ve anarsizmin hazzini yasamuis bir kisilik yapisini, kurma ve
insa etme sorumlugu altina almak igin dengeleyici bir sdyleme ihtiyag
vardir. Devrimin kendi ¢ocuklarini yemesi gergegi, istisnasi olamayan sosyal
bir yasadir. Devrimin cogkusunu yasamis ve kurulu diinyanin sanildig:
kadar mutlak olmadigini bizzat kendi eylemiyle fark etmis olan bir grubun,
sosyal ve politik uyumu tahayyiil etmesi paradigmatik olarak imkan disidir.
Diinyay1 elestirel olarak tanimlayan soylemin onu yeniden kurmas: ve insa
etmesi bunu saglayabilir; ancak ikinci adimi atmak ve disiplin i¢in gereken
uyumu sergilemek herkes i¢in esit derecede kolay bir gegis degildir.

Allah’a ve resuliine itaat etmek, Allah’in el¢isini sevmek ve onu korumalk,
Allah’in ve resuliiniin hitkmiine razi olmak, peygamberin yaninda saygil
davranmak, Miisliimanlara zarar vermekten kag¢inmak, insanlara adaletle
davranmak vs. gibi Kur’ani talimatlar, Miisliiman toplumunda makul ve
gerekli bir disiplin olusturmaya yonelik adimlardir.

Islam toplumu bu sorunu Hariciler pratigiyle yogun bigimde yasamistir.
Harici hareketin bedevi kokeni, merkeze karsi gevrenin tepkisini temsil ettigi
ne kadar dogruysa yasanan ekonomik, sosyal ve siyasi ¢arpiklara karsi bir
tepki oldugu da o kadar dogrudur. Islami séylemin inga ettigi esitlik, adalet
ve liyakat gibi degerler 1s1g1nda sekillenen dindar benligin, trajik gerceklik
karsisinda hissettigi hayal kiriklig1 ve 6fkenin de bir tezahiirii olan Harici
hareketin, Miisliimanlara kars: besledigi 6zel ve yogun nefretin nedenleri
burada aranmalidir. Benligin kendinden ve diinyadan 6¢ almasi duygusu,
diinyaya ve benzerlerine yonelik teo-politik nefret ve vandalizm olarak
tecessiim etmektedir. Aymi sorun giiniimiizde de yasamaktadir. Hayal
kiriklig, 6fke ve secilmislik saplantisina takili kalan teo-politik yarali biling,
diinya-kurma ve diinya-koruma moduyla bulusamamakta ve kutsallik
tarafindan kigkirtilan Olglisiiz siddet pratikleriyle kendini ve ¢evresini
titketmektedir.

Harici hareketin teolojik boyutunun 6tesine ge¢mek ve bu hareketin temel
motivasyonunun ne oldugunu anlamak zorundayiz. Zira Harici hareketi
olusturan ve yonlendiren teo-politik etkenler, hi¢ de arkaik degildir. Bu
etkenler, din duygusunun ve sosyal problemlerin canli oldugu herhangi
uygun bir tarihsel zeminde ortaya ¢ikma egilimindedir. Tarihsel anlamda

18 Apak, Adem, Asabiyet ve Erken Dinem Islam Siyas? Tarihindeki Etkileri, 17-34, 74 vd.
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Haricilik olmasa bile onun tahrik ettigi teo-politika her zaman giincel ve
cagdastir. Harici tekfir ideolojisinin yeniden iiretilmeye hazir potansiyeli,
Miisliman kimliginin teamdiillerinin ve problemlerinin anlasilmasinda
atlanamayacak onemde bir giindem olma 6zelligini korumaktadir. Bu olgu
anlasildiginda, buna bagl olarak olusan dengeleyici hareket olan irca tezinin
teo-politikasini kavramak da miimkiin olabilecektir.’

Islam mezhepler tarihi klasik kaynaklarinda Hariciler hakkinda uydurma
oldugu agikca belli olan rivayetler, Islam toplumunda Haricilere yonelik
tepki ve korkunun teolojik dilde ifadesi olarak okunmalidir. Ancak olgusal
olarak bakildiginda kendini insa etme cabasinda olan ve bu dogrultuda
yogun bir kurumsallasma siireci yasayan Islam toplumunda Haricilik,
daima bir 6teki olarak referans pozisyonuna yerlestirilmistir. Siyasal agidan
iktidar ve mesruiyeti, ekonomik olarak zenginlik ve miilkiyeti, sosyal olarak
da kurumsal ve siufsal yapiyr kurmaya calisan Miisliiman toplumu;
Haricilik tarafindan temsil edilen siufi, iktidari, hiyerarsisi, hukuksal
otoritesi olmayan naiv bir toplum karsiti modelini secenek olarak elemistir.
Geleneksel Islam diisiincesi Harici hareketi, politik ve sosyal disiplin kurma
amacityla ve uyumlu-itaatkdr bir tebaa olusturmada kaldirag olarak
kullanmaistir.

Zamanla Miisliimanlarin peygamber algisinin  doniisiime ugradig:
goriilmektedir. Bundaki pay felsefeciler ve sufiler tarafindan
paylasilmaktadir. Felsefeciler, sudur ve akil teorilerine uygun bir niibiivvet
tanimi kurmaya calisirken; sufiler de benzer sekilde panteist karakterli bir
ontolojiden hareketle, Tanri’'dan biraz asagida, yaratilanlardan biraz
yukarida duran bir kutsal peygamber algisini savunmuslardir.2

Tim bu kutsallastirma ve fetislestirme c¢abalarina ragmen Hz.
Muhammed’in beseri simasi, hayat1 ve miicadelesi agik ve anlasilir bicimde
ortada durmaktadir. Zamanla olusturulan mitolojik kurgular ve fantezilerin
peygamber algisini bulaniklastirdigl bir gergektir. Yine de O'nu tanimak
isteyenler i¢in yollar kapali degildir. Islam peygamberinin taninabilirligi,
Islam’in en biiyiik sansi olmaya devam etmektedir. Islam’in kéken ve tarih
olarak agik ve asikar olusu, dinde gizem ve sir arayanlar icin biraz rahatsiz
edici bulunabilir ve onlardaki gizem katma arzusunu kamgilayabilir.

Buraya kadar yapilan tartisma 1siginda, mezhepleri anlamak ve onlardan
kaynaklanan problemlere ¢6ziim iiretmek konusunda bir paradoksla kars:
karsiya oldugumuzu sdyleyebiliriz. Islam’'in  dogusunun ve Hz.
Peygamberin hayatinin bu kadar agik ve anlasilir olmasi, mezheplerin
varligini sorguya a¢makta ve onlari daha bastan mesruiyet krizi ile kars:
karsiya birakmaktadir. Tarih boyunca mezheplere “sonradan ortaya ¢ikan

19 Evkuran, Mehmet, Siinni Paradigmay: Anlamak, s. 85 vd.
20 Evkuran, Mehmet, Ahlik Hakikat ve Kimlik-Islam Keldminda Ahldk Problemi, Ankara, ss. 77-

105.
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kotlik/bid’at” olarak bakan bir bakis agisi, tim argiimanlarmi ilk
donemden ve Kur’an’in firka karsit1 soyleminden almaktadir.

“Bedir ashabimin bilmedigi sey, dinden degildir!” sdylemi tarih boyunca oldugu
gibi giiniimiiz [slam diinyasinda da kendine alic1 bulabilmektedir.

V. Dinsel Hakikat, Mezhebi Kimlikler ve Akaid

Hakikatin belirsizligi ya da seffafligi, daima somutluk ve kesinlik ihtiyaci
icinde olan toplumsal biling agisindan tehdit unsuru olagelmistir. Toplum
denilen varlik, siirekli sorgulanmaktan ve kirilgan tutulmaktan hoslanmaz.
Kendini yukaridan sorgulayan hakikati, bulundugu yerden cekip alarak
kendine ait somut bir referans haline getirmeye calisir. Tarihsel ve sosyolojik
varligini pekistirmek ve yoluna devam etmek i¢in bunu yapmak zorundadir.
Siyasetin felsefeden tirkmesinin ve ona mesafeli durmasinin gerisinde de bu
varolusgsal gerilim hissedilir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra hakikati somutlastirma, formiile etme ve
onu sahiplenme gabalari Islam toplumunun birincil dnceligi olmustur.
Yasadig1 siire iginde Peygamberin otoritesi, hakikat ile toplum arasinda
dogabilecek bir gerilim ihtimalini bertaraf ediyordu. Peygamber ya da
Miisliimanlar bir hata yaptiklarinda uyarilmakta, kendilerini diizeltmekte ve
dogru davranis gelistirme konusunda gereken adimlar1 atmaktaydilar.
Ancak peygamber sonrasi siiregte, 6zellikle basta siyaset ve ekonomi olmak
iizere, gliclin ve servetin yonetilmesi konularinda bas gosteren ihtilaflarin
¢ozlimlenmesi, toplumsal uzlast ve ortak aklin etkin kullanimini
gerektiriyordu. Bu tablo, asabiyet sonrasi yeniden tanimlanan diinyada,
niibiivvetin toplumsal otoritesi i¢in yeni bir ufuk a¢mus; ancak bu ufuk
asabiyetin geri doniisii ile kisa zamanda kararmustir. Miisliimanlar bu
alanlardaki problemleri iktidar1 gliclendirerek ve yetkilerini gogaltarak
¢ozme yolunu izlemislerdir.

Tartismanin tam da bu noktasinda Islam geleneginde telif edilen akaid
metinlerinin teo-politik anlami {izerinde durabiliriz. Akaid kavrami sozliik
anlami itibariyla bag ve diigiim anlamlarina gelmektedir.?! Giincel kelam
tartismalarinda iman-akaid iligskisini sorgulayan kelamcilar, iki kavram
arasindaki farka isaret etmislerdir. Akaidin bag olmasi, semantik agidan
Allah ile insar birbirlerine baglamasi diisiincesini teyid eder. Allah ve insan
ontolojik olarak farkli diizeylerdedir ve aralarinda dogrudan bir iligki
bulunmaz. Her ne kadar gerek diger dinlerde ve gerek Miisliiman
geleneginde Allah-insan, Allah-evren birlikteligi diislincesini savunan
mistik ve felsefi yorumlar bulunsa da, Kur'an teolojisi Allah’in
benzersizligini, yiiceligini, yaraticihgimi ve askiligimi buna karsiik da
insanin yaratilmishigini, sinirliliginig, muhta¢ olusunu vurgular ve Tanri-
insan karigiklig1 fikrine cevaz vermez. Bu tiir diisiinceler, insan dogasinda

21 Ciircani, Seyyid Serif, Ta'rifét, s. 153.
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Allah’a yonelme ve O'nunla biitiinlesme temennilerinin fantastik bir ifadesi
olsa gerektir. Su halde insan, kendisi gibi mahl{ik tiiriinden olan somut
varliklarla dogrudan ve karsilikli iliskiler kurabilirken; Allah ile kurabilecegi
yegane miimkiin iligskiyi iman atkiyla gerceklestirebilir. Akaid kavraminin
goze carpan ilk ve temel anlami budur.?

Tkinci olarak akaidin sosyolojik ve tarihsel anlami gelir. Allah’a iman bagiyla
baglanmis olan bireyler arasinda dogal olarak baglar ve iliskiler olusur.
Akaidin Allah-insan iligkisini tanimlayan dikey boyutunun zorlamasiz bir
yansimasi ve sonucu olarak toplumsal diizlemde/yatay boyutta insan-insan
iliskileri kurulmaya baslar. Farkli cografyalarda ve farkli kokenlerden
insanlarla ayni imani1 paylasan bir mii'minin goziinde diinya, artik daha
genis ve canli bir taima kavusmus olmaktadir. Imanin boyutlar1 ve
dinamizmi; diistinme, sorumluluk ve eylem alanmi da alabildigine
genisletmektedir.

Yataylik deneyiminin ikinci anlami, tarihi sahiplenmekle ilgilidir. Akaid
baginin tarihsel ve sosyal kurulumu, iman eden bireye, gecmis ve gelecek
arasinda anlamli bir konum bahseder. Ge¢misin ve gelecegin anlamina sahip
olan mii'min, asirlar énce yasamis olan aym akaidin inananlarina kardes
goziiyle bakar. Aidiyet, asalet, hedef, hayatin anlami ve eylem bilinci elde
eder. Esasinda diinyanin tiim biiyiik dinleri ve ideolojileri, baghlarina bu
sayilanlar1 sunmuslardir ya da daha dogru bir ifadeyle sunma iddiasim
korumuslardir. Yani ideoloji bir akaid gibi davranmistir ve insanliga yon
vermek i¢in buna zorunludur. Bu islevi yerine getirmeyen bir ideoloji ya da
akaid sistemi, baglhlar1 {izerindeki etkisini yitirmeye mahk{imdur.
Ideolojilerin ve inanglarin krizi {izerine diisiiniirken anlam, bilgi ve deger
iiretme giiclerinin ne zaman ve nasil zayiflamaya basladigini arastirmak
gerekir.

Bir anlam ve deger iiretme pratigi olarak akaid metinlerinin Misliimanlar
iizerindeki etkisi yeterince incelenmemistir. Akla gelen ilk soru akaid
metinlerinin kitlelerin dini kimliklerini belirlemedeki etkilerinin ne ol¢tide
oldugudur. Tkinci soru, akaid metinlerinin hangi saiklerle telif edildikleridir.
Uglinci  olarak da mezheplerin taninmasinda akaid metinlerinin
yeterlilikleri problemi gelmektedir. Bu metinlerin incelenmesi, ilgili
mezhebin kodlarini hangi 6l¢iide ve derinlikte ortaya koyabilir?

Metin ve yazi otoriterdir. Daima yukaridan bakar. Yasanan dinamik realite
karsisinda donuktur. Diistinceleri dile getirir ancak onlarin gerisindeki
duygular1 ve yasanmisliklar1 yansitmaz. O nedenle bir mezhebin teolojik ve
sosyal gercekligini tiimiiyle akaid ya da fikih metinlerinden elde etmeye
calismak ¢ok da uygun bir yaklasim olmayabilir. Yukaridaki sorulara da
topluca bir agtklama getirmek adina, ilk olarak mezheplerin iktidar algisinin
¢ok boyutluy, gii¢ iliskilerinin de inisli ¢ikish oldugunu belirtmek gerekir. S6z

22 Giiler, ilhami, Iman Ahldk fli;:kisi, ss. 19-26.
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gelimi Sia’nin ve Mutezile'nin Islam’da muhalif damari temsil ettigi, buna
karsilik Siinniligin de iktidarla biitiinlesegeldigi yolundaki yorumlarin tam
olarak gercekligi yansitip yansitmadigi tarihsel ve siyasal incelemelere,
aragtirllmaya muhtagtir. Tarih boyunca Sia ve Mutezile inancini1 benimseyen
devletler ve yoneticiler eksik olmamistir. Keza Siinniligin kurucu atasi
sayilan onde gelen alimlerin, iktidarlar karsisindaki sivil itaatsizliklerine ve
yasadiklar1 baskilara dair sayisiz 6rnekler bulunabilir. Sonradan iktidarla
olan biitiinlesmesine bakarak Stinniligi tiimiiyle iktidarin bir {iriinii olarak
gormek dogru degildir. Siinniligin bu kadar genis kapsamli ve kusatict bir
kimlik olmasinda iktidarlarin giici ve desteginin Otesinde, Miisliiman
toplumunun sosyo-kiiltiirel yapilanmasinin ve ihtiyaglarinin da belirleyici
etkisi bulunmaktadir. Zira tarihsel olarak ortaya ¢ikan iktidarlarin yogun
gii¢ kullanimlari, tek basina bir dinsel-teolojik kimlik olusturmak ve onu
siirekli kilmak i¢in yeterli degildir.

Tarih, tiim Islam mezheplerine kendi paradigmalarimi, arzularini ve
vaatlerini gerceklestirebilecekleri imkan ve firsatlar1 yeterince bahsetmistir.
Bu konuda basta Hariciler olmak {izere hi¢ kimseye haksizlik yapilmamaistir.
Ancak Miisliiman diisiincesinin en biiyiik eksigi, mitolojiden uzak ve
olabildigince gercekci bir yontem gelistirme konusundaki yetersizligidir.
Yetersizlik, bu yoldaki ¢abalar1 sagma ve tehlikeli gosteren isteksizligin
sonucudur.

Siinniligin dogasina dair bilimsel diisiinceler de, gercekte bu cogulcu ve
kapsamli olguyu sahiplenmeye calisan kesimlerin hizipgcilikten kaynaklanan
hirslariin golgesinde kalmistir. Uyumlu ve itaatkadr bir kitle olusturma
nitelemesi sadece Siinni sdylem igin gegerli degildir. Muhalif niteligiyle
taninan S$iiligin, imamet doktrini sayesinde bu konuda Siinni rakibinden
daha basarili oldugu, giiclii ve siirekli bir disiplin inga ettigi rahatlikla
sOylenebilir. Dolayisiyla 6zglirliik¢ii ve birey haklarina saygili bir teo-politik
model arayanlarin, Stinnilik kadar Sii, selefi ve sufi paradigmalar1 da
elestirel bir degerlendirmeden gecirmeleri zorunlu goriiniiyor.

VI. Bes Soru ve Degerlendirme

Tartismanin bu asamasinda, kadim kokleri bulunan bu sorunun giiniimiiz
Islam diisiincesi baglaminda éne gikan problemlerini bazi sorularla agmaya
calisalim:

1. Mezhepcilik bir 6zden uzaklasma midir?

Oz kavraminin tanimina sikidan bagli olan bu sorun, tarih boyunca oldugu
kadar giiniimiizde de Miisliiman benligi derinden mesgul etmektedir. Oz
kavrami, kronoloji degil biling ile ilgilidir. Dolayisiyla bizden 6ncekilerin
sadece ve sadece bizden Once yaratilip tarihte yer aldiklari icin, hakikate
bizlerden daha yakin olduklari iddiast dogru olamaz. Oze sahip olmak ya da
hakikate yakin olmak, bir tecriibeye tanik olmaktan 6te onun igerdigi mesaj
ve projeyi dogru anlamak ve igsellestirmekle ilgilidir. Dolayisiyla
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peygamberin mesajina muhatap olmus ve onu kabul etmis olmasina
ragmen, mesajin inceliklerini tam olarak anlamaktan ve yorumlamaktan
uzak olanlarin bir tistiinliige sahip olduklar1 s6ylenemez.

Mezhepler sirf yeni bir yap1 ve yorum olsun diye ortaya ¢ikmamuistir; aksine
bazen Islam’t anlama, yorumlama ve uygulama gabalarinin bir sonucu
bazen de Islam’1 yanlis ve sapkin yorumlardan koruma cabasidir. Bu haliyle
mezhepleri ortaya c¢ikaran etkenler, peygamber déneminde de var olan
etkenlerdir. Islam’in kurulma ve ingsa siirecinde olmasi, peygamberin
otoritesinin toparlayiciligi ve vahiy-dil-kiiltiir Ortiismesi bu etkenlerin
Islam’in lehine galismasimi saglamistir. Ancak siyasal nedenler bir yana,
sosyal ve kiiltiirel degisim Islam’1 yeniden anlama ve yorumlama ihtiyacin
zirveye tasimistir. Mezhepler bu ihtiyacin tiriinii olarak teolojik ve sosyolojik
acidan son derece mesru bir temele dayamrlar. Yapilan yorumlarin
dogruluklar1 bir yana birakildiginda, uygun bulunan bir yorumun
etrafindan insanlarin birlesmesi olayidir mezheplesme siireci. Bu asamadan
sonra yapmamiz gereken; mezheplerin Islam’da olup olmadigini tartismak
degil, bu yorumlarin sosyolojik ve teolojik ¢dziimlemelerini yapmaktir. Bu
yapildiginda mezheplerin, tarihsel-sosyal yonleri agiga cikacak ve dinin
yerine ge¢meleri de 6nlenmis olacaktir.

Bu durumda, nuziill ve ingd donemi dahil olmak tiizere insamin, dinin
mesajin1 anlama c¢abasindaki tiim riskler, mezhepler icin de gecerlidir.
Geleneksel ve yaygin kabulden farkli olarak soyledigimiz sey sudur:
Mezhepleri hak ve batil kategorisinden farkli degerlendiriyor, zor olam
yapmaya ugrasiyor yani eklektik yapiy1 oldugu gibi anlamaya g¢alisiyoruz.
Selefi goriisten ayrildigimiz nokta ise; mezhepleri Islam’a sonradan
sokulmus sapik firkalar olarak degil, dini anlama ve yorumlama ¢abalar1
olarak mesru goriiyoruz. Burada yasanan en biiyiikk sorun, Islam
diinyasinda mezhepleri ve dolayisiyla tarihi konusabilecegimiz ve
tartisabilecegimiz bir dil gelistirilememis olmasidir. Klasik hak-batil soylemi
baz1 yanlislarin bizde oldugu i¢in dogru, baz1 dogrularin da sadece bizde
olmadigl i¢in yanlis kabul edilmesine yol agmaktadir.

2. Bir Mezhebe baglanmak zorunlu olarak sapkinlik midir?

Gergi soru geleneksel baglamda bdyle sorulmaz: Mezhepsiz Miisliimanlik
olur mu? Ayni anda birden fazla mezhep taklit edilebilir mi? Bu teolojik bir
tartismadir. Bir yoniiyle fikih bir yoniiyle de kelam ilmini ilgilendirir. Bu
tartismanin yeni parametreler 1s18inda yapilmasi gerekir. Geleneksel Islam
diislincesi iginde bu sorunun ¢oziimlendigini diisiinenler, konuyu
“Mukallidin iman1” ile temellendirmeye galismaktadirlar. Oysa geleneksel
tartismayr anlamaya c¢alismaksizin ve gliniimiizdeki gegerliligini
tartismaksizin sadece nakillerle bir fayda saglanamaz. Zira taklit konusu
fikih agisindan farkli kelam agisindan daha farkl bir tanim ic¢inde algilanr.
Fikihta olumlu bir anlama sahip olan taklit, kelamda imarni gegersizlestiren
bir unsur olarak goriilmiistiir. O nedenle bu 6nemli farki kagiran bir
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yaklasim, gelenekte konunun nasil ele alindigini bilse dahi onu bugiine
tasimakta zorlanacaktir. Anlasilmasi halinde bizim igin rahmet ve ag¢ilim
olacak olan sey; fitne, kaos ve karanliga neden olacaktir.

Mezhebin otoritesini dinin otoritesinden yiiksek gormek ya da onu dinin
yerine ikame etmek fikhi agidan da kelami agidan da problemli bir
durumdur ve elbette gormezden gelinemez. Zira bu tehlikeli 6zdesligin
(mehzep-din Ozdesligi) doguracagi fanatizm ve diismanlik her tiirlii
yaraticiligln  yok etmektedir. Bununla birlikte mezheplerle yasamay:
ogrenmek gerekir. Bunun ilk sarti onlar1 yumusatmaktan gecer. Tarih,
kiltiir, sosyal-psikoloji, sanat-edebiyat, felsefe ve teoloji ¢alismalar1 sahip
oldugumuz bu zenginligi ve icerdigi degerleri ortaya ¢ikarmalidir. Kendi
tarihimize dogru bakmanin ve anlamanin yolu bilimsel diisiinceden geger.
Bunu sadece ilimle ugrasanlara ve felsefeci-ilahiyatgilara saklamak degil
halka da anlatmak zorunludur. Bu konuda elitizm asla ise yaramaz.

3. Siddeti ve barbarli1 onlemede mezhebi kimliklerin yatistirict
ve kurucu giiciine dayanmak miimkiin miidiir?

Sosyal yapiy1 parcalayan, bilgi ve deger iiretimi icin gereken entelektiiel
giicli fel¢ eden fanatizm ve siddet, ¢cok yonlii bir problemdir. Onun eski ve
yeni nedenleri bulunabilir. Siddet ve fanatizmin kokenleri kimligin insa
edildigi kadim donemlerde yer alsa da onu simdiki zamana tasiyan giincel
araglara ihtiya¢ vardir. O nedenle siddetin kokenlerini arastirirken
arkeolojiyle oyalanmak dogru olmaz.

Vaktiyle Islam toplumunun sosyalizasyonunda mezheplerin iistlendigi
saglikli islevleri agikga ortaya koymak gerekir. Selefi zihniyet ve ehl-i hadis,
kelam ve rey kavramlarini duymaktan hoslanmazlar. Zira onlara gore bu
kavramlar Islam’1 iceriden yikmay1 hedeflemis sapkinlarin kullandig:
araglardir. Kelam mezheplerinin ortaya ¢ikmasinda mevalinin katkilar
oldukga biiyiiktiir. Bunun nedenleri acgiktir aslinda. Araplarm, Islam’t
anlatirken sergiledikleri performans ile yeni Miisliiman olanlarin ¢abalar1
arasindaki fark kacirilmamalidir. Kur'an’t ve ona yardimci olmak iizere
peygamberin sozlerini aktarmak ¢ok da derinlikli bir entelektiiel ¢aba
istemez. Oysa Miisliiman olan mevali, islam ile olan bagini aciklamak, eski
inanclar1 ile yeni dini arasindaki farki ortaya koymak zorundaydi.
Dolayisiyla kelam mezheplerinde inan¢ degisimini izah etmeye calisan
insani bir yonelim, bir arayis ve bulus sanati her zaman 6n plandadir.
Kelamin insancillig1 en basta belirgindi. Ancak zamanla kat1 ve dogmatik bir
din anlayisinin etkisiyle bu 6z geri plana itildi. Giliniimiizde kelamdan
yararlanmak o nedenle dikkat isteyen bir ¢abadir.

Kelamailarin iman ve Islam kavramlarim ele alirken ortaya koyduklari
Olciiler, Miisliiman kimliginin ortak paydalarmni tanimhiyordu. Tevhid,
niibiivvet ve mead olarak belirlenen ii¢ inang ilkesi Miisliiman kimliginin
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catisini olusturur. Bu tanmimlama giiniimiizde tekrar belirginlestirilebilir ve
mezhebi kimlikler arasinda yakinlasmay1 saglayabilir.

Diger yandan her mezhep kendi icinde ytiksek teolojik diisiinceleri ve ahlaki
degerleri One c¢ikararak mezhep-i¢i aydinlanmay: baslatabilir. Bunun
mezhepler arasi catismay: koriikleyecegi diisiiniilebilir; ancak zaten din
yiikselistedir ve bunun sosyolojik bir sonucu olarak mezhebi kimlikler
uyanmig durumdadir. Kendini fark eden mezhebi kimliklerin, teolojik-felsefi
kokenlerinden uzak bicimde sadece politik bir tanimla 6ne ¢ikmalar: siddeti
ve fanatizmi giiclendirmektedir. Oysa mezhep bilinci diger mezheplerin de
varligini kabul eden bir ¢ogulcu bakisi getirebilir. Bu bakisi saglayacak olan
sey, mezhep iginden ¢ikacak sdylem ve yorumlardir.

Islam’a dénerek mezheplerin kétiiliiklerinden kurtulmak entelektiiel olarak
glindemde tutulabilir ve belirli oranda aydinlanma saglayabilir; ancak
uygulanabilir ve gercekgi bir model olma ihtimali giiglii gértinmiiyor. Ulus-
devletlerin yeni bir ulus yaratma adina eski kimlikleri, etnisiteleri bir sorun
olarak gormeleri ise yaramamuis, hatta daha biiyiik sorunlara yol agmistir.
Artik bundan doniilmekte ve cogulculuk politikalar1 6ne ¢ikmaktadir.
Bunun teolojik alandaki karsiignt mezhepler konusunda yasaniyor.
Mezhepleri de birer etnisite olarak gorebiliriz. Islam’1 bir iist kimlik olarak
goren ve mezhepleri tasfiye edilmesi gereken zararli/boliicii unsurlar olarak
algilamak, teolojik ve entelektiiel olarak karsiligi olan bir yaklasimdir.
Ancak mezhepleri ve onlarin birikimini gozeten bir yaklasim, kimligin
icinden konusur, evin diliyle onu kavrar ve doniistimii, aydinlanmay
saglayabilir. Diger sdylem yanlis oldugu icin degil gercek¢i olmadig1 ve
calismadig icin uygun degildir.

4. Islam’n tiim hakikatini eksiksiz temsil etme iddiasindaki Selefi
savrulma karsisinda, Siinni ve $ii diinyanin ortak ya da kendi
baglamlarinda iiretecegi ¢oziimler nelerdir?

Islam’in yegane ortodoksisi yoktur. O nedenle Ehl-i Siinnet'i ortodoksi,
Sid'y1 da heterodoksi olarak nitelendiren yaklasimlar gerceklikle uyumlu
degildir. Gergekte Islam’'in teolojik, tarihsel ve politik olarak iki biiyiik
ortodoksisi vardir. Bugiin de yasayan bu iki biiyiik yap1 Islam’da ortaya
¢ikan hemen tiim akimlari, yorumlar: ve okuma bigimlerini icermektedir. O
nedenle bu iki yapi arasindaki diyalog ve igbirligi Islam cografyasinin
gelecegini sekillendirecektir.

Siinni ve Sif diinya kendi i¢indeki ¢ogulculugu fark ederek ise baslayabilir.
Sia kendi i¢indeki Siinniligi, Siinnilik ise kendi i¢indeki Sia’y1 kesfederek,
diismanlastirdigr ~ Otekini  yeniden kesfedebilir. Bu kesif, 0Once
ilahiyatcilardan, entelektiiellerden, sanatcilardan baslayarak politikacilara
ve oradan da toplum kesimlerine dagilabilir.

Selefilik ile entelektiiel ve teolojik miicadele, her iki diinya i¢in de siddetin
yakindan fark edildigi ve mesafe koyuldugu bir perspektif yaratabilir. Selefi
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siddeti ve onun yikiciligini anlatirken medeniyetin kurucu degerlerini, etik
ve estetik ruhu yakalamak miimkiin olabilir.

5. Mezheplere bilimsel ve entelektiiel yaklasunin mantigr nedir?

Ulkemizde ilahiyat faktiltelerinde yapilan calismalarin geldigi asama
agisindan konusursak, mezheplerin din olarak goriilmedigi asikardir. Ancak
mezhebl kimliklerin canli olarak yasandigi bir diinyada bu tespit artik
yeterli degildir ve ¢6ziim tiretmekten uzaktir. Mezheplerin beseri ve tarihsel
olusumlar olduklarini fark etmenin bir aydinlanma oldugu dogrudur ve bu
adim, ¢agdas Islam diisiincesi acisndan bir sicrama anlamina gelmektedir.
Ancak tekrar vurgulamak gerekir ki, somut ve pratik davrams modelleri
talep eden Miisliiman kitleler i¢in mezhepler, heniiz alternatifi bulunmayan
islevsel yapilardir. [slam'in ilk déneminde mezheplerin bulunmadig:
sOylemi, sonug olarak ya belirsizlige ya da ilkel bir dindarliga cagri gibi
goriinmekte ve bu haliyle tirkiitiicii bir goriintii vermektedir.

Mezheplerin teolojik agidan itibarsizlastirildig: bir diinyada, kitleler i¢in yol
gosteren ve askinlik ihtiyacini karsilayan nitelikte pratik ve kusatict bir
modelin bulunmamasi, kiiltiirel asimilasyonun da kapilarin1 agacaktir. Zira
dinsel biling, zamanin karsit gii¢lerine ancak siki tanimlanmais ve tarihi olan
bir kimlikle kars1 koyabilir. O halde mezheplerin anlasilmas1 ve yeniden
yorumlanmasi, onlar1 yok sayan redd-i miras¢1 tavirdan daha sahici bir
yontem gibi durmaktadir. Gadamerci yaklasimi kullanirsak, onyarg:
olmadan anlama ve yorum miimkiin olmaz. Mezheplerin varligini veri
olarak kabul etmek, onlarin problemleri {izerinde diisiinmenin ve ¢oziim
tiretmenin ilk adimidir. Oyleyse onlari/onlarla ne yapmaliy1z? Mezheplerin
birer tarihsel gerceklik olarak Miisliiman medeniyetinin ayrilmaz birer
parcast olmasi onlarla birlikte yasama modelleri {izerinde diisiinme
zorunlulugunu dogurmaktadir.

Mezhepler sosyolojisi ve antropolojisi, onlarin dogusu, gelisimi ve
glinlimiize kadar uzanma basarilar1 hakkinda bilgiler sunar. Karsilastirmali
mezhepler tarihi ¢alismalari ise onlarin birbirleri ile olan iliskileri, karsilikli
etkilesimleri, ortak ve farkli 6zellikleri hakkinda bizi aydinlatir.

Islam geleneginde ortaya ¢ikmis mezhepler, digerlerinden bagimsiz bicimde
kendi yataklarinda dogup gelismis ve ge¢misten giiniimiize kadar akip
gelmis steril yapilar degildir. Aralarindaki yakin iliski ve etkilesimleri ortaya
koymak, farkliliklar mantig: iizerine kurulu klasik mezhepler tarihi algisin
onemli Olglide eleyebilir. Takribu’l-mezahib ¢alismalarinin sonugsuz
kalmasinin en temel nedeni, onlarin ge¢misteki yakin iligkilerinin tarihsel
bilgisinden yoksun olusudur. Bu tarihsel ve teolojik calismalarin
yapilmamis olmasi dolayisiyla kitleler goziinde takrib girisimleri; egreti,
temelsiz ve zorlama olduklar1 diisiincesine yol agmustir.

Bu yanlis ve sakincali algiy1 giiclendiren etkenlerden biri de, cagdas Islam
diisiincesini yeniden insad etme cabalarinin se¢meci tavridir. Bir ekolii
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mutlaklastirmalari ve onu kurtarict olarak gormeleri ve zihinlerini
farkliliklar mantig1 dogrultusunda calistirmalar: bu sorunu dogurmaktadir.
Oysa bu yaklasim klasik firkay1 naciye sOyleminin parcalayict etkisini
gliclendirmekte ve sorunu giincel kavramlarla bugiine tasimaktadir. Hanefi-
Maturidi gelenek {izerinde yapilan c¢alismalarda bu sorun acikca
goriilmektedir.
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