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KUR’AN-I1 KERIM’DE RUSD KAVRAMI VE BU KAVRAMLA
BAGLANTILI KELIMELERIN ANALIZI*

Esra HACIMUFTUOGLU"

0z
Insam yeryiiziinde, emirlerinin ve yasaklarmmn uygulayicis1 olarak halife
unvantyla yaratan Allah-u Tedla, aym zamanda insandan yeryiiziinii imar
etmesini de istemistir. Kulluk bilinci ve imar faaliyeti, ancak Allah’m insana
dogruyu gostermesi ile miimkiin olacaktir. Kendisini, insanlara yol gosterici
olarak tammlayan Kur’an-1 Kerim’de, bu yonde insana 151k tutabilecek pek
¢ok kavram bulunmaktadir. Bu makalede ise, riisd kavrami Kur’an-1 Kerim
baglaminda incelenerek, 6nemi belirtilecektir. Ayrica bu kavramla iligkili
olan davet, teblig, hidayet, emir bi’l-ma’ruf ve nehiy ani’l-minker kelimeleri
hakkinda da bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Riisd, irsad, Insan

ABSTRACT
The rusd concept in the holy qur’an and the analyse of the words which

are related to this concept
Allah who create human on earth for performing his orders and prohibitions

as a khalif title, in the same time wanted his khalif to reconstruct earth
surface. Awareness of liege and the activity of reconstruction only be
possible by showing the true way to human by Allah. In Qur’an, who
describe itself as a guide to human, lots of notions are presented which can
shed to human. In this article, the concept of Riisgd will be examined
according to Qur’an and its importance will be stated. Also information will
be given about the words tebligh, da’wah, hidaya, al-amr bi’l-ma’ruf we’n-
nehy ani’l-minkar which are related to this concept.
Keywords: Tafsir, Riisd, Guidance, Human

Giris

Allah-u Teala, insam ve kainati eglence i¢in yaratmadigi gibi, gayesiz
de yaratmamustr.' Insanmn diinyaya gdnderilmesinin/yaratimasmm temel
maksadi ise, kendisini Yaratan’a karst kulluk etmesi ve bunun gereklerini
yerine getirmesidir. Bu ise samlann aksine uzun soluklu, mesakkatli bir
siiregtir; ancak “emanet”in goklere, yere ve daglara teklif edildigi halde

Bu makale, Kur'an-1 Kerim'in Irsad Uslubu adl doktora gahsmasinda yer alan “Irsad
Kelimesi ve Ilgili Kelimeler” boliimiiniin genisletilmis halidir.
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onlarm bunun yikinden ¢ekinerek kabul etmemesi’ buna karsiik insanm
oldukga cesur bir sekilde bu agr yiikii kabullenmesi ashnda Ademoglunun
bu durumun dstesinden gelebilecegini de gostermektedir.  Fakat bu
emanetin/halifeligin  hakkiyla yerine getirilebilmesi i¢in insanmn ilahi
yardima ihtiyac1 vardr ve bu ylizden de Yiice Allah, tarih boyunca
peygamberlerini géndermis, cesitli ayetlerle insam takviye etmistir.

[lahi vahyin/ayetlerin insanlar icin génderilmesi, insanm gelisme
ufkunu agan bir imkdn olarak digtiniilmelidir. Ciinkii insan yeryiiziine
gonderildigi anda, ona yardim eden, yine bizzat vahyin kendisi olmustur ve
bu yizden de Hz. Adem, Rabbinden bir takim kelimeler alarak, yaptigi
hatadan dénmiis, tevbe etmisti. Bu siire¢, ilahi vahyin insanlar icin
oldugunu, onlarm diinyaya adaptasyon siirecine yardimci olacagmm ik
isaretlerini verir gibidir. Dolayisiyla, vahiy, insanin algilamasm gelistiren ve
genisleten bir Ozellige sahiptir ve bu ylizden de “irsad” edicidir, diinyada
yolunu ve yoniinii her an kaybedebilme endigesi tasiyan insana “yol
gOsterici”dir.

Bu makale ise, insana uzanan Ilahi bir yardim olan “irsad”1 anlamaya
cahsmaktadr. Bu dogrultuda, irsad kavram incelenip, 6nemi hakkmnda bilgi
verilecektir. Bu kavramla iligkili olan davet, teblig, hidayet ve emir bi’l-
ma’ruf ve nehit ani’l-miinker kavramlari hakkinda da degerlendirme
yapilacaktr.

1. Irsad

Sozliikte dogru yolu bulmak ve kararhlikla benimsemek, dogru yolda
gitmek, dogru diisiinmek anlammndaki ragsede kokiinden mastar olan
kullanllan “riisd” kelimesinin if’al kalbma intikaliyle gelistirilen ‘“irsad”
kelimesi, hidayet anlamma gelmekte, sapkmlk (dalalet) ve azgmlk (gayy)
kelimelerinin ziddi olarak kullandmaktadir.® Riisd kelimesinin, kullanim

“Stiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiklenmek
istemediler, ondan c¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Cilinkii o c¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.”
Ahzab 33/72

Ibn Manzur, Ebu’l Fadl Cemaluddin M uhammed b. Miikrim, Lisdnu ’I-’Arab, Dar-u Sadir ve
Déar-u Beyrut, Beyrut, 1968, 111/175-177; el-isfehani, Ragb Ebu’l-Kasim Hiiseyin
Muhammed, Mu cemu Miifieddti’l-Elfazi’l-Kur 'dn, Tah: Nedim Maragli, Daru’l Fikr, 1972 s.
201; Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdc ul-Ar(s, Dar-u Libeya, Bingazi, tsz., 11/352-353; el-
Mustafavi, Hasan Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur 'dn, Tahran, h. 1393, 1V/148-150; el-
Kefevi, Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, Nsr: Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, Miiesseetii’r-
Risale, Beyrut, h.1419, s. 476; el-Miincid fi’l-Lugati ve I-llam, Daru’l-Mesrik, Beyrut, tsz., s.
261; el-Mu’cemu’l-Vasit, Tbrahim Mustafa ve ark., el-M ektebetii’l-Iimiyye, Tahran, tsz., s.
346; Cagbayr, Yasar, Otilken Tirkce Sozlikk, Otiiken Yay.,Istanbul, 2007, 11/2208; Dogan,
Mehmet, Biylk Tirkce Sozlik, Pmnar Yay., 2005, s. 632; Devellioglu, Ferit, Osmanlica-
Turkce Ansiklopedik Liigat,Dogus M atbaasi, Ankara 1970, s. 534
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sekli g6z Oniinde bulunduruldugunda, olduk¢a genis bir anlam alanmna sahip
oldugu goriilmektedir; mesela resed, sadece ahiret ile ilgili islerde
kullanilirken; riisd, diinyevi ve uhrevi biitiin isler hakkinda kullanilan genel
bir ifadedir.® Bu da, irsad kelimesinin genis bir diizlemde
kullanilabileceginin bir isareti olarak goriilebilir.

Dini bir terim olarak irsad kelimesi ise, insanlara dogru yolu
gostermek, hayri anlatmak ve miiminleri dini gorevlerini yerine getirmeye
cagrarak rehberlik etmek anlamma gelmektedir.” Bu gorevi yapan kimseler
icin de, ism-i fail kalbiyla miirsid tabiri kullaniimaktadir; Firavun’un
kavminden iman eden kimsenin “Ey kavmim! dedi, siz bana uyun, sizi dogru
yola (sebile’r-resad) gotiirecegim.”® seklindeki ifadesi ve Hayber kalesinin
kusatilmas1 srrasinda, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye hitaben soyledigi “Senin
aracihigmla-irsadnla tek bir kisinin miisiiman olmasi, sana en degerli
ganimetlerin (kizl develerin) verimesinden daha hayrhdir.””  sozleri,
miirsid vasfimm msanlar icin kullanilabilecegini gostermektedir. Ancak
zaman igerisinde bu kelime anlam daralmasmna ugrayarak, tasavvuf ilminde
O6zel bir anlam kazanmus ve tarikat Lideri anlammda kullamlmaya
baslanimustr.’ “Resid” (Rasid) ise, biitiin isleri dogru, isabetli hedefe
ulagtirict  ve fillerinde yanlghk, c¢eliski ve tutarsizhk bulunmayan
anlammda, esma-i hiisnadan biri olarak Allah’a nisbet edilen bir kelime
olarak bilinmektedir.®

Irsad kelimesindeki dogru yolu gdsterme manasmm, maddi anlamda
olabilecegi gibi, bunun daha ziyade akli-manevi bir alam ilgilendirdigi kabul
edilir; zaten irsad kavrammm, din terminolojisinde “hidayet” kelimesi ile es

Isfehani, Miifredat, 201; Zebidi, Tdc ul-Aris, 11/352; Ayrica bkz. Ebu Hilal el-Askeri, el-
Furuku’l-Lugaviyye, Tah: Ebu Amr Ammad Zeki el-Barudf, el-M ektebetii’t-Tevfikiyye, tsz.,
S. 224

Topaloglu, Bekir, “irsad” md., DI4, Istanbul, 2000, XXI1/454; “Irsad” md., SIA., Istanbul,
1991, 11/173-174; Karagdz, Ismail, “Teblig Yoéntemleri ile Ilgili Kur’an Kavramlarmm
Analizi”, Islam’mn Giincel Sunumu, TDV, Ankara 2007, s. 67; Uludag, Siileyman, Islam da
Irsad, Marifet Yay., Istanbul 2001, s. 22; Canbulat, M ehmet, “Irsad” md., Dini Kavramlar
Sozliigii, DIB Yay., s. 320; Celik Muhammed, Kur ‘an’m Tkna Hususiyeti, Caglayan Yay.,
Izmir 1996, s. 28-29; Cetin, Abdurrahman, Hitabet ve Irsad, Emin Yay., Bursa 2008, s. 224;
Sanver, Mehmet, Kur'dn’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Pinar Yay., 2004, s. 25; Karaman,
Fikret, Kur’an ve Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, DIB. Yay., Ankara 2007, s. 58

Mii’min 40/38

Buhari, Cihad, 102; Miislim, Fezailii’s-Sahabe, 34

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., Istanbul 2005, s.
455

Ibn Manzur, Lisanu’l-’Arab, W/175; Zebidi, Tdc ul-Ar(s, 11/352; Ayrica bkz. Ibn Mace, Dua,
10; Tirmizi, Deavat, 82)
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anlaml  olarak kullamildizi da  goriilmektedir.'® ibn Abbas’m, Fatiha
Suresi’nde gecen, “ithdina” kelimesine, “ersidna” yani “bizi irsad et” anlamu
verdigi rivayet edimektedir ki'* bu tefsir, irsad ile hidayetin birbirlerinin
miiteradifi olarak kullanddigma bir isaret sayiabilir."* imam Maturidi'nin,
“aslinda irsad ile hidayet aym anlama gelir; ancak hidayet ilahi muhabbet ve
rizaya ulastrmada (fi hakkr’t-tevfik), halkn anlayisma irsaddan daha
yakindrr; clinkii bu kelime halk nezdinde daha yaygm bir kullanima
sahiptir.” ** seklindeki goriisleri de, irsad ile hidayetin anlam beraberligini
gosteren ifadeler olarak degerlendirilebilir. Ancak her ne kadar bu kavramlar
birbirlerinin  yerine kullamilsalar da, temelde aralarmda bazi farklar
bulunmaktadr. Mesela, riisd kelimesinin ziddi, 6zelde “gayy” kelimesi iken,
hidayet kelimesinin ziddi, “dalalet”tir. ** Nitekim Kur’an’da  bulunan
“ .Artik dogrulukla (riisd) egrilik (gayy) birbirinden ayrimustr...”* ve
“Sasirmus (dallen) bulup da yol (hedd) gostermedi mi?”*® ayetlerinde de bu
durum acgik¢a goriilmektedir.

Irsad kelimesi bu sekliyle Kur’an’da yer almamakla birlikte, riisd
kokii ve ondan tiireyen kelimeler (riisd, resed, resad, rasid, resid ve miirsid),
on dokuz ayette gecmektedir.'” iman ve hidayet,'® hayr,'® fayda, dogru,
dogru yol”' kurtulus yolu, dogru?® isabet” akl ve temyiz glici®
anlamlarda kullamlan bu kelimeler, mutlak olarak veya insana nispet

Topaloglu, “Irsad” md., XX11/454

Maturidi, Ebu Mansur, Te'vildtii Ehli’s-Sinne, Tah: Mecdi Ba Sellum, Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Liibnan, 2005, 1/366;Bilgi i¢in ayrica bkz. et-Taberi, Ebu Cafer M uhammed b. Cerir,
Cdami’u’l-Beyan an Te'vili _z‘fyi’l-Kur’dn, Tah: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Dar’ul-
Hicr, Kahire, 2001,1/165; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, TefSiru’l-Kur dni’l-Azim,
Tah: Mustafa Muhammed, Mustafa Fadl el-Acmavi, Ali Ahmed Abdulbaki, Hasan Abbas
Kutub, Mektebetii Evladi’s-Seyh, Cizre, h. 1421;1/218

Ayrica bkz. Ibn Kuteybe, Eou Muhammed Abdullah b. Mislim, Te’vilu Miiskili’l-Kurdn,
nsr: Ahmed Sakra, Dar’ul-Betiiras, Kahire, 1973; s. 443-444

Maturidi, Te'vildt, 1/366

Bkz. et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’dn, 1V/148-150; Ayrica “gayy” ve “dalal” kelimeleri
arasindaki fark igin bkz. el-Askerf, el-Furuku’l-Lugaviyye, ss. 226-227

Bakara 2/256

Duha 93/7

Abdulbdki, M. Fuad, el-Mu’cem ul-Mufehres li-Elfizi’l-Kur’dn-i’l-Kerim, Dar’ul-Hadis,
Kahire, 1996, s. 393-394

Bakara 2/256

Cin 72/10

Cin 72/21

Kehf 18/66; Mii’min 40/29, 36; A’raf 7/146

Kehf 18/10

Hud 11/96-97

Nisa 4/6
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edilerek kullamlmig; “...Allah kime hidayet ederse, iste o, hakka ulagmustir,
kimi de hidayetten mahrum ederse artik onu dogruya yoneltecek bir dost
(veliyyen miirsida) bulamazsm.”® ayetinde ise dolayl olarak Allah’a izafe
edilmistir.

Genis bir kullanim alani olan riisd kelimesinin, Kur’an’da, iman ve
fslam ile 6zdeslestirildigi de goriimektedir.”® “Dinde zorlama yoktur. Artik
dogrulukla egrilik birbirinden ayrimustr.”*’ ayetinde, riisdiin imam kasteder
sekilde kullanddiz1 goriilmektedir. Aym sekilde, “Icimizde, (Allah'a)
teslimiyet gosterenler de var, hak yoldan sapanlar da var. Teslimiyet
gosteren kimseler, dogru yolu arayamlardlr.(rasedﬁ)”z.8 ayetinde de, bu
kavramla Islam’m kastedildigi goriilmektedir. Iman ve Islam gibi, iki temel
kavramla ilgili olarak bu kavramm kullanihmis olmasi, riigdiin ne kadar genis
bir anlam alanma sahip oldugunu gostermesi agismdan 6nemli olabilir. Riisd
kavrami, Hz Peygamber’in hadislerinde ise, kelimenin anlamma ve
Kur’an’daki kullannmma paralel olarak, “dogru yolu bulmak ve bu yolu
gostermek” anlamlarmda kullanimistir.*

2. irsadin Gayesi ve Onemi

Irsad kelimesinin anlamlart ve kullanis sekilleri gz Oniinde
bulunduruldugunda, irsadn ashnda zihinsel ve i¢sel bir aydmlanma siireci
oldugundan bahsedilebilir. Yani irsad, insanlarmn manevi isteklerine cevap
veren bilissel bir durum olarak da goriilebilir. Bu ise, temelde, insanin kendi
varhigm konumlandrmasma yardimci olmayr saglayan metafiziksel bir
siirecin isimlendirilmis hali olarak nitelendirilebilir. Bu durumu, Kur’an’da
zikredilen ik insanmn sahsinda temellendirerek ifade etmek de miimkiindiir.
Seytanm, Hz. Adem ve Hz. Havva’yr kandrarak, onlarm cennetten
cikarlmas1 saglamasi, ashnda ik idlal ve irsad faaliyetinin niivelerini
olusturmustur. Yeryiiziine gonderilen Hz. Adem ve Hz. Havva, ik saskmhgt
atlattiktan sonra, “Bu durum devam ederken Adem, Rabbinden bir takim
kelimeler aldi ve derhal tevbe etti”*® ik etapta “Ey Adem! Sen ve esin
(Havva) beraberce cennete yerlesin; orada kolaylikla istediginiz zaman her
yerde cennet nimetlerinden yiyin; sadece su agaca yaklasmaym. Eger bu
agactan yerseniz her ikiniz de kendine kotiliik eden zalimlerden

Kehf 18/17

Izutsu, Toshihiko, Kur ’dn’'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pmar Yay., Istanbul 1997, s. 258
Bakara 2/256

Cin72/14

Wensinck, el-Mucem 'ul-Miifehres I Elfazi’l-Hadisi’'n-Nebevi, Matbaati Beril, Leyden, 1943,
“r-s-d”, 11/261-262

Bakara 2/37
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olursunuz.”®" uyarisiyla irsadda bulunan Allah-u Teala, ilk idlal hareketinin
basariya ulagmasi neticesinde de kulunu yalniz birakmamis ve vahiyle irsada
devam etmistir. Bu hadise, aslinda irsad hareketinin ne kadar genig boyutta
ele almabileceginin gostergesidir. Cennet gibi harikulade bir mekandan,
dinyaya gonderilisin insan psikolojisi tizerindeki etkisi ve bu durumun
anlasima, iistesinden gelme siireci icerisinde Hz. Adem’in irsad edilmesi,
birey ag¢isindan irsadm yol gostericiligini, diinyaya uyum siirecine olan
katkisini, algllamasmmn artriimasma yonelik etkisini gostermeye yeterli bir
bakis acist kazandrr gibi goziikmektedir.

Kur’an’da ik insanla birlikte zikredilen bu ayetler, aslinda, irsadn
gayesinin, msanm diinya algisi ve adaptasyonunu gelistrmek ve
genigletmek oldugunu ortaya koymaktadwr. Burada gelistirmek ve
genigletmek tabirleri rastgele kullaniimamis; aksine belirli bir olguya isaret
etmesi amaciyla ozellikle secilmistir. Bu kavramlar her ne kadar ¢ok amacgh
diistiniilebilirse de, temel yola ¢ikis noktasi, yeryiiziine halife kilman insanmn
sistemli bir hayat tarzini olusturabilmesi i¢in gerekli olan zihni alt yapmmn
hazir olmasidir. Bu alt yapiy1 saglayacak olan malzeme pek tabii Kur’an’da
mevcuttur ve irsad da aslnda tam anlamiyla budur; yani ilahi vahyin bizzat
kendisinin, insan i¢in gonderiimis olmasidr. Burada da irsad bigimlerinin
cesitliligi fonksiyonel bir rol oynamaktadir. Ciinkii yaratilis itibariyle insan
bir canh tiirii olabilir fakat bu tiiriin zihin kapasiteleri bireyden bireye
degismektedir. Iste bu sebeple Kur’an, farkh zihin diinyalarma hitap eden
ama temelde insam esas alan iletiler/ayetler gondermekte ve bunlarm hepsi
de irsadm farkh bir boyutunu gostermektedir. Allah-u Teala, insam algillama
kusurlartyla birlikte yaratmistr; zaten irsad da, kisinin algi diinyasmmn
“thsan” diizeyinde gerceklesmesine katki saglayan ilahi bir yardim
konumundadir. Bundan dolay1 da, Kur’an’da ¢ok cesitli irsad tisluplarmm
kullanild1g1 goriilmektedir.

Insanm yeryiizii macerasi, aslnda onun riisdiinii ispat edebilme
micadelesi olarak da gorllebilir. Yani, Kur’an ayetlerinin gonderilis
eksenindeki temel espriyi kavrayabilmesi ve yasantisma dokebilmesinin bir
cabasidr ki, irsad tam anlamiyla bu miicadeleye yardimci olmaktadir.
Dolayssiyla irsad, ¢esitli sebeplerle/gayelerle “smirlandirilmis” olan, yani
olumsuz karakter Ozelliklerini biinyesinde tasiyan insanm, kendini
asabilmesi siirecine pozitift yonde katki saglayan semavi bir destek
gérunimundedir.

Ancak bu destegi alabilmek i¢in de, kiginin harekete ge¢mesi gerekir.
Yani, i¢sel bir heyecanm, ruhsal bir kiprdamgin olmadigi yerde, verilen

81 Bakara 2/35
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irsadi anlayacak kisiler zaten yok demektir. Bir bagka ifadeyle, insanmn
sosyal ve kiiltiirel agidan kendisine ¢izdigi kaliplar1 bir siizgecten gegirerek,
yapilan irsada On yargisiz yaklagmasi, ilahi yardima ulagsmanmn ik admu
olarak goriilebilir. “Babalarmizi bdyle bulduk” veya “eskilerin masallarr”®
seklindeki yaklagimlara ragmen, Kur’an’m akla yaptig israrh vurgunun
temel esprisi de, ashnda sosyal yasantmm her zaman dogrularn
gostermeyecegini  belirtmek i¢indir: “Yeryliziinde bulunanlarm ¢oguna
uyacak olursan, seni Allah'm yolundan saptirirlar. Onlar zandan bagka bir
seye tabi olmaz, yalandan baska soz de soylemezler.”** ayeti bu duruma
giizel bir 6rnektir, Kur’an’m bildirdigi bu sosyolojik realite, irsadm ik 6nce
birey merkezli ve i¢csel bir duyumdan hareketle baslayan, akil eksenli bir
siirece isaret ettigini gosterir gibidir.

Buradan hareketle, irsadin birey ve toplum merkezli bir egitim siireci
oldugu da ifade edilebilir. Yani temelde bireyi hedef alan, ama nihayetinde
toplumun iman ve ahlak diizeyinde kemale ermesini hedefleyen irsad
hizmeti, biitlin insanhg kusatir mahiyette yonlendirmelerde bulunmaktadir.
Zaten irsadm, toplumsal biling olusturmaya yonelik etkileri de
bulunmaktadr. Bir bagka ifadeyle, irsadn temel gayelerinden biri de,
toplumda koruyucu tedbirlerin almmasm saglamaktr. Bu agidan, “Bir de
Oyle bir fitneden sakmm ki o, i¢inizden sadece zulmedenlere erismekle
kalmaz (umuma sirayet ve hepsini perisan eder). Biliniz ki, Allah'm azabi
siddetlidir.”® mealindeki ayet, irsadm bir bakima koruyucu hekimlik
vazifesine igaret etmektedir. Ciinkii irsad, gerektigi gibi yapildig1 takdirde,
toplumsal bozulmann o6niine gecilecek ve boylesi bir olumsuzluk
olusmayacaktr. Hz. Peygamber’in “Giinah isleyenlerin bulundugu bir
toplumda Onlemeye giicii yeten kimseler oldugu halde, onlar bunu
engellemezlerse, Allah’m kendi nezdinden onlarm hepsini kapsayan bir
azabm gelmesi pek yakmndir.”* veya “Sunu yeminle soyliiyorum ki, siz ya
iyiligi emreder, kotiilikten sakndrwsmz, ya da Allah size i¢inizdeki en
kotiilerinizi musallat eder. Sonra hayrhlarmiz dua eder, fakat dualar1 kabul
olmaz.”*® seklindeki hadisleri de, irsad gorevinin yoksunlugunun, toplumsal
boyutta yol agabilecegi muhtemel sonuclart haber vermesinden dolayi
onemlidir.

Kalem 68/15-16; Neml 27/67-68; Ahkaf 46/17
En’am 6/116

Enfal 8/25

Ebu Davud, M elahim, 17; ibn Mace, Fiten, 20
Ebu Davud, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 9
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(13

. Bir toplum kendilerindeki ozellikleri degistirinceye kadar Allah,
onlarda bulinam degistirmez.”®’ mealindeki ayet de, irsadm sosyal
koruyuculuk vasfina isaret etme konusunda degerlendirilebilir.®® Yani
insanlar, Allah’m kendilerine verdigi nimet ve afiyet durumunu, giizel
hallerini, bir baska deyisle fitratlarmi, ¢irkin i ve davranslarla
degistirmedikge, Allah onlara verdigi bu gizellikleri degistirmeyecektir.*
Kisacasi, olumsuz yondeki degisim insanlardan gelmedikge, Allah onlarm
bu iyi hallerini degistirmeyecektir.* Ciinkil insanlar iradelerinde 6zgiirdiir ve
sorumluluklar1 da  iradeleriyle uyumludur.*'Dolayssiyla, insandaki bu
potansiyelin hayra kanalize edilmesi olarak da yorumlanabilecek olan irsad,
ahlaki yozlasmanm, toplumsal sefahatin Oniine gecebilecek ve insani
iligkilerde pozitif lokomotif gérevi oynayacaktwr. Bu acidan da irsad, toplu
cokiisli engelleyebilecek ve yeryiiziiniin imarma katki saglayacak bir siireg
olarak de degerlendirilebilir. Bu durum, ozellkle, Hz. Peygamberin,
yeryliziindeki insanlarm hepsini aym gemiyi binmis olan yolculara benzettigi
hadisinde agik¢a goriilmektedir. Buna gore, geminin yolculari, yerlerini kura
ile tayin etmislerdr ve geminin alt katmda kalanlar su ihtiyaglarm
karsilamak igin iist kata c¢ikmaktadrlar. Bu durumda alt kattakiler, iist
kattakileri rahatsiz etmemek i¢in kendi boliimlerinden bir delik agsalar ve
usttekiler de buna miidahale etmezse, hep beraber bogulacak, helak
olacaklardr. Ama eger midahale ederler ve ikaz gorevlerini yerine
getirirlerse, hep birlikte kurtulacaklardir.** Bu hadis, irsad gorevinin
zaruretini ve toplumsal yasamdaki roliinli, hayatm iginden giizel bir
benzetmeyle anlatmakta ve irsadn hayatiyet derecesindeki Onemini
gostermektedir.

Daha ziyade, ice yonelik bir faaliyet olarak goriilen/diisiiniilen irsad,
aynt zamanda miislimanlarm kendilerine, diger din mensuplarma ve biitiin
insanhga kars1 yirlitmeleri gereken kutsal bir vazifedir: “Sizden, hayra
cagran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar

Ra’d 13/11

“Bu da, bir millet kendilerinde bulunani (giizel ahlak ve meziyetleri) degistirinceye kadar
Allah'in onlara verdigi nimeti degistirmeyeceginden dolayidir. Gergekten Allah isitendir,
bilendir. ” (Enfal 8/53) ayeti de bu agidan degerlendirilebilir.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf an Hakdiki't-
Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te’vil, Dar’ul-Kiitiibi’Ilmiyye, tsz., 11/498; Ebussuud,
Muhammed b. Mustafa el-imadi, /rsddu I-Akli’s-Selim ila Mezaya I-Kur dni’l-Kerim, Dar-u
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., V/9; Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib
el-Basri, en-Niiket ve’l-'Uyiin, M etabii M akhevi, Kuveyt, 1982, 11/302

Kurtdbi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, Tah: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, el-
Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, Miessesetii’r-Risale, Beyrut, h. 1427, X/46

Yazir, Elmalih M. Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Ak¢ag Yay., Ankara 2006, V/297

Buhari, Seriket, 6
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kurtulusa erenlerdir”* ayeti, her ne kadar, emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-
miinker kapsaminda disiiniilse ve igeriginden bunun miislimanlar {izerinde
bir farz-1 kifiye oldugu seklinde fikhi bir hitkiim c¢ikarisa da,** bu ayet,
genel olarak inananlara yiiklenen sosyal sorumluluk alanmi gostermekte ve
toplumsal bir gerceklige isaret etmektedir. Bu ac¢idan irsadm, insanlar
arasmda manevi dayamgma ve yardimlagmayi saglayan vasitalarm basmnda
yer aldig:1 ifade edilebilir.*®

Irsadn inananlar {izerindeki bu kusatic1 ve biitiinleyici etkisi yiiziinden
olmaldr ki, bu kutsal gorevi yerine getiren toplumun Kur’an’da dikkat
ceker bir sekilde oviildiigli goriilmektedir: “Siz, msanlarm iyiligi icin ortaya
cikarimg en hayrh timmetsiniz; iyiligi emreder; kotiiliikten meneder ve
Allah'a inanrsmiz”*® ayeti, muhtevasi itibariyle, bir irsad hizmeti profili
vermektedir. Yani insanlar1 hak ve hakikate, halis iyilige ¢agmrmak ve her
tirli kotiiliklerden uzaklagtrmak, irsadn fonksiyonellk kazandigi bir alani
olusturmaktadir. Bu ayet de, Hz. Peygamber iimmetinin asil aymt edici
vasfinn, Allah’m birligine inanmanmn yam swra “iyiligi emir ve kotiiligi
yasaklama” yani irsad gorevi oldugunu ve Ozellikle bu nitelik altmda “en
hayrh timmet” olduklarmi belirtmektedir.”” Bu ayetin, Hz. Peygamberle
birlikte hicret eden ashabma yonelik oldugu seklinde rivayetler bulunmakla
birlikte, ayet muhtevasmm sadece o donemle kisith olmayacagmi belirten
goriisler de bulunmaktadir.”® Ozetle ifade etmek gerekirse, bu ayet, irsad
hizmetini yerine getirmenin, “en hayrl” olma ayricahgma erisebiimek i¢in
sart oldugunu gostermekte ve Allah-u Teéla’nin Ovgiisiine mazhar olma
hususunda da tesvik edici bir rol oynamaktadwr. Hz. Peygamber’in
hadislerinde de bu durum agik¢a goriilmektedir: “Insanlarm en hayirhs1 en
cok okuyani, en muttaki olan, iyiligi en ¢ok emredeni, kotiiliikten en fazla
sakndrmaya calisam ve en ¢ok sila-1 rahim yapamdr™* seklindeki hadis,
irsad gorevinin yiice bir konuma ulasmadaki rolinu belirtir niteliktedir.
Bununla birlikte, “Baskalarmi dogruya ¢agran kimseye, kendisine uyanlarm

Al-i imran 3/104, 110

Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 1/388-389; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-
Kadir, nsr: Yusuf el-Gus, Dar’ul-Ma’rife, Beyrut, 2007, s. 236; Kurtabi, el-Cami’, V/252;
Ebussuud, Irsad, 11/67; Hazin, Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Liibabii’'t-Te vil fi Medni t-
Tenzil, el-Matbaatii’l-Amire (Daru’d-Da’ve), Istanbul, h.1320, 1/560-564

Topaloglu, “Irsad” md., XX11/454

Al-i Imran 3/110

Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 237; Ebussuud, frsad, 11/70-71; Alisi, Ebu’l-Fazl Sehabeddin es-
Seyyid Mahmud el-Bagdadi, Rithu’l-Me’dni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesan,
Tah: Muhammed Siikri, Dar-u Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., IV/28; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 11/499

Bkz. Taberi, Cami’u’l-Beyan, V/673

Ahmed b. Hanbel, M iisned, V1/432
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sevabi gibi sevap verilir; bununla beraber onlarm sevabmdan hicbir sey
eksilmez. Baskalarmi sapikliga cagran kimseye de ona uyanlarm giinah
gibi giinah verilir; bununla berber, ona uyanlarm giinahlarmdan hicbir sey
eksilmez”*® veya “Bir hayra yol gosteren kisiye, o hayri yapanmn ecri kadar
ecir vardr™® seklindeki hadisler de, irsadn uhrevi olarak bireye
kazandracaklarmi bildirmekte ve bir nevi toplumun ahlaki isleyisine hiz
kazandirmak maksadiyla, insanlara tesviklerde bulunmaktadr.

Biitin bunlardan sonra ifade edilebilir ki, irsad, insanlarm
algillamalarm gelistiren, genisleten ve insanlarm sosyal hayata uyumunu
saglayan, birey bazmda baslayan ama toplumsal gelismenin Oniinii acan,
yerine getirildiginde diinyevi ve uhrevi pozitif sonuglar doguran, zihinsel bir
aydmlanma faaliyeti, bir manevi yiicelis ve duygusal-biligsel bir siirectir.

3. Davet

Sozlikkte ¢agrmak, seslenmek, yardim istemek, dua veya bedduada
bulunmak, adlandirmak, sormak, cagri, ziyafete ¢agmwmak, iin, san, yiicelik
gibi anlamlara gelen ve de’ave kelimesinden mastar olan davet kelimesinin
temel anlam, birilerini bir seye yonlendirmek ve tesvik etmek lizere ¢cagrida
bulunmaktir.>* Genis bir kullamm alanma sahip olan bu kelime igin, konu
acismdan, belki de su hususun Ozellikle belirtiimesi gerekir; Ragib el-
Isfehani’nin ifadesiyle, bir seye davet, onu elde etmeye tesvik etmek
oldugundan dolayi, bu kelimenin aym kokten tiireyen dava ve iddiadan farkh
olmasi gerekir.”® Bir baska ifadeyle, dava veya iddia, kisinin bizzat kendi
icsel duygularmm 6n planda tutuldugu bir siirece isaret edebilir, yani kisi
benlik duygusuyla harekette bulunabilr ve davasmyiddiasim siirdiirebilir;
halbuki akla ilk gelen anlami ve kullanim sekliyle “davet”, olumsuz tutum
ve davranislardan azade ediimis bir siireci gostermelidir ve basitce “Allah’a
cagr” olarak ifade edilebilecek, askin ve yiice bir boyuta yarasr sekilde,
yani kisisellikten uzak olmasi gereken bir durumu belirtmelidir.

Dini bir terim olarak davet kelimesi ise, Islam’a ve Islam esaslarmmn
uygulanmasma ¢agri anlamma gelmektedir.>® Yani, davet kelimesi,

Miislim, ilim, 16; Ebu Davud, Siinnet, 6; Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an, 14

Miislim, Imaret, 133; Ebu Davud, Edeb, 115; Tirmizi, {lim, 14

ibn Manzur, Lisdnu’l-’Arab, XIV/[257-262; el-Isfehani, Mifredat, s. 171-172;Zebidi, Tdc ul-
ArQs, X/127-128; et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’dan, s. 111/236-237; el-Kefevi, el-Kulliyat, s. 446,
907; el-Miincid fi’l-Lugati ve’l-I’lam, s. 216; el-Mu’cemu’l-Vasit, s. 286; Ciircani, Ali b.
Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, et-Ta rifit, tsz., s. 104; Cagbayir, Otilken Tiirkce
Sozluk, 1/1114; Devellioglu, Osmanhica-Tlrkge Ansiklopedik Lugat, s. 202

el-Isfehani, a.g.e., s. 172

Cagrici, Mustafa, “Davet” md. DI4., Istanbul 1994, IX/16; Onkal, Ahmed, “Davet” md., SIA.,
Istanbul 1990, 1/371;Uludag, Islam’da Irsad, s. 22; Karaman, Fikret, “Davet” md., Dini
Kavramlar Sozliigii, s. 115; Sanver, Kur’dn’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, s. 24, Karaman,
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tiirevlerinin kullanm zenginligi ile birlikte, temelde, Islam’m insanlara en
giizel bir gsekilde anlatimasi demektir. Bu anlatim sekli ise, saglam
kaynaklara dayanan bilgilerin, dénemin sosyal ve Kkiiltirel 6zelliklerinin g6z
Oniinde bulundurulmasiyla birlikte, psikolojik etkenlerin de dikkatte
tutuldugu, ¢ok yonlii bir iletisim seklinde gergeklesebilir.

“Davet” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de alt1 yerde ge¢cmekte olup, aym
kokten tiireyen kelimeler 250 yerde gegcmektedir.>® Bu ayetlerde ise, genel
olarak, davet edenlerin Allah,*® peygamberler,’” insanlar®® ve seytan®® olmak
lizere dort grupta toplandigi goriiliir. Yine bu ayetlerden anlagildigma gore,
Kur’an-1 Kerim’de, Allah’a,’’ Allah’m baglslamaslna,61 slam’a,®” imana,®®
Allah yoluna,”* Allah’m kitabma,” hakka,® hayra,’’ kurtulusa,”® hayat
kaynagma,”® esenlige’®, sirke,”" cehennem atesine’” ¢agri olmak iizere, inang
ve yasam diizeniyle alakal pek ¢ok konuya davetin yapildigi goriilmektedir.
Bu da, davet kavrammm, Kur’dn’da ¢ok boyutlu ve islevsel olarak
kullaniddigmm bir gostergesi olabilir. Zaten Hz. Peygamberin kullanimlar
da bu goriisii destekler mahiyettedir.”

Kur’an’m davet hakkmda goriisiinii belirten en dnemli ayet ise, belki
de Fussilet Suresinde gecen “(Insanlar) Allah'a cagman, iyi is yapan ve

Kur’dn ve Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, s. 53; Saka, Sevki, Kur’dn-1 Kerim’in Davet
Metodu, Seha Nesriyat, tsz., s. 17; Onkal, Ahmed, Resulullah’in Islam’a Davet Metodu,
Hayra Hizmet Vakfi Yay., Konya 1981, s. 4; Albayrak, “Halis, Teblig ve Davet
Kavramlarnmn Analizi”, Islam’'m Giincel Sunumu, TDV Yay., Ankara 2007, s. 47; Oztirk,
Yasar Nuri, Kur’dn'm Temel Kavramlar:, Yeni Boyut Yay., Istanbul 1998, s. 77; Macit,
Harun, Kur’dan ve Siinnet Isiginda Davet ve Davetci, Ravza Yay ., Ist, s. 184

el-Mu cemii’I-Miifehres, 320, 316-320

Bakara 2/221; Yunus 10/25

Ahzab 33/46; Hac 22/67; Kasas 28/87

Yusuf 12/108/M ii’min 40/41-43

Fatir 35/6

Yusuf 12/108; Ra’d 13/36

Bakara 2/221; Nuh 71/7

Saff 61/7

Hadid 57/8;Mi’min 40/10

Nahl 16/125

Al-i imran 3/23

Ra’d 13/14

Al-i Imran 3/104

Mii’min 40/41

Enfal 8/24

Muhammed 47/35

Mii’min 40/42

Mii’min 40/41

Buhari, Nikah, 72; Mslim, Nikah, 107, 110; Miislim, Ilim, 16; Tirmizi, {lim, 15

46



74
75

76
7

78
79
80

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 3, Kars 2015

"Ben miislimanlardanm" diyenden kimin sozii daha giizeldir?”™* ayetidir.
Bu ayetin bir rivayete gére, Hz. Peygamber hakkinda, bir rivayete gore ise
Ashabi hakkinda nazil oldugu belirtilse bile, yani ayetin inis sebebi 6zel dahi
olsa,” bu niteliklere sahip olan, Allah’a ¢agran her davet¢inin, ayetin bu
anlammna dahil olacag diisiiniimektedir.”® Dolayssiyla bu ayet, Islami
davetin zamanlar ustii boyutunu gostermekte ve bu eylemin Allah katndaki
degerinin yiiceligini, duygusal bir sekilde ifadelendirmektedir. Ayette
belirtilen nitelikler diginda yapilan davet ise, yani mutlak hakikat digimda
yaplan davetler de zaten, Kur’dn’m ifadesiyle, “ates ehlinden olmaya”’’
yapilan cagrilardr. Bu yiizden Islimi davet, muhataplarmi selamete ¢ikaran,
yiice, kutsal ve erdemli bir varolussal caba olarak da yorumlanabilir. Bu
yiizdendir ki, Kur’an’da belirgin bir sekilde, bu gbrevi yapan bir ziimrenin
bulunmasmmn gerekliliginden bahsedilir.”® Zaten irsad ile davet kelimelerinin
temelde birlestigi nokta da budur: yani insanlarm hakikati bulmalarma
yardime1 olacak unsurlarm, muhataplara en giizel sekilde sunulmasi ve bu
sayede Islam’m insanlara etkili bir sekilde ulastriimasi, sevdirilmesi ve
benimsetilmesidir. Her ne kadar teblig, irsad ve davet kavramlar arasmda
ince bazi noktalarda ayrimlar yapilsa da, zaman icerisinde bu kelimeler
anlam kaymalarma ve geniglemelerine ugramis ve artik genel olarak
birbirlerinin yerine kullanilir hale gelmislerdir. Zaten, Kur’an-1 Kerim’in
buna benzer kavramlari birbirinin yerine kullandigi da ifade edilmektedir.”
Ancak bu kavramlar arasmda mahiyet farki bulundugu unutulmamaldir.
Ama her ne olursa olsun, neticede, nihai olarak amaclanan, ilahi vahyin
giizel bir sekilde insanlara ulastrimasidir.

4. Teblig

Sozliikte ulagmak, varmak, sona yaklagmak, ulagtrmak, teblig etmek,
nakletmek, gotiirmek gibi anlamlara gelen belega fillinden mastar olan teblig
kelimesinin temel anlamy, ulastrmaktr.?® Bundan dolayi, bulug veya belag

Fussilet 41/33

Rivayetler icin bkz. Taberi, Cdmi’u’l-Beyan, XX/429-430; Zemahseri, el-Kegsaf, 1V/194;
Kurt(bi, el-Cami’, XVI11/418-419; Ebussuud, frsad, VII1/13-14

Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VI1/239; M averdi, en-Niiket ve’l- 'Uyiin, I\V/54

“Ciinkii seytan, sizin diigmanmizdir, siz de onu diisman saym. O, kendi taraftarlarini ancak
ates ehlinden olmaya ¢agirir. ” (Fatir 35/6)

Al-i Imran 3/104

Onkal, “Davet” md., SIA., 1/371

ibn Manzur, Lisanu Arab, VI11/419-421; el-isfehani, Miifredat, s. 58-59;Zebidi, Tdc ul-ArQs,
VI/4-6; et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’dn, 1/1359; el-Kefevi, el-Kiilliyat, s. 236; el-Mincid, s. 48;
el-Mu’cemu’l-Vasht, s. 69; Cagbayr, Otiiken Turkge Sozlik, V/4663; Devellioglu, Osmanlica-
Turkce Ansiklopedik Liigat, s. 1254
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kelimesinin, belirlenen bir maksat veya hedefin en son noktasma ulagmak
oldugu belirtilir.®® Buradan hareketle, teblig kelimesi i¢in, bir gaye veya
hedefin, zamansal veya mekansal olarak en (st seviyede, en ileri noktada
ulastriimas1 yorumu getirilebilir. IslAmi bir terim olarak ise teblig, genel
olarak, ilahi vahyin, insanlara ulastmimasmdan ibarettir.®> “Belega”
kelimesinin ve tiirevlerinin ise, birbirlerine yakin anlamlarda Kur’an’da pek
¢ok yerde kullanidig1 griilmektedir.®®

Asil itibariyle, teblig, iblag, bulug, belag ve belagat tabirleri aym
kokten tiiredikleri i¢in, bu kavramlar, “teblig” kelimesinin iceriginin
anlamlandirilmasma yardimeci olmaktadr. Mesela, teblig kelimesinin kok
anlamlarmda bulunan ulagmak, varmak gibi kavramlar diisiiniildiigiinde,
tebligde ashnda bir siirecin varligmdan bahsedilebilir. Yani teblig, hemen
baslayan ve biten bir eylem degil, aksine belirli bir zaman diliminin varligm
gerektiren bir siirectir. Mesela Kur’an’da Hz. Musa ve arkadagmmn
yolculugundan bahsedilirken “Her ikisi, ki denizin birlestigi yere varmca
(felemma belegd mecmea beynihima)”®* ifadesi kullandr. Aymi sekilde,
“(Yusuf) erginlk ¢agma erisince, (ve lemma belega esiiddehu)...”®® ve
“Nihayet nsan, giiclii cagma erip kwrk yasma varmca, (hattd izA belega
esiiddehu ve belega erbaine seneten)...”*® ifadeleri de, bu kavramm insan
icin ergenlk c¢agma erme, olgunluga erme gibi, bir siireci gosteren
durumlarda kullanildigim gostermektedir. Yine kadmlarm iddet bekleme
siirelerinin sonuna yaklagildigm gosteren ifadelerde de bu kelime kullanilr:
“Siirelerini bitirince, (fe iza belagne ecelehiinne)...)®’

Bu ifadelerin ihtiva ettikleri anlamlardan hareketle, aslinda tebligin de,
hemen baglayan ve biten bir eylem olmadigi, aksine belirli bir zamansal
gereksinime ihtiyag duydugu ifade edilebilir. Bu durum, yani tebligin
dinamik bir siire¢ olusu, Kur’an’daki Peygamber kissalarmm anlatimmdan
da belirgin bir sekilde anlasilabilir. Hz. Peygamber’in de 23 yil siiren bir
zaman diliminde tebligde bulunmasi da bunu destekler mahiyettedir. Demek

el-Isfehani, a.g.e., s. 58

Uludag, Islam’da Irsad, s. 22; Karaman, “Davet” md., Dini Kavramlar Sézligi, s. 639;
Sanver, Kur'dn’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, s. 22; Karaman, Kur'dn ve Siinnetin Isiginda
Teblig ve Davet, s. 50; Albayrak, “Teblig ve Davet Kavramlarinin Analizi”, s. 44; Oztirk,
Kur’dn’m Temel Kavramlari, s. 572; Turgay, Nureddin, “Teblig” md. SI4., Istanbul 1994,
VI1/141

el-Mu ’cemu’I-Miifehres, s. 164-166

Kehf 18/61

Yusuf 12/22

Ahkaf 46/15

Bakara 2/234; Bu konuda bilgi igin bkz. Albayrak, “Teblig ve Davet Kavramlarmm Analizi”,
s. 45-47
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ki teblig, hemen olup biten bir bildirme, duyurma isi degil, aksine sisteml,
programh ve belirli bir diizen veya zaman igerisinde tekrarlanan, gelisen ve
ilerleyen dini bir bilgilendirme faaliyetidir.

Bu bilgilendirmenin ne sekilde olmasi gerektigi de, yine bu kelimenin
koklerinden tiiretilen kelimeler vasitasiyla anlasimaktadr. Bu sebeple,
teblig ile belagat kavramlar arasmda da, dini esaslar1 aktarma swasmnda
dikkat edimesi gereken hususlari belitme noktasmda bir iligki
bulunmaktadr. Belagat, en ozlii ifadesiyle, yormadan ve yorulmadan
manalari karsi tarafa aktarma sanatidir.®® Yani, teblig, dini bilgilerin rastgele,
diizensiz ve swradan bir sekilde sunumu degil; aksine belirli ve sistemli bir
program dahiline, etkileyici bir tarza muhataplara aktarimasidr. Zaten,
Cahiz’m yaptigi belagat tanmm da, aslinda tebligin ne sekilde yapiimasi
gerektigine isaret eder gibi durmaktadir. Buna gére, lafiz manayla, mana da
lafziyla yarismadikga; sozii kulaga dokunmadan oOnce, manast kalbe
ulasmadik¢a, hi¢ bir s6z belagat ismine layik olamamaktadir.®® Belagatm bu
sekilde tarif edilmesi, tebligde de bu esaslara bagh kalmarak bir yol
izlenmesi  gerektigini adeta  zorunlu kilmaktadwr. Zaten  biitiin
peygamberlerin, Ozelde ise Hz  Peygamberin, tebligleri esnasinda
kullandiklar1 iislub, bunu dogrular niteliktedir. Dolayisiyla teblig, fasih ve
belig bir sekilde, ilahi hakikatlerin muhataplara aktariimasi eylemi olarak
gortlebilir.

Aslinda burada, teblig kelimesinin ugradigi anlam geniglemesinden de
bahsetmek gerekmektedir. Teblig kelimesinin Kur’an’daki anlam icerigi
hakkinda bir netlestirme yapildiginda, bu kavramm, Peygamberlerin resul ve
nebi olmalart bakimmndan yerine getirmeleri gereken temel bir sorumluluk
oldugu ifade edilebilir. Dolayisiyla, teblig, peygamberlerin Allah’tan
aldiklarmm oldugu gibi muhataplara duyurulmas: demektir. Bu anlamda
teblig, irsad, teblig, inzar ve tebsir gibi kavramlarm iceriginden farklilik
arzetmektedir. Ancak zaman igerisinde, Ozellikle Hz Peygamber’in
vefatmdan sonra bu kavram, dini daveti duyuran herkes i¢in kullamlmaya
baglamig ve giderek de davet kavrammm icerigine yakmn bir sekilde
kullandmistir.*°

Giinliimiiz a¢isimdan ifade edildiginde, o6zellikle bu {i¢ kavramm, yani
irsad, teblig ve davetin arasm belirginlestirmek zor géziikmektedir. Ciinkii
zaman igerisinde bu kavramlar, birbirlerinin miiteradifi gibi kullamilmaya

Hacimiiftiioglu, Nasrullah, “Tebligcide Nitelik Sorunu”, Islam’in Giincel Sunumu, TDV.,
Ankara 2007, s. 159

Cahiz, Ebu Osman, el- Beyan ve’-Tebyin, nsr. Abdusselam Harun, Misir 1975, 1/88
Albayrak, “Teblig ve Davet Kavramlarinin Analizi”, s. 45, 52; Bu konuda ayrmtil bilgi i¢in
bkz. Albayrak, a.g.m., s. 43-52
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baglanmis ve aradaki ayrimlar adeta belirsizlesmistir. Ancak, bu kavramlar
her ne kadar yakmn anlamlar ifade etse de, iislub ac¢isimdan temelde ayrildig
baz1 noktalar bulunmaktadr. Mesela, Kur’an’daki ifadelerden yola ¢ikarsak,
teblig dilinde duyurma esasma dayall bir bildirme mevcuttur; ama zaman
zaman da vahyin inisi esnasmdaki olaylara bagh olarak tehditvari veya
azarlayict bir sekilde tislub da kullamlmaktadir. Davet dili ise, daha ziyade
cekicilik, yumusakhk ve sosyo-psikolojik inceliklerin bulundugu bir iisluba
dayahdr.” Cinkii ilahi hakikatlerle insanlarm ik etapta tamistirdmas:
mevcuttur ve bu da ancak samimiyete ve sicakliga dayal bir sayesinde
gerceklesebilir.

Irsad dili ise, genel olarak ifade etmek gerekirse, bilgilendirici bir
dildir. Irsad, tantma ve sevdirmeyle birlikte, dogrularm da ayrmtili olarak
belirtildigi ve adeta bunlarm insana ¢esitli yollarla benimsetilmeye calisildig
bir iislubu gerektirir. Dolayisiyla irsad, tanitma veya sevdirmeyle birlikte,
bilinglendirmeye de dayah olan ve muhataplarmda zihinsel, duygusal ve
eylemsel yonden pozitif bir hareketlik uyandiracak dinamik bir dilin
kullamimim  gerektirir. Bu ylizden, bu li¢ kavramm kullanm ozellikleri
acismdan aralarmm belirginlestirilmesi, Ilahi vahyin muhataplara sunulurken
takip edilmesi gereken metodlarm Ozelliklerinin bilinmesini ve dolayisiyla
da, ilahi hakikatlerin insanlara aktariimasinda st diizey bir verimin
almmasmi saglayabilir.

5. Hidayet

Dogru yola gitmek, dogru yolu gostermek, rehberlik yapmak
anlammda, hdy kokiinden mastar olan hidayet kelimesi, saptrmak, dalalete
diisirmek ve yamltmak kelimelerinin ziddi olarak kullanir.®* Kur’an-1
Kerim’de birgok yerde, farkh sekillerde kullanilan hidayet kelimesinin genel
bir anlam alanm belirlemek ise zor goziikkmektedir. Bu ise, temelde hidayet
kavrammm tlirevlerinin farkli sekillerde ve degisik nispetlerle Kur’an’da
cokeca kullanihyor olmasmdan kaynaklanmaktadr. Hidayet kelimesi, bu
sekliyle Kur’an’da yer almamakla birlikte, “hiida” kelimesi seksen bes yerde

Albayrak, a.gm., s. 51

el-Isfehani, Mifredat, s. 536-539; et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’dn, X111/268; el-Kefevi, el-
Killiyat, s. 211, 952; el-Miincid, s. 859-860; Ciircani, et-Ta rifit, s. 256; Ibn Kuteybe, Te vilu
Miiskili’l-Kur’én, s. 443; Cagbayir, Otilken Turkce Sozlik,; Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge
Ansiklopedik Lugat, s. 439; Yavuz, Yusuf Sevki, “Hidayet” md., DIA, Ist 1998, , X VII/473;
“Hidayet” md. SI4., Ist. 1990, 11/420; Oztiirk, Kur’dn’in Temel Kavramlari, s. 178; Uludag,
Islam’da Irsad, s. 23;Celik, Muhammed, Kur’dn’mn Ikna Hususiveti s. 26; Karaman,
“Hidayet” md., Dini Kavramlar SozlLigii, s. 257; Parlatir, Osmanh Tiirkgesi Sozhigii, S. 634-
635
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gegmekte; hatta bu kavrama hadi, miihtedi kullanimlar1 ve ¢esitli fiil sigalart
da eklendiginde, bu sayu ii¢ yiizii gegmektedir.*®

Kur’an’da ¢okca kullanilan bu kelimenin hangi anlamlara gelebilecegi
konusunda ise, dil Alimleri gesitli goriisler ortaya koymuslardr.*® Ancak
bunlar arasmnda, “hiidd”nn Kur’an’daki kullanmlarmin g6z 6niinde
bulundurularak yapilan en genis ve kategorik bir ifadelendirme, Miifredat’ta
bulunmaktadr. Ragb el-isfehani’ye gore, hidayet, “litufla yapilan
rehberlik”tir.”® Tammda sadece rehberlik veya kilavuzlugun ifade edilmeyip,
buna bir de lituf kavrammmn eklenmesi, hidayet’in aslnda Allah’m bir
ihsani, yardmu veya inayeti oldugunu belirtmek icin olabilir. el-isfehani,
hidayetin tanmmmi verdikten sonra, bunun dort sekli olabileceginden
bahseder ve ilk olarak da hidayetin, Allah-u Teala’nmn insana akil, zeka ve
hayatm siirdiirebilmesi i¢in zorunlu olan bilgileri vermesi oldugunu ifade
eder. Yani Yiice Allah’m insan1 bu sekilde donatmasi, bir hidayettir. ikinci
olarak ise hidayet, Allah’m insanlara vahiy ve peygamberler yoluyla yaptigi
davettir. Uclinciisii de, Yiice Yaraticrnm, hidayeti benimseyenlere 6zgii
olarak yaptigi yardmdr (tevfik). Sonuncusu ise, Allah’m, ahirette,
inananlara cennete giden yolu gostermesi, cennetle miikafatlandrmasidir.
Ancak bu kategoride suna dikkat etmek gerekir; bu swralamadaki her bir
hidayet, bir digerine bagh olup, biri olmadan digeri ger¢ceklesmemektedir.
Bir bagka ifadeyle, bir sonraki hidayetin gergeklesmesi i¢in, bir dncekinin
gerceklesmesi gerekir. Bununla birlikte, birinci srradaki hidayet gerceklestigi
halde, ikincisi ve ona bagh olan igiincli, dordiincii hidayet
gerceklesmeyebilir. Bunun ise cesitli sebepleri olabilir. irsad acismdan
O6nemli olan ise, insana nisbet edilen hidayetin, ikinci agsamada zikredilen
“insanlarm dogru yola cagriimast ve bu yolun tarif edimesi” seklinde
olandir.*®

Bu ibare bize, bir nevi irsadin tammm vermektedir. Ancak burada
onemli olan ise, Ozelde Peygamberlerin, genelde ise insanlarm hidayete
erdirme isinin yani irsadm, sadece ikinci tiirde olabileceginin ozellikle
belirtiliyor olmasidir. Bu da, Kur’an’da gecen “(Resfiliim!) Sen sevdigini
hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah diledigine hidayet verir ve hidayete

Bkz. el-Mu ’cemu’I-Mifehres, s. 825-826; 823-827

Hidayet kavrami hakkinda bilgi igin bkz. Yavuz, “Hidayet” md., XVI1/473-477 ve Karadas,
Cagfer, “insana Tanma Ug [lahi imkan: Fitrat-isaret-Hidayet”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakaltesi Dergisi, c. . XVIII, say1. 2, s. 87-92

el-Isfehani, Mifredat, s. 536

el-Isfehani, Mifredat, s. 536-537; Benzer tasnifler i¢in bkz. Ahmed b. Yusuf b. Abdi’d-Daim,
Umdetii’l-Huffaz fi Tefsir-i Esrefi’l-Elfaz, Tah: Muhammed Basil, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut 1996, 1\V/243-246; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/174-175
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girecek olanlar1 en iyi O bilir.”®” ayetinin bir baska agidan yorumu olarak
goriilebilir. Hz. Peygamber’in amcasi Ebu Talib’in, vefati esnasinda
miisliman olmaktan imtina etmesi {izerine nazil oldugu rivayet edilen bu
ayet® hidayete erdirmenin yani irsadm kisisel boyutunu gostermesi
acismdan Onemli bulunabilir. Yani insanlarm yapabilecegi ancak duyurmak
ve aciklamaktan ibarettir; ¢iinkii hidayetin diger boyutlari, pek ¢cok sebebe
bagh olarak gerceklesmektedir. Bununla birlikte, kisilerin hidayete
ermemelerinin genel hatlar1 ise, onlarm yalancilk ve kiifiirde 1srarh
davranslar,” zalim ve fasik olmalar'® ve atalarm dinine ve geleneklerine
korii koriine baglanmalart'® vb. olarak belirlenebilir.

Hidayet kelimesinin irsadla olan rabitasim agiklamak {izere, bu
kavramm ism-i faili olan “had” kelimesine deginmek de yararh olabilir.
Kur’an’m dislince diinyasmda hayatl bir yeri olan hadi, Allah’m
isimlerinden saylmaktadir. Bu ise, hadi kelimesinin, cahiliye devrinde
yollar1 iyi bilen ve msanlara yol gosterip, onlar1 gidecekleri yere giivenilir
bir sekilde gotiren kisiye verilen bir isim olarak kullaniddigi hatirda
tutuldugunda daha iyi anlagilacaktr. Bir baska ifadeyle, ¢6l gibi son derece
tehlikeli olan bir yerde yolu sasrmadan ve saptrmadan kilavuzluk gérevini
yapmak, hakl bir gurur ve 6viing kaynagidir ve ancak boylesi mahir kisiler
hadi olabilir. Kur’an’da ise bizzat hadi, Allah’tr. Yiice Yaratici asla sapmaz,
saptrmaz ve bundan dolay1 da tam anlamiyla giivenilir bir kilavuzdur. Bu
sayede de hidayet kavrami, bir bakima manevilesmektedir, yani maddi
alandan ahnp, manevi alana kaydmiimaktadr. Zaten, eskiden ¢dlde seyahat
etmekle kullamlan bu kavram, artik mecazi olarak, insann asmak zorunda
oldugu manevi ¢olle alakah bir kavram haline de doniismiistir."® Irsad
kavrammm da, daha ziyade akli-manevi alam ilgilendiren alanlarda yol
gostermek olarak kullamildig:  diisiiniildiigiinde,'® hidayet-irsad  iliskisinin
kilavuziuk etme, yol gosterme {izerinden birbirleriyle ne derece ilintili
olduklar1 iyice belirginlesebilir. Bu agidan diistiniildiigiinde, irsad ve hidayet
kelimeleri, Kur’an terminolojisinde mutlak dogrulugu gosteren anahtar
kavramlardan sayilabilir.

Kasas 28/56; Benzer ayetler icin bkz. Bakara 2/272; Yusuf 12/103

Rivayetler bkz. Taberi, Cdmi’'u’l-Beyan, XVIII/283; Zemahseri, el-Kesgdf, 111/408; Nesefi,
Ebu’l-Berekat Abdullan b. Ahmed, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te’vil, el-M atbaatii’l-
Amire (Daru’d-Da’ve), istanbul h.1320, IV/532

Zumer 39/3

Ahkaf 46/10; Saf 61/5, 7; M iinafikun 63/6

Saffat 37/69-70; Bakara 2/170; Maide 5/104

Izutsu, Kur 'dn’da Allah ve Insan, s. 138

Topaloglu, “Irsad” md., XXI11/454
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Netice itibariyle irsad ve hidayet kelimeleri, genellikle birbirlerinin
miiteradifi goriilen, ama baz1 hususlarda ayrian, ancak insanlara yol
gosterme eyleminin, insanlara nispet edildigi noktada devreye girip
aktifleserek, Ilahi vahyin muhataplara aktariimasmda etken bir sekilde rol
oynayan iki dnemli Kur’ani tabir olarak degerlendirilebilir.

6. Emir bi’l-ma’ruf ve Nehiy ani’l-munker

Sozliikte bilmek, tammak, bir seyi diisiinerek idrak etmek anlammdaki
“irfan” kokiinden gelen “ma’ruf” kelimesi, bilinen, tanman, hoslanilan ve
begenilen sey anlamma gelmektedir.'® Bir seyi bilmemek, bir seyin zor ve
sikintth olmas1 gibi anlamlar ihtiva eden ve niikr veya nekaret kdkiinden
gelen “miinker” kelimesi ise, benimsenmeyen, yadirganan, siknti duyulan
sey anlamma gelmektedir.'®® Dolayisiyla, bu iki kavramm, yani ma’rufun,
miinkerin ziddi oldugunun &zellikle vurgulanmasi gerekir.'® Boylelikle de,
emir bi’l-ma’ruf ve nehiy ani’l-miinker tabiri, birbirinin ¢eligigi ki kavramm
muhtevasi hakkinda, bir mii’minin takimmasi gereken tavri belirten, temel bir
ahlaki ctiimle konumunda gorlebilir.

“Iyiligi emretmek ve kotiilikten sakmdirmak” seklinde, basitge
cevrilen bu IslAimi terim hakkinda, genel ve kapsamh bir tarifin yapimasi
zor gozikmektedir. Bunun ise, ma’ruf ve miinker kavramlarmm cahiliye
déneminden itbaren devam eden din dis1 anlamlarnm, Islamiyetle birlikte
yeni bir boyut kazanmasi, kavramlar etrafindaki keldmi tartigmalarm
mevcudiyeti ve bu konunun cihadla olan iligkisi ekseninde yapilan
yorumlardan kaynaklandigi ifade edilebilir. Ayrica bu gorevi yerine
getirmenin hitkmii, kimlerin yapmasi gerektigi ve bu yiikiimliiligiin sartlar
gibi konular da dahil edildiginde, bu IslAmi terimin muhteva zenginligi daha
iyi anlasilacaktir.™’

ibn Manzur, Lisdnu’l-’Arab, 1X/236-243;el-Isfehani, Miifredat, 343-344

ibn Manzur, a.g.e., V/232-234; el-Isfehani, a.g.e., 526-527

Ma’ruf ve Miinker kavramlari hakkinda bilgi icin bkz. Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki
Kavramlar, s. 281-286; Oztiirk, Kur’dn ' Temel Kavramlari, s. 353-354:380-382; Karaman,
Dini Kavramlar Sozligii, s. 409-410;497

Bilgi igin bkz. Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan Abdilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu’l-
Usuli’l-Hamse, ngr: AbdiilKerim Osman, Kahire 1996, s. 741-747; Zeydan, AbdilKerim,
Usulii’d-Da’ve, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1999, s. 479-481; Selim Ozarslan, “lyiligi
Emretmek ve Kétiilikten Sakindirmak Prensibi Uzerine Bir Inceleme”, Diyanet flmi Dergi,
cilt: 42, say1: 3, Eyliil 2006, s. 79-94; Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-Ma’ruf ve Nehiy ani’l-
Miinker” md., DIA., Istanbul 1995, X1/138-141;Katip Celebi, Islam 'da Tenkid ve Tartisma
Usulii, Sad: Mustafa Kara, Marifet Yay., Istanbul 1981, s. 133-137; Sait Kizilirmak, “Emr-i
bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Miinker” md., SI4., Istanbul, 1990, 11/98-99
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Bu dini kavram, Kur’an-1 Kerim’de “ma’rufu emretme, miinkeri
nehyetme” anlammndaki ifade kaliplariyla dokuz yerde ge¢mektedir.™®® Tlgili
ayetlerde, ma’ruf ve miinkerin herhangi bir tahsis yoluna gidilmeden
belirtilmesi, ma’rufun dinen yapilmasi gerekli goriilen (vacib) veya tavsiye
edilen (mendub) davramglart kapsadigl, miinkerin ise, genel olarak bunlarm
ziddi olan sozleri ve fiilleri igerdigini gosterebilir.'®® Bundan dolayr da,
zaman icerisinde ma’ruf ve minker kavramlari, din eksenli olarak
tanimlanmaya baglanmistir. Seyyid Serif Ciircani, dinin hog gordiigii her seyi
ma’ruf,”™® Allah’m rizasmmn bulunmadigr séz veya fiilleri de, ma’rufun ziddi
miinker olarak tammlamaktadr.'™* Islam dininin temel kriter olarak
belirlendigi buna benzer ¢ogu tarif, tefsir kaynaklarmda da yer almaktadur.'*?
Dolaysiyla, emir bi’l-ma’ruf ve nehiy ani’l-minker ifadesi, bir forml
cercevesinde, son derece genis ve sumullii olan dinen iyi ve dinen kotii
fikirlerini temsil etmekte ve boylelikle de ma’ruf, ger¢ek inanistan dogup,
onunla ahenk icerisindeki eylemleri; miinker ise, Allah’m emirleriyle
catisacak mahiyetteki fillleri anlatmaktadr.™®

Emir bi’l ma’ruf ve nehiy ani’l-miinker kavrami, bir toplumun
otokontrol mekanizmas1 olarak diisiiniilebilecek, genis ve derinlikli bir
kavram olarak da disiiniilebilir. Cilinkii sadece iyiligin yayiimasi degil, aym
zamanda kotiiligin engellemesini de iceren bu kavram, bir toplumda
bulunmas1 gereken temel ahlaki niteligi de gosterir mahiyettedir ve bu
yiizden de bu gorevi yerine getiren insanlar Kur’an’da “en hayrh bir
immet” olarak nitelendirilmislerdir.'** Bunun tam tersi bir yol izleyenlerin
ise miinafiklar olarak zikredilmesi de, ayrica dikkat ¢cekmektedir: “Miinafik
erkekler ve minafik kadmlar (sizden degil), birbirlerindendir. Onlar
kotiiligi emreder, iyilikten ahkor ve cimrilk ederler. Onlar Allah't
unuttular.  Allah da onlart  unuttu! Ciinkii minafiklar  fasiklarm

el-Mu 'cem 7iil-Mifehres, s. 563; Kur’an-1 Kerim’de Emr-i bi’l-Ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker
hakkinda yapilan bir calisma icin bkz. Ahmed Muhammed ez-Zahrani, Orneklerle Konulu
Tefsir, Ter: M. Fatih Kesler, Ak¢ag Yay., Ankara 2002, s. 179-206

Abdilcebbar, a.g.e., s. 745

Clrcani, et-Ta rifdt, s. 221

Ciircani, a.g.e., s. 234

Taberl, Cdmi’u’l-Beyan, V/661;Beydavi, Beydavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer
es-Sirazi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, el-Matbaatii’l-Amire (Daru’d-Da’ve), Istanbul
h.1320, 1/560; AlQsT, Rihu’l Me’dni, 1V/28; EbQ Hayyaén, Yusuf b. Hayyéan, Tefsiru I-Bahri’l-
Muhit, Tah: Adil Ahmed Abdulmevcud Ali Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
h.1413, 111/30-31

zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 284

“Siz, insanlarin iyiligi i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirl immetsiniz; iyiligi emreder; kotulukten
meneder ve Allah'a inanirsmiz...” (Al-i imran 3/110)
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kendileridir.”*** ayeti, miinafiklarm hallerinin, mii’minlerin davranislarmmn
zidd1 oldugunu bildirmekle beraber,"*® inanan insanlarm belirgin bir vasfina
da isaret etmektedir ki, bu da bir toplum i¢in hayati 6nem tasiyan, sosyal
yasantmin diizgiin ve nitelikli bir sekilde ylirlimesini saglayan irsad ve ikaz
gorevidir. Nitekim Hz. Peygamber’in, “Sizden kim bir kétiiliik goriirse, onu
eliyle degistirsin; buna giicii yetmezse diliyle onun kotiiligiinii sdylesin;
buna da giicii yetmezse kalbiyle ona bugzetsin. Bu ise imanm en zayif
derecesidir.”**" seklindeki hadisi de, bu gorevin iman ile olan baglantism
gostermekle birlikte, bu vazifeyi yerine getirmenin, bir nevi insanhk gorevi
olduguna da isaret etmektedir.

Uygun sartlarda ve ortamlarda gerceklesen emir bi’l ma’ruf ve nehiy
ani’l-miinker prensibi, bir bakima irsadmn aktiflesmis hali olarak da
degerlendirilebilir. Bu IslAmi terim, genel hatlariyla insanlarm mutlak iyiye
yonlendirilmesi ve Kotlliiklerden engellenmesi olarak belirlendiginde, genel
olarak irsadn gayeleri ve hedefleriyle birebir uyusur goziikmektedir.
Dolayisiyla bu kavram, irsadmn islerlik kazandigi bir uygulama alani olarak
da goriilebilir. Zaten genel yapi itibariyle, irsad, davet, teblig, hidayet ve
emir bi’l ma’ruf ve nehiy ani’l-miinker gibi kavramlar, ayridiklar1 temel
bazt hususlar olmakla birlikte, zaman zaman birbirlerinin yerine
kullanilabilen, ama neticede, insanlar1 ahlaki anlamda bir olgunluga
erismelerine  yardimci  olan,  birer  anahtar  kavram  olarak
kullanilabilmektedirler. Bu  nedenle, iyili§i emretmek, kotiiliikten
sakindrmak olarak belirtilen bu IslAmi prensip de, sosyal yasantmm
icerisinde aktif bir sekilde yer alan ve pek ¢ok psiko-sosyal unsurun
gozetilerek yapimasi gereken ¢ok boyutlu bir kavram olarak diisiiniilebilir.

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken ¢ok daha 6nemli bir husus vardir ki,
o da, irsad, davet, teblig, hidayet ve emir bi’l-ma’ruf nehiy ani’l-miinker
eylemlerinin tek hedefinin insam olgunlastirp, onu hem halifelik, hem
kulluk, hem de insanlarla bir arada yasama ve dayamsma halinde bulunmaya
hazirlamasidir. Zira Kur’an’m birincil muhatabi insandir.

Sonu

1nsan(1;ar1n varolug gerekgesini temellendiren ve zihinsel bir
aydmlanma siireci olarak diisliniilebilen irsad, en genel anlamiyla, insanlarin
algilamalarm gelistiren ve genigleten bir silire¢ olarak degerlendirilebilir.
Dolayssiyla irsad, yeryliziindeki tiim insanlarm, “halife” olma g¢abasma
yardimc1 olan ve bu dogrultuda yonlendirmelerde bulunan, ilahi bir yardmm,

U5 Tevhe 9/67; Maide 5/78-79
18 7 emahseri, el-Kegsdf, 11/278; Ebussuud, Irsad, IV/80; Kurtlbi, el-Cami’, X/293
17 Miislim, iman, 78; Tirmizi, Fiten, 11; Nesai, iman, 17; ibn Mace, Fiten, 20
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manevi bir destek olarak goriilebilir. Bu ise, zamansal ve mekansal agidan
smirlandirlmis olan insanm, manevi bir yiiceligle, ruhunun aydmnlanmasmna
ve cesith esaret baglarmdan kurtularak, “thsan” diizeyinde bir idrake sahip
olmasma yardimci olan, duygusal ve biligsel bir siirecin ifadelendirilmis
halidir.  Dolayistyla  rsad, vahyin nurani kilavuzlugunda, nsanmn
Yaraticisia, biitiin insanliga ve kendisine karsi saygi, giizellik ve hayr
duygusu uyandwran her tiirlii sifatm, ahlaki yonelislerin ve hareketlerin bir
diger ismi olarak goriilebilir. Bu agidan bakildiginda irsad, Yiice Allah’m,
insanoglunu  “serefli kimasmmn™ bir baska agidan yorumu olarak
diistiniilebilir.

Bu calismada, irsad kavramm ve bu kavramm ihtiva ettigi anlamlarla
mana birlikteligi bulunan tabirler hakkinda bilgi verilmisti. Bu dogrultuda,
davet, teblig, hidayet ve emir bi’l-ma’ruf nehiy ani’l-minker kelimeleri
incelenmis ve bu sozciiklerin aralarmda farklar olmakla birlikte, aslnda
hepsinin ayni gayeye ma’tuf olarak kullamildigi da belirtiimistir. Irsadmn
konusu ve Onemi hakkinda bir degerlendirme yapilarak, irsadm, Kur’ani
egitimin temelini olusturan ana bir kavram oldugu ve bu kelimenin ¢ok genis
bir kavrayis alanma sahip oldugu belirtilmistir. Aym sekilde, irsadm, inanan
insanlar i¢in, adeta bir varolus borcu oldugu da ifade edilmis ve irsadn
kutsal aydmligma sahip olan mii’'minlerin, bu aydmligvnuru, diger insanlara
ulagtrmasmm da bir gerekliik oldugu vurgulanmustr. Yani, irsadin
kapsayict1 ve kusatict manevi iklimine giren kisi, sahip oldugu bu icsel
giizelligi, biitiin insanlara ulastrmak durumundadr. Bu, bir bakima nsanhk
onurunun  Kkurtarmaya yonelik bir toplumsal sorumluluk, her trli
yozlagmanmn Oniine gegen, koruyucu bir tedbir gibidir. Dolayisiyla irsad,
insanmn halifelik misyonunu tagimasma yardimci olan, diinya ve ahiret
arasmda gayet nazik bir denge saglayan, kisisel baslayan ancak toplumsal
boyutlar1 olan, yerine getirildiginde ise diinyevi ve uhrevi huzur saglayan
maneVi bir siirecin ismi olarak diisiiniilebilir.
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