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DE ERLEND R LMES

Özet

Pek çok müfessir, kaleme ald klar  tefsir 
eserinin ba na bir mukaddime yazarak, hem Kur’ân’ n 
daha iyi anla lmas na katk  sa layacak tefsir usûlü ile 
ilgili baz  önemli bilgilere yer vermi  hem de tefsirinde 
izleyece i metottan ve tefsirini kaleme alma amac ndan 
bahsetmi tir.

Bu yolu takip eden önemli müfessirlerden biri 
olan Ebu’l Fidâ smâîl b. Kesîr, tefsirinin ba na uzun 
bir mukaddime yazm , tefsir usûlü ve tarihi ile ilgili 
pek çok önemli konudan söz etmi tir.

Biz de tefsir alan nda oldukça önemli bir 
konuma sahip olan bn Kesîr’in, tefsir usûlü ile ilgili 
görü lerini ö renmek amac yla “Tefsiru’l Kur’âni’l
‘Azîm” adl  tefsirinin ba na yazm  oldu u 
mukaddimesini tefsir usûlü aç s ndan irdelemeyi uygun 

r, Tefsir Usûlü, bn 
Kesîr, Mukaddime, Rivâyet.

 muratoral0147@gmail.com
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Giri

bn Kesîr, h. 700 701 y l nda Busra’n n Müceydilü’l

köyünde dünyaya geldi. Babas  öldü ünde henüz üç ya ndayd . 707 

y l nda ailesiyle birlikte D ma k'a göç etti. A abeyi Kemaleddin 

Abdülvehhâb onun ö renimiyle yak ndan ilgilendi. 711'  Kerîm'i 

ezberledi. Pek çok me hur ilim ehlinden ders ald . Hocalar  aras nda 

Burhâneddîn brâhîm b. el Fezârî, Bahâeddîn b. Asâkir, Yûsuf b. 

Abdurrahmân el Mizzî, Takiyyuddîn b. Teymiyye ve Zehebî vs. 

bulunmaktad r. Hocalar  aras ndan en çok Burhâneddîn el Fezarî, 

kay npederi Yûsuf el Mizzî, Zehebî ve bn Teymiyye'den etkilenmi tir.

bn Kesîr ö renimini tamamlad ktan sonra hatiplik, müderrislik, 

k raat hocal , müftülük ve mahkeme heyeti üyeli i gibi çe itli görevlerde 

i i umumi derslere ve darü'l

derslerine kat lan çok say da talebe rivayette bulunmu tur. bn Hiccî, 

Sa'deddîn en Nevevî, bnu’l Cezerî Muhammed b. Muhammed, Bedreddin 

Zerke î bunlar n en me hur olanlar d r. O, f k hta afii mezhebine 

p olmakla beraber di er mezheplerin görü lerine de aç kt . bn 

Teymiyye'nin etkisinde kalarak selef akîdesine sahip olmu , hilafetin 

Kurey lili ini savunmas  d nda di er dinî siyasî konularda onun 

görü lerine ba l  kalm t r.

Busra, günümüzde Sûriye’nin Der’a iline ba l  antik bir ehirdir. ehir, Der’a ehir 
merkezinden 40 km ve Ba kent’ten yakla k olarak 140 km uzakl kta Ürdün s n r na 
yak n bir konumdad r.

Özayd n, Abdülkerim, “ bn Kesîr”, D A, stanbul 1999, XX, s. 132
Cerraho lu, smail, “ bn Kesir ve Tefsiri”,  AÜ FD, XXV/1 (1982), s. 45
Okumu , Mesut, “ bn Kesir Tefsiri’nde Ba lam n Rivayet Tefsir Kayna  Olarak Yeri”, 
slami limler Dergisi, II/1 (2007), s. 139 159, s. 141; bn Hacer, Ebu’l Fadl Ahmed b. Alî 

‘Askalânî (v.852/1449) ed-Duraru’l-Kâmine fî A’yâni’l-Mieti’s-Sâmine
Muhammed Abdulmu’îd Dân, Meclisu Dâirati’l Me’ârifi’l ‘Usmâniyye, Hindistan, 1972, 
c. I, s. 445; bnu’l ‘ mâd, Ebu’l Felâh Abdulhay b. Ahmed (v.1089/1679), ezerâtu’z-
Zeheb fî Ahbâri Men Zeheb Mahmûd el Arnaût, Dâru bni Kesîr, Beyrût, 1986, c. 

Özayd n, “ bn Kesir”, s. 132 133; Cerraho lu, “ bn Kesir ve Tefsiri”, s. 46 47; bn Kâdî 
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Yönetim aleyhindeki her türlü isyana kar  olan bn Kesir, Memlük 

Devleti ile oldu u kadar ulema ve halkla da iyi ili kiler içindeydi ve hemen 

her konuda l ml  bir siyaset takip edilmesinden yanayd . Hükümdarlar, 

emirler, ulema ve halk nezdinde güvenilir bir ahsiyetti. Önemli dini

siyasi meselelerde onun fetvas na ba vurulmu  ve verdi i kararlara 

uyulmu tur.

Hayat n n sonlar na do ru gözlerini kaybeden bn Kesir 26 aban 

774'te D ma k'ta vefat etti. Vasiyeti uyar nca D ma k'ta Bâbu’n

d ndaki Sûfiye Mezarl 'na hocas  bn Teymiyye'nin yan na defnedildi.

bn Kesir, f k h, tarih, hadis ve tefsir alanlar nda pek çok eser 

kaleme alm t r. el-Bidâye ve’n-Nihâye Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘Azîm

Câmi'u'l-Mesânid ve's-Suneni'l-Hâdi li-Akvâmi's-Sunen Ahkâmu’t-

Tenbîh me hur eserlerinin bir k sm d r.

Müfessirimiz, tefsir ilmi alan nda me hur Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘Azîm

adl  eserini yazm t r. Bu eser, âyetlerin tefsiri konusunda birincil tefsir 

metodu olarak kabul gören rivâyet tefsiri yöntemi ile kaleme al nm t r. 

Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘Azîm, söz konusu yöntemin ilk dönemde sahip oldu u; 

ancak zamanla kaybetmeye ba lad  güvenilirlik, sa laml k, temel olma 

gibi özelliklerini ona yeniden kazand rm t r. Ayr ca önceki tefsirlere 

k yasla pek çok aç dan daha mükemmel bir ekilde te’lîf edilmi tir.

bn Kesîr, rivâyet a rl kl  tefsirinde rivâyetlerin isnadlar n  

aktarm , metinlerini do ru bir ekilde nakletmi , hadisleri ve senedlerini 

tahlîl ve tenkîd etmi tir. srâîliyyât’a dayal  haberlere kar  uyarm  ve bu 

konuda övgüye mazhar bir yol izlemi tir.

uhbe, Ebû Bekir b. Ahmed (v.851/1448), Tabakâtu’ - âfi’iyye Hâf z 
Abdul’alîm Hân, ‘Âlemu’l Kutub, Beyrût, h.1407, c. III, s. 85.

Özayd n, “ bn Kesir”, s. 132
Özayd n, “ bn Kesir”, s. 133; bn Hacer, ed-Duraru’l-Kâmine, c. I, s. 446; bnu’l ‘ mâd, 
ezerâtu’z-Zeheb

bnu’l ‘ mâd, ezerâtu’z-Zeheb 399; bn Kâdî uhbe, Tabakâtu’ -
âfi’iyye, c. III, s. 85; Kehhâle, Ömer (v.1987), Mu’cemu’l-Muellifîn, Dâru hyâi’t Turâs, 

Beyrût, t.y., c. II, s. 284.
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Müfessir, tefsirinin ba na tefsir usûlü ilmi ile ilgili uzun bir 

mukaddime eklemi tir. Dolay s yla tefsir alan nda önemli bir kaynak olan 

bu tefsiri kaleme alan bn Kesîr’in, tefsir usûlü ile ilgili görü lerini 

inceleme ve tefsirinde izledi i metodu hakk nda genel bir bilgi olu turmas  

amac yla Mukaddimesini incelemek uygun olacakt r. Bu yüzden ilk önce 

Mukaddimeyi tan tt ktan ve onda yararland  eserleri genel bir ekilde ele 

ald ktan sonra onu detayl  bir ekilde inceleyece iz.

’nin Genel Tan t m  ve Kaynaklar

Mukaddime üç bölümden ve çok say da alt ba l ktan olu maktad r. 

Müfessirimiz, mukaddimesinin her bölümünü kaleme al rken i ledi i 

konuda önceden yaz lm  olan eserlerden çok faydalanm  ve al nt lar 

yapm t r. Öyle ki her bölüm, baz  kitaplar n özeti de erlendirmesi gibi bir 

Örne in ilk bölüm, bn Teymiyye’nin tefsir usûlü ile ilgili 

mukaddimesine çok benzerlik göstermektedir. Hatta benzerlikten öte 

bizzat bn Teymiyye’nin, mukaddimesini olu turan risâle

oldu unu rahatl kla belirtebiliriz. Her ne kadar bn Kesîr, hocas  bn 

Teymiyye’nin ad n  zikretmese de iki eser kar la t r ld nda bu durum 

aç kça göze çarpmaktad r. Bu aç dan burada bn Kesîr’in, hocas n n eserini 

özetledi i izlenimi uyanmaktad r.

bn Kesîr, ikinci bölümde Buhârî’nin, Sahîhu’l-Buhârî adl  

eserindeki Fedâilu’l Kur’ân bölümünü erh etmi tir. Buhârî’nin Sahîh’inde 

geçen baz  sûrelerin fazileti ile ilgili hadisleri ise ilgili sûrelerin tefsiri 

giri inde aktard  için mukaddimede bu hadislere de inmemi tir.

Üçüncü bölümde ise “Kur’ân tilâveti, tilâvetin ve okuyucular n 

fazileti ile ilgili hadisler bütünü” ba l  ad  alt nda hadisler aktarm t r. 

Genellikle Ahmed, Bezzâr ve Ebû Ya’la’n n eserleri gibi Müsned türü 

Nitekim bu bölüm, müstakil bir ekilde de bas lm t r. Bk. bn Kesîr, Ebu’l Fidâ 
‘ mâduddîn smâîl b. Ömer (v.774/1373), Fedâilü’l-Kur’ân, Mektebetu bni Teymiyye, 
Beyrût, H.1416.
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den çok faydalanm t r. Bununla birlikte hadisler hakk nda 

ço unlukla bir de erlendirmede bulunmam t r. Bu bölümün sonunda da 

“Kur’ân âyetlerinin, kelimelerinin ve harflerinin say lar , hizip, cüz, 

Kur’ân’da yabanc  kelimelerin geçip geçmemesi” gibi baz  Kur’ân 

ilimlerinden söz etmi  ve “Sûre, Âyet, Kelime” gibi birtak m kavramlar 

üzerinde durmu tur. Bu k sm n ise Kurtubî’nin mukaddimesinden özet bir 

ekilde al nt lad n  ifade etmek mümkündür.

bn Kesîr, Mukaddimesinde pek çok ilim ehlinden yararlanm  v

ço unlukla eserlerinin isimlerini zikretmi tir. Kur’ân Sûre faziletleri 

konusunda Kâs m b. Sellâm’ n Fedâilü’l-Kur’ân

konularda Ebû Bekir b. Ebî Dâvud’un el-Masâhif ve Kur’ân’a kar  

tak n lmas  gereken âdâb gibi edep ile ilgili konula Nevevî’nin et-

Tibyân fî Âdâbi Hameleti’l-Kur’ân adl  eserlerinden nakillerde 

bulunmu tur. bn Cerîr, Vâk dî ve Kurtubî gibi kendisinden önceki 

müfessirlerin görü lerini aktarm  ve de erlendirmelerine yer vermi tir.

Müfessirimizin önceki di er rivâyet tefsirlerine göre en bâriz özgün 

yakla mlar ndan birisi de aktard  rivâyetlere kar  tutumudur. bn Kesîr, 

farkl  hadisleri isnadlar  ile birlikte zikretmi , kimi zaman hadislerin 

tenkidini yapm , kimi zaman ayn  rivâyetin farkl  yollar n  s ralam , kimi 

zaman da aktard  hadisleri erh etmi , s hhat derecesini belirtmi tir ve 

kaynaklar n  zikretmi tir. Hem ricâl ilmine hem de hadis tenkidine yer 

vermi tir. Bu konuda Kütübü’l ‘A ra’dan ve Ricâl ilmi alan nda –Ebû 

Hâtim er Râzî ve Ebu’l zdî vs. gibi söz sahibi olan ilim ehlinin 

de erlendirmelerinden istifâde etmi tir. Bu aç dan rivâyet tefsiri 

yönteminin , bn Kesîr’in bu eseriyle birlikte güvenilirlik ve sa laml k 

yönünden çok ileri bir seviyeye ula t n  söyleyebiliriz.

Tefsirde rivâyet dirâyet ayr m ; ayr ca bu ayr m n etimolojik yönü ve epistemolojik 
de eri hakk nda ayr nt l  bilgi için bkz. S cak, Ahmet Sait, Kur'ân Tefsirinde Öznellik

tora Tezi, Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, stanbul, 2013, s. 126
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bn Kesîr, isrâîliyyât’a de inmi  ve bu tür rivâyetlere kar  

tak n lmas  gereken tav rdan bahsetmi tir. Onun bu tavr  ise bahsi geçen 

yöntemin güvenilirli i konusunda az önce söylediklerimizi destekler 

Sonuçta bn Kesîr’in, bu mukaddimesinde baz  eserler

de erlendirdi ini söyleyebiliriz. O, sadece al nt  yapmakla yetinmemi ; 

bilakis baz  de erlendirmelerde bulunarak ilgili konunun daha iyi 

anla lmas na katk  sa lam t r.

imdi bn Kesîr’in tefsir usûlü ile ilgili görü lerini ö renmek 

amac yla mukaddimesinin üç bölümünü s ras yla inceleyelim:

2. Mukaddime’nin ncelenmesi

bn Kesir, mukaddimesine klasik bir ekilde giri  yapm ; ilk önce 

âyet ve hadisleri delil olarak kullanarak Allah’a farkl  ekillerde hamd 

etmi tir. Sonra da Kur’ân’ n, k yâmete kadar gelecek olan Arab  ve 

Acemiyle, siyah  ve k rm z s yla bütün insan ve cinlere yönelik bir uyar c  

oldu unu söylemi tir.

Allah Rasûlü (s.a.s), “Ben, k rm z  ve siyah tenli kimselere 

gönderildim” buyurarak hem insanlara (k rm z ) hem cinlere (siyah) 

gönderildi ini bildirmi  ve insanlar n, Kur’ân’  anlamaya yönelik çaba 

göstermesi gerekti ini haber vermi tir. Bu sebeple ilim ehlinin, Allah 

kelâm n n içerdi i anlamlar  ortaya ç karmas  ve tefsir etmesi, 

kayna ndan bunu talep etmesi, ö renmesi ve ö retmesi vâciptir.

Bu konudaki görü lerini (2.1.2.) no’lu ba l kta inceleyece imiz için burada sadece ona 
i aret etmekle yetindik.

Dârimî, Ebû Muhammed Abdullah b. Abdurrahmân (v.25 Sunenu’d-Dârimî
Tahk.: Huseyn Selîm Esed, Dâru’l Mu nî c. III, s. 1603; bn 
Hibbân, Ebû Hâtim Muhammed b. Hibbân b. Ahmed (v.354/965), Sahîhu bni Hibbân
Tahk: u’ayb el Ernaût, Muessesetu’r Risâle Beyrût, 1993, 
Hanbel, Ebû Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel (v.241/855), Musnedu’l- mâm 
Ahmed b. Hanbel, Tahk.: u’ayb el Erna’ût  ve di erleri, Muessesetu’r Risâle Sûriye, 

c.XXII, s. 165.  Huseyn Selîm Esed ve u’ayb el Arnaût, hadisin sahîh oldu unu 
söylemi lerdir.

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm, Tahk.: Sâmi b. Muhammed Selâme, Dâru Taybe, 
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Allah, kendi kitab ndan yüz çevirdikleri ve dünyal a yöneldikleri 

için ehl i kitâb’  kötülemi tir. O halde Müslümanlar n, ehl i kitâb n bu 

özelliklerinden geri durmalar , Allah’ n kitâb n  ö renmeleri, anlamalar  ve 

ö retmeleri gerekir. Bu ekilde Müslümanlar, ehl i kitâb’ n, günah ve 

masiyetle kat la an kalpleri yerine; imânla dirilen ve yumu ayan kalplere 

bn Kesîr, bu ekilde aç klamalar yapt ktan sonra “Bir kimse, O 

halde en iyi tefsir yolu nas ld r?  diye soracak olursa”

bir soru sormu  ve buna cevap vermi tir.

bn Kesîr’in kendi kendine sordu u bu soru, de indi i konular, 

konular  s ralay  tarz  ve kulland  deliller, mukaddimenin bu bölümünü 

bn Teymiyye’nin Mukaddimetun fî Usûli’t-Tefsîr adl  eser

özetledi ini göstermektedir. Zira bn Teymiyye, ayn  ekilde eserinin 

ikinci bölümüne giri  yapm  ve yine ayn  ekilde delilleri s ralam t r. 

Sadece bn Kesîr, baz  yerlerde buna ilâve olarak birtak m 

de erlendirmelerde bulunmu tur.

bn Kesîr, ikinci bölümde Buhârî’nin eserinin bir bölümünü esas 

ald n  belirtti i gibi bu bölümü de bn Teymiyye’den iktibas etti ini 

aç klasayd  daha iyi olurdu. Mukaddimenin son bölümünde Kurtubî’den 

özet bir ekilde nakilde bulundu u halde onun da kayna n  zikret

bu tavr n n yaln zca bn Teymiyye’ye yönelik bir durum olmad n  

göstermektedir. Kaynaklarda aktar lan u olay, pek güçlü olmasa da bn 

Kesîr’in tak nd  tavr n sebebini gösteren bir ihtimal olmas  aç s ndan 

zikredilmeye de erdir:

bn Abdi’l Hâdî’nin aktard na göre bazen bn Teymiyye’ye, tefsir 

veya ba ka ilimler hakk nda bir konu sorulurdu. O da “bu konuda bir eser 

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
Bk. bn Teymiyye. Ebu’l ‘Abbâs Ahmed b. Abdulhalîm (v.728/1328), Mukaddimetun fi 

Usûli’t-Tefsir, Dâru Mektebeti’l Hayât, Beyrût, 1980, s. 39
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yazd m” derdi ve nerede oldu unu bilmezdi. Sonra da arkada lar na döner 

ve “bana yazd m eseri getirin!” derdi. Arkada lar  ise o eserlere kar  

olan isteklerinden dolay  onu geri getirmezlerdi ve âciz olduklar ndan 

dolay  da onu ba kas na nakletmezlerdi. Böylece o eser kaybolurdu ve ismi 

Buna göre bn Teymiyye’nin risâlesi, onun eseri oldu u 

bilinmeyecek bir ekilde bn Kesîr’in eline ula m  olabilir. Fakat bu 

ihtimalin zay f oldu unu hat rlatmakta fayda vard r. Çünkü bn 

Teymiyye’nin önde gelen gözde ö rencilerinden biri olan bn Kesîr’in, 

hocas n n me hur olan bu eserinden habersiz olmas  güçtür. Onun, niye 

böyle bir tav r sergiledi ini ise kesin olarak bilememekteyiz.

imdi birinci bölümde de indi i konular  aç klayal m.

2.1. Birinci Bölüm

bn Kesîr’in, tefsir usûlü ile ilgili verdi i önemli bilgilerin büyük 

k sm , bu bölümde geçmektedir. Birinci bölüm, günümüzde bahsi geçen 

ilim alan  ile ilgili tart malara ve ara t rmalara olumlu katk lar sa layacak 

nitelikte olmas  aç s ndan oldukça önemlidir.

2.1.1. Kur’ân’ n En yi Tefsir Yöntemi

bn Kesîr’e göre en iyi tefsir yöntemi, Kur’ân’  Kur’ân ile tefsir 

onun bir yerinde mücmel b rak lan bir konu, ba ka bir 

yerinde aç k bir ekilde anlat l r. Bu mümkün olmad  takdirde de 

Kur’ân’ n aç klay c s  olan sünnete ba vurulur. Çünkü sünnet, Kur’ân gibi 

peygambere vahyedilir. Ancak Kur’ân’ n tilâvet edildi i gibi tilâvet 

bn Kesîr, görü ünü destekleyen âyet, hadis ve al nt lar  

s ralad ktan sonra Mu’âz b. Cebel’in, hz. Peygamber taraf ndan Yemen’e 

gönderildi inde onun ile hz. Peygamber aras nda geçen konu may  da 

bn Abdi’l Hâdî, emsuddîn Muhammed b. Ahmed (v.744/1344), el-‘Ukûdu’d-
Durriyye Min Menâkibi eyhi’l- slâmi bn Teymiyye, Tahk.: Muhammed Hâmid el
Dâru’l Kitâbi’l ‘Arabî, Beyrût, t.y., s. 81.

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
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zikredip “Bu hadis, müsned ve sünenlerde geçen isnad  ceyyid olan bir 

hadistir” demi tir.

Bir âyetin, Kur’ân ve sünnet ile tefsir edilmesinin mümkün 

olmamas  durumunda ise sahâbe sözlerine ba vurulmas  gerekti ini 

belirtmi tir. Çünkü sahâbîler, kendi dönemlerindeki delil ve durumlara 

ahitlik etmi , tam anlay a, sahih ilme ve sâlih amele sahip kimselerdir. 

Dolay s yla onlar, Kur’ân’  anlamaya daha çok lay kt rlar. Özellikle de bn 

Mes’ûd ve bn Abbâs gibi onlar n önde gelenleri böyledir.

bn Kesîr’e göre bir âyetin tefsiri, bu üç kaynakta bulunmad  

takdirde ise Mücâhid, ‘ krime, Sa’îd b. Cübeyr, Hasan el Basrî, Mesrûk, 

bnu’l Museyyeb, Katâde vs. gibi tefsir alan nda me hur olmu  tâbiûndan 

kimselere müracaat edilir.

Ancak una dikkat edilmesi gerekir: Kimi zaman tâbiûn, bir âyet 

hakk nda ayn anlama gelen farkl  laf zlarla görü  belirtir. Dolay s yla bu 

konuda ilim sahibi olmayan kimseler, bunlar n farkl  görü ler olduklar n  

zanneder. Halbuki bazen tâbîûnun bir k sm , bizzat âyette geçen lafz n 

anlam n  oldu u gibi aç klarken, bir k sm  da lafz , lüzûmî/gerektirici 

anlam yla veya benzer bir anlamla aç klar.

Tâbiûn, bir âyetin tefsiri konusunda ihtilâf etti i takdirde bir 

k sm n n görü leri, di erlerinin görü lerine kar  bir hüccet say lmaz. 

Ancak bir âyetin tefsiri hakk nda aralar nda icmâ meydana geldi inde bu 

durum, hiç üphe yok ki bir hüccet say l r. Tâbiûn aras nda da bir ihtilâf 

vukû’ buldu unda o zaman Kur’ân ve sünnet diline veya Arap diline 

müracaat edilir.

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
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Asl nda bn Kesîr’in “en iyi tefsir yöntemi” olarak burada zikretti i 

dört merhale, sahâbe döneminden itibaren günümüze dek kabul edilen 

yegâne güvenilir tefsir yöntemidir. Zira Allah, hem Kur’ân laf zlar n  hem 

de laf zlar n ta d  anlamlar  korumay  üzerine yüklendi

peygamberini (s.a.s) de Kur’ân’ n mücmel olan yerlerini aç klamak üzere 

gönderdi. Dolay s yla Kur’ân ile yetinip de sünneti terk eden kimselerin, 

Kur’ân’ n tefsiri konusunda apaç k bir hataya dü tü ü ortadad r. Çünkü bu 

ekilde hem peygamberin Kur’ân’  aç klama görevini hem de risâletin 

önemli bir yönünü reddetmi  olmaktad rlar.

Vahiy, apaç k bir Arapça ile Arap toplumunun önde gelen kabilesi 

Kurey ’in lehçesi üzerine inmesinden dolay  elbette sahâbe, sonraki 

nesillere nazaran Kur’ân literatürünü ve tefsirini daha do ru anlama 

imkan na sahip olmaktad r. Tâbiûn döneminde ise Arap dilinin henüz 

bozulmam  ve dinî alandaki fitnelerin fazla yay lmam  olmas ; ayr ca bu 

dönemin, sahâbe dönemine en yak n dönem olmas  hasebiyle tâbiûn, 

sonraki nesillere k yasla surelerin tefsirini daha do ru bilmek 

durumundad r.

srâîliyyât

bn Kesîr’e göre isrâîliyyât’a dayal  haberler, delil gösterilmek için 

de il; sadece destekleyici bir haber olarak kullan labilir. Buna göre 

isrâîliyyât, üç k s md r:

Birincisi: Kur’ân ve sünnet’in, do rulu una âhitlik etti i haberler, 

do ru k

kincisi: Kur’ân ve sünnet’in yalanlad  haberler reddedilir.

Bk. “Onu (ezberlemek için) aceleye kap l p dilini onunla hareket ettirip durma. 
üphesiz, onu toplamak ve onu okutmak bize âittir. u halde, Biz onu okudu umuz 

nun okunu unu izle. Sonra muhakkak onu aç klamak yine Bize aittir.” (el
K yâme 75/16

Bk. “Apaç k mucizeler ve kitaplarla (gönderildiler). nsanlara, kendilerine indirileni 
aç klaman için ve dü ünüp anlas nlar diye sana da bu Zikr’i/Kur'ân'  indirdik.” (en
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Üçüncüsü: Do rulu u veya yanl l  konusunda Kur’ân ve 

Sünnet’te bir delil bulunmayan haberler, ne do rulan r ne de yalanlan r. 

Ancak destekleyici bir haber olarak anlat lmas  câi

k s mdaki haberlerin ço u, faydas z konularla ilgilidir. Bu yüzden ehl

kitâb’ n aras nda bu konularda çokça ihtilâf meydana gelmektedir. Bu 

konular  aktaran müfessirler de ihtilâfa dü mektedir. Oysaki bu konular, ne 

dünyevî ne de uhrevî hiçbir fayda sa lamamaktad r.

Bu konuda uyulacak en iyi yol udur: lgili konu hakk ndaki bütün 

görü ler bilinir, do ru ve bat l olan görü ler birbirinden ay rt edilir ve buna 

dikkat çekilir, bu konu hakk ndaki ihtilâf n faydalar  anlat l r ki me

gelen faydas z ihtilâf uzamas n ve zihinler, onunla me gul olmas n.

Bu aç dan bütün görü leri bilmeksizin ihtilafl  mesele hakk nda 

konu an kimse, eksik bir kimsedir. Çünkü do ru olan görü , onun 

aktarmad  görü  olabilir. Yine ilgili konu hakk nda var olan farkl  

görü leri yaln zca aktarmakla yetinen ve do ru olan görü ün hangisi 

oldu unu aç klamayan kimse de eksiktir. Çünkü bu kimse, ya bilerek yalan 

söyleyen ya da hata eden bir cahildir. Ayr ca sonuçta bir

pek çok lafz , farkl  görü ler olarak aktaran kimse, bo una zaman 

kaybetmi  ve do ru olmayan bilgileri ço altm  olur.

Kanaatimizce tefsir eserlerinde isrâîliyyât’ n zikredilmesi, bu 

eserlerin güvenilirli ine halel getirmektedir. Öyle ki e er müfessir, bu 

rivâyetleri aktarmakla birlikte onlar n sahîh bat l olanlar n  birbirinden 

ay rt etmedi inde durum daha çok kötüle ir. Dolay s yla isrâîlî rivâyetlerin 

kullan lmamas  veya en az ndan kullan lmalar  durumunda s hhat 

durumlar na yer verilmesi gerekir.

2.1.3. Re’y ile Tefsir

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
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bn Kesîr, yaln zca re’ye dayal  bir ekilde Kur’ân’  tefsir etmenin, 

haram oldu unu belirtir. Buna göre bir kimse, âyetin tefsirini do ru bir 

ekilde yapsa bile do ru yolu kullanmad  ve bilgisizce aç klama yapt  

için hata etmi  olur. Bu hatan n ve günah n n büyüklü ünden dolay  selef, 

bilmedi i konularda konu maktan kaç n rd . bn Kesîr, selefin bu yönüne 

de indikten sonra bununla ilgili nakiller aktarm  ve onlar  

de erlendirmi tir.

bnu’l Kayyîm’in u tespiti bu konuya aç kl k kazand rmak 

aç s ndan çok güzeldir: “Allah, bilgisizce fetva vermeyi haram k lm  ve 

onu, büyük günahlardan saym t r. Hatta onu, en büyük günahlar aras nda 

zikretmi tir. Allah öyle buyurdu: De ki: Rabbim ancak aç k ve gizli 

kötülükleri hayas zl klar , günah  ve haks z yere s n r  a may , hakk nda 

hiçbir delil indirmedi i bir eyi, Allah'a ortak ko man z  ve Allah hakk nda 

bilmedi iniz eyleri söylemenizi haram k lm t r. (A’râf 7/33) Allah, bu 

âyette haramlar  dört mertebeye ay rm t r. En dü ük haram olan çirkinlik

hayas zl klar zikrederek onlar  saymaya ba lam t r. Sonra ikinci 

mertebede bunlardan daha a r haramlar olan günah ( ) ve zulmü 

zikretmi tir. Ard ndan üçüncü mertebede bu iki mertebedeki günahlardan 

daha büyük bir haram olan irkten bahsetmi tir. Dördüncü mertebed

bu mertebelerin en büyü ü olan kendisi hakk nda bilgisizce konu may  

saym t r. Bu mesele ise O’nun isimleri, s fatlar , fiilleri, dini ve eriat  

hakk nda bilgisizce konu may  da kapsamaktad r.”

Sonra bn Kesîr, selefin, bilgisizce konu maktan kaç nmas n n, 

bilgiye dayanarak lü avî ve er’î aç klamalar yapmalar na engel 

olmad n  ve bu davran  sergilemenin,  herkes için vâcip oldu unu 

söylemi tir. Bu durumda bir kimsenin, bilgisizce konu mas  haram oldu u 

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bnu’l Kayyim, emsuddîn Muhammed b. Ebî Bekr el

’lâmu’l-Muvakki’în ‘an Rabbi’l-‘Âlemîn, Tahk.: Muhammed Abdusselâm brâhîm, 
Dâru’l Kutubi’l ‘ lmiyye, Beyrût, 1991, c. I, s. 38.
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gibi bilgi sahibi oldu u bir konuda sorulan soruya yan t vermesi de 

vâciptir.

bn Kesîr, baz  hadisleri tahlil tenkid etmi  ve bn Abbâs’a 

dayanarak Kur’ân’ n, dört bölümden olu tu unu belirtmi tir. Buna göre 

Kur’ân’ n bir bölümünün içerdi i anlamlar , yaln zca Allah bilmektedir. 

Kur’ân’ n bir bölümü, âlimler taraf ndan aç klan r. Bir bölümü, bütün 

Araplar; bir bölümü de bütün okuyucular anlar.

Görüldü ü gibi bu bölümde bn Kesîr, hocas  bn Teymiyye’nin 

görü lerini savunmu  ve onun eserini, bu konuda yeterli görmesinden 

olacakt r ki onu, oldu u gibi aktarm  ve az da olsa birtak m ilâvelerde 

bulunmu tur.

2.2. kinci Bölüm

bn Kesîr, birinci bölümde yapt  uygulamay  bu bölümde de 

sürdürmü tür. Yani o, konu hakk nda müstakil bir eser yazmak yerine, var 

olan eserleri baz  ilâvelerde bulunarak aktarmay  tercih etmi tir.

O, bu bölümde Buhârî’nin, me hur Sahîh adl  eserinde bulunan 

Fedâilu’l Kur’ân bölümünü, Buhârî’nin yöntemi üzere aktarm  ve farkl  

kaynaklardan da yararlanarak hem baz  hadisleri erh etmi  hem de onlar  

tahlil etmi tir. Sadece Buhârî’nin, baz  sûrelerin fazileti hakk nda 

aktard  hadisleri, ilgili sûrelerin ba nda zikretti i için bu bölümde 

onlardan söz etmemi tir.

bn Kesîr, bu bölümün giri inde bahsi geçen konu ile ilgili öyle 

demi tir: “Buhârî, Fedâilu’l-Kur’ân bölümünü Tefsir bölümünden sonra 

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
Mâverdî, “Hiç kimsenin, onu bilmemesinin mazeret olmayaca ” k sm n n, 

“Âlimlerin bildi i” k sma dâhil oldu unu belirtmi tir. Çünkü bilmeyen kimse, ilgili âyetin 
tefsirini bir âlime sorarak onu bilir. Ancak bu iki k s m, farziyyet aç s ndan farkl l k 
göstermektedir. Herkesin bilmesi gereken ilim, farz  ‘ayn; âlimlerin bildi i k s m ise 

 kifâye olur. Bk. el Mâverdî, Ebu’l Hasan Alî b. Muhammed (v.450/1058), en-
Nuketu ve’l-‘Uyûn Seyyid b. Abdulmaksûd, Dâru’l Kutubi’l ‘ lmiyye, Beyrût, 

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm, Tahk.: Sâmi b. Muhammed Selâme, Dâru Taybe, 
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zikretmi tir. Tefsir daha önemli oldu u için ilk önce onunla ba lam t r. 

Biz ise Kur’ân’  ezberlemeye, anlamaya ve onunla amel etmeye yönelik 

bir etken olmas  amac yla Fedâilu’l Kur’ân konusunu Tefsir’den önce 

i ledik ve her surenin ba nda onu tefsir etmeden önce faziletinden 

bahsettik. Yard m istenecek olan Allah’t r.”

bn Kesîr, pek çok müfessirin âdeti oldu u üzere tefsir usûlü ile 

ilgili genel bilgileri, birinci bölümde aç klad ktan sonra ikinci bölümde 

Buhârî’nin eserindeki s ralamas na dayanarak farkl  Kur’ân ilimlerinden 

bahsetmi tir. Kur’ân ilimlerine ilâve olarak da Kur’ân’a kar  tak n lmas  

gereken edeplerden söz etmi tir.

bn Kesîr, hadislerden istinbat edilen konu ve hükümlere de indi i 

için Kur’ân ilimlerinden s ral  ve düzenli bir ekilde söz etmemi tir. O, bir 

hadisi erh ederken ilgili hadisin içerdi i ilimlerden bahsetmi tir.

Biz ise onun bu bölümde i ledi i konular hakk ndaki görü lerini 

hadislerin tenkidine yer vermeksizin inceleyip aktaraca z. Çünkü 

in tenkidini ve di er tarîkleri hakk ndaki görü lerini aktaracak 

olursak çal mam z, amac ndan sapacak ve makale format ndan ç kacakt r.

2.2.1. Kur’ân’ n Nüzûlü

bn Kesîr’e göre Kur’ân, kendisinden önceki kitaplar üzerinde 

müheymin’dir. Yani emin, ahit ve gözetleyicidir. Kur’ân, mübârek bir 

vakit ve zamanda; Mekke’de Ramazan ay nda Allah Rasûlü’ne (s.a.s) 

indirilmeye ba lanm  ve ini i, 13 senesi Mekke’de ve 10 senesi 

Medîne’de olmak üzere 23 sene sürmü tür.

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
nüshas  olan “Mekkî nüsha”da bu bölümü, eserinin sonuna eklemi  ve öyle demi tir: 
“Buhârî, Fedâilu’l-Kur’ân bölümünü Tefsir bölümünden sonra zikretmi tir. Tefsir daha 
önemli oldu u için ilk önce onunla ba lam t r. Biz de ona uyarak onun minvali üzere 
gittik.” Esas ald m z ve daha sa lam nüsha olan bnu’l Muhibb’in nüshas nda ise 
yukar da aktard m z sebebi belirterek bu bölümü, mukaddimeye eklemi tir. Bk. bn 
Kesîr, Fedâilu’l-Kur’ân

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
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Yüce Allah, “Oku!” emrinden sonra meydana gelen

fetreti d nda hiçbir zaman vahyi kesmemi ; bilakis peygamber (s.a.s.) 

vefat edene dek ona, gerekli yerlerde vahiy indirmi tir. Allah, peygambere 

(s.a.s.) duydu u muhabbetten ve verdi i önemden dolay  Kur’ân’ , ona 

parça parça halinde indirmi tir. Zira bu ekilde onunla daha çok ilgilenmi  

olmaktad r. Ayr ca di er kitaplar , topluca indirdi i halde Kur’ân’ , ona 

gösterdi i itinadan dolay  ihtiyaca binâen parça parça indirmi tir. Birinci 

fetretten sonra inen ilk vahiy ise “Ey örtüsüne bürünen, kalk ve uyar!” 

âyetidir.

Her sene ramazan ay nda Cibrîl ve peygamber, Kur’ân’  kar l kl  

olarak birbirlerine arz ederlerdi. Bu ekilde neshedilmi  olan âyetlerin 

ç kar lmas  ve geride kalanlar n kesin tespiti ve h fz  yap lm  olurdu. Bu 

yüzden son ramazan ay nda Cibrîl ve Nebî (s.a.s), Kur’ân’  iki defa 

birbirlerine arz etmi lerdir. Allah ile peygamber aras nda elçilik görevini 

yürütüp vahyi getiren kimse, Cibrîl idi. Kur’ân, Kurey  lehçesi üzerine 

Arapça olarak indirilmi tir. Peygamberin, Kur’ân’  baz  malzemeler 

üzerine yazan vahiy kâtipleri vard  ve Zeyd b. Sâbit bu kimselerden biri 

2.2.2. Kur’ân’ n ’câz’

Kur’ân, peygamberin, di er peygamberlerin mu’cizelerinden üstün 

olan bir mu’cizesidir. Zira di er peygamberlerin mu’cizesi, anl kt r ve 

nlar n dönemlerine yöneliktir. Onlar n vefat ndan sonra ise bu 

mu’cizelerin bir etkisi kalmamaktad r. Yaln zca onlar n baz  tabileri, bu 

mu’cizeleri bazen aktar r. Kur’ân ise peygamberin vefat ndan sonra da 

mu’cize olma vasf n  sürdürmekte ve her zaman indi i dönemdeki gibi 

kalmaktad r. Mu’cize olmas n n di er bir yönü de bir benzerinin 

getirilmesi konusunda meydana okunmas na ra men onun bir benzerinin 

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm



Murat ORAL 

getirilememesidir. Zira mü rikler, en fasih Arapçay  konu an, belâ at ve 

iir konusunda en iyi bilgiye sahip olan kimseler olduklar  halde onun bir 

benzerini getirememi lerdir. Kur’ân, faydal  ve do ru pek çok ilmi 

içermesi, belî  ve fasîh bir Arapçaya sahip olmas , geçmi  ve gelecek ile 

ilgili gaybî meseleleri do ru bir ekilde haber vermesi, âdil ve sa lam 

hükümler içermesi vs. gibi aç lardan da bir mu’cizedir.

bn Kesîr, Kur’ân’ n i’câz yönleri için özel bir ba l k açmasa da bu 

konuya i âret ederek Ehl i Sünnet’in savundu u görü leri kabul etti ini 

göstermi tir.

2.2.3. Mekkî Medenî Ayr m

bn Kesîr, âyetlerin Mekkî Medenî ayr m nda ise cumhûr’un 

görü ünü tercih etmi tir. Ona göre Kur’ân’daki âyetler, Mekkî ve Medenî 

diye ikiye ayr lmaktad r. Hicretten önce inen âyetler Mekkî; hicretten 

sonra inen âyetler ise –isterse Mekke’de inmi  olsun Medenî’dir. Baz  

sûrelerin Mekkî, baz lar n n da Medenî oldu u hakk nda icmâ 

bulunmaktad r. Kimi sûrelerin nerede indi i hakk nda ise ihtilâf 

bulunmaktad r.

Ayr ca Mekkî ve Medenî âyetlerin birbirinden ay rt edilebilmesi 

için kimi ilim ehli, s n rland r lmas  zor ve güç olan baz  tespitlerde 

bulunmu tur. bn Kesîr’in, bu tespitlerden söz ederken “zor ve güç olan 

baz  tespitler” ifâdesini kullanmas , onlar  kesin olarak kabul etmedi ini 

göstermektedir. Zira her tespitin bir istisnas  ç kabilmektedir. Bu 

tespitlerden baz lar  öyledir:

Bakara ve Âl i ‘ mrân sûreleri d nda ba nda hurûfu’l

mukatta’an n var oldu u sûreler Mekkîdir.

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
Suyûtî, Celâluddîn Abdurrahmân b. Ebû Bekir (v.911/1505), el- tkân fî ‘Ulûmi’l-

Kur’ân, Tahk.: Muhammed Ebu’l Fadl brâhîm, el Heyetu’l M sriyyetu’l ‘Âmmetu li’l
Kitâb, Y.y., 1974, c. I, s. 37; bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
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“Ey îmân edenler!” buyru unun var oldu u sûreler Medenîdir.

“Ey nsanlar!” buyru unun var oldu u sûrelerin ço u Mekkîdir.

Baz  sûreler, bir defa Mekke’de, bir defa da Medîne’de olmak 

üzere toplamda iki defa inmi tir.

Mekkî sûrelerde geçen baz  âyetler Medenîdir.

Bu tespitlerin do ru olan  ise sahîh delilin delâlet etti i 

konulard r.

2.2.4. Kur’ân’ n Mushaf Haline Getirilmesi ve Ço alt lmas

bn Kesîr, Kur’ân’ n mushaf halini almas  ve ço alt lmas  

meselelerine; ayr ca bu konuda meydana gelen olaylara ve ortaya at lan 

üphelere de yer vermi tir.

bn Kesîr, Peygamber (s.a.s) döneminde pek çok sahâbînin, 

Kur’ân’  ezberledi ini söylemi tir. Ubey b. Ka’b, Mu’âz b. Cebel, Zeyd b. 

Sâbit, Ebu’d Derdâ, Ebû Bekir, bn Mes’ûd, Osmân, Alî vs. Kur’ân’  

ezberleyen baz  hâf z sahâbîlerdir. Peygamber (s.a.s.) döneminde Kur’ân, 

bir kitap halini almam t . Yemâme sava nda yakla k olarak 500 kadar 

âf z n ehit olmas  üzerine Ömer’in tavsiyesiyle Ebû Bekir’in emriyle 

Kur’ân, bir kitap haline getirilmi tir. Bu ekilde okuyucular, Kur’ân’  

bütünüyle ezberlemek konusunda daha kolay bir yol bulmu lard r. Bu 

durum, Ebû Bekir’in yapt  en iyi i lerden biridir. Kur’ân âyetleri, ancak 

iki ahidin ahitli inden sonra mushafa yaz l rd . Kur’ân âyetleri, hem 

yaz l  malzemelerden hem de hâf zalardan nakledilirdi. Sahâbîler, Allah’ n 

ve peygamberinin (s.a.s.) emânetine sahip ç kmak ve onu korumak 

konusunda çok gayret sahibi kimselerdi. Bu yüzden onlar, hem Kur’ân’  

hem de sünneti aktard lar ve ikisini birbirine kar t rmad lar. Kur’ân’ n 

Bu konuda daha fazla bilgi için bk. Zerke î, Bedruddîn Muhammed b. Abdullah b. 
Behâd r (v.794/1392) el-Burhân fî ‘Ulûmi’l-Kur’ân, Tahk.: Muhammed Ebu’l
brâhîm, Dâru hyâi’l Kutubi’l ‘Arabiyye, Beyrût, 1957, c.I, 191; bn Kesîr, 

Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
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hiçbir âyetini aktarmamazl k yapmad lar ve hiçbir âyeti unutmad lar. 

Onlar, Kur’ân’  eksiksiz bir ekilde naklettiler.

ilk önce Ebû Bekir, sonra Ömer ve ard ndan Hafsa’n n 

yan nda kalm t r. Osmân’ n halifeli i döneminde Ermenistan ve 

Azerbaycan bölgelerinin fethiyle ilgilenen Müslümanlar n, Kur’ân’ n farkl  

k raatleri hakk nda tart mas  ve bu durumun fitneye yol açmas  s

Huzeyfe’nin tavsiyesi üzerine Osmân, Zeyd b. Sâbit ba kanl nda bir 

heyet kurarak Hafsa’n n yan ndaki mushaf  esas alarak Kur’ân’ , Kurey  

k raati üzere tek bir k raat olarak yazd r p ço altm t r. Sonra da as l 

mushaf , Hafsa’ya göndermi  ve yeni nüshalar  da di er vilâyetlere 

göndermi tir. Geri kalan Mushaflar n ise yak lmas n  emretmi tir. 

Hafsa’n n yan ndaki mushaf ise vefat ndan sonra Mervân b. Hakem 

taraf ndan ayn  sebepten dolay  yak lm t r. Bu ekilde Kur’ân, Tevrât ve 

ncîl’in aksine ihtilaftan korunmu tur. Zira Yahûdîler, Tevrât hakk nda; 

Hristiyanlar da ncîl hakk nda kendi aralar nda ihtilâfa dü mü lerdir. 

Birinin kabul etti i nüsha, di erinin nüshas na çokça ayk r l k 

göstermektedir. Bununla birlikte her iki kitap da Kur’ân ile 

dilmi tir.

Nitekim Allah, Kur’ân’ n korunmas n  üzerine ald  halde di er 

kitaplar  din adamlar n n sorumlulu una b rakm t r.

bn Kesîr, mushaf nüshalar n n ço alt lmas  meselesini anlat rken 

Zührî yoluyla nakledilen Zeyd b. Sâbit’in u sözü üzerinde durmu tur: 

“Mushaf  neshetti imizde Ahzâb sûresinden bir âyeti bulamad m. Ben ise 

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm 27. bn Kesîr’in, sahâbenin, hiçbir ayeti 
aktarmamazl k yapmad n  belirtmesi, muhtemelen îa’n n, “sahâbe, Alî’nin imametini 
vb. bildiren ayetleri gizlemi tir” iddias na bir cevap amac yla söylenmi tir. 

nda bn Kesîr, bn Ebî Dâvud’un el-Masâhif adl  eserinden çokça 
al nt  yapm t r. Bk. bn Ebî Dâvud, Ebû Bekir Abdullah b. Süleymân (v.316/889), 
Kitâbu’l-Masâhif, Tahk.: Muhammed b. ‘Abde, el Fârûk el Hadîse, Kâhire, 2002, s. 48

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
Bk. “Hiç üphesiz, zikri (Kur'an' ) biz indirdik biz; onun koruyucular  da gerçekten 

biziz.” (el
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Allah Rasûlü’nün (s.a.s) bu âyeti okudu unu i itirdim. Onu arad k ve 

Huzeyme b. Sâbit’in yan nda oldu unu gördük: Mü'minlerden öyle 

adamlar vard r ki Allah ile yapt klar  ahide sadakat gösterdiler; böylece 

onlardan kimi ada n  gerçekle tirdi, kimi beklemektedir. Onlar hiç bir 

de i tirme ile (sözlerini) de i tirmediler (Ahzâb 33/23) Sonra da 

mushaftaki sûresine onu ekledik.”

bn Kesîr, az önce aktard m z rivayet hakk nda öyle demi tir: 

“Zührî’nin, Ahzâb sûresinde geçen âyetin durumu hakk nda Hârice yoluyla 

babas ndan aktard  ve bu âyeti, bulundu u sûresine eklemelerini anlatan 

rivâyete gelince; Zührî’nin, bu sözü Osmân’ n Mushaflar  ço altmas  

olay nda zikretmesi tart mal d r. Halbuki Zühri Ubeyd b. Sibâk

Sâbit yoluyla gelen ba ka bir rivâyette aç k olarak geçti i gibi bu olay, es

S ddîk’in mushaf  olu turma esnas nda meydana gelmi tir. Bunun delili ise 

Zeyd’in u sözüdür: Sonra da mushaftaki sûresine onu ekledik.  Bu âyet 

ise Osmân’ n neshettirdi i Mushaflar n hâ iyelerinde bulunmamaktad r.”

bn Kesîr’in rivâyetin bu yönüne dikkat çekmesi oldukça önemlidir. 

Zira Osmân’ n mushaflar  ço altma olay  esnas nda böyle bir durum 

meydana gelmi  olsayd , Ebû Bekir döneminde olu turulmu  ve bütün 

sahâbîlerin onay n  alm  olan mushaf n, Osmân dönemine kadar eksik 

oldu u ortaya ç kard . Bu ise üphe verici bir yöndür.

2.2.5. Sûrelerin Âyetlerin Tertibi ve Sûrelerin simlendirilmesi

Müfessirimize göre Kur’ân sûrelerin tertibi, Osmân’ n ictihad  olup 

ona tabi olmak mustehapt r. Âyetlerin tertibi ise tevkîfîdir. Sûreler, 

bn Ebî Dâvud, Kitâbu’l-Mesâhif Buhârî, Ebû Abdullah Muhammed b. smâ’îl 
Sahîhu’l-Buhârî, Tahk.: Muhammed Zuheyr b. Nâs r en Nâs r, Dâru 

Tavki’n Necât, Beyrût, h.1422, c. IV, s. 19; en Nesâî, Ebû Abdurrahmân Ahmed b. 
u’ayb b. Alî (v.303/915), Sunenu’l-Kubra, Tahk.: Abdul affâr Suleymân el Bindârî 

Seyyid Kusrevî Hasan, Dâru’l Kutubi’l ‘ lmiyye, Beyrût, 1991, c. VI, s. 430; bn Hibbân, 
Sahîh

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm, c. I, s. 30. Kur'ân âyetlerinin tertibinin tevkîfî 

olu unun hikmeti ve ilgili örnekler için bkz. Çal kan, Necmettin Habenneke ve Nüzûl 
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“Bakara sûresi”, “’Ankebût sûresi” ve “Nahl sûresi” vs. gibi 

isimlendirilebilece i gibi “Bakara/ine in bahsi geçen sûre”, ve 

“Örümce in veya ar n n bahsi geçen sûre” vs. gibi aç klamal  bir ekilde 

isimlendirilebilir. Bununla birlikte ikincisi, daha ihtiyatl d r.

2.2.6. Mushaf’ n Harekelenmesi 

Mushaf n noktalanmas  ve harekelenmesi ise bir görü e göre 

Abdulmelik b. Mervân’ n emriyle Hasan el Basrî ve Yahya b. Ya’mer’a 

yapt r lm  ve bir görü e göre de noktalamay  Ebu’l Duelî 

yapm t r. Ayr ca Muhammed b. Sîrîn’in, Yahya b. Ya’mer taraf ndan 

noktalanan bir mushafa sahip oldu u nakledilmektedir. Mushaf n 

ha iyelerine ö ürleri ise bir görü e göre Haccâc, di er görü e göre de 

Me’mûn yapm t r.

2.2.7. Yedi K raat 

Kur’ân’ n yedi k raati/harfi vard r ve bu yedi k raat, yedi k raat 

imam n k raatlerinden ayr d r. Yedi k raat imam n n k raatleri, bu 

k raatlerden yaln zca bir tanedir. Bununla birlikte ilim ehli, k raat ile ilgili 

hadislerde geçen “yedi harf”in ne oldu u konusunda ihtilâfa dü mü lerdir. 

Bu konuda yap lan aç klamalar, 5 görü  etraf nda toplanmaktad r:

Yedi harf, anlamlar n birbirine yak n olup da laf zlar n farkl  

olmas  durumudur. Ço unluk bu görü tedir.

Kur’ân’ n hepsi de il; bir k sm  bu ekilde inmi tir. Onun bir 

k sm , bir harf; bir k sm  da ba ka bir harf üzerinedir.

Yedi k raat, Mudar kabilesinin baz  kollar na özeldir.

Yedi k raati, yedi eye döner. öyle ki; bir k sm n n harek

ve ekli de i ir, ancak anlam  de i mez. Bir k sm n n ekli de i mez, ama 

anlam  de i ir. Bir k sm n n, de i en harf sebebiyle ekli ve anlam  

S ral  Tefsiri, stanbul, ule Yay nlar , 2017, s. 174
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
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de i ir. Bir k sm n n tekaddüm ve teahhür yoluyla kelimesi de i ir. Bir 

k s m da ziyâde ile de i ikli e u r

Yedi k raat, Kur’ân’ n yedi anlam d r: Emir, Nehiy, Va’d, Va’îd, 

K ssalar, Mücâdele ve Emsâl.

bn Kesîr, bu konular hakk ndaki görü lerini aktard ktan sonra 

Kur’ân’a yönelik tak n lmas  gereken edeplerden bahsetmi tir. Kur’ân’  

, ona özen göstermek, güzel sesle ve a lamakl  bir 

ekilde onu okumak, ö renmek ve ö retmek vs. gibi pek çok konuya 

de inmi tir.

Bu konular n tefsir usûlü ilmiyle pek bir ba lar n n bulunmamas  

sebebiyle onlar n üzerinde durmaya gerek görmedik.

2.3. Üçüncü Bölüm

bn Kesîr, bu bölümün ba nda Kur’ân tilâveti, tilâvetinin ve 

okuyucular n n fazileti ile ilgili ço unlukla Müsned ve Mu’cem 

eserlerinden hadisler aktarm , onu ezberlemek ve unutmamak için rivâyet 

edilen duadan bahsetmi  ve k sa bir ekilde hadisleri de erlendirmi tir. 

Ancak tefsir usûlü ile ilgili hiçbir aç klama yapmam t r.

Ard ndan Kur’ân âyetlerinin, kelimelerinin ve harflerinin say s  

hakk nda farkl  görü lerden bahsetmi  ve Kur’ân’da yabanc  kelimelerin 

var olup olmad  hakk nda meydana gelen görü  ayr l ndan k sa söz 

etmi tir. Ancak hiçbir tercih veya de erlendirme de bulunmam t r.

2.3.1. Sûre, Âyet ve Kelime Kavramlar

bn Kesîr, “Sûre” ve “Âyet” kavramlar n n kökü üzerinde 

durmu tur. Buna göre “Sûre” lafz n n, hangi kökten türedi i hakk nda 

birkaç görü  bulunmaktad r. Bir görü e göre “ortaya ç kmak ve 

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm Kurtubî, Ebû Abdullah 
el-Câmi’u li-Ahkâmi’l-Kur’ân, Tahk.: Hi âm Samîr 

Buhârî, Dâru ‘Âlemi’l Kutub, Riyâd, 2003, c. I, s. 42
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
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yükselmek”, bir görü e göre “ eref ve yücelik” ve bir görü e göre “tam ve 

mükemmel olmak” anlamlar ndan türemi tir. Ba ka bir görü e göre de 

“art k” anlam na gelen “Su’r” kelimesinden türemi tir. Buna göre sûre, 

Kur’ân’dan bir parça oldu u için bu ismi alm t r.

bn Kesîr, bu görü leri s ralad ktan sonra bu lafz n, “toplamak ve 

ku atmak” anlam ndan da türemi  olabilece ini belirtmi tir. Sonunda 

“Allah en iyisini bilendir” diyerek herhangi bir görü  belirtmemi tir.

“Âyet” lafz n n ise “bir önceki sözün, sonraki sözden ayr ld na 

dâir bir alâmet” anlam na geldi ini söyledikten sonra farkl  görü lere de 

yer vermi tir. Bu ba lamda “âyet” lafz n n, “cemaat” veya “mu’cize” gibi 

anlamlardan türedi ini söyleyenler de olmu tur.

Son olarak da bn Kesîr, bir âyetin, en az kaç kelimeden 

olu abilece ine dair bir iki görü  s ralam  ve hiçbir tercih veya 

de erlendirme de bulunmaks z n Mukaddimenin sona erdi ini 

aç klam t r.

Bu bölümün ba nda geçen hadisler toplam  d nda bn Kesîr’in, 

“Kur’ân âyetlerinin, kelimelerinin ve harflerinin say s ” konular ndan 

itibaren mukaddimenin sonuna kadar olan bölümü, Kurtubî’nin 

mukaddimesinden özetledi ini belirtebiliriz.

Sonuç    

bn Kesîr, tefsir eserinin daha iyi anla lmas  için eserinin ba na 

uzun bir mukaddime yazm t r. Burada bir müfessirin, Kur’ân’  tefsir 

ederken takip etmesi gereken yöntemden bahsetmi , isrâîliyyât ve re’y ile 

tefsirden söz etmi tir. Bu ekilde Kur’ân’ n anla lmas  noktas nda 

müfessirin üzerine dü en sorumluluklara de inmi tir.

bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm
bn Kesîr, Tefsiru’l-Kur’âni’l-‘Azîm

Kurtubî, el Câmi’u, c. I, s. 59
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Yine Kur’ân’ n daha iyi anla lmas  ve ezberlenmesi amac yla baz  

Kur’ân ilimleri bilgilerine yer vermi  ve bir müslüman n/okuyucunun, 

Kur’ân’a kar  tak nmas  gereken edeplerden söz etmi tir. Böylece 

metlû/okunan vahyin daha iyi anla lmas  için müfessirin, yerine getirmesi 

gereken sorumluluklar n n yan  s ra okuyucunun da üzerine dü en 

görevleri zikretmi tir.

Üçüncü bölümde ise tefsir alan n  olu turan Kur’ân’  farkl  

aç lardan tan tarak mukaddimeye son vermi tir. bn Kesîr, 

hitâbet/ritorik’in k s mlar  olan “Hatip Muhatap” üçlüsünden 

bahsederek hitâbet sanat n n amac  olan beyân ve iknan n gere ini yerine 

getirmeye çal m t r. Ba ka bir ifadeyle o, tefsirin daha iyi anla lmas  

için hem hatibin/müfesssirin, Kur’ân’  aç klama yönteminin nas l olmas  

gerekti inden söz etmi , hem de muhatab n/okuyucunun, hitaba/Kur’ân’a 

kar  tak nmas  gereken edeplerden bahsetmi tir. Ayr ca Kur’ân’ n 

birtak m özelliklerini tan tarak konunun, en do ru ekilde anla lmas  için 

çaba sarf etmi tir.    

bn Kesîr, mukaddimesinde kendisinden önceki eserlerden çok 

faydalanm t r. Önceki eserleri incelemesi ve onlar  bir de erlendirmeye 

tabi tutmas , görü  kapsay c l  ve bilgi kesinli i aç s ndan önemlidir. 

Müfessirimiz, hadisleri isnadlar yla birlikte nakletmi , onlar n metin ve 

isnadlar n  tenkid etmi  ve yerli yerinde yap lan aç klamalarda 

bulunmu tur. srâîliyyât rivâyetlerini k s mlara ay rm  ve bu tür 

haberlerin, yaln zca destekleyici delil anlam nda kullan labilece ini 

avunmu tur. O, bu tutumuyla tefsir eserini, güvenilirlilik yönünden 

önceki rivâyet tefsirlerinden daha ileri bir seviyeye ta m  ve bahsi geçen 

yöntemin, kaybetti i eski sayg nl n  geri kazanmas n  sa lam t r.

bn Kesîr’in, kaleme ald  mukaddimesinde bu kadar tefsir usûlü 

bilgisine yer vermesi, çok say da eserlerden faydalanmas  ve önemli 
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aç klamalar da bulunmas , tefsirinde izledi i yöntem konusunda bir bak  

aç s  kazand rmaktad r.
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