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Ozet

[1ahi dinlerin ortak amaci insanhigin saadetidir.
[1ahi kitaplar da bu saadetin temini igin uyulmasi
gereken emirleri ve yasaklari barindiran vahiy
iriinii eserlerdir. Kur’an-1 Kerim de bu ilahi
kitaplarin sonuncusu ve evrensel olanidir. Kur’an
nazil oldugu doénemde, muhataplarinin psiko-
sosyal ve Kkiiltiirel durumlarmi g6z Oniinde
bulundurmustur.  Kur’an’mm  nazil oldugu
donemde kullandigi dil de muhataplarinin
anlayacaklar1 bir dildir. “Birr” kavrami cahiliye
Araplarinin Kur’an nazil olmadan Once
kullandiklar1  bir  kavramdir. Ancak bu
kullanimda ilahi boyut eksiktir. Kur’an ile
beraber “birr” kavrami ildh1 bir boyut da
kazanmistir. Birr kavrami Kur’an’da itikad,
ibadet ve ahlak konularin1 kapsayan temel
kavramlardan bir tanesidir.

Anahtar Kelimeler: Birr, lyilik, itikad, Ibadet

! Bu makale “Kur’dn-1 Kerim’de Birr” adli yayimlanmamus yiiksek lisans tezinden
yararlanilarak hazirlanmistir. Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
20009.

* Ars. Gor., Adiyaman Unv., Islami ilimler Fak., Tefsir Bilim Dali. gagirkaya@adiyaman.edu.tra
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THE BIRR (GOOD’NESS) CONCEPT

IN THE QUR’AN
Abstract

The chief purpose of divine religions is the
happiness of human being and the divine books
are the divine inspiration products which contain
commandments and prohibitions that humans
have to obey to ensure this happiness. The
Qur’an, which is universal, is the last one of
these books. The Qur’an took into consideration
the psycho-social and cultural characteristics of
the people of the period that it emerged. The
language of the Qur’an could be easily
understood by the people of the period that it
emerged. “The Birr” is the concept which was
used by uneducated Arabs before the period that
the Qur’an emerged. Yet, in this usage divine
dimension is deficient. “The Birr” concept
gained divine dimension with the Qur’an. “The
Birr” is one of the fundamental concepts which
contains faith, worship and moral subjects in the
Qur’an.

Keywords: Birr, Good’ness, Faith, Worship
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in saglikli bir sekilde anlasilip uygulanmasinin
nasil olacagi, niiziliinden giintimiize kadar, Kur’an ile ilgili arastirmalarda
onemli bir yer almigtir. Her donemdeki farkli ihtiyaglar yeni metodoloji
arayislarin1 da beraberinde getirmistir. Giiniimiizde de Islam diinyas1 ¢ok
ciddi problemlerle karsi karsiyadir. Kanaatimizce problemlerin ¢oziimii
metodolojik olmaktan daha ¢ok amelidir. Zira teoriler hayata gecirilmedigi
miiddetce pek bir anlam ifade etmezler. Iste tam da bu anlamda bize yol
gosteren konulardan biri birr’dir. Zira birr teorik ve sekilci degil; 6zii
hazmedilmis bir dindarlik yasamamizi taleb etmektedir.

Bu c¢alismada Kur’an-1 Kerim’in, anlam sahasi en kapsamh
kelimelerinden biri olan “birr” kavrammin yapisi, Islam &Oncesi ve
sonrasindaki kullanimu, igerigi, bize verdigi mesajlar ve birr sahiplerine vaat
edilen miikafaat iizerinde durulacaktir.

KAVRAMSAL OLARAK BIiRR
I. Kavramn Liigavi Mahiyeti
a. Islam Oncesi Kullanim

Cahiliye donemi incelendiginde miisrik Araplarin “birr” kelimesini
hayatlarinda kullandiklar1 goriiliir. Yiice Allah onlara hitap ederken bizzat
onlarin kullandig1 kelimeleri ve kavramlar1 kullanmistir. Bunun tersi bir
durum inis gayesine de pek uygun diismezdi. Nitekim Kur’an’in ¢esitli
ayetlerinde bu durumun hikmeti beyan edilmistir.'®*

Araplarin Islamdan &nceki hayatlarindan kalan ve onlarin dil,
kiiltiir ve sosyal hayatlarin1 bize anlatan yegane eserleri siirleridir. Bu
sebeple hicbir donemde Miisliimanlar Kur’an kavramlarini anlama
hususunda cahiliye donemi siirlerinden miistagni kalmamislardir.
Rivayetlere gore Ibn Abbas ve bir kisim sahabiler Kur’an’da yer alan garip
lafizlar1 anlamada cahiliye siirine bagvurmakla kalmamis, diger sahabileri
de siirle istishada tesvik etmislerdir.162 Bu sebeple de oOncelikle bu
bolimde konumuz olan “birr” kavramimi cahiliye donemindeki siir
ornekleriyle vermeye calisacagiz.

161 fbrahim, 14/4; Fussilet, 41/44.
162 67-7Zchebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve l-Miifessirin, Mektebetu Vehbe, Kahire
[t.y.], I, s. 56.
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Cahiliye déneminin tanman meshur sairlerinden Imruiilkays b. Hucr’un
siirlerinde  “birr” kavrammin farkli anlamlarda kullanimin1  goriiyoruz:
Imruiilkays “Ja50 4ass 58 S0y o calk L zadl 405719 peytinde birri
yolculuk icin “en hayirl azik” olarak “salih amel™®%; « 43 Adlalal &l o JAilal 3
O 85153 olals 370 beytinde “yeminine sadik”; « ()Y Jeds o (8 Lede
| aal s (2515 e il L 48 beytinde “soziine, ahdine sadik olma’™®; « Aala
IS 13 e 13013 i L 13 2l 13 50y 137197 beytinde ise her halde “iyilik
sahibi, comert olma™® gibi anlamlarda kullanmaktadir.

Yine cahiliye déoneminin diger bir sairi Nabiga b. Ziibyani’dir. Onun
siirlerinde de “birr” kavramimin kullanimia rastlanir. Sair Nabiga birr
kavramini ‘ b’J-EU Smeks ¥ g Dy 4l e ) wiEy uele beytinde
“adalet™!"%; “Ladall y S0 A5 Y1 A% Aak 5 asd e (yaia”!™ beytinde
“haccin kabul edilmesi™’; “olad ulua\; 35 cdadd || v Wil Ualid) 257
beytinde ise “iyilik, vefa, flicirun z1ddr”*"* gibi anlamlarda175 kullanmaktadlr.

Cahiliye doneminin bagka bir sairi olan Zitheyr b. Ebi Siilma’nin
siirlerinde de birr kavraminin kullanimu vardir. Zitheyr ... 4 Jbai e & 00 83915
el 445 &1021& 50157176 peytinde birri “bolca hayir™7; © (ai (e s ek ¥ Casy (a5

183 mruiilkays b. Hucr, Divdn (Hazirlayan: Abdurrahman el-Mustavi), Daru’l-Marife,
Beyrut 2004, s. 144.

184 es-Siikri, Ebu Said, Divanu Imrui’l-Kays ve Miilhakatuh biserhi Ebi Said es-Siikri (thk.
Enver es-Siiveylim, Muhammed es-Sevabike), Isdaru Merkezi Zayid, Ayn 2000, s. 649.
1% imruiilkays, Divdn, s. 96, 157.

88 es-Siikri, Divan (Serh), s. 651

167 1mm1'i1kays, Divan, s. 100.

1%8 Bagdadi, Abdulkadir b. Omer, Hizanetu 'I-Edeb ve Liibbu Liibabi Lisdni’l-Arab (thk.
Abdusselam Muhammed Harun), Mektebetu’l-Hanci1, Kahire 1997, V, s. 52.

19 Nabiga ez-Ziibyani, Divanu’'n-Néabiga ez-Ziibydni (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim), Daru’l-Mearif, Kahire [t.y.], s. 156.

70 Ferahi, Abdulhamid b. Abdulkerim el-Hindi, Miifraddtu’l-Kur’an (thk. Muhammed
Ecmel Eyytib el-Islahi), Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 2002, s. 266.

1 Nabiga, Divdn, s. 62.

172 Nabiga, Divdn, s. 62, dipnot: 7.

3 Nabiga, Divdn, s. 55.

174 Nabiga, Divdn, s. 55, dipnot: 4.

175 Bagdadi, Hizanetu’I-Edeb, VI, s. 330.

178 Ziiheyr b. Ebi Siilma, Divan (Serh: Ali Hasan Far), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1988, s. 61.

Y77 el-Burkiki, Seyyid b. Ahmed, ez-Zehair ve’l-Abkariyyat, Mektebetu’s-Sakafe, Misir

[ty.] I,s. 3.
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paaniy Y Ll Giehe A 4l peytinde birr'i “hayr ve salah™™® gibi
anlamlarda kullanmaktadir. )
O dénemin bir bagka sairi olan Amr b. Kiilsiim « ... s & (3 A ey 333
U 56 13 & 55% L beytinde birr’i “ukuk’un ziddy” anlammda kullanmaktadir.*®
Cahiliye sairlerinden Tarafe b. Abd da siirlerinde birr kavramini
kullanmustir. Tarafe’dan nakledilen  le 05wy ... a5 @2 oo Sl (54
Sl 8 peytinde “lane, yardim™ 8% ¢ o3t 13) i 5 L g gakag 423 a sl 5 il
)AL 5718 peytinde “sozine, ahdine sadik” gibi anlamlarda
kullanmaktadir. Bunlarin yaninda yine Tarafe’den nakledilen « G 312 Y15
Cidaaz ad Gl 23 s L 8500 (a1 le « LUl L oaiall S Al (Balall

&) (A Al beyitlerinde ise birr ile ism’in; sidk ile kizb’in beraber
185

kullanilmas: dikkat cekmektedir. Zira bu kullanim Islami dénemde ayet
ve hadislerde’® de goriilecektir.

Yukarida verdigimiz siirlerin disinda, cahiliye donemi sairlerine ait
birr kavraminin kullanildigi baska siirler de vardir. Ancak mevzumuz ile
ilgili verdigimiz 6rneklerin kafi oldugunu diisiiniiyoruz.

Bu siir 6rnekleri birr kavraminin Islam 6ncesi donemdeki arap
sairleri tarafindan sik¢a kullanildigin1 gostermektedir. Siirlerde dikkat
¢eken hususlardan bir tanesi de siirlerin dini igerikten tamamen uzak
olmadigidir. Bizce bu durumun sebeplerinden biri kimi sairlerin hanif
dinine mensup olmalaridir. Ornegin Ziiheyr b. Ebi Siilma bunlardan biridir.
Siirlerle ilgili bir diger husus da hem cahiliye hem de Islami dénemi
yasamis olan (Muhadramun) sairlerin siirlerinde dini igerik ve kavramlar
daha da yogun bir sekilde goriilmesidir. Ornegin Muhadramun sairlerden

178 Zitheyr b. Ebi Siilma, Divan, s. 111.

1 Ziiheyr b. Ebi Siilma, Divan, s. 111, dipnot: 59.

180 67-Zevzeni, Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ahmed (v. 486/1093), Serhu’l-Muallakati’s-
Seb ‘a, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, .[y.y.] 2002, s. 224.

'8! Tarafe b. Abd, Divan (Thk:Mehdi Muhammed Nasiruddin), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
[y.y.] 2002, s. 44.

82 ibn Faris burada ifadenin sidkla ilgili oldugunu vurguladiktan sonra su Ornegi
vermektedir: “yeberru za karabetihi/4hl_8 13 ,» ” burada kastedilen yakinlarina baglilik ve
muhabbette sadik olmaktir. Bkz. ibn Faris, Mu 'cemu Mekdyisi’l-Luga, “B-r-r” md., L, s.
178.

183 Tarafe b. Abd, Divdn, s. 60.

'8 Tarafe b. Abd, Divén, s. 12.

1% Maide 5/2; Miicadele 58/9.

'% Buhar{, Edeb, 69; Miislim, Birr, 103-105.
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Lebid b. Rebia’dan nakledilen « ¥) JWll Ly ... &l G & jalad 91 500 Ly
w15 &l yaxa 87 pevti bunu teyit etmektedir.

Kur’an kavramlarinin anlagilmasinda semantik tahlilleri ile
onemli bir iine sahip olan Toshihiko Izutsu, cahiliye doneminde
kullanilmakta olan bu tiir kelime ve kavramlarin genel olarak dini bir
anlam ve igerikten yoksun olduklarini, bagka bir deyisle diinyevi/sekiiler
bir igerige sahip olduklarini, Islam’in gelisi ile birlikte bunlarmn bazilarinmn
belli bir anlam degisikligine ugradiklarini, bazilarinin anlam kategorileri
genislerken, bazilarinin ise anlam daralmasina ugradiklarini, bir kisminin
ise tamamiyla yeni yonlerde bir gelisme izlediklerini Vurgulamaktadlr.188

Bu bilgilerden hareketle cahiliye Araplarinin kullandiklar1 “birr”
kavramui ve tiirevleri, Islam’in istedigi olgunlukta dini bir igerik tasimaktan
yoksun 1idi, tasisalar bile putperest Araplarin sirk bulastirip bozduklari,
ilahi/melekuti boyutlarmi yok ettikleri mecradaydl.189 Sayilar1 ¢ok az olan
sirke bulasmamis hanif dinine inananlarin da oldugu hesaba katilirsa, dini
boyut tamamen inkar edilemez ama yok denecek kadar da zayiftir.

b. islami Dénemde Kullanim

Kur’an’1 anlamaya yonelik faaliyetleri Kur’an’in niiz(lii ile birlikte
baslatmak miimkiindiir. Bu konuda Efendimiz (sav) ile sahabe arasindaki
sual diyaloglar faaliyetin ilk basamaklar1 olarak goriilebilir. Efendimiz’in
ebediyete irtihali ile bu basvuru kaynagmin artik olmamasi elbette ki
anlama faaliyetlerini farkli bir mecraya tastyacaktir. Iste hem Arap dili ile
ilgili genel mahiyetli yapilan liigat caligmalart hem de Kur’an ile ilgili
yapilan el-Viicih ve’n-Nezair, Me‘ani’l-Kur’an, Garibu’l-Kur’an ve
Miifredatu’l-Kur’an gibi dogrudan Kur’an kavramlan ile ilgili yazilmis
eserler bu anla(t)maya yonelik faaliyetlerin iirlinleridir. Bu boliimde de birr
kavramini anlama konusunda bu tiir eserlerden faydalanacagiz. Elimizde
bulunan en eski mu‘cem Halil bin Ahmed’e (v. 175/791) nisbet edilen
Kitabu’l-Ayn’dir. Bu hicri 2. asir gibi erken bir donemin miikemmel bir
mahsuliidiir.'* Gerek Kitabu’l-Ayn ve gerekse erken donemin diger liigat
caligmalarinin kavramlarin izini siirmedeki ehemmiyeti izahtan varestedir.
Bu sebeple bu boliimde oncelikle birr kavrami ve istikaklar1 hakkinda ilk

187 |_ebid b. Rabia, Divdn, Daru’l-Marife, y.y. 2004, s. 56.

188 izutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, (trc. Selahaddin Ayaz), Pmar Yay., Istanbul 1997, s.
109-110.

189 Okumus, Mesut, Kur’'an’da “Birr” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz, Dini
Arastirmalar, 2002, Cilt V, Say1 14, s. 101.

1% Topuzoglu, Tevfik Riistii, “Halil b. Ahmed”, DI4, XV, s. 310.
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liigatlerden bilgiler verdikten sonra Kur’an kavramlarint inceleyen
eserlerden bilgiler vermeye calisacagiz.

Halil b. Ahmed (v. 175/791) “birr” kelimesi ile ilgili olarak genel
hatlaryla su agiklamalarda bulunmaktadir: “el-berr” kelimesi denizin ziddi
olarak “kara pargas1” anlamina gelmektedir, ayn1 zamanda igerinin, i¢in “el-
kinn”in de ziddidir. “el-Berriyye” ise sahra, ¢6l manasina gelmektedir. “el-
Berr” “yakinina iyilik eden” kimse demektir. Bu tiir kisilere “kavmun
berereh” denilir. Masdar ve isim i¢in “berr” veya “birr” kullanim1 miisavidir.
Birr sahibi olmayan kimseler igin “leyse bi-birrin/berrin” ifadesi kullanilir.
“Berret yeminuhu” ifadesi “yemininde sadik oldu”; “Ebrartu yemini ibraren”
ifadesi “yeminimin geregini yaptim”; “berrallahu hacceke” “Allah haccini
kabul etsin”; “Fulanun yeberruke” ifadesi “falanca sana itaat ediyor”
anlaminda kullanilir. Yine “be” harfinin zammesi ile “biirr” sdzctigii bugday;
“burbur” ise bulgur anlamindadir. “Berbereh™ ifadesi ise “cok konusup
giiriiltii/dirdir yapma™ anlamindadir.***

Zaman itibariyle Halil b. Ahmed’den (v. 175/791) yaklasik bir asir
sonra yasamis olan Ibn Diireyd (v. 321/933) birre “z1ddu’l-‘ukik” manasim
vermektedir.*® Ibn Faris (v. 395/1004) “B-r-r” maddesi ile ilgili olarak dort
aslin/anlamim bulundugunu belirtmektedir: Bunlar “birr” olarak okunursa
“sidk” ve “hikayetu’s-savt”; “berr” olarak okunursa denizin ziddi olan
“kara”; “biirr” olarak okunursa “bitki”, bagka bir deyisle “bugday” manasina
gelir.'%® Ibn Faris 6zellikle “birr” ile ilgili drnekleri hep “sidk” manasindan
hareketle aciklamaktadir.’®* Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam’in (v. 224/838)
“el-mebrir” kullanimina getirdigi “i¢irisinde giinah olan bir fiili kendisi ile
karigtirmamak” anlami da birr ile ilgili verilen “sidk” anlamima uygun
diismektedir.’®® el-Ezheri (v. 370/980) birr ile ilgili alimlerin ihtilaf ettigini,
kimilerinin birre “salah”
“hayr”mn en kapsamlisi oldugunu belirtmektedir.

kimilerinin “hayr” manas1 verdiklerini ama
196

1 Halil b. Ahmed, Kitabu I-Ayn, Miiessesetii’l-Alemi li’l-Matbu, Beyrut 1988, VIII, s.
259-260.

%2 fbn Diireyd, Ebu Bekr Muhammed bi el-Hasan el-Ezdi el-Basri, Cemheretu’l-Luga,
Daru’l-ilm, Beyrut 1987, 1, s. 67.

% Ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga,
(thk. Abdiisselam Muhammed Harun), Darii’l-Cil, Beyrut [t.y.], “B-r-r” md., I, s. 177.

194 {bn Faris, Mekayis, s. 177-178.

1% Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellim b. Abdillah el-Herevi el-Bagdadi, Garibu’l-Hadis (thk.
Muhammed Abdulmuid Han), Matbaatu Daireti’l-Mearifi’l-Osmaniyye, Haydarabad
1964, 1V, s. 469.

196 o|-Ezheri, Ebu Manstir Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga (thk. Muhmmed lvaz



Giiven AGIRKAYA

82

Yukarida zikrettigimiz, “berr” ve “birr” kavramlari ile ilgili
aciklamalar ana hatlariyla daha sonra gelen kamus sahipleri Ismail b.
Hammad el-Cevheri (v. 400/1009), Abdulkadir er-Razi (v. 666/1268), ibn
Manzir (v. 711/1311), FirGzabadi (v. 817/1415) ve Murtaza Zebidi (v.
1205/1790) gibi biiylik dil bilginlerinin eserlerinde de yer almaktadir.
Ancak giiniimiize dogru geldik¢e hem verilen manalar cogalmakta hem de
kavramlar daha genis ve ayrmtili olarak ele alinmaktadir. Ornegin
Firlizabadi birre sila, cennet, hayr, ihsanda genislik ve hac manalarini
vermektedir.'® Daha sonraki doénemlerde yasamis olan Osmanh
ulemasindan Ebu’l-Beka el-Kefevi birr ile ilgili kendisinden Onceki
liigatlerde verilen manalar1 saydiktan sonra “razi olunan her fiil birr’dir”
ciimlesini eklemektedir.'®®

Bu bilgileri 6zetleyecek olursak: “B-r-r” ii¢ tiirlii okunabilir: 1.
Be’nin fethasi ile “el-berr” okunabilir, bu denizin ziddi olan kara anlamina
gelir. Yine be’nin fethasi ile “el-berr” diye belirli/6zel bir sekilde
kullanildiginda, Esma-i Hiisna’dan bir isim olmus olur. 2. Be’nin zammesi
ile “el-biirr” okunursa bugday anlaminda gida i¢in kullanilir. 3.Be’nin
kesresi ile “el-birr” okunursa sidk, taat, yemine sadakat, yakinlaria iy1
davranma, ziddu’1-‘ukik”, ihsanda genislik, sila, cennet, hac, sevap, sefkat,
ibadet gibi hayir fiiller anlamina gelmektedir.199

Liigatlerden verdigimiz bilgilerden sonra Kur’an kelimeleri ile
dogrudan ilgili olan eserlere bakabiliriz. Alaniyla ilgili ilk eserlerden olan
Mukatil b. Siileyman’m (v. 150/767) “el-Viicth ve’n-Nezair” adl1 eserinde
“birr” kavraminin Kur’an’da ii¢ vechinin bulundugu belirtilmektedir: 1.
Sila: “Birr yapmamak, takvaya sarilmamak, insanlar arasmmi islah
etmemek yolundaki yeminlerinize Allah’1 siper yapmaywin. Allah, hakkiyla
isitendir, hakkiyla bilendir.”*® ayetindeki “birr yapmamak” ifadesinin
anlami “sila-1 rahim yapmamak i¢in” demektir.”* 2. Taat: “Birr ve takva

Mu‘rib), Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001, XV, s. 134.

9 Firtizabadi, Mecduddin Ebu Tahir, el-Kdmiisu’I-Muhit (thk. Muhammed Naim el-
Arksiis), Mektebetu Thkiki’t-Turas, Beyrut 2005, s. 348.

198 o]-Kefevi, Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt (thk. A. Dervig, M. el-Misri), Miiessesetu’r-Risile,
Beyrut [t.y.], s. 231.

% Cevheri, es-Sthah fi’l-Luga, 11, s. 588; Zebidi, Tacii’l-Aris, 1, s. 152; Firtizabadi,
Kamiis, s. 348; el-Kefevi, el-Kiilliyyat, s. 231.

2% Bakara 2/224.

' Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh ve’n-Nezair, haz. Ali Ozek, Istanbul 1993, flmi
Nesriyat, s. 167.
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lizere yardimlagin.”*® demek “Allah’a itaatte yardimlaginz” demektir.?®
3. Takva: “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadik¢ca asla birre
erisemezsiniz. Her ne harcarsamz Allah onu bilir.”* ayetinde “birre
ulasamazsiniz”dan maksat “takvaya ulasamazsiniz” demektir. Yine Bakara
Stresi’nde gecen “Birr, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina ¢evirmeniz(den
ibaret) degildir.®® ayetinde “birr degildir” ifadesi, bdyle yapmaniz
“takva degildir” anlamma gelmektedir.?*®

Hicri 4. asir ve sonrasina tekabiil eden eserlere baktigimizda birr’in
anlamlarina “enginlik/genislik” methumlarinin da eklendigini goriiyoruz.
Bu kullanima daha onceki eserlerde yaptigimiz tetkiklerde rastlamadik.
Ancak bizim tesbitimize gore birr’in anlam sahasina “genislik” manasini
ilk defa katan Ebti Manstr el-Ezheri (v. 370/980)dir. Zira birr kavramu ile
ilgili verilen “ihsanda genislik” anlamini ilk defa onda gé')rdl'jk.207 Daha
sonra Ezheri ile cok yakin donemde yasayan Ebu Hilal el-Askeri (v.
400/1009) de birr kavramu ile ilgili “genislik” manasim zikretmektedir.®
Kur’an kelimeleri konusunda hakli bir iine sahip olan Ragib el-Isfahani (v.
502/1108) de “birr” kavrami ile ilgili agiklamalarini el-Ezheri ve el-
Asker?’ye muvafik olarak “genislik” namasini merkeze alip, “el-berr’den
hareketle yapmaktadir. Ona gore “berr” denizin ziddi yani kara parcasi
demektir. Yine “berr” denince Oncelikle “genislik ve enginlik” tasavvur
olunur. el-Birr kelimesi de “el-berr”den miistaktir. Bu durumda birr, “iyilik
ve ihsanda, hayir yapmada geniglik” anlamina gelmektedir. Bu yoniiyle
kelime Allah i¢in de kullanilir. Zira hayr1 ve ihsani en genis olan Allah’tir.
“Berr” ifadesi bazen kullar i¢in de kullanilir. “Berre’l-abdu rabbehu”
denilir ki anlam1 “Kul rabbine ¢okga itaat etti” demektir. “Berr”, Allah i¢in
kullanildiginda “sevap”; kullar i¢in kullanildiginda “taat” anlamina gelir.
“Birrul valideyn” ifadesi, anne-babaya ihsanda genislik, bolluk
manasinadir. Isfahani’ye gore birr, genis manada bazi hayirlar igermesi
sebebiyle zaman zaman “sidk” manasinda da kullanilir. “Berre fi kavlihi,
berre fi yeminihi” denilir ki bu “Yemininde, soziinde sadik oldu” demektir.

22 Maide 5/2.

?% Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh ve n-Nezair, s. 168.

20% Al-i imran 3/92.

?% Bakara 2/177.

2% Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh ve n-Nezair, s. 168.

27 o|-Ezherd, TehzibuI-Luga, XV, s. 138

208 o|-Askeri, Ebfi Hilal Hasan b. Abdillah b. Sehl (v. 400/1009), el-Furiiku’I-Lugaviyye
(thk. Muhammed Ibrahim Selim), Daru’l-Ilm ve’s-Sekafe, Kahire [t.y.], s. 170.
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Yine Isfahani’ye gore beslenme konusunda kendisine duyulan ihtiyacin
coklugu ve genisligi nedeniyle bugday icin “el-btirr” kullanilir.%

Yukaridaki birr ile ilgili bilgilere baktigimizda iki husus 6n plana
cikmaktadir: birincisi birr’in temel anlamlarindan biri “sidk” olup; sidk
disinda verilen taat, sila, vefa, ihsan, sevap, hayr, kabul gibi manalarin da
oziinde sidk vardir. Ikinci husus ise “genislik” manasidir ki bu kullanim h. 4.
asir ve sonrasindaki eserlerde goriilmektedir.”*°

Bu bolimde “birr” kavraminin cahiliye doneminden baslayarak
hangi anlamlarda kullamildigini, Islami donemde hangi anlamlart
muhtevasina aldigin1 kisaca anlamaya calistik.?! Simdi de son derece
genis bir anlam sahasina sahip olan birr kavrami ile ilgili tanimlara
bakalim:

IL. Birr’in Tammyla ilgili Goriisler

“Birr” kavrami ile ilgili gorlislere gegmeden 6nce Efendimiz’in
(sav) birr’i “giizel ahlak,?** insamin kalbinin mutmain oldugu, vicdaninin
kendisi ile sekinet/huzur buldugu her davrams®™® olarak tammladigini
belirtelim.

Birr genel olarak her ne kadar Allah’in rizasina uygun biitlin hayir
fiillere samil bir kavram olarak tarif edilse de Islami dénemde Islam
alimleri birr’i hem anlamaya hem de etrafini cami agyarin1 mani olacak bir
tarif yapmaya ¢alismiglardir.

Ibn Cerir et-Taberi (v. 310/923) “Allah’a kars1 yapilan her tiirlii taatin
birr oldugu” konusunda ehli te’vil arasinda icma oldugunu belirtmektedir.”**

Fahreddin er-Razi (v. 606/1210) birr’i, “Biitiin saygili davraniglari
(taat) ve insam Allah’a yaklastiran hayirli isleri icine alan bir kelime™*
seklinde tanimlamugtir.

2% {sfahant, el-Miifreddt, s. 114-115.

29 Welli, Mefhumu’l-Birr ve’l-Manziimetu’l-Ahlakiyyetu’l-Kur aniyye: el-Binyetu ve’s-
Siyak, Journal of Islamic Ethics 1: Brill, Leiden 2017, s. 128.

21 Birr ve iliskili oldugu kavramlar hakkinda daha ayritili analizler igin bkz.: Okumus,
Kur’an’da “Birr” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz, s. 97-115; Helli, Abdurrahman,
Mefhiimu’'l-Birr ve 'l-Manzimetu’I-Ahlakiyyetu’l-Kur aniyye, Brill 2017, s. 122-157.

2 Miislim, Birr, 14-15; Tirmizi, Ziihd, 52; Ahmet b. Hanbel, 29, s. 179, 180, 181;
Darimi, Buyu‘, 2.

23 Ahmed b. Hanbel, c. 29, s. 278, 279, 528, 533; Dérimi, Buyu*, 2.

2! Taberi, Eba Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid (v. 310/923), Cdmiii’l-Beyin
an Tevili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Daru’l-Hicr, [y.y.] 2001,
I, s. 613.
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Zemahseri’ye (v. 538/1144) gore “Birr,” maruf ve hayir bollugudur,
razi olunan her tiirlii eylemin ismidir. Genisliginden dolay1r berr de
ondandir.*°

Ismail Hakki Bursevi (v. 1137/1725) birr’i “sahibini cennete
gotiirecek razi olunan her fiil”**’ diye tarif etmektedir.

Toshihiko izutsu, kavramin tam bir tanimini vermede zorluk ¢ektigini
belirterek, Kur’an’da yer alan ahlaki terimler i¢inde en zor basa ¢ikilanlarin
arasinda birr’in geldigini belirtmektedir. O, Bakara Stresi’ndeki “birr”
kavramini ancak “yiiksek ahlak” ve “salihat” ifadelerinin dengeleyebilecegini
vurgulamaktadir.*®

Bu aciklamalardan sonra sunu ifade edelim ki Islam’da iman, ibadet ve
ahlaki esaslarm bircoguna samil olan “birr” kavrami Tiirk¢e’de kullandigimiz
“yilik” sozciiglinden daha genis bir anlam alanina sahip oldugu i¢in ¢evirisinin
“lyilik” veya “erdem” olarak yapilmasi yeterli de:gildir.219 Ancak eger “iyilik”
kavrammi kullanacaksak bunu itikad, ibadet ve ahlak konularinda kamil
miimin anlamma gelecek sekilde “iyi” kavramiyla ifade edebiliriz. Bu sebepten
bu vasfi iyi’lik seklinde yazmak bize daha makul geldi. Zira iyi’likten
kastettigimiz 1yi olma halidir. Ayrica berr olmanin iradi olarak istenmesinin ve
bu yolda infak gibi baz1 goniillii ibadetlerin, zekat gibi zorunlu olanlardan 6nce
zikredilmesinden hareketle birr’in herhangi bir zorlamaya ve menfaate bagl
olmadan goniilden yapilan “dindarhk” anlaminda kullanildigini  da
soyleyebiliriz.

MUHTEVA OLARAK BiRR

I. Kur’an’da Birr ve Tiirevleri ile Tlgili Ayetlere Genel Bir
Bakias

Kur’an-1 Kerim’de birr’in kendisinden miistak oldugu “berr” ve onun

bircok tiirevi degisik sire ve ayetlerde yer almaktadir. “Teberru/)ssd?%,

?'> Razi, Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefatihii’I-Gayb,
Beyrut 1999, Darii Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 111, s. 487; V, s. 213; VIIL, s. 337.

218 Zemahseri, Ebii’l-Kéasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed (v. 538/1144), el-
Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyunii’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te'vil, Dari’l-Fikr, Beyrut
1983, 1, s. 277, 330.

27 Bursevi, ismail Hakki, Ruhu 'I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Darw’l-Fikr, Beyrut [t.y.], |, s.
281.

218 jzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 273-274.

219 Okumus, Kur’an’da “Birr” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz, s. 112.

220 Bakara, 2/224.
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“teberrihum/a s 5221, “cl-Berr/ si?22 “berren/) x 223, “cl-ebrar/ Jsi¥1224 «el-
birr/ 87?2 “berereh/sux"??° gibi ¢ok sayida sozciik cesitli ayetlerde tekil,
cogul, isim, fiil, ism-i fail, vb. sekillerde hem Mekki hem de Medeni doneme ait
ayetlerde zikredilmektedir.??” “Birr” kavrami tiirevleriyle birlikte 7 farkl
sekilde ve 30 ayette gecmektedir. Iki ayr ayette ikiser defa tekrar edilmekte ve
toplamda miistak ve tekrarlarla beraber 32 yerde zikredilmektedir.??® Bu 32
yerden 12’si denizin mukabili “kara parcas1” anlaminda olup biri hari¢ digerleri
Mekki Streler’de gegmektedir.??® Geriye kalan birr ve miistaklari ilgili olan 20
kulammmn 8 tanesi Mekki ayetlerde?®’; 12 tanesi de Medeni ayetlerde
zikredilmektedir.”** Bu teknik bilgilerden sonra simdi de Birr’in miistaklari

olan kullanimlara kisaca bakalim:

a. Teberrii: Kur’an’da bu yap1 sadece iki yerde gecer. Bu da
Bakara® ile Miimtehine Siresi’ndedir.”** Bakara’daki “teberrd” ifadesini
Mukatil b. Siileyman ve ed-Damegani sila-1 rahim anlaminda ele

%> Miimtehine’deki igin Begavi ihsan;”*® Nesefi ihsan ve
237

almaktadirlar.
ikram manasini vermektedir.

2! Miimtehine, 60/8.

2 Tur, 52/28; Maide, 5/96; En’am, 6/59, 63, 97; Yunus, 10/22; isra, 17/67-78; Neml,
27/63; Ankebut, 29/65; Rum, 30/41; Lokman, 31/32.

2 Meryem, 19/14, 32.

224 Al-i imran, 3/193, 198; insan, 76/5; infitar, 82/13; Mutaffifin, 83/18, 22.

225 Bakara, 2/44, 177, 189; Al-i imran, 3/92; Maide, 5/2; Miicadele, 58/9.

226 Abese, 80/16.

227 Abdulbaki, Muhammed Fuad, e/’Mu 'cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’[l-Kerim, “B-
r-r” md., Daru’l-Hadis, Kahire 2001, s. 143-144.

228 Abdulbaki, el’Mu’cemu’l-Miifehres, “B-r-r” md., s. 143-144.

22 Maide, 5/2 (Medeni); En’am, 6/59, 63, 97;Yunus, 10/22; Isra, 17/67, 68, 70; Neml,
27/63; Ankebut 29/65; Riim, 30/41; Lokmén, 31/32.

20 nsan, 76/5; infitar, 82/13; Mutaffifin, 83/18, 21; Abese, 80/16; Meryem 19/14, 32;
Tiir, 52/28.

31 Bakara 2/44, 177(2 defa), 189(2 defa), 224; Al-i imran 3/92, 193, 198; Maide 5/2;
Miicadele 58/9; Miimtehine 60/8.

%32 ibn Dureys, Ebii Abdillah Muhammed b. Eyyib b. ed-Dureys el-Beceli (v. 294/907),
Fedailu’l-Kur’an ve ma Unzile mine’l-Kur’an bi-Mekke ve ma Unzile bi’l-Medine (thk.
Gazve Bedir), Daru’l-Fikr, Dimegk 1988, s. 33.

2% Bakara 2/224.

% Miimtehine 23/8.

25 Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh ve’n-Nezair, “B-r-r” md., s. 167; Damegani, Eb{
Abdullah Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, Islahii’l-Viicuh ve’n-Nezair fi’l-
Kur’ani’l-Kerim, thk. Abdiilaziz Seyyidi’l-Ehl, “B-r-r” md., Dari’l-ilm 1i’I-Melayin,
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b. el-Berr: Birr’in masdar formu olan bu yap1 Kur’an’da Allah,
iki peygamber hakinda ve bir de kara pargasi anlaminda kullanilmistir.
Berr formu sadece bir yerde Yiice Allah’in ismi olarak kullanilmaktadir.
Ayette yer alan Yiice Allah’in el-Berr ismine ibn Abbas “el-Latif’; ibn
Ciireyc “es-Sadik” anlamim vermislerdir.>®  Yine bazi tefsirlerde
“muhsin”?* bazilarinda da “kendisine kulluk edildiginde sevap veren, dua
edildiginde icabet eden ihsan sahibi” manalar1 verilmistir.2*

Kur’an-1 Kerim’de “berr” ifadesinin diger bir kullanim
peygamberlerden Hz. Yahya®* ve Hz. isa®* ile ilgilidir. Ebeveyne itaati
ifade edenlerin ikisi de ana-babaya karsi itaatkar,”*® litufkdr ve ihsan
sahibi?** anlaminda kullamImaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de “berr” ifadesi bir de denizin karsit1 olan kara
anlaminda kullamlir.**® Kara anlaminda kullanilmasmnin Isfahani’ye gore
enginlik ve genisliginden dolay1 oldugunu yukarda ifade etmistik.

c. Berereh: “cl-barr” kelimesinin ¢ogulu olan “berereh™* ifadesi
Kur’an’da bir tek ayette ve meleklerle ilgili olarak gegmektedir: “ alJS

-

525527 bu ayetteki “berereh” ifadesi meleklerden bahsetmekte olup bazi

tefsirlerde  bu climle “Allah’a  itaat edenler”248; bazilarinda

Beyrut 1983, s. 67-68.

2% Begavi, Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mes’ud b. Muhammed b. Ferra, Mealimu 't-Tenzil
fi Tefsiri’l-Kur’an (thk. Abrezzak el-Mehdi), Daru 1hyai’t-TuraS, Beyrut 1999, V, s. 71.
237 en-Nesefl, Ebi’l-Berakat Abdullah b. Ahmed, Meddriku ’'t-Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil
(thk. Yusuf Ali Budeyvi), Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1998, Ill, s. 469.

3 Suyuti, Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (v. 911/1505), ed-Diirrii’l-
Mensur fi’t-Tefsiri’l-Me’sur, Darii’l-Fikr, Beyrut 1983, VII, s. 635.

2% Beyzavi, Eba Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed (v. 685/1286),
Envarii't-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil, Daru Thyai’t-Turas, Beyrut 1997, V, s. 154,

0 en-Nesefi, Meddriku t-Tenzil, 111, s. 385.

1 Meryem 19/14.

2 Meryem 19/32.

3 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukanl b. Siileyman (thk. Abdullah Mahmud Sehata),
Daru Ihyai’t-Turas, Beyrut 2002, 11, s. 622; Yahya b. Sellam, Ebu Zekeriyya b. Ebi Salebe
et-Temii (200/815), Tefsiru Yahya b. Sellam (thk. Hind Selebi), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 2004, 1, s. 218.

24 Begavi, Mealimu’t-Tenzil, 111, s. 227.

**> {bn Faris, Mekdyis, “B-r-r” md., 1, 177; Isfahani, Miifredat, “B-r-r” md., s. 40.

2% Cevheri, es-Sthah, 11, s. 588.

7 Abese, 80/16

%8 Begavi, Mealimu't-Tenzil, V, s. 215.
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“etkiya/muttakiler”’ anlaminda®*®; bazilarinda da bunlarin hepsini cem ederek
“muttaki, rablerine itaatkar, imanlarinda sddik, miiminlere istigfar etmede
comert olanlar”®® olarak aciklanmaktadir. Bu ifade ile kastedilenlerin
genellikle melekler oldugu sodylenmekle beraber farkli diisiinenler de
olmustur. Ibn Kesir’in tefsirinde zikrettigine gore Ibn Abbas, Miicahid,
Dahhdk ve Ibn Zeyd, bunlarm melekler; Vehb Ibn Miinebbih Hz.
Muhammed’in ashabi; Katade ise kurra oldugunu sdylemislerdir.?>*

d. Ebrar: Birr ile ilgili bir kullanimda berr isminin cemisi olan
ebrardir.®? Kur’dn’da hem Mekki hem de Medeni ayetlerde 6 yerde
gecmekte ve birr sahibi insanlar igin kullanilmaktadir.”>® Ayrica bu ayetlerin
bir kisminda fiiccar’in ziddi olarak ge(;mektedir.254 Taber’i ebrar lafzin
“farzlan eda etme ve masiyetlerden kaginma konusunda tatlartyla birr sahibi
olan™*>; Begavi ise “Farzlari eda etme ve masiyetlerden kacinarak

imanlarinda birr ve sidk sahibi olma” olarak tefsir etmektedir.?>®

I1. Birr’in ligkili Oldugu Kavramlar

Kur’an’da birr kavramimin farkli formlarm yukarida vermistik. Bu
farkli tiirevler bir de baska kavramlarla beraber zikredilmektedir. Bu
kavramlarin kimi birr kavrami ile yakin bir anlam iligkisini sahip; bir kismi ise
birr ile z1d bir anlam iligkisine sahip kavramlardir.

Oncelikle birr ile beraber zikredilen ve zid anlam iliskisine sahip
olanlardan bahsedelim. Meryem Stresi’nde cebbar, isyan ve saki lafizlart

birr’in zidlar1 olarak zikredilmektedir.?*’ Bu ayetlerde gecen ve birr’in ne
olmadigim anlatan “cebbar/| JLa” tefsirlerde genellikle
249 Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 111, s. 602. Zemahseri, Ebii’l-Kasim Cérullah Mahmid b.

Omer b. Muhammed (v. 538/1144), el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyunii’l-Ekavil fi
Viicuhi’t-Te vil, Darii’l-Fikr, Beyrut 1983, 1V, s. 218.

% Sevkani, Ebii Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani (v. 1250/1834),
Fethii’l-Kadir el-Cami’ beyne Fenneyi 'r-Rivaye ve’d-Diraye min IImi’t-Tefsir, Daru Ibn
Kesir, Dimesk 1993, V, s. 464.

! fbn Kesir, Ebii’l-Fida imadiiddin ismail b. Omer (v. 774/1373), Tefsirii’l-Kur’'dni’l-
Azim (thk. Sami b. Muhammed es-Selame), Daru Tayyibe, Riyad 1997, VIII, 321,
Zemabhseri, el-Kegsaf, 1V, 218, 219.

%2 Cevheri, es-Sthah fi’l-Luga, 11, s. 588

253 Al-i imran, 3/193, 198; Infitah, 82/13; Mutaffifin, 83/18; Insan, 76/5.

%4 Infitah, 82/13; Mutaffifin, 83/18.

22 Taberd, CamiuI-Beyan, XXXIII, s. 538.

256 Begavi, Mealimu’t-Tenzil, V, s. 220.

27 Meryem, 19/14, 32.



Kur’dn-1 Kerim’de Birr (Iyi’lik)

89

mﬁtekebbir/biiyﬁklenenzsg, rabbine ve anne-babasina itaatta bl'iyﬁklenenzsg;

“asiyy/tac” tefsirlerde Allah’in emirlerine ve ana-babasma karsi asi, 2

“sakiyy/Gii” kelimesi de rabbine karsi asi®®*, ibadet, taat ve ana-babaya
iyilikte kibirlenme,?? gibi anlamlarla tefsir edilmistir.

Burada konumuzla ilgili olarak temas etmemiz gercken bir diger
kavram da Kur’an’da “ebrar” kavraminin karsit1 olarak kullanilan fliccar
kavramidir.?®® Fiiccar kavrami da tefsirlerde zalimler,?®* kafirler,”® din
giiniinii  yalanlayanlar®® gibi manalarla tefsir edilmistir.  Yine
giinah/masiyet anlaminda kullanilan ism; zuliim, haddi agsma anlamina
gelen udvan kavramlan®®’ da Kur’an-1 Kerim’de birr’in karsiti olarak

268 fsm’in birr’in karsit anlamlist olarak kullanilmasi

kullanilmaktadir.
hadislerde de mevcuttur: “Birr giizel ahldktir; giinah ise ruhunu
nefisini/vicdanini rahatsiz eden ve insanlarin muttali olmaswni istemedigin
§eydir.”269

Kur’an’da birr kavramiyla beraber kullanilan ve birr’in ne
olmadigint anlatan zid anlamli lafizlarin yaninda; birr ile beraber
kullanilan ve ¢ok yakn bir anlam iliskisine sahip lafizlar da mevcuttur. Iste
bunlardan biri takvadir. Kur’an’da takva 7 yerde?® “birr” ile beraber
gecmektedir. Bunlardan sadece bir ayette takva birr’den 6nce zikredilir.?"
Bu ayetler beraber degerlendirildiginde birr ve takvanin birbiri ile yakin bir

anlam iliskisine sahip oldugu anlagilir. Nitekim bir izaha gore “birr” ve takva,

%8 g]-Mahalli, Celaleddin Muhammed b. Ahmed; es-Suyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekr,
Tefsiru’l- Celaleyn, s. 397.

9 Taberd, Cdmiii’l-Beyan,c. XV, s. 480.

20 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XV, s. 480.

?°! Mukatil b. Siileyman, Tefsir, I, s. 627; Begavi, Mealimu '+-Tenzil, 11, s. 233.

%% fon Kesir, Tefsiri 'I-Kur 'ani’l-Azim, V, 229.

23 nfitar 82/13,14.

284 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1V, s. 614.

%% fbn Atiyye, Ebu Muhammed Abdullah b. Galib el-Endeldsi, el-Muharraru 'I-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi’I-Aziz (thk. Abdusselam A. Muhammed), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
2001, V, s. 447.

%6 Nesefi, Meddriku t-Tenzil, 111, s. 616.

%7 Begavi, Mealimu t-Tenzil, 11, s. 9; Nesefi, Meddriku't-Tenzil, |, s. 106.

268 Maide, 5/2; Miicadele, 58/9.

2 Miislim, Birr, 14, 15; Tirmizi, Ziihd, 52; ibn Hanbel, 29, s. 180, 181; Darimi, Buyu’, 2;
Rikak, 73.

*’% Bkz. Bakara, 2/177, 189, 224; Al-i imran, 3/198; Maide, 5/2, 96; Miicadele, 58/9.

% Al-i imran, 3/198.
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manalar1 ayn1 olan iki kelimedir ve aymi ayette beraberce zikredilmeleri
manay1 kuvvetlendirmek icindir.?”> Ancak bizce bu mana ¢ok da uygun
degildir ¢iinkii 6zellikle iki ayette takva birr lizerine atfedilmekte ve gramer
kaidelerine gore de atifta mugayerat273 gerektigi icin ikisinin farkli seyler
olmas1 gerekir. Diger bazi izahlara gore bu iki kelime esanlamli olmayip
birbirini tamamlayan iki vasfa isaret etmektedirler. Ornegin ilk
miifessirlerden Mukatil (v. 150/767) birre taat; takvaya da masiyetleri terk
etme anlami vermektedir.”™* Bir baska tevile gore birr emr olunanlar
yapmak, takva ise nehy olunanlardan kaginmaktir.?” ibn Kayyim el-
Cevziyye(v. 751/1350) Takvanin birre ulagsmaya bir vesile oldugunu ifade
etmistir.”’® Ibn Ciizey (v. 741/1340) ise 6zellikle bu ayirima dikkat gekmekte
ve birrin farz ve menduplan ifa etme, haramlari terk etme ve Allah’a
yaklastiracak tiim amelleri yapma anlaminda genel bir kullanim oldugunu;
takvanin ise farzlar1 eda etme ve haramlardan kacinmayi igerdigini ancak
menduplart biinyesine almadigini ve bu sebepten de birrin takvadan daha
umumi oldugunu séylemektedir.?”’

Kur’an’da birr ile beraber kullanilan kavramlardan biri de sidk’tir.
Bakara 2/177°de yer alan ve birr sahibi miiminleri 6ven ciimle sudur: “.../ste
onlar sadiklar ve miittakilerdir.*" Ayetin bu kismu tefsirlerde genellikle
“imanlarinda” kaydi ile verilmektedir.?"® Dolayistyla anlam “birr
ayetinde sayilan vasiflara sahip olanlar imanlarinda sadik oldular,
clinkii hem kalp hem de s6z ve amel ile imanlarini gerc;eklestirdiler”280
seklinde olmaktadir. Sidk lafzi sadece Kur’an’da degil aym1 zamanda

272 Sevkani, Fethii’l-Kadir, 11, 9.

2% Keykeldi, Ebu Said Salahuddin Halil b. Keykeldi b. Abdillah Alai, el-Fusulu I-Miifide
fi’l-Vavi’l-Mezide (Thk:Hasan Musa Sair), Daru’l-Besir, Amman 1990, s. 140; es-Subki,
Ebu Hamid Bahauddin Ahmed b. Abdulkafi es-Subki, ‘Ariisu’l-Efidh fi Serhi Telhisi’l-
Miftdh (Thk:Abdulhamid Hindavi), Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2003, I, s. 339.

2™ Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV, s. 216.

%7 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, s. 52-53; Begavi, Mealimu 't-Tenzil, Il, s. 9.

® ibn Kayyim, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub ibn Kayyim el-
Cevziyye, er-Risaletu 't-Tebiikiyye, Daru Alemi’l-Fevaid, Mekke 2004, s. 10.

2" fbn Ciizey, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Kelbi el-Girnati, et-
Teshil li Ulumi’t-Tenzil (thk. Abdullah el-Halid1), Sirketi Daru’l-Erkam, Beyrut 1995, 1, s.
220.

%’® Bakara, 2/177.

%% Mukatil b. Siileyman, Tefsir, I, s. 157; Razi, Mefdtihu I-Gayb, V, s. 220, Begavi,
Mealimu’t-Tenzil, 1, s. 207.

280 {pn Kesir, Tefsir, 1, s. 357.
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hadislerde de birr ile beraber kullanilmaktadir.”®* Bu da iki kavram arasinda
yakmn bir iliskinin oldugunu gostermektedir. Ozellikle Efendimiz’den
nakledilen rivayetlere baktigimizda sidkin bire ulastiran bir vasfa sahip
oldugunu goriiriiz: “Muhakkak sidk birre, birr de cennete ulastirr...”?%

Birr kavramimin Kur’an’da yakin bir anlam iligkisine sahip oldugu
ve beraber kullanildigi kavramlardan biri de infaktir: “Sevdiginiz seylerden
infak edinceye kadar birr’e ulasamazsiniz. Her ne infak ederseniz Allah
283 Miifessirler bu ayetteki birr’e takva284, sevap ve

gibi manalar vermislerdir.

ondan haberdardir.
cennet®®

III. Birr’in Biinyesine Aldig1 Konular
Kur’an’in inis silirecine baktigimizda Mekke doneminde imén ve
itikad konularina agirlik verildigi halde Medine doneminde Miisliimanlara
artik inan¢ konularinin yaninda onlar1 hem bireysel hem de toplumsal
manada olgunlastiracak meselelerin de ele alindigini gélrl'iriiz.286 Birr’i
konu alan s6z konusu ayetlerin i¢inde bulundugu Bakara Stresi Medine’de
nazil olmustur. Medine’de artitk miiminlere kemal bulma, her alanda
olgunlasma ve bunun yolu gosterilmistir. Bu erdem siirecinde ige yarar
amellerin adi da “birr” olmustur. Ayrica bunlarin goniillii bir sekilde
tezahiirli de 6nem arz etmektedir. Ciinkii goniillii olmayinca degil birr’e
ulagsmak aksine bir tiir nifak problemiyle karsi karsiya kalinacaktir.
Nitekim nifak problemi olan kisilerin varligindan da medeni ayetlerde
bahsedilir.
Birr’in biinyesine aldig1 tiim konulari inceleyen en kapsamli ayet
Bakara 2/177’de soyle buyruluyor: “Birr, yiizlerinizi dogu ve bati
taraflarina ¢evirmeniz(den ibaret) degildir. Asil birr, Allah’a, ahiret
giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere imdn edenlerin; mala olan
sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa,
(ihtiyacindan dolayt) isteyene ve (ozgiirliikleri icin) kolelere verenlerin;
namazi dosdogru kilan, zekdti veren, antlasma yaptiklarinda soézlerini
yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizigtigr zamanlarda

(direnip) sabredenlerin tutum ve davramislaridir. Iste bunlar, dogru

28! Buhari, Edeb, 69; Miislim, Birr, 103-105.

%82 Buhari, Edeb, 69; Miislim, Birr, 103-105; Tirmizi, Birr, 46.

283 Al-i imran, 3/92.

8% Mukatil b. Siileyman, s. 168.

%8 Razi, Mefatihu’1-Gayb, VIII, s. 289; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, |, s. 471;
28 Isik, Emin, “Bakara Saresi” md., DIA, istanbul 1991, TV, s. 526.
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olanlardir. Iste bunlar, Allah’a karsi gelmekten sakinanlarin ta
kendileridir.”?*’

Yapilan nakillere gore bu ayetin yorumunda ihtilaf edilmistir. Bazi
yorumcular ayetin baglaminin miiminler oldugu ve hitabin onlara oldugu
goriistinde iken;?%® diger bazi miifessirlere gore ise hitap Yahudi ve
Hiristiyanlaradir.”® Diger bir kismma gére de ayetin muhatabi hem miimin
hem de ehli kitaptir. Kiblenin degistirilmesi ile Miisliimanlarda bir seving
hasil olmus, ehl-i kitapta ise buna kars1 bir tepki meydana gelmistir. Cenab-1
Hak da bu hitab ile onlari, biitiin ibadet ve taatleri tam yapmaya tesvik
etmis ve birr’in, “yiizleri dogu ve bat1 cihetlerine ¢evirmekle olmadigini”;
aksine birr’in ayet-i kerimede sayilan isleri yerine getirmek oldugunu
beyan etmistir.”*® Ancak hiikmiin umimiligi dikkate alindiginda su mesaji
acik bir sekilde goriiriiz: Yapilan ibadet igerik ve 6zden yoksun, ihlas ve
samimiyetten uzak olduktan, Allah’in huzuruna kuru ve sahte bir yonelisle
yoneldikten sonra yiiziin dogu veya batiya donmesinin fazla bir anlam ve
6nemi kalmamaktadir?** Zira asil olan bir cihet degil Allah’m emrettigi
cihete yonelmektir. Dolayistyla birr ayetleri gosteriyor ki ilahi emirler ile
makasid arasinda siki bir iliski vardir ve makasid ihlal edildiginde vasitalarin
pek de bir 6nemi kalmamaktadir.?%?

Bu ayetle ilgili olarak Izutsu, ayette siralanan listeye bakildiginda
sayilan unsurlar arasinda birri “gergek iman” veya “salihat”tan ayiracak hicbir
seyin olmadigin1 sOylemekte; ayetteki birr’in pekala “yiliksek ahlak” olarak da
cevrilebilecegini dile getirmektedir. Ama Izutsu yine de biitiin bu cevirilerden
birinin veya hepsinin daha baska manalann da iceren asil sozciige layik
olamayacagini vurgulamaktadir.**

Elmalili Hamdi Yazir (v. 1415/1994) bu ayetle ilgili olarak,
“Goriiliiyor ki bu ayet-i kerime sarahaten veya delaleten biitiin kemalat-1
beseriyeyi havidir. Buna isareten alleyhisselatu vesselam Efendimiz de ‘Her
kim bu ayet ile amel ederse imamm kemale erdirmis olur’ buyurmustur”

*%” Bakara 2/177.

*%8 Taberi, Cdmiii’l-Beyan, I, s. 74.

9 Taberi, Camiii’l-Beydn, 111, s. 75; Ibn Kesir, 1, 485-488.

%0 RaZl, Mefatihu’l-Gayb, V, s. 211

21 Okumus, Kur’an’da “Birr” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz, s. 112.
292 o|-Helli, Mefhumu 'I-Birr, s. 135.

293 zutsu, Kur’'dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, s. 274.
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diyerek® kavrammn ne kadar genis bir muhtevaya sahip oldugunu
belirtmistir.

Ayet-i kerimede birr’in ne olmadig1 belirtildikten sonra ne olduguna
dair 6nce iman ilkeleri siralanmakta, daha sonra ibadetlere yer verilerek
onlarin hakkiyla ifa edilmesine deginilmekte, sonra da ahlaki bir takim
erdemlere vurgu yapilarak bunlari gergeklestirenlerin sadik ve muttaki
olacaklar1 belirtilmektedir. Baska bir deyisle ayette birr’in mahiyeti
konusunda itikad, ibadet ve ahlak esaslar1 bir biitiin olarak zikredilmektedir.
Bu ayet bir bakima Islam’m iizerine bina edildigi {i¢ sacayagim ve Kur’an’in
en temel ana konularmi ortaya koymaktadir. Fasli alim Ibn Acibe (v.
1224/1809) bu ayetle ilgili sunlari ifade etmektedir: “Bu ayet insanin batinini
stsleyecek itikatlari;  zahirini  giizellestirecek  muamelat;;  nefisleri
kotiiliiklerden arindirip onlar giizellestirecek hususlart ihtiva ettigi igin tiim
kemalatlara sarnildilr.”295

a. Itikatta Birr

[slam akidesinin temel esaslarini teskil eden 5 husus
aragtirmamizin temel konusu ile ilgili olan bu ayette “Asi/ birr, Allah’a,
ahiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere imdn edenlerin...”
ifadeleri ile yer almaktdir. Ayet 6zden yoksun zahire hapsedilmis bir takim
ritiiellerin bir anlam ifade etmedigini redderek, isin 6zii olan imani ve
esaslarini ilk basta zikretmektedir. Zira Oncelikle gerekli olan saglikli bir
itikata sahip olmaktir.® Ozellikle iman esaslarmin amel ile ilgili
orneklerden once zikredilmesi, kalbi fiillerin/kabtliin Allah indinde
uzuvlarn yapacagi amellerden daha degerli olmasindandir.”®’ Ayrica
ayette iman ile ilgili meseleler 5 maddede 6zetlenmistir. Cilinkii her madde
onunla ilgili olan biitiin hususlari tahtinda barmndirir.?%®

Birrin akide tarafi oncelikle kabul etmeye yonelik zihni-kalbi
algilarin “berr” olmasmi hedeflemektedir. Ciinkii o donemde dinin ve
dinde olanlarin bir kavme hasredilmesi anlayisiyla Yahudilerin, Allah
inancini teslise doniistiirerek sirke bulasan Hiristiyanlarin ve putlar1 araci
yapan miisriklerin davraniglar1 birr olmayan davranislar olarak karsimiza

% Blmalil, Hak Dini Kur’an Dil, 1, s. 599.

% jbn Acibe, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Séazeli (v.
1224/1809), el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’lI-Kur ani’l-Mecid (thk. Ahmed A. el-Kurasi),
[y.y.], Kahire 1998, I, s. 206.

2% Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 1, s. 121.

27 Razi, Mefatihu’1-Gayb, V, s. 215.

28 Razi, Mefatihu’1-Gayb, V, s. 215.
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cikmaktadir. Ayette Miislimanlarin bu esaslar1 kabul etmekle birr sahibi
sadik ve muttaki vasiflarina mazhar olduklar1 ve bdylece birre eristiklerine
bir delalet; Ehl-i Kitab’in ve misriklerin temel inang esaslari hususundaki
zafiyetlerine de bir tariz vardir.’® Gerek ehl-i kitap ve gerekse
Miisliimanlar, kim birr sahibi olmak istiyorsa oncelikle akidevi yonden
saglikl1 bir inanca sahip olmak bunun ilk basamagini olusturmaktadir.

b. ibadette Birr

Sozliikte, teslimiyet, kulluk etme, i¢ten baglanma anlamina gelen
ibadet, en genis anlamiyla, insanin Allah’a duydugu saygidan dolay1
O’nun buyruklarina uygun davranislar sergilemesidir.*® Birr ile ilgili en
temel ayet olan Bakara 2/177’nin en temel konularindan biri de ibadetlerde
birr sahibi olmaktir. Bu bir anlamda itikatin zihni-kalbi yonii géz 6niine
alindiginda amel Oncesi bir zihni teslimiyetten sonra, inancin fiiliyata
doniismesidir. Ancak sunu da belirtelim ki burada amel ve ibadet
hususunda ibadetlerin resmi kismi diyebilecegimiz sadece namaz ve zekat
zikredilmektedir. Bu ayetin tislibunun 6rnekleme iizerinden gitmesinden
kaynaklanmaktadir. Yani “Birr sunlardir...” anlamindan &te, “bu hususlar
birr olan davraniglardandir...” anlamindadir. Ayrica iman ve onun geregi
olan namaz ferdi faziletlerin menbaidir ¢iinkii ferdi arindiracak diger
emirler de o ikisine dayanlr.301

Yine ibadetlerde birr konusuna 6zelde zekatin ve genelde infak
ibadetinin sosyal boyutunu da eklememiz gerekmektedir. Zira sosyal
anlamda birre ulasmanin en Onemli yollarindan birinin infak oldugu
unutulmamalidir. Ciinkii bu konu ile ilgili naslar incelendiginde infak-
zekat ibadeti ile birr arasinda giiglii bir iligkinin kuruldugu rahatlikla
goriilecektir. Oyle ki Bakara 2/177°de infak ve zekit beraber
zikredilmekte; Al-i Imran 3/92’de ise birr’e “sevdigimiz seylerden infak
etmeden” erismenin miimkiin olmadig1 vurgulanmaktadir.

Infak her ne kadar zekat1 da muhtevi bir kavram olsa da Bakara
2/177°de ikisinin birlikte zikredilmesi bizce ehemmiyetine isaret i¢indir.
Ciinkii Islam sadece bireysel bir kemalat: hedeflemez; bireyin kemale
ermesi ile toplumun tekamiiliiniin beraber yiirlimesini hedefler. Sayet birey

29 fpn Asir, Muhammed Tahir b. Muhammed et-Tundsi, et-Tahrir ve 't-Tenvir, ed-
Daru’t-Tlnusiyye, Ttnus 1984, 11, s. 132.

%0 K omisyon, “Ibadet” md., Islam’da Inang, Ibadet ve Yasayis Ansiklopedisi, istanbul
2006, 11, s. 330.

%% {bn Asdr, et-Tahrir, 11, s. 132.
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bu konuda zirveye ulasmis ama toplum ile arasinda ugurumlar varsa
burada birr hedefi ger¢ceklesmemis demektir.

Bu anlamda infak ve zekat ile birr kavramimi beraber
diistindiiglimiizde; bireysel ve sosyal olgunlugun gerceklesmesinde bu mali
yiikiimliiliiklerin 6nemli bir yere sahip oldugunu goriiriiz. Zira zekatin
etimolojik anlaminda artma, armma ve aritma manasi vardir.’® Bu
etimolojik yap1 ile zekata diinyevilesmekten armma misyonu
yiiklenmektedir.>®
basamaklarindan birinin de infak oldugu kolaylikla goriilmektedir.

c. Ahlakta Birr

Kendisinden beklenenleri yerine getirebilecek 6zellik ve kabiliyette
yaratilan insanin dogustan getirdigi ve icinde tasidigi dogal degerlere
uygun davranslar sergilemesine ahlak denilmektedir.’®* Gerek ilgili
ayetlere gerekse hadislere bakildiginda ahlak ile birr arasinda siki bir
iliskinin oldugu fark edilir. Zaten Efendimiz’in birr’i “giizel ahlak™**
olarak tarif etmesi de bu iligskinin en bariz delillerinden biridir.

Insanin diger varliklar arasindaki konumu dikkate alindiginda,
onlardan farkli olarak kendisini gergeklestirebilme, gelistirebilme ve

Boylece sosyal anlamda birre ulagmanin temel

ilerletebilme 6zelligine sahip oldugu goriiliir. Bu anlamda insan kemale
erme gerekliligini ve yaratilis gayesini bilebilecek bir yaratilisa sahiptir.306
Iste bu yaratilis gayelerinden biri de iyi bir ahlaka sahip olmaktir. Dinin en
temel iki kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet bu iyi ahlak i¢in insana siirekli
yol gosterir.

Insana tercih etme seceneginin verilmesi onun aym zamanda
tercihlerinin sorumlulugunu iistlenmesini de gerektirir. Dolayisi ile ahlakin
kokeninde sorumlulugun olmasi kaginilmazdir. Yani insan, hiir iradesiyle
yaptig1 her davranisin sonucunu da yliklenmek zorundadir. Bu anlamda
insanin basibos, sorumsuz bir varlik olmadigi Kur’an’da siirekli
vurgulanan hususlardan  biridir.3* Bu sebeple de insanmn kendi
sorumlulugunu yerine getirmesi en bariz ahlaki davraniglardandir.

%02 jbn Manzdr, Lisdnu I-Arab, XIV, s. 358.

%03 Ekin, Yunus, “Diinyevilesmeye Bir Céziim olarak Infik Anlayist, Sakarya Unv. lahiyat
Fak. Dergisi 2002, Say1 6, s. 84.

3% Mustafa Cagrict, “Ahlak” md., DIA, Istanbul 1989, 11, s. 1.

%% Miislim, Birr, 14-15; Tirmizi, Ziihd, 52.

%8 yalin, Salih, “Ahmet Hamdi Akseki’de Ahlaki Sorumluluk”, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2015, Say1 38, s. 212.

%7 Kiyame, 75/36; Miimintin, 23/115; Ankebt, 29/2.



Giiven AGIRKAYA

96

Birr konusunu ele alan temel ayetlerden biri olan Bakara 2/177,
ahlaki boyut olarak karsimiza temel prensipleri zikrederek isi akitlerden
baslatmaktadir. Akitlerin temelinde de bir sorumluluk vardir. Bu
sorumluluk Kur’an’da bagka ayetlerde de dile getirilir.308 Biitiin
sorumluluklarin 6ziinde ise Allah’in buyruklari dogrultusunda hareket
etmek gelmektedir.

Yiice Allah birr’e ulastirct bir sebep olarak, hem bireysel hem de
sosyal hayatin ahlaki sorumluluk gerektirdigini bu ayette verdigi mal
sevgisine ragmen onu akraba ve diger toplum fertlerine harcama, akitlere
vefali olma ve zor zamanlarda direnip sabretme Ornekleriyle bize
gostermektedir. Topluma yapilacak harcamalar, fertlerini goriip gdzetme
toplum nizaminin aslimi olusturur ¢linkii bundan kardeslik, birlik ve
beraberlik dogar.309 Akitlere vefali olmak insan-Allah, insan-insan ve insan
toplum iligkisinin temelini teskil eder. Dolayisiyla bu vefa Allah ile ilgili
hususlarda bireyin vefali olmasini icerdigi gibi, insanin diger insanlar ve
toplumla olan iligkilerinde de vefali olmasini, s6ziinde durmasini, dogruyu
konugmasini ve akitlerde geregini yapmasini icermektedir.*’® Ciinkii
akitlere vefali olmakta nefsin kemali i¢in ferdi; insanlarin birbirlerine
itimad etmeleri i¢in de ictimai bir fazilet vardir.*!!

IV. Birr’in Pratik Hayattaki Tezahiirleri

a. Bagkalarina Birr’i Emredip Kendini Unutmak

Islam’da iyiligi emredip, kétiiliikten nehyetme “emr-i bi’l-ma’ruf
ve nehy-i ani’l-miinker” seklinde kliselesmistir. Kur’an ve siinnete uygun
diisenlere ma’rf; Allah’in raz1 olmadigi, inkar edilmis, haram ve giinah
olanlara da miinker denilir.**?

Kur’an-1 Kerim’de ma’rifun emredilmesi ve miinkerden
menedilmesi isi biitin Islam {immetine verilmis bir sorumluluktur.®®
Ayetlerde verilen bu sorumlulugun delilleri Hz. Peygamber (sav)’in
hadislerinde de mevcuttur.*** Biitiin bunlar miislimani yeryiiziinde yikici

%98 jsra, 17/34; Nahl, 16/93; Ahzab, 33/15;Zuhruf, 43/44.

% ibn Asdr, et-Tahrir, 11, s. 132.

310 Razi, Mefatithu’I-Gayb, V, s. 219.

1 ibn Asdr, et-Tahrir, 11, s. 132.

*12 {sfahani, el-Miifreddt, s. 561.; Elmalil, Hak Dini Kur’'dn Dili, IV, s. 2357-2358; ¢. V,
s. 3118.

313 Al-i imran, 3/104, 110, 114; A’raf, 7/157; Tevbe, 9/71, 112; Lokman, 31/17.

1% Miislim, iman, 78; Tirmizi, Fiten, 10; Nesai, Iman, 17; ibn Mace, Fiten, 20.
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ya da “bana ne”ci bir tavir takinamayip; bilakis yapici, insa edici ve 1slah
edici bir yiikiimliiliige sahip oldugunu gostermektedir.

Birr’i agiklayan ayetlerden birisi olan Bakara 2/44. ayet, birr’i
baskasina emredip, kendini unutmay1 tenkid etmektedir. Birr’i yukarida
ifade ettigimiz gibi “her tiirlii salihat” ya da “goniilden bir dindarlik ve
teslimiyet” olarak alirsak, ayet baglam itibariyle Yahudilerle ilgili oldugu
icin, onlarin bagkasina taati emredip, kendilerinin isyan etmelerini*'® veya
sidki emredip sadik olmamalarni®® kinamaktadir.®’ Burada baglamn
Yahudilerle ilgili olmasi, onun hiikmiiniin umimi bir deger ifade etmesine
engel degildir.

Boylece anlasilmaktadir ki “birr” ile ilgili ayetlerin bize verdigi
mesajlardan biri de sdylediklerimiz ile yaptiklarimizin birbirine uygun
olmasidir. Yani aym1 zamanda amelimizin imanimizi desteklemesidir.
Ayette taaccup ve igneleme vardir zira emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i anil’l-
miinker’den maksad, insanin bagkasini bir maslahati elde etmeye
yonlendirmek veya onu diisecegi bir mefsedete karsit uyarmaktir; halbuki
bdyle bir ihsani insanin Oncelikle kendi nefsine yapmasi akli ve nakli
delillerle sabittir ki baskasina yapmasindan daha evladir; dolayisiyla her
kim ki bagkasina 6giit veriyor ama kendisi 6giit almiyorsa o kimse aklin
kabul etmeyecegi bir celigki igindendir.318 Bu da ancak insanin birr’i
emrettigi kadar birr sahibi olmaya calismasiyla miimkiindiir. Bagka bir
ifade ile “birr” olan davranigin, ona sahip ¢ikmakla degil bizzat ona sahip
Oolmakla miimkiin olacag1 izahtan varestedir. Aksi takdirde ayetin
baglaminda niizul sebebi olan Yahudilere benzemis olmak gibi bir tehlike
kacinilmaz olacaktir. Biitiin bunlar akli ve nakli delillerle malum oldugu
icin ayetin sonu “...akletmiyor musunuz” ile bitmektedir.*°

b. Sekilcilikten Ote Goniilden Bir Dindarhk

Oncelikle sunu ifade edelim ki Yiice Allah insana irade dzgiirliigii
vermis, bunun i¢in de onun Oniine iki yol koymustur. Kur’an bu iki
sonuctan miispet olanint iman, digerini de kiifiir olarak nitelendirmistir.320

I3

315 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, en-Niiket ve’l-Uyiin (thk.
Seyyid b. Abdulmaksid), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut [t.y.], I, s. 114.

%1% Ebii Hayyan, Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyén el-Endeliisi, el-Bahru’I-
Muhit fi’t-Tefsir (thk. Sitki Muhammed Cemil), Daru’l-Fikr, Beyrut 1999, I, s. 295.

817 RaZA, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 487.

318 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 488.

319 Razd, Mefatlhu’lI-Gayb, 111, s. 488.

320 Demirci, Kur'an’'in Temel Konulart, s. 111.
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Insanin irade sahibi olmast demek, tercih etme hakkinin olmasi demektir.
Bir anlamda eger bir yerde tercih etme hakki yoksa orada yapilan fiilin
“yapmak zorunda olma” anlamini da potansiyel olarak barindirdigini kabul
etmek zorundayiz. Insanmn iman1 ya da kiifrii tercih etmesi de buna bagh
olarak bir deger kazanir. Yani iman etmenin bir diger anlami da kiifre
diismemektir, kiifiir tercihi varken bunu tercih etmemektir.

Insanin  6zgiirliigiine, se¢me hakkinin olmasi y&niinden
baktigimizda, dinin goniillii bir tercih olarak karsimiza ¢iktigini goriiyoruz.
Dini terminolojide kalp, biitiin his, irade ve idrakin menbai ve rabbani bir
latife olarak degerlendirilen ruhani bir varhk olarak ifade edilir.**" iste
buradan hareketle, yukarida ele aldigimiz irade hiirriyeti ile kalbin
fonksiyonlarini beraber degerlendirdigimizde, Yiice Allah’in insanlardan
istedigi ya da insanlara teklif ettigi kulluk gorevinin temelinde
kanaatimizce goniilliiliik yatmaktadir. Din bir goniilliilik, dolayis1 ile
dindarlik da goniilden bir teslimiyettir. Bundan olsa gerek ki kalbin tasdiki,
imanin asli riiknii kabul edilmis®** ve birr ile ilgili Bakara 2/177°de kalbin
fiilleri Allah indindeki degerinden dolayr uzuvlarin amelinden Once
zikredilmistir.?*

Iste bu sebeplerden dolay birr’i agiklayan ayetlerde ifade edilen
de oncelikle cesitli sekiller yapmak degil, kalplerde sebat eden taattir. 3**
Ibadetin 6zii yakalandiktan sonra, asil olan yiizii herhangi bir veche
dondiirmek ya da sadece namaz degil Allah’in beyan edecegi hasletlere
sahip olmaktir.*® Basin Kabe’ye yonelip secde etmesinden once kalbin
Allah’a yonelip iman etmesidir. Birr’i agiklayan ayetlerde istenen temel
esaslardan biri de bu goniilden dindarliktir. Dindarlik goniilden olmayinca
Allah nezdinde bir deger ifade etmeyecektir. Yiice Allah 6zden yoksun,
sadece sekillere hapsedilmis davraniglart birr saymadigin1 bagka ayetlerde
de ifade etmektedir. Ornegin “Onlarin etleri ve kanlar asla Allah’a
ulasmaz. Fakat O’na sizin takvaniz ulasir. 326 ayeti de esas olanin kalbin
niyeti ve Allah’a karst duyulan sorumluluk oldugunu acik¢a ortaya
koymaktadir. Dikkat edilecek husus Kabe’ye yonelirken secdenin Kabe’ye

**! Elmalil,, Hak Dini Kur’an Dili, 1, s. 210.

%2 ibn Ebi’l-iz, Ebu’l-Hasen Sadreddin Ali b. Muhammed el-Hanefi ed-Dimeski (v.
792/1390), Serhu I-Akideti't-Tahdviyye, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1997, 11, s. 459.

323 RaZA, Mefatihu’I-Gayb, V, s. 215.

2% Taberi, Camiu’l-Beyan, c3, s. 74.

2% Taberi, CamiuI-Beyan, |11, s. 74-75; Razi, Mefatihu’I-Gayb, V, s. 211.

%2 Hac, 22/37.
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degil Allah’a yapildiginin suurunda olmaktir zira Kabe sadece bir isaret ve
istikamettir.**

Yine Bakara 2/177°de aslinda farz olmadigi halde “mala olan
sevgiye ragmen...” ifadesi de goniilliigii ifade etmektedir.**® Ayette
“tabiatin lezzet veren bir seye meyletmesi olarak tarif edilen”**® “hub”
kelimesinin kalbi bir fiil olmasi da bu anlami pekistirmektedir. Dolayisiyla
(kalbin) sevdigi seylerden infak eden birre erismis olur.**® Cinki kul
bazen Allah’in azabindan korktugu veya cenneti arzuladigi icin; ya da
diinyada birtakim giizellikler arzusuyla kendisini salih amelleri yapmaya
mecbur hissedebilir. Aslinda bu da realite olarak dogru olsa da, kulluk
mekasidi agisindan son derece diisiik bir hedeftir. Bir de bunun yaninda
hicbir mecburiyeti olmadig1 halde Allah’in rizasin1 kazanmak icin infak
yapilmasi, goniillii birtakim harcamalarin icrasi, kiymetlerini gonitilliiliikkten
alir. Iste bu sebeple Allah yolunda infak etmenin Bakara 2/177’de namaz
ve zekattan Once zikredilmesi son derece dikkat cekicidir. Ayrica bunu
diinyanin sekiiler felsefe ile kivranip, tiikketimin hakim kiiltiir haline geldigi
bir donem olan giiniimiizde diisiindiigiimiizde 6nemini daha iyi anlamig
oluruz. Dolayist ile goniillii olarak kendi hiir irademiz ile yapilan fiiller
insani1 birre ve “berru rahim” Allah’a gotiiriir.

¢. Ornek Olmak

“Birr” ayetlerinden hayatimiza verilen mesajlardan birisi de ornek
olmadir. Yani birr’i tavsiyeden ¢ok bizzat birr sahibi olmaya caligmadir.
Zaten insan erdemli davranislar1 yaptiginda, bu hali fiili olarak bagskalar
icin en giizel ornek ve davet vazifesi gorecektir. Ozellikle “Siz Kitab’i
okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup baskalarina birri mi
emrediyorsunuz?”®*" ayeti bizce oncelikle dindarligin yasama boyutuna
vurgu yaptigl ic¢in, bu ayette -baglam Yahudiler ile ilgili oldugu i¢in-
0zelde Yahudilere genelde tiim miiminlere dini yasayarak davet vazifesini
icra etmeye bir tesvik vardir. Insanin sadece erdemlere sahip ¢ikmasinin ya
da Dbagkalarima tavsiye etmesinin “birr” bir davranis olmadigi
vurgulanmaktadir. Bunun da dogrusu dinin yasanmasi ve bununla 6rnek
olunmasidir. Zira kisi bagkalarina iyiligi tavsiye edip bundan kendisi

*7 Bkz. “Ayat al-Birr” [t.y.], http://www.scribd.com/doc/6730173/1bAyat-alBirr (14
Mayis 2009).

%28 Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 1, s. 153.

329 o|-Kefevi, el-Kiilliyydt, s. 398.

%0 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V111, s. 288.

%1 Bakara, 2/44.
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nasiplenmediginde yani kotii 6rnek oldugunda diger insanlarin masiyetlere
ragbet etmesinde davetci vazifesi gormiis olur.*** Salih amellerin fiiliyata
donlismemesi insanin zamanla hak ve hakikate karsi duyarsiz hale
gelmesine ve bu da kalbin miihiirlenmesi olarak ifade edilen sonuca
gétiirmesine de sebep olabilir ki bu da en biiyiik tehlikedir: “Allah
kalblerini miihiirledi... "
d. Her Iste Dogru Bir Usiil
Birr ile ilgili en temel ayet kabul edilen Bakara 2/177°den bir sayfa
sonra aynt slrede yer alan diger bir ayette de yine Oncelikle birr’in ne
olmadigina hazirlik mahiyetinde bir 6rnekle baglayarak, devaminda birr’in
ne olmadig: belirtilmekte daha sonra da ne oldugunu agiklayan ifadeler takip
etmektedir. Bu ayeti digerinden ayiran onemli bir 6zellik yukaridaki gibi
baglaminin Yahudiler degil dogrudan Miisliimanlar ve onlarin Hz.
Peygamber’e yonelttikleri sorular olmasidir.®** “Sana hilalleri soruyorlar. De
ki, onlar insanlar ve hac igin vakit olgiileridir. Evierinize arkadan girmeniz
birr degildir, asil birr ittika edenin birridir. Evlere kapilarindan girin. Allah’a
karsi karsi gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz. #3385
Ayetin anlami ve yorumu ile ilgili olarak miifessirler arasinda farkli
yaklagimlar yapilmistir. Kur’an yorumcularmin ekseri yukaridaki ayeti
aciklarken evlere arkadan girme ifadesi ile ilgili olarak Araplarin cahiliye
doneminde yaptiklar1 bazi adetlerden bahsetmektedir. Buna gére Islam
oncesinde Araplar arasinda hacca veya umreye gidenler, doniislerinde
sayet sehirde yasiyorlarsa evlerine kapidan degil arkadan bir delik acarak
veya merdiven kullanarak damdan giriyorlar; ¢adirda yasayan bedeviler ise
cadirlarinin  kapisindan degil yine cadirin arkasindan dolanarak girip
(;11<1y0rlard1.336 Bu da sahip olduklart bir ugursuzluk telakkilerinin

sonucuydu.®’ Araplarin  bu uygulamayr da hamasetleri yani dini

%32 Razi, Mefatihu’I-Gayb c. 11, s. 488,

3 Bakara, 2/7; En’am, 6/46.

* Ton Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-Azim, |, s. 522-523.

3% Bakara, 2/189.

%3 Taberi, Camiii’I-Beydn, 1, s. 286-287; ibn Kesir, Tefsiri I-Kur’dni’l-Azim, 1, s. 522-
523; ibn Adil, Ebd Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Adil el-Hanbeli, el-Liibdb fi Uliimi’l-
Kitab (thk. Adil Ahmet Abdulmevcut, Muhammed Muavvaz), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut 1998, 111, s. 337; Eba Hayyan, el-Bahru I-Muhit, 11, s. 237.

%7 ibn Adil, el-Liibab, 11, s. 336.
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uygulamalarindaki ~ siddet ve  saldbetleri  dolayisiyla  yaptiklar
zikredilmektedir.**®

Ayet incelendiginde, sorulan soru ile cevabin sonunda bir cahiliye
adetinin elestirisi bariz bir sekilde gdze ¢arpmaktadir. Yani cevapta muhatabin
beklemedigi bir metin bulunmaktadir. Aslinda bdyle bir cevabin olmasiyla,
sanki muhataba “gereksiz, sana lazim olmayan seylerin ardina diisme” mesaji
verilmektedir. Kur’an faydali ve hikmeti anlasilabileni agiklamaya onem
verirken, agiklanmasina gerek olmayani ve herhangi bir amaca
ulastirmayan hususlar1 agiklama geregi duymuyor.**® Ama buna ragmen
soruya cevap verilmesi hem Islami terbiye usulii acisindan hem de vahyin
kaynagmin yeryiiziinden bagimsiz olmadigini belirtme bakimindan,
mubhataplarin sorduklarinin dikkate aldigini gdstermekte ve bir anlamda
vahiy yeryiiziindeki problemin gokyiiziinden cevab1 olarak tezahiir
etmektedir.3*

Ayetin yorumlanmasi konusunda 6zellikle yapilan islerde dogru bir
ustl izlenmesinin gerekliligi mevzusunu Ebl Ubeyde Ma‘mer b. el-
Miisenna (v. 209/824), ez-Zemahseri (v. 538/1144), Fahreddin er-Razi (v.
606/1210) ve Ibn Ciizey’in (v. 741/1340) yaptign aciklamalar bize yol
gostermektedir. Bu miifessirler konu ile ilgili “Evlerinize arkadan girmeniz
birr degildir ... ~341 ayetinin muhtevasiyla ilgili farkli bir tevile gitmektedirler.

Ebi Ubeyde (v. 209/824) mezkiir ayetteki bu ciimlenin bir darb-1
mesel oldugunu ifade etmistir. Ona gore Araplar “Eteytii hazel emre min
babih” derken “meseleye dogru yaklagmayr” Kastederler. Bu nedenle de
ayette zikredilen “Evierinize arkadan degil kapilarindan girin” ifadeleri ile
kastedilen “Meselelerinizi bilmeyenlere, cahillere sormamz birr degildir. Asil
birr takvadadir. Problemlerinizi dlimlere sorunuz” demektir.3*

Zemahseri (v. 538/1144) ise sunlar1 ifade etmektedir: “Birr
meselelerinizi tersyiiz etmeniz, tersinden ele almaniz degildir. Asu birr bundan

! . . 1,343
sakinanin, kaginanin ve bu tiir seylere ciiret etmeyenin birridir.

% ibn Adil, el-Liibab, I, s. 337.

**® Derveze, Muhammed izzet b. Abdiilhadi b. Dervis, Tefsiru’l-Hadis, Beyrut 2000,
Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2000, IV, s. 324-325.

% Demirci, Kur’'dn’da Sosyal Gergeklik, s. 31.

1 Bakara, 2/189.

*2 Ebt Ubeyde, Ebd Ubeyde et-Teymi el-Basri Ma’mer b. Miisenna, Mecazii’l-Kur’an,
Beyrut 1981, Miiessesetii’r-Risale, I, s. 68.

33 Zemahserd, el-Kessaf, 1, s. 341.
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Fahreddin er-Razi (v. 606/1210) de burada kullanilan ifadenin bir
kinaye oldugunu belirterek sunlar1 ifade etmektedir: “Eviere arkadan girme
dogru yoldan sapmaktan, kapilarimdan girme ise dogru yola tutunmaktan
kinaye kilmmistir. Bu, kinaye konusunda yaygin bir uygulamadir. Birine
dogruya yonelik yol gostermek isteyen ona ‘Bu ise kapidan girmen lazim’ der.
Ziddr durumunda da ‘O seye kapidan girmemektedir’ denilir.” Ancak
Fahreddin er-Razi devamla bu yaklasimin miitekelliminin tev’ili oldugunu ve
tefsir olmadigini, ayetin tefsirinin birinci vecih yani cahiliye donemindeki
uygulamalar oldugunu da vurgulamaktadir.*** Burada sunu belirtmek gerekir
ki sebeb-i niizul, ayetin anlamini indigi olay ile sinirlayamaz. Ancak genel
yaklasimda bir hareket noktas1 olabilir. Ciinkii aslolan naslarin
umdmiligidir, sebeplerin husisiligi degildir; sebep 6zel olsa da, esasen
naslarin inzalindeki amag¢ toplumsal hiikiimler koyrnaktlr.345 Hanbeli
alimlerinden Ibn Adil de (v. 775/1373-74) Rézi’nin yorumunu tefsirinde
ayni ibareler ile nakletmektedir.**®

fbn Ciizey(v. 741/1340) ise mezkir ayet ile ilgili sebeb-i niizul
rivayetini naklettikten sonra ayette gegen “buyut’un meseleler anlaminda;
zuhur’un fayda vermeyen sorular; ebvab’in da ihiya¢ duyulan sorular
sormak anlaminda isitiare oldugunu belirtmektedir.?*’ Ancak Ibn Cizey
ilgili yerde sebeb-i niizdl ile isitare tevili arasinda bir tercihe
gitmemektedir.

Elmalili da bu ayetle ilgili “Zikri gegen ifadenin bir manayr hakikisi
bir de manayr kinaisi vardwr. Hakikati itibariyle ehli cahiliyenin ihramda
yvaptiklart bu aksilik bir ibadet olmadigi gibi mana-1 kinaisi itibariyle de
Resulullah’a (sav) ilm-i niicum suali sormak hikmet ve Ilahi ahkdmi beyan ve
teblig icin gonderilmis olan Peygamber’i hdsa bir miineccim ve Kur’an’1 bir
niicum kitabr yerine koymak ve ulumu adiye maksadiyla ilmi niibiivvet
metalibini tefrik edememek ‘ige tersinden baslamak’ demektir ki, islere boyle
tersinden baslamakla hayra erilemez, birr ii hayir boyle aksilikte degildir.”
seklinde bir yorum yapmaktadir. Devamla sdyle demektedir: “Islere dogru yol
ile vech-i layikiyle girisin, aksilik etmeyin; bir sual sorarken de halinizi bilin
malayani ile ugrasmaymn. Bu cevap ve bu emir bir camiu’l-kelim darbr mesel
seklinde kulagimiza kiipe olsun da peygambere hilalin degismesinin feleki

¥ Razi, Mefatihii'I-Gayb, V, s. 286.

3% Demirci, Kur’'an’da Sosyal Gergeklik, s. 88.

8 ibn Adil, el-Liibab, 11, s. 339.

7 ibn Ciizey, et-Teshil Ii Ulumi’t-Tenzil, 1, s. 112.
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sebeplerini sormaktan simdi vazgegin, evvela kavminizin adet-i cahiliyesi olan

e . . ” v e e 1,348
su aksiligin izalesiyle halasinizi diistiniin ve onun esbabini sorun.

Son asirda yasayan Kur’an’in ¢agdas yorumcularindan biri olan
Muhammed Esed de bu konuda su agiklamay1 yapmaktadir: “Bab” kelimesi
mecazi olarak “bir seye niifuz etmenin yahut ona ulagmamn yollarini”
gosterdiginden “bir eve on kapisindan girme” mecazi, klasik Arapca’da
¢ogunlukla bir probleme dogru yaklagim anlatmak igin kullanthr.*°

Ancak yukardaki tevillere karst ¢ikan miifessirlerin de bulundugunu
burada belirtmek gerekiyor. Omegin Yine Ebu Bekir Ibn’l-Arabi (v. 543/1148)
sunlar1 soylemektedir: “Her ayet icin hakiki mananin yamnda ona yakin veya uzak
bir mecdzi manamn bulunmast caizdir. Ancak bu ayetin manast farkl tarviklerle
gelen sebeb-i niizil deliliyle bildigimiz evierdir**° Kurtubi de (v. 671/1273) konu
ile ilgili goriisleri saydiktan sonra sahih olamin hakiki mana oldugunu, diger
hususlarin bu ayetten degil baska yerlerden c¢ikarilabilecegini ifade etmektedir. >
Yine Endeliislii miifessir Ebll Hayyan (v. 775/1344) bu konu ile alakali yorumlart
tek tek saymakta fakat en sonunda, Allah Tedla’'nin bu ayeti evlere arkalarindan
girmeyi birr sayan kimselerin yaptigini reddetmek ve evlere kapilarindan girmeyi de
emretmek i¢in indirdigini belirterek; ayetin hakikate hamlinin mecaz iddiasindan
daha evla oldugu degerlendirmesini yapmaktadir.*?

Ister hakiki isterse kinAl mana esas alinsin sonugta birr’e dair
ayetlerin muhtevasina baktigimizda itikad, ibadet ve ahlaki yiikiimliiliiklerin
yerine getirilmesi esnasinda der(ini boyut ihmal edildikten sonra bigimsel ve
sekli unsurun kisilerin kendilerini aldatmalarindan baska bir sonug
dogurmadiginin vurgulandigini gtjrijyoruz.s‘r’3

V. Birr’in Miikéfati

Islam dininin insanlardan istedigi dncelikle insanin hayatini ikame
ve idame etmesine yoneliktir. Kullugun esasinda da bu vardir. Yani
ubudiyet esasinda Allah rizasi i¢in yapilsa da, sonug olarak hem diinyada
hem de ahirette insana yoneliktir. Diinyada insan kullukla, uygun bir ifade

% Elmalily, 1, s. 685.
*° Esed, s. 54. M. Esed eserinde bu ayeti aciklarken Razi'nin goriisiinii de referans
gostermektedir.

%0 jbnu’l-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdillah el-Mearifi, Ahkdmu I-Kur’an, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, I, s. 143.

%1 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi ‘ li Ahkdmi’l-Kur’an (thk.
Ahmet el-Berduni, Ibrahim Ettafeyyis), Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire 1964, 11, s. 364.
%2 Bbii Hayyan, el-Bahru I-Mubhit, |1, s. 237.

353 Okumus, Kur’an’da “Birr” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz, s. 114.
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ile “insan” olacak, insani Ozelliklerle emirlere yapisarak ve yasaklardan
kacinarak kemale erecek; ahirette de bu yaptig1r insani ozellikleriyle
Cenab-1 Hakk tarafindan miikafatlandirilacaktir. Esasinda Cenab-1 Hakk’in
kendi adina insan ile bir hesabi yoktur. Yani Allah’in istedikleri yine
insanlik icindir yoksa Allah’in ihtiyaci oldugundan degildir. Buradan
hareketle din de boyle degerlendirilmeli ve dinin istediklerinin Allah rizas1
icin yapilsa da esasinda insan1 kemale erdirdigi unutulmamalidir. Dolayis1
ile olgun bir miimin portresi ¢izen “birr” ayetleri ve bunlarin miikafat1 da
bu bakis acisiyla degerlendirildiginde; insan anlayacaktir ki, kulluk
yapabilme imkani bulmak da bir anlamda en biiyiik miikafattir ve kulluk
karsiliginda Cenab-1 Hakk’in miikafat vermesi ise O’nun fazlu
keremindendir. Dolayis1 ile “birr sahibi bir insana diisen, “birr” yolunda
olmanin da en biiyiik miikafat oldugunu diisiinmesidir.

Sunu ifade etmek gerekir ki Allah’in yeryiiziinde miimin
kullarimin kalplerine koydugu sekineti ifade eden “ Pl e Ll g3t
Gy B 83 ...boylece Allah, onlara bir i¢ huzuru bagisladi ve yakinda
gercgeklesecek bir zafer(in miijdesi) ile onlart odiillendirdi. »354 ayetinin
baglami1 Hudeybiye anlasmasi zamanindaki durum ile ilgili olsa da genel
anlamda Yiice Allah’in miimin kullarina bu huzuru verdigi bir gercektir ve
bu da kanaatimizce “birr” sahibi olmanin bir sonucu ve miikafatidir. Her
seyden Once Allah’in takva sahibi olanlarn velisi/koruyucusu ve dostu
olmas®™>, dost oldugu kimselere korku ve hiizniin olmamasi®®,
sabredenlerle beraber olmasi®>’ ve muttakiler i¢in bir mutluluk ve
kurtulusun olmasi®® en biiyiik miikafatlardandir. Efendimiz’in (sav) birri,
insamin kalbinin mutmain oldugu, vicdanmmn kendisi ile sekinet/huzur
buldugu her davrams®™® olarak tarif etmesi de bizce yukardaki
aciklamamiz i¢in bir delil mahiyetindedir.

Bu agiklamalardan sonra birr’in ahiretteki miikafati elbetteki en
basta nebevi ifade ile “hi¢chir goziin gérmedigi, hi¢cbir kulagin isitmedigi ve
insamin tahayyiil dahi edemeyecegi”%o ebedi saadet yurdu ve Kur’ani

** Fetih, 48/18.

* Casiye, 45/19.

*® Yunus, 10/62-63.

7 Bakara, 2/153.

**% Maide, 5/100.

%9 Ahmed b. Hanbel, XXIX, s. 278, 279, 528, 533; Darimi, Buyu®, 2.
360 Buhari, Bed’ul-Halk, 8; Miislim, Cennet, 2, 5.
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tabirle “Daru’s-Selam™®" diye isimlendirilen cennettir. Yiice Allah
kitabinda ebrarin cennette oldugunu, kendileri i¢in hazirlanmis nimetleri
ve Allah’in cemalini 6zel oturaklarindan seyrettiklerini su ayetlerle ifade
buyurmaktadir: “Siiphesiz ebrdr naim cennetindedirler.”>*; “Stiphesiz
ebrar, Naim cennetindedirler. Koltuklar iizerinde, (etrafi) seyrederler. ~363

Yine Kur’an’da ebrar’in yiizlerinde bu nimetlerin sevincinin
goriildiigi®® ve onlarm katkisi kafur olan icecekler dolu bir kadehten
icecekleri*®®, Allah katinda olanlarin ebrér i¢in daha hayirl oldugru366 haber
verilerek, miiminlerin dualarinin da ebrarin amelleri lizere 6lmek oldugu
ifade edilerek bir yandan da ebrardan olmaya tesvik mahiyetinde su duaya
yer verilir: “Rabbimiz! Biz, ‘Rabbinize imdn edin’ diye imdna ¢agiran bir
davetgi isittik, hemen imdn ettik. Rabbimiz! Giinahlarimizi bagisla.
Kétiiliiklerimizi ért. Cammuizi ebrar ile beraber al.”®’

Hz. Peygamber Efendimiz de hadislerinde birr’in miikafatinin
cennet oldugunu bize haber vermistir: “Sidk birre birr de cennete
g(')'tiiriir...”368

SONUC

Kur’an itikad, ibadet ve muamelat kadar, hem bireysel hem de
toplumsal ahlak konularma biiylikk 6nem vermistir. Baska bir ifade ile
bireylerin sadece sekli ibadetlerle degil, toplum i¢indeki insani davranislarla
da kemale ermesi hedeflenmistir. Kur’an’m muhtevasina bakildiginda
goriiliir ki iman, ibadet, muamelat ve ahldk konular1 birbiri ile i¢ igcedir. Bu
kavramlardan biri de birr’dir. “el-Birr” Kur’an-1 Kerim’in en kapsaml
kavramlarindan biridir. Nitekim bu kavramin gectigi ayetler bir biitiin olarak
degerlendirildiginde bunun Kur’an’da iman ve ibadetten baslamak {izere her
tirlii 1yilik, ihsan, itaat, dogruluk, iman, ibadet, ahlak, infak, isfak/sefkat,
sabir gibi manalarda kullanildig1 gériiliir. Bu sebeple iman, ibadet ve ahlaki
kapsayan, insani Allah’a yaklastiran her tiirlii salih amel olarak da tefsir

edilmistir.

! En’am, 6/127; Yunus, 10/25.

%% Infitar, 82/13.

3% Mutaffifin, 83/22-23.

*** Mutaffifin, 83/24.

%% Insan, 76/5.

%% Al-i imran, 3/198.

%7 Al-i imran, 3/193.

%8 Buhari, Edeb, 69; Miislim, Birr, 103-105.
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Ozellikle birr’i konu edinen ayetler goz éniinde bulunduruldugunda
gerek bireysel gerekse toplumsal olarak Miisliimanlarin kemale ermeleri igin
yapilmasi gereken hususlar ile ilgili mesajlarin verildigini goriiyoruz. Birr ile
ilgili ayetlerin temel hedefi olgun/kamil bir toplum olsa da 6ncelikle insanin
olgunlagsmasindan baglamakta, kendisini unutup insanlara birr sahibi olmay1
emretme tenkit edilmektedir. Yine sekilciligin geri plana itilmesi ve hakiki
“birr” olan davranislarin ancak sekilcilikten uzak ve 6zii yakalanmig bir iman,
ibadet ve ahlak ile elde edilebilmesi ister istemez bizi birr’e goniilden bir
“dindarlik” anlamini vermeye gotiirmektedir. Bunun yaninda birr’in “iyilik”
veya “erdem” olarak Tiirk¢eye cevrilmesi, kavramin biinyeside barmdirdig
anlamlar ifade etmekte yetersiz kalmaktadir.

Birr ile ilgili ayetlerin baglam ve icerikleri dikkate alindiginda Kur’in’in
istedigi ideal/kdmil insan hedefinin 6zelde miiminleri en genel anlamiyla da
tiim insanlar birr’e ulagtirmak oldugunu belirtmek yanlis bir degerlendirme
olmasa gerektir. Ciinkii birr’e ulagsmak bir anlamda Bir Olan’a yani el-Berr
olan Allah Teala’ya da ulagsmak demektir. Bu meretebeye ulaganlar “ebrar”
vasfin1 alacak ve miikafat olarak diinyada huzura, ahirette cennete ve
cemalullaha erigseceklerdir.
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