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Ozet: Bu galisma, imamiyye/Isnaaseriyye/Caferiyye mezhebinde Seyhuttaife
olarak sohret bulan Ebi Cafer Muhammed b. el-Hasan et-TGsi’nin, Arapga
kaleme aldig1 et-Tiby&n fi Tefsiri’l-Kur’dn adli tefsirin baginda bulunan
mukaddimesinin terciimesidir. Bu eser, Isndaseriyye mezhebindeki usili
ekoliin, dirayet usiliiyle yazilan ve Kur’an’1 bastan sona tefsir eden ilk tefsir

Gelis Tarihi:

04 Haziran 2021

Kabul Tarihi: kitab1 olarak bilinmektedir. Tasi, bu mukaddimedeki bilgileri, tefsire
baslamadan 6nce bilinmesi gereken bilgiler seklinde nitelendirmektedir. Yine
25 Haziran 2021 o, Kur’an’m tahrifi meselesi, onun ulema tarafindan tefsir edilip

edilemeyecegi konusu ve ayetlere nispet edilen zahir-batin mevzasu hakkinda
bilgi vermektedir. “Te’vilin baglayicilig1 ve sartlar1”, “kiraatler”, “muhkem,
miitesabih, nasih-mensth, has, ‘amm”, ve “Kur’an’da tekrar” onun burada

© 2019 AGIID isledigi diger konulardir. Ayrica o, mukaddimenin sonunda Kur’an’in isimleri

. ile stire ve ayet kavramlarmimn liigavi anlamla iliskilerini ortaya koymaktadir.
Tiim Haklar1 Saklidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ebl Cafer et-Tasi, et-Tibyan, Mukaddime,
Imamiyye.

Abstract: This study is the interpretation of the introduction chapter of
Qur’anic Commentary Al- Tibbyan fi Tafsir Al-Qur’an, which was written in
Arabic by Abt Ja'far Muhammad Ibn Hasan Tsi, renowned as Shaykh al-
Ta’ifah in the Imamiyyah/Ithnaasharaiyya/Jafariyyah sect. This work is
known as the first commentary of the Qur’an in the Ithnaashariyyah sect,
which interpreted the Qur’an in its entirety by the usul (method) of dirayah.
Al- Tasi characterizes the information provided in this chapter as the
information that must be acquainted with before starting to the commentary.
In here, it is given information on the issue of takhref (distortion) of the
Qur’an, interpretability of the Qur’an by the scholars, and the zahir (exoteric)
and batin (esoteric) issue of the Qur’an, which is referred to the verses.
Bindingness and conditions of the ta’wil (explanation), Qira’ah (recitations),
muhkam (clear, decisive), mutashabih (ambigious), Naskh- Mansukh
(abrogation), umum and khusus, and the repetition in the Qur’an are the other
issues discussed in this chapter. Additionally, at the end of the introduction
chapter, the association between the names of the Qur’an and the concepts of
surah and ayah (verse) is exhibited.

Keywords: Tafsir (commentary), Abu Ja'far al-Tisi, Muqgaddemah
(introduction), Imameyyabh.
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ET-TiBYAN Fi TEFSIRI’L-KUR’AN MUKADDIMESI*

Rahman ve Rahim Olan Allah’m Adiyla
Glivenim sadece O’nadir.

Birligini kabul ederek, rab olduguna sadakat gostererek, nimetlerinin bollugunu
ikrar ederek, ihsaninmn biiyiikliglini teslim ederek, tiim lituflarina ve cOmertge
bagislarma siikrederek Allah’a sonsuz hamdolsun. Kullar1 arasindan segilmislere, yani
Muhammed (s.a.s.) ile onun soyu ve ziirriyetinden gelen iyi ve pak kullara® salat ve selam

olsun.

Bundan sonra derim ki beni bu kitaba baglamaya sevk eden dmil, mezhebimizin
eski ve yeni alimlerinden, Kur’an’m tamamini tefsir eden ve onun ayetlerinin igerdigi
manalar1 farkli yonlerle kapsamli bir sekilde ortaya koyan bir kitap telif etmis birini
bulamamis olmamdir. Zira onlardan bir grup, hadise dair rivayet edilmis kitaplardan
kendisine ulasan tefsirle ilgili bizatihi kendi naklettigi rivayetleri cemetme yolunu tutsa
da hi¢ kimse bu rivayetleri ayetlerin agiklanmasi1 sadedinde kapsamli bir sekilde ele
almamis ve ihtiya¢ duyulan aciklamalara yer vermemistir. Ummetin alimlerinden tefsir
kaleme alan bazilarinin -Taber1 (61. 310/923) ve gibilerinin- ayetlerin anlamlarina doniik
gOruUsleri bir araya getirme ve onlarin i¢erdigi manalar1 farkli yonlerle kapsaml bir
sekilde ortaya koymada, meseleleri uzun uzadiya ele aldigini; kimisinin de ayetlerdeki
garib lafizlarm? anlamlarina yogunlasip sadece onlarin anlamlarmi vermekle
yetindiklerini gérdiim. Orta yolu bulan diger alimler ise gii¢lii olduklar1 alanlarla ilgili

Kur’an’1 agiklamaya calisirken hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 meselelerde susmay1

* Terciimede tahkik ve basimi Miiessesetii Ali’l-beyt li hyai’t-Tiras (Kum: 1431/2010) tarafindan yapilan
niishay1 temel olarak aldik. Ancak ihtiyaca binden Ahmed Habib Kasir’in tahkikiyle Miiessesetii’l-A‘lemi
1i’1-Matb{Q ‘4t (Beyrut: 1434/2013) tarafindan basilan niishaya da miiricaat ettik ve bu niishaya isaret etmeyi
amagladigimizda “II. niisha” ifadesini kullandik.

Terciime ederken mukaddimede karsilig1 olmayan ancak okumada kolaylik saglayacagini diistindiigiimiiz
kelime ve ifadeleri gerek alt baslik gerekse metnin bir parcasi olarak ekledik ve bunu kdseli parantezle
belirttik. Mukaddimede ismi gegen zevatm Oliim tarihlerine yer verirken burada zikredilen ayetlerin
Kur’an’daki yerlerini dipnotta gosterdik. Diger taraftan gerekli gordiigiimiiz yerler i¢in dipnotta agiklamalar
koyduk.

Mukaddimedeki “sallallahu aleyhi ve sellem” ifadesini, (s.a.s.); “aleyhimiisselam” ve “aleyhisselam”
ifadelerini de (a.s.) seklinde kisalttik.

! Bunlarla kastedilen, Isndaseriyye mezhebindeki on iki imamla Allah Restilii’niin kizi1 FAtima’dur.

2 Garib lafizlar, gok nadir kullanildiklarindan dolayr anlami kolayca anlasiimayan kelimelerdir.
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tercih etmislerdir. ez-Zeccac (6l. 311/923), el-Ferrd (6l. 207/822) gibi nahiv ulemasi,
Kur’an’1 tefsir ederken biitiin giiclerini i'rab ve sekil bilgisine harcamislar; Mufaddal b.
Seleme (61. 290/903°ten sonra) ve bagkalar1 liigat bilgisi ve lafizlarin etimolojisine gokga
yer vermisler, Eba Ali el-Cuibbai (6l. 303/916) gibi kelamcilar ise gayretlerini kelamla
ilgili meselelere sarf etmislerdir. Bunlarin bazis1 da -el-Belht (6l. 319/931) 6rneginde
oldugu gibi- tefsir kitaplarina tefsir meselelerinin yaninda farkli disiplinlerin konularini
da islemisler, boylece tefsir kitab1 formatina uymayan fukaha ihtilafi ve fer’i fikih
meselelerini kitaplarinda uzun uzadiya ele almiglardir. Muhammed b. Bahr Eb Miislim
el-Isfahani (61. 322/934) ve Alib. isa er-Rummant (61. 384/994) gibi bir kisim alimler ise
bu hususta orta yolu tutmuslar ve kitaplarini iyi diizenlemislerdir. Zira bu ikisinin kitab1
bu alanda yazilmis kitaplarin en iyisidir. Bununla beraber onlar, ihtiya¢ duyulmayan

bircok seyi zikrederek bu acgidan s6zii uzatmiglardir.

Gegmis ve simdiki ulemamizdan bir grubun; kiraat, meani, i'rab, miitesabih [gibi]
Kur’an’la ilgili tiim bilgileri barindiran; inkarcilar ile Cebriyye, Miisebbihe ve
Miicessime gibi ¢esitli batil firkalarin karalamalarina cevap veren, ayrica asli ve fer’1 dini
meselelerde ulemamizin mezhebine 6zgii bakis acisinin dogrulugunu birgcok yerde
kanitlayan orta hacimli bir tefsir kitabr arzuladiklarm1 duydum. Ben —Insaallah Teala- az
sOzle ¢ok sey ifade eden ve Kur’an’la ilgili tiim bilgileri barindiran o tefsir kitabinin
telifine bagliyorum. Ben eserimi, okuyucuyu biktiracak sekilde uzun tutmayacagim. Ayni
zamanda onu Kur’an’n anlasilmasina engel olacak derece kisa da yazmayacagim. Bu
arada Kur’an’1 tefsir etmeye baslamadan 6nce bilinmesi gerekli olan bilgileri ihtiva eden
kisa bir giris sunacagim. Nitekim bu bilgilerin tiim yonleriyle ele alindig1 yerler vardir ki

bunlar1 oralarda irdelemek daha uygundur.

Sadece Allah’tan yardim diler, fazl-1 keremi ve kudretiyle beni dogru yola

iletmesini niyaz ederim.

FASIL: KUR’AN’IN TEFSiRINE BASLAMADAN ONCE BIiLINMESI
GEREKEN BILGILER

Bil ki Kur’an, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogrulugunu ortaya koyan biiyiik bir
miicizedir. Daha dogrusu o, en biiyiik ve en yaygin mucizelerdendir. Ancak onun i‘cazi®

hakkinda konusmak, i'caz yoniinii anlatmak ve ulemanin bu husustaki farkli goriislerini

YA

3 [‘cAz, Kur’an’mn barmdirdigi iistin edebiyat ve zengin muhtevadan dolayr benzerinin ortaya
konulamamasi 6zelligini ifade eder.
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serdetmek bu kitabin formatina uygun degildir. Zira bu konu, usul ile ilgilidir. Nitekim
kelamcilar bu konuyu uzun uzun ve tim yonleriyle ele almislardir. Biz de Cumel
serhinde* bu konuyla ilgili, burada zikredilmesini uygun gérmedigimiz faydali birtakim
bilgilere yer verdik. Zira bu konuyu burada etraflica irdelemek, bizi, bu kitabimiza iligskin
planladigimiz hedeften saptiracak, onu kisaca ele almak ise konudan elde edilmek istenen
fayday1 saglamayacaktir. Dolayisiyla [okuyucuyu] s6z konusu bilgi i¢in [yer yer] Clmel
serhine yonlendirmemiz daha yerinde olacaktir. Zira bu kitapta hedeflenen, Kur’an

ayetlerinin anlamlarini ve bunlardan kastedilen bilgileri ortaya ¢ikarmaktir.
[Kur’an’in Tahrifi Meselesi]

Kur’an’da ziyadelik ve noksanlik oldugu meselesine gelince, bu konuyu da burada
etraflica ele almak uygun diismez. Onda eklemenin var olduguna hiikmetmenin
gecersizligi hususunda goriis birligi vardir. Onda noksanligin bulundugu meselesinde
zahir olan goriis ise Miisliimanlarin benimsedigi yolun béyle olmadigma dairdir. Bu,
bizim mezhebimiz igerisinde dogruya en layik olan goriistiir. Nitekim el-Murtaza nin (6.
436/1044) destekledigi goriis de boyledir.’ Ayrica bu, rivayetlerden agiga ¢ikan giiclii
goriistiir. Ne var ki hem Hassa (Isnaaseriyye) hem de ‘Amme (Ehl-i siinnet) tarafindan
Kur’an’da bir¢ok eksikligin oldugunu ve ondan birtakim seylerin bir yerden baska yere
tasindigini ifade eden birgok rivayet nakledilmistir. Bu rivayetler kesin bilgi ve ameli
gerektirmeyen ahad yollu rivayetlerdir. Evla olan bunlardan yiiz cevirip bunlarla amel
etmeyi terk etmektir. Ciinkii bunlarin te’vili miimkiindiir. Bu rivayetler sahih olsa bile
bugiin elimizde iki kapak arasinda bulunan Kur’an’a karsi1 bir kusur teskil etmez. Zira
bunun sihhati kesindir. Dolayisiyla iimmetten kimse elimizdeki Kur’an’a ne karsi

¢ikabilir ne de onu reddedebilir.

* Temhidii’I-UsQl olarak bilinen bu kitap, Tdsi’nin, hocasi Serif el-Murtaza’nin Ciimeliil - Tlm ve’l-' Amel
adli eserine yazdig bir serhtir.

® Tiisi’nin, Kur’4n’da noksanligin bulunmadig: gériisiinii destekleme sadedinde hocas: Murtaza’ya isaret
edip hem Murtazd’nin hem de kendisinin hocas1 olan Seyh Miifid’in ismini zikretmemesi dikkat ¢ekicidir.
Miifid’in ilgili konu hakkindaki goriisiinden Kur’an’da noksanligi olmadigini benimsedigi anlasilsa da o,
Allah tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ayetlerin tefsirine iligkin aciklamalar indigine ve bunlarin Hz.
Ali’nin mushafinda bulunduguna inanmaktadir. Ona gore bu acgiklamalar, Allah tarafindan indirilse dahi
1°caz yonii olmayan bilgilerdir ve cem esnasinda Kur’an’a alinmamigtir. Béylece Miifid, hem Kur’an’da
noksanhigin bulunmadigmi hem de Iméamiyye rivayetlerinde Kur’an’in noksanligni belirten veya
hissettiren toplamda onlarca rivayetin, Kur’an’in tefsiri kabilinden oldugunu ortaya atarak bir telif yoluna
gitmektedir. Son kertede Miifid’in bu yorumunun Kur’an’da noksanligin olmadigmna iliskin goriisi
cilizlastirdig1 agiktir. Muhtemelen boyle bir durumdan dolay:r Tasi, Miifid’in degil, Murtaza’ nin goriisiine
isret etmeyi yeglemistir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Sabahattin Giimiis, /mdmetle Iliskilendirilen Ayetlerin
Ahbarf ve Usdli Yorumu, (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), s. 70-72.
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Rivayetlerimiz, Kur’an okumaya ve onun igeriklerine sarilmaya tesvik etmede
birbirini desteklemektedir. Yine, fer’l meselelerde haberlerin birbirine muhalif olarak
gelmesi durumunda onlarin Kur’an’a arz edilmesi, bunun sonucunda ona muvafakat
edenle amel edilmesi, ona muhélefet edenin ise itibara alinmayip onunla amelin
terkedilmesi hususunda rivayetlerimizin birbirini destekledigi bilinmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) hi¢ kimsenin reddedemeyecegi bir rivayet gelmistir ki o orada
soyle buyurmaktadir: «in Jal 3 jie 5 & U sl Logy BRI ) Lo o8 oS oz 3
"oasall e oy s B Gl Lgd)s “Size iki agir emanet birakiyorum. Onlara sarildigmiz
siirece asla sapmayacaksiniz: Allah’m kitab1 ve Ehl-i beytim olan itretim.® Bunlar bana
havuzun basinda gelinceye kadar birbirlerinden asla ayrilmayacaklardir.”” Bu haber,
Kur’an’in [kiyamete kadar] her asirda mevcut olacagina delalet etmektedir. Clinkii Hz.
Peygamber’in giic getirilemeyecek bir seye sarilmayr emretmesi diisiiniilemez. Ote
yandan bu rivayet, Ehl-i beyt ve sozlerinden ¢ikilmamasi gerekenlerin her zaman var
olacagmi gostermektedir.® Elimizde bulunan Kur’an’m sthhati hakkinda gériis birligi®
olduguna gore onun tefsiri ve manalarini ortaya ¢ikarmakla ugrasmamiz ve bu hususta

baska goriislere itibar etmememiz gerekmektedir.

[Kur’an’in imamlar Disindaki Ulema Tarafindan Tefsir Edilip Edilemeyecegi

Meselesi]

Bil ki ulemamiz tarafindan aktarilan rivayetlerde, Kur’an’in sadece Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) ve sozleri Hz. Peygamber’inki gibi delil kabul edilen imamlardan
(a.s.) gelen sahih haberlerle tefsir edilebilecegi, ayrica kisinin kendi goriisiiyle Kur’an’1
tefsir etmesinin ciz olmadig1 agiktir. ‘Amme bunu Hz. Peygamber’den naklettikleri su
rivayetle ortaya koymaktadirlar: "UsAl 38 (Gl Sl 5 ‘\-’b-’ Gl Sié et “Kim Kur'an’s

kendi goriisiiyle tefsir ederse, [tefsirinde] isabet etse de hatd yapmustir.”'® Bu baglamda

® Isnaageriyye mezhebinde Ehl-i beyt ve itretle kastedilen, on iki imam ile Hz. Peygamber’in kizi
Fatima’dir. Bu mezhepte ilgili rivayet, imamete bir delil olarak 6ne sirllmektedir. Ehl-i siinnet ise bu
ifadeleri imamiler gibi dar gergeveye sikistirmamakta ve Ehl-i beyt’in Miisliimanlar nezdinde yiice bir
makama sahip olmasi gerektigini dile getirmektedir. Buna ragmen onlar, bu rivayetin imamete delil
olamayacagini1 ifdde ederlerken bunun, dindeki ikinci delil olan nebevi siinnete isaret ettigini
savunmaktadirlar. Daha genis bilgi igin bkz. https://dorar.net/article/1716/-US- 5 yie s-ail- S plaill-Cupna
(i 54l (18.08.2020).

" Bu rivayetin farkli lafizlarla tahrici ve genis degerlendirmesi igin bkz. https://dorar.net/article/1716/-Cus~
(i gl 3 yie 5 d-QUS- el (16.03.2021).

8 Tisi, bu ifidesiyle mezhebinde temel inang olan imametin, kiyAmet giiniine kadar devam edecegine isaret
etmektedir.

® Thisi’nin, Kur’an’1n tahrif edildigine dair imamiyye rivayetlerinde bulunan birgok haberin yaninda tahrifi
siddetle savunan Ahbériler’i gormezden geldigi dikkatlerden kagmamaktadir.

10 Muhammed b. isa et-Tirmizi, el-Cami u’s-Sahih, nsr. Ahmed Muhammed Sikir ve arkadaslari, (b.y.:
Seriketii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), “Tefsir”, 44 (No. 2952).
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Said b. Miseyyeb (61. 94/713), ‘Abide es-Selmant (6l. 72/691), Nafi* (6l. 99/717), Kasim
b. Muhammed (61. 107/725 [?]), Salim b. Abdillah (61. 106/725) gibi tabiin ve Medine
fukahasindan bir grup, Kur’an’in sahsi gorisle tefsir edilmesini hos karsilamamislardir.
Yine Aise’ye (6l. 58/678) dayandirilan bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.) Kur’an’i,

ancak Cebrail (a.s.) kendisine geldikten sonra tefsir etmistir.

Bizim bu hususta (Kur’an’1n tefsir edilmesi konusunda) diisiincemiz sudur: Allah
Teala’nin kelami ile peygamberinin sozii arasinda bir ¢eligki ve tezathigin bulunmasi
disiiniilemez. Allah Teéla, "L\-U“— U 58 slilaa G < biz onu anlayip kavrayasiniz diye
Arapga okunup teblig edilen bir hitabe olarak indirdik.”,'™ "ust (ple (el “Agik bir
Arapea ile...”, 12 "a3 gl Y) Js) Ge U3l B3 “Biz istisnasiz her peygamberi kendi
kavminin diliyle gonderdik...”,® "eied (K1 UL “. her konuda agiklama getirmek
lizere...” % e e KU L3 Gk " <. Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik...”'5
seklinde buyurmaktadir. Kur’an’in zahirinden bir sey anlasilmayacaksa Allah’m onu agik
Arapca’yla, kavmin diliyle ve insanlara yol gosterici seklinde nitelemesi nasil
diisiiniilebilir! Zahirinden bir seyin anlasilmadigini ileri siirmek; onu, ancak agiklama ve
beyandan sonra anlasilabilen, iistii kapali bilmece olarak nitelemekten bagka bir sey
degildir! Zira Kur’an bu durumdan miinezzehtir. Bir de Allah Teala, Kur’an’in manalarmi
elde etmeye calisan topluluklar1 6vmektedir. O, soyle buyurmaktadir: 45 il uﬁﬂ‘ EEVA
"igie  “.iclerinden haberin maina ve maksadmi ¢ikarabilenler siiphesiz onu
anlarlardi...”'® Diger yandan O, Kur’an’1 tedebbiir etmeyip anlamlarin1 tefekkiir
etmediklerinden dolay1 baskalar1 hakkinda da soyle buyurmaktadir: & SRl &5 Stain
g flE &—’}15 ‘5-'\0 “Kur’an’t okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalpleri tizerinde Kkilitleri mi

var?’t

Hz. Peygamber (s.a.s.) de sdyle buyurmaktadir: 5 ic s &0 QS o 60 oK calds
" Jal “Ben size iki agir emanet birakiyorum: Allah’in kitab: ve Ehl-i beyt’im olan
itretim.”*® O, burada itretin hiiccet oldugu gibi kitabin da hiiccet oldugunu beyan etmistir.

Kendisinden bir seyin anlasilmadigi bir kitap nasil hiiccet olabilir ki! Yine ondan (s.a.s.)

11 ez-Zuhruf 43/3.

12 es-Suara 36/195

13 brahim 14/4.

14 en-Nahl 16/89.

15 el-En‘am 6/38.

16 en-Nisa 4/83.

17 Muhammed 47/24.

18 Bu rivayetin farkli lafizlarla tahrici ve genis degerlendirmesi igin bkz. https://dorar.net/article/1716/-Zus
(s gl S 5 e 5l S plsl (16.03.2021).
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soyle rivayet edilmektedir: <o sl &l S 385 Lad el QIS e o s peld (Capa e 2&ela 1)
" Lilall e 43 )5 palé 434 s “Benden size bir hadis ulasirsa onu Allah’n kitabina arz
ediniz. Allah’1n kitabmna uyarsa onu kabul ediniz, uymazsa onu duvara carpiniz.”*® Buna
benzer rivayetler imamlarimizdan (a.s.) da nakledilmistir. Zira Kur’an’dan bir sey

anlasilmayacaksa Allah’in kitabina arz nasil miimkiin olabilir!

Tiim bu anlatilanlardan anlasilan o ki Kur’an’in sadece Allah Restlii ve imamlar
tarafindan agiklanabilecegini belirten tiim haberlerin zahiri anlamlarina itibar
edilmemelidir. Bu baglamda biz Kur’dn’m  manalarmmn  dort  kisimda

degerlendirilebilecegini diisiinmekteyiz:

Birincisi: Allah’n, bilgisini, kendisine 6zgii kildig1 ayetlerdir. Hi¢ kimsenin onlar
hakkinda yorum yapmasi ve onlarin anlamlariyla ilgilenmesi cédiz degildir. (= & gl
"o de gale W) J8Tgl s ¢4 4eEd) “Ne zaman gelip catacak? diye sana kiyAmet vaktini
sorarlar. De ki: Onun hakkindaki bilgi sadece rabbimin katindadr...”%° ayeti ile sxic & &))"
O &gl ) 16l i (g% Ly 1o sk 13 (i o 6 Lag a5 8 e iy i) 055 de ) 2o
"wA ale @) “KiyAmet vakti hakkindaki bilgi yalmz Allah katindadir. O, yagmuru
yagdirmakta; rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini ve nerede

lecegini bilemez; ama Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.”?

ayetinde oldugu
gibi. Dolayisiyla Allah’in kendisine 6zgii kildig: bilgi ile ilgilenmek ve hakkinda fikir

yiiriitmek dogru degildir.

Ikincisi; zahiri, anlamma uygun olan ayettir. Kendisiyle hitap edilen dili bilen
herkes onun anlamint bilir. "Gals Y140 258 a0l o 1558 ¥ 5 .| Hakli bir sebep olmadikca
Allah’n yasakladig1 cana kiymayn...”%? ayeti ve "l 3 & “De ki Allah birdir.”?
ayetinde oldugu gibi.

Ugiinciisii; zahiri, kastedilen anlam ayrmtili olarak ortaya koymayan, miicmel
ayettir, 55830 1585 5510 1 5481 5" “Namazi kilin, zekatr verin...”,24 il fa (00 e 43"

"M 4l gl e “ . Gitmeye glicli yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar

19 {smail b. Muhammed el-‘Aclini bu riviyeti mevzii saymaktadir. Bkz. el-‘Aclini, Kesfii’l-Hafa ve
Miizilii’I-Ilbés (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1351/1932), 11/423.

20 e]-A‘raf 7/187.

21 | okman 31/34.

22 el-En‘am 6/151.

23 g|-Thlas 112/1.

24 el-Bakara 2/43, 83, 110; en-Nisa 4/77; el-Hac 22/78; en-Nur 24/56; el-Miicadele 58/18; el-Miizzemmil
73/20.
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{izerinde bir hakkidir...”, "ssiaa a5 438 ) 3" “ | Hasat giinii de hakkin1 verin...”,? Sl 5
"aslaa 35 2gVI540 3 . Mallarindan belli bir hak tantyanlar”? ve benzeri ayetlerde oldugu
gibi. Zira namaz vakitleri, namazlarin rekat sayisi, hacda yapilmasi gerekenler ile hac
sartlarinin detaylar1 ve zekati gerektiren miktarlarin ayrmtili agiklamasi; ancak Allah
Teala tarafindan gelen bir vahiy sonucu Hz. Peygamber’in (s.a.s.) beyani ile bilinebilir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) agiklamasi olmadan bunlarin detaylar1 hakkinda

fikir ylritmek yanlis olup caiz degildir. Zira haberlerin bu detaylar1 ele almig olmalari

mUmkundr.

Dordiinciisii; i¢indeki lafzin iki ve daha fazla anlam arasinda miisterek oldugu
ayettir. Bunlarin her birinin kastedilmesi miimkiin oldugundan; peygamber veya masum
imam s6zl olmadan hi¢ kimse bunlarin bazisini, digerlerinin Oniine gegiremez.
Dolayisiyla “goriinen o ki [bu lafzin] birden fazla anlama ihtimali vardir. Zira bunlara
detaylica bakildiginda bunlarm her birisinin kastedilmesi miimkiindiir. Dolayisiyla boyle
durumlarda bununla neyi amagladigimi Allah bilir” denilmesi gerekir. Ancak lafiz iki veya
daha fazla anlama ihtimali olup onlardan sadece birisinin kastedilecegine dair bir delil

bulunursa onun, lafizdan amaglanan anlam oldugu sodylenebilir.

Bdylece bu taksimi yapmakla ilgili haberleri kabul etmis, onlara sarilan ve onlar1
nakledenleri tamamen yalniz birakmamis; ayn1 zamanda ayetlerin te’vil edilmesi fikrine

de tlimiiyle kars1 ¢ikmamis olduk.
[Te’vilin Baglayicihig: ve Sartlar]

Goriis birligi olmadig1 silirece hi¢ kimsenin, zahiri, kastedilen anlami detaylica
ortaya koymayan ayetin te’viline itibar etmesi veya bu hususta bir miifessiri taklit etmesi
zorunlu degildir. Te’vilde goriis birligi oldugunda ise ittifaktan dolay1 onu kabul etmek
gerekir. Zira bu hususta Ibn Abbas (6l. 68/687-88), Hasan-1 [Basri] (6l. 110/728), Katade
(61. 117/735) ve Mucahid (61. 103/721) gibi kimi miifessirlerin goriisleri benimsenmis ve
kabul edilmisken Ebl Salih [Bazdm/Bazan] (61. 86-96/705-714 [?], es-Suddi [es-Sagir]
(61. 186/802), el-Kelbi (6l. 146/763) gibilerinin goriisleri ise benimsenmemis ve kabul

edilmemistir. Bu sdylediklerimiz miifessirlerin birinci tabakasr ile ilgilidir.

Miiteahhirlere gelince, onlarin her birisi benimsedigi mezhebi desteklemis ve temel

fikrine uygun olacak sekilde te’vilde bulunmustur. Kimsenin onlardan birinin goriisiinii

25 o|-En‘am 6/141.
26 o]-Medric 70/24.
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taklit etmesi caiz degildir. Bu durumda sahih, akli veya ser’i delillere miirdcaat
edilmelidir. Ser’1 delillerin, lizerinde gdriis birligi bulunan veya sdziine uyulmasi gerekli
olan kimseden?’ nakledilen miitevatir bilgi olmast sarttir. Kesin bilgiyi gerektiren alanlar
basta olmak {izere buralarda haber-i vahid kabul edilmez. Te’vil, liigat bilgisinden bir
delile ihtiya¢ duydugunda, bu baglamda sadece ligat¢iler nezdinde yaygin olarak bilinen
bilgi ve delil kabul edilir. Dolayisiyla kisi, dhad yollu ve meshur olmayan rivayetler veya
nadir kullanilan lafizlardan elde ettigi te’villerin, kesinkes dogruluguna hiikkmedemez ve
onlari, Allah’m kitabinin anlasilmasi sadedinde delil olarak kullanamaz. Ancak elde
edilen bu te’villere tereddiitle yaklasilmasi gerekirken bu yerlerde ayetlerin muhtemel
olan anlamlar1 zikredebilir. Bununla beraber bu te’villerin de ayetlerden kesinkes
amaclanan anlamlar olduguna inanilmamalidir. Zira kisinin, bunlarin kastedilen kesin
te’viller olduguna hiikmetmesi, hak goriisii isdbet etmisse bile hatadir. Nitekim Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) gelen rivayet bunu belirtmektedir. Zira te’viller, tahmine
dayandig1 halde cikis noktalar1 kesin deliller degildir. Boyle bir hiikiim de ittifakla
batildir.

[Kiraatler Meselesi]

Biliniz ki ulemamizin mezhebinde kabul edilen ve onlarm aktardiklari haberle
rivayetlerden yaygin olarak bilinen, Kur’an’m bir harf {izere bir peygambere indigidir.
Ancak onlar Kur’an’in, kéariler tarafindan nakledilen kiraatlerle okunabilmesi ve kisinin
onu istedigi kiraat ilizere okumada muhayyer oldugu hususunda goriis birligi
icerisindedirler. Onlar, kiraatler arasindan birini secip ona sarilmayi haram ve yasak
saymamuiglarsa da mekruh gérmiislerdir. Yine onlar, bir kiraatin cevazini da onun, kariler

nezdindeki cevaz seviyesiyle kayitlamislardir.

Bize muhalefet edenler (Ehl-i siinnet) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soyle dedigini
rivayet etmiglerdir: "8 <als L& Al dai e Y8 O3 “Kuran yedi harf tzerine
inmistir ki hepsi safi ve kafidir.”?® Baz1 rivayetlerde "<l sl 4 e (yedi bab) ifadesi yer
almaktadir. Onlarin bu meseleye doniik rivayetleri coktur ve onlar1 burada zikretmeye

gerek yoktur.

2" Bu kimse, Isndaseriyye mezhebine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) ve imamlardr.

28 Ahmed Muhammed Sakir, Cami i ’I-Beyan ''m mukaddimesinde yer alan bu rivayetin “miirsel” oldugunu
dile getirmektedir. Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cédmi ii’l-Beyin ‘An Te vili Ayi’l-Kur’dn, nsr.
Ahmed Muhammed $ékir ve Mahmud Muhammed Sakir (Kahire: Dari’bni’l Cevzi, 2008), 1/45.
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Onlar, haberde gegen yedi harf ifadesini yorumlamada farkli goriislere sahiptirler.
Onlardan bir grup bu ifadenin emir, nehiy, va'd (s6éz verme), va'id (tehdit), cedel

(inkarcilar1 susturma), kissalar ve emsal?®

seklinde yorumlanmasini tercih etmislerdir.
Nitekim Ibn Mesud (6l. 32/652-53), Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sdyle rivayet etmistir:
Ol pliiag (8aag ealay (MRS Ol 8 ral da e GLAN S5 “Kur’an yedi harf
iizere inmistir: Zecr (nehiy), emir, helal, haram, muhkem, miitesabih, emsal.”*° Yine Eb
Kilabe’den (6l. 104/722) rivayet edildigine goére Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: "Jils (datads (Jias (s iy ut 3 5555 Oal ial das e G 5
“Kur’an yedi harf iizere inmistir: Emir, zecr, tergib (tesvik etme), terhib (sakindirma),

cedel, kissalar ve emsal.”3!

Onlarm kimileri Kur’an’in yedi harf iizerine inmesini, "éi&" "JuS" (gel) gibi farkli
lehgelerde ayn1 anlama gelen ve haram/helal kilmada hiikiim degistirmeyen degisik yedi
lehgede inmesi seklinde yorumlamuslardir. Islim’in ilk yillarinda Miisliimanlar,
bunlardan dilediklerini okumakla muhayyer birakilmislarken sonralar1 bunlardan birisi
iizerine ittifak etmislerdir. Boylece ittifak ettikleri leh¢e digerlerinin okunmasini engeller

olmustur.

Bazilar ilgili ifadenin, Kur’an’in fasih lehgelerden yedisi iizerine indigine isaret
ettigini ileri siirmektedirler. Zira kimi kabileler bagkalarindan daha fasihtiler. Bu,
Taberi’nin benimsedigi goriistiir. Kimileri de bununla, lehgelere iliskin yedi vecih
amaglandigmi ve bu vecihlerin toplam olarak Kur’an’in tamamina dagildigini ifade
etmektedirler. Ciinkii yedi vechin tamammin {izerinde uygulandigi bir harf mevcut
degildir.

Bunlarin kimisi de bunu, kiraatlerdeki farkli yedi vecih olarak degerlendirmislerdir

ki bunlar sunlardir:

Birincisi: Mushaftaki hat seklini farklilastirmayan ayni zamanda mananin da
degismesine yol agmayan kelimedeki i‘rdba veya onun yapi harekesine yonelik

degisikliklerdir. " gl G S e‘j;}l” “...sunlar kizlarim; sizin i¢in en nezih olan1 onlarla

29 Emsalii’l-Kur’an, ayetlerdeki anlamin insan ruhunda etki birakan ve hayranlik uyandiran bir bigimde kisa
ve 0zIU olarak ifade edilmesidir.

%0 Bu konuyla ilgili Tbn Mes’ud’tan gelen farkli riviyetler ve Ahmed Muhammed Sakir’in bunlara yaptig:
degerlendirmeler igin bkz. Taberi, Cdmi 7i’[-Beyan, 1/68-69.

31 Taberi, Tefsiri’nin mukaddimesinde yer verdigi bu rivayetin “miirsel” oldugunu ifade etmektedir. Bkz.
Taberf, Cami 7i’I-Beyan, 1/69.
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evlenmektir...”32 ayetindeki " J&hl" kelimesinin sonunun zammeli ve fethali okunmast
gibi. "5 Fe Y] i Jas" «.. Biz, ancak nankorliik edenleri cezalandiririz.”% kiraati ile

" 580 ) ¢ Jas" “.. Ancak nankorliik edenler cezalandirilir.” kiraatinde oldugu gibi.
Birinci kiraatte muzraat harfi “nun” olup "_s&I" kelimesi nasb konumunda iken
ikincisinde muzaraat harfi “ya” olup ilgili kelime ref konumundadir.3* "J3L" seklinde

A%

zammeli “ba” ve "JAI" seklinde fethali “ba” [ve ha] ile okunan kelime*® ve zammeli

36my

ve fethali “sin” ile okunan **"s =" kelimesi bu kisma bagka misallerdir.

Ikincisi: Mushaftaki hat seklini farklilastirmayan ancak mananm degismesine yol
acan kelimedeki i‘raba ve onun yap1 harekelerine yonelik degisikliklerdir. " G 2= G35

G aui" < Rabbimiz! Konak yerlerimizin arasmi uzaklastir...”%’

ayetinde oldugu gibi. Bu
ayet burada oldugu gibi dua ctimlesi seklinde gelmisken baska bir kiraatte haber climlesi
olarak "G Ll (5 2l Wiy" . Rabbimiz konak yerlerimizin arasimi uzaklastirdi...”
seklinde okunmustur. "s&iul 45588 3 “Cunki siz, iftirayr dilden dile yayiyor...”? ayeti
bu kisma baska bir ornektir. SOyle ki buradaki seddeli muzari fiil baska bir kiraatte
seddesiz ve kesreli “lam” ile " &E" “ o yalana devam ediyordunuz...” seklinde

gelmistir.

Ucgiinciisii: Mushaftaki hat seklini farklilastirmayan bununla beraber i‘rabin degil
de mananin degismesine yol acan kelimedeki harflere yonelik degisikliklerdir, <X"

939

"& 353« onlari nasil diizeltiyoruz. ..”% ayetinde oldugu gibi. Buradaki "& 3" baska bir

kiraatte “ra” ile " 5" < diriltiyoruz...” seklinde okunmustur.

Dordiinciisii: Mushaftaki hat seklini farklilagtiran bununla beraber mananin
degismesine yol agmayan kelime degisiklikleridir. "s3s)3 4aia YI" « . korkunc bir

ses...”*0 ayeti, baska kiraatte "sas) Gy« ...korkunc bir ses...” seklinde okunmustur.

32 Had 11/78.

33 Sebe’ 34/17.

34 Bu iki kiraat arasindaki etkenlik ve edilgenlikten kaynaklanan anlam farkhhgma itibar edilmemektedir.

% en-Nisa 4/37. lgili ayet ve meéli su sekildedir: 4Laé Gs 2 2 sl G 05a&a5 GG G 5l sl i
\-\4«4 Liie & <l 515 “Bunlar cimrilik eden ve insanlara da 01mr111g1 tavsiye eden, Allah’in kendilerine
liitfundan verdigini gizleyen kimselerdir. Biz, kifirler i¢in algaltici bir azap hazirladik.” Her iki kiraate gore

anlamda bir degisiklik yoktur. Zira her iki durumda iki kelimenin anlam1 aymdlr ki o da cimriliktir.

3 ¢|-Bakara 2/280. flgili ayet ve meali su sekildedir: A& & &0 % ) S35 435 e S EkE e & 5
"G salxi “Eger eli darda olan birisi borglu ise eli genisleyene kadar beklemek gerekir. Su da var ki eger

bilirseniz bagiglamaniz sizin i¢in daha hayirlidir.” Bu iki kiraatte de anlam degisikligi s6z konusu degildir.

Ciinkii bunlardaki ilgili iki kelime “genislik”, “bolluk” anlamindadir.

37 Sebe’ 34/19.

%8 en-Nar 24/15.

%9 el-Bakara 2/259.

40yasin 36/29, 49, 53; Sad 38/15.
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" stiall (gall&n | atilmig renkli yiin gibi...”*! Ayeti ise baska bir kiraatte "5 siiall (i ZallS"
“...atilmis renkli yilin gibi...” seklinde gegmektedir.

Besincisi: Hem mushaftaki hat seklini farklilagtiran hem de mananin degismesine
yol acan kelime degisiklikleridir. "3 saia gjjnj" “meyve yiiklii muz agaglar1 arasinda’*?
ayetinde oldugu gibi. Bu ayet baska kiraatte "2 3aia ;ﬁnj" “meyve yikli hurma agaglari

arasinda” seklinde okunmustur.

Altincist: Takdim (6ne almak) ve te’hirle (sonraya birakmak) gergeklesen
degisikliklerdir. "fé'hj\g 34l § & &:12 3" “Bu durumda iken 8liim sarhoslugu kagmilamaz
bir gercek olarak ¢okiiverir...”*® ayeti baska bir kiraatte "<3aly 3all 3 &L Cela " “Bu

9

durumda iken hak sarhoslugu kaginilmaz o6lim seklinde c¢okiiverir...” seklinde

gecmektedir.

Yedincisi: Artma ve eksilmeyle olusan degisikliklerdir. "ag 4l 3" <. ve kendi

A%

44 ayetinde oldugu gibi. Bu ayet baska bir kiraatte “ha” zamiri

elleriyle iirettiklerinden...
olmadan " &lee 3" seklinde okunmustur. Hadid siresindeki "aseal) il b a Gan

2945

“...Allah’m higbir seye ihtiyac1 yoktur, O her tiirlii 6vgiiye layiktir.”* ayeti bu kisim i¢in

bagka Srnektir. Zira bu ayet baska kiraatte "weall Z50 & (8" seklinde gegmektedir.

Bize gore yedi harf ile ilgili bu haberle -ki bu, haber-i vahiddir- amel etmek
gerekmez. [Yukarida zikredilen] goriislerin sonuncusu en iyi goriistiir. Nitekim
imamlarin (a.s.), karilerin kiraat ihtilaflarma cevaz verdikleri rivayet edilmistir.

Birinci goris ise Kur’an ayetlerinin igerigi ile ilgilidir. Clinkti Kur’an’in te’vili bu
yedi kismm disma ¢ikmaz. O, emir, nehiy, va'd, va'id, haber,*® kissalar veya meseli
barindirir. Zaten mezhep ulemamiz bunlari, Kur’an tefsirinin taksimi sadedinde

zikretmektedir.

[Ayetlere Nispet Edilen Zahir-Batin Meselesi]

41 el-Karia 101/5.

42 el-Vakia 56/29.

43 Kaf 50/19.

44 Yasin 16/35.

%5 el-Hadid 57/24.

46 Birinci goriiste haber seklinde bir kisim gegmemektedir.
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Hz. Peygamber’den (s.a.s.) "ok s 5 ed3 31 430 b 1580 (e 335 L “Kur’an’dan highir

ayet inmesin ki onun ‘zahr’1 ve ‘batn’1 olmus olmasin.”*’

seklinde rivayet edilen haber, -
ki bu haberi ulemamiz, imamlardan da rivayet etmislerdir- farkli sekillerde
yorumlanmaya miisaittir: Birincisi: Sadiklar’dan (imamlar) (a.s.) aktarilan rivayetlere
gore, zahr’la (zahir) oncekilerin helak haberlerinin anlatilmasi kastedilirken; sonrakilerin
bu durumdan 6giit almalar1 batin (batn) olarak degerlendirilir. Bu goriis, Ebti Ubeyd [el-

Kasim b. Sellam]’a (61. 224/838) da nispet edilmektedir.

Ikincisi: Ibn Mes‘d’a nispet edilen goriistiir. O bunun yorumunda sdyle
demektedir: “Higbir ayet yoktur ki onunla bir topluluk amel etmis ve daha sonra bagka

bir topluluk onunla amel edecek olmasin.”

Ugiinciisii: Ayetin zahiri lafzi, batini da te’vilidir. Bu goriisii et-Taberi zikretmis,

el-Belhi de benimsemistir.

Ddorduncusu: Hasan-1 Basri bu hususta sunlar1 soylemektedir: “Sen ayetin batmini

arastirip onu zahiriyle karsilastirdiginda ayetin anlamini yakalamis olursun.”
[Kur’an’da Muhkem, Miitesabih, Nasih, Mensuh, Has, ‘Amm]

Bil ki Kur’an’in tamami alti kismin disina ¢ikmaz. Bu alt1 kisim; muhkem,

miitesabih, nasih, mensih, has ve ‘“amm’dir.

Muhkem: Lafiz ister ligavi isterse orfi olsun, agiklanmasi sadedinde verilen bilgi
g6z Oniinde bulundurulmadan lafzi anlamin1 karsilayan ve ortaya koyan; ayrica tiirli
te’villere ihtiyag duymayan ayettir. "3 ) Ludi 20 a3 ¥ “Allah higbir kimseyi, glictiniin
yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz...”,48 "3alu Y1 40 258 0 ol 158 Y50 < Hakli bir
sebep olmadik¢a Allah’mn yasakladigi cana kiymayn...”,%® "3af & s 08 “De ki: O,
Allah’tir, tektir.”,%0 "al 1,8 & 35 15 Yﬂy RERTHLE O dogurmamis ve dogmamistir .O’nun
higbir dengi yoktur.” > 4—‘-"45 (,M &y 3" “...Senin rabbin kullarma asla haksizlik

47 Bu anlam Sahih Ibn Hibban’da sdyle gegmektedir: "o s el lete 4 UL oAl s e i) I3 “Kuran
yedi harf iizerine indi ki onlarin her bir dyetinin “zahr1 ve “batn”1 vardir.” Bkz. Muhammed b. Hibban, el-
Ihsén Fi Takribi Sahih [bni Hibban, nsr. Suayb el-Arnadt (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1408/1988), 1/276.
%8 el-Bakara 2/286.

49 el-En‘am 6/151.

%0 el-Thlas 112/1.

51 el-Thlas 112/3-4.
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2

etmez.”%? ve "5l Y1 oY1 uk“ &all " “Ben cinleri ve insanlar1, bagkasina degil, sirf

bana kulluk etsinler diye yarattim.”>® ayetleri bu kisma birer misaldir.

Miitesabih: Zahiriyle kastedilen anlam anlagilmayip bunun i¢in delile ihtiya¢ duyan
ayettir. Miitesabih olan ayet, iki veya daha ¢ok anlama ihtimalli olup bunlarin ayn1 anda
kastedilmesi miimkiin degildir. Burada tiim anlamlarin esit derecede muhtemel olmasi
noktasinda amaglanan anlam kastedilmeyen anlama benzediginden ayetlere miitesabih
(benzer) ayetler denmistir. "4 s 3 e S S5ha < Allah’a itaat hususunda
gerekeni yapmadigim igin yaziklar olsun banal...”5* "y &G sha & Zdisn < gokler de
O’nun kudret elinde diiriiliip biikiilmiistiir...”,>® "l s 23" “Gozetim ve korumamiz
altinda akip gidiyordu...”,% ":Us ba Juat . Allah diledigini saptirir...”,> &3 adaiald"
"sh el . kulaklarini sagir, gozlerini kér etmistir.”,58 "ag sl o asbi" < kalpleri

5559

miihiirlendi...” ayetleri ve benzerlerinde oldugu gibi. Nitekim bu ayetlerde zahiri

anlamlar kastedilmemistir.
[Kur’an’in Tamaminin Muhkem Olmamasinin Hikmeti]

Soyle denirse: “Kur’an’in tamamimin muhkem olmasi gerekmez miydi? Ki bu
durumda ayetler zahirleriyle anlasilacagindan miitesabih olmalar1 halinde onlarla neyin
kastedildigine doniik karsilasilan zorluklar da s6z konusu olmazdi. Diger taraftan boyle
olmadigimdan muhaliflerin (Ehl-i siinnet) bir¢ogu miitesabih ayetlerden amaclanan hak
ve dogru anlamlara iligkin siipheye diismiis ve bunlarin zahirine sarilarak batil
inanglardan kendilerini alamamislardir. [Baska bir agidan sorulursa] bu durum, Allah
Teala’nin gii¢ ve kudreti dahilinde degil midir? [Burada sunu hemen belirtmek gerekir
ki] boyle diistinmek, Allah’a acziyeti isnad etmek olur. [Bu da O’nun zatina yarasmaz. |

Veya bu, Allah’in kudreti dahilinde de boyle yapmay1 mu irade etti, neden boyle yapt1?”

%2 Fussilet 41/46.

53 gz-Zariyat 51/56.

54 ez-Ziimer 39/56. Bu ayette bulunan "—a" kelimesi kenar, yan anlamindadir. Bu zahir anlam burada
kastedilmemektedir.

%5 ez-Zlimer 39/67.

5 gl-Kamer 54/14. Bu ayetteki "cie " kelimesi "cie" sozciigiiniin gogulu olup gozler manasini tasimaktadr.
Bu z&hiri anlam, burada kastedilmemektedir.

5" er-Ra’d 13/27; Fatir 35/8. Bu iki ayette bulunan ilgili ifideden, onca kamt ve delile ragmen inkarcilig1
secenleri, Allah’in zorla dogru yolu iletmeyecegi ve onlari sapkinliklarinda birakacagi amaglanmaktadir.
%8 Muhammed 47/23. Burada gergek anlamda kulaklarm sagir olmasi ve gozlerin kér olmast amaglanmayip
onlarin hak ve dogru olana erigememeleri kastedilmektedir.

% et-Tevbe 9/87. Burada kalplerin miihiirlenmesinden amaglanan onlarm hakki ve dogruyu
anlayamamalaridir.
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Buna iki acidan cevap verilebilir: Birincisi: Allah Teald’nin hitdb1 kendisinde
bir¢ok faydayi barindirmakla beraber hitap ederken kullanimda sectigi lafizlarda da bir
yarar s0z konusudur. Dolayistyla lafizlarin birden fazla anlama elverisli olarak kullanilip
daha sonra bunlardan hangisinin amaglandigma iliskin deliller 6ne siirerek dogruyu
bulmaya ¢alismak, dindeki bir maslahat olarak diisiiniilebilir. Nitekim Allah Teala bu
sebepten bir konuyu bir yerde ayrintili ve uzun uzadiya anlatmigsken baska bir yerde buna
kisa ve 6zlii olarak yer vermistir. Yine bir yerde kissay1 kisa ele alirken bagka bir yerde
bunu tekrarlamis ve uzun uzun islemistir. Buralardaki fesahat seviyeleri farkli olmus ve

kimi yerler, digerlerine oranla {istiin olmugstur.

Ikinci cevap: Allah Teala kullarmi yaratt1 ve onlara sevap yollarini agt1. En iistiin
ve en serefli mertebelere ulasmalari i¢in onlar1 miikellef kildi. Kur’an’in tamami1 muhkem
olup farkli anlamlar1 barindirmayarak te’vile ihtimali olmasaydi hicbir zorluk s6z konusu
olmayacak ve kullar arasinda stiinlik bulunmayacakti. Dolayisiyla mertebeler esit
olacak ve ulemanin riitbece baskalarindan iistiin oldugu ortaya ¢ikmayacakti. Boylece
Allah Teala Kur’an’m bazisini miitesabih olarak indirdi ki akil ehli fikir yiiriitstinler; yine
giicliige katlanarak delil getirerek ve cikarim yaparak {istiin ve yliksek mertebeye

ulasabilsinler.
[Kur’an’in Muhkem ve Miitesabih Olmasi]

Soyle denirse: “Kur’an’da hem muhkem hem de miitesabihin bulundugunu nasil
sOylersiniz? Halbuki Allah Teala bir yerde Kur’an’in tamamin1 muhkem, baska yerlerde
de onun [tamamini] miitesdbih olarak nitelemistir. Diger taraftan ileri siirdiigliniiz gibi
baska bir yerde de onun bir kisminin muhkem bir kisminin da miitesabih oldugunu
zikretmigstir. Nitekim O, s0yle buyurmustur: ng) Gusdl LES L “Elif-lam-ra. Bu, ...
ayetleri saglam kilmmus bir kitaptir.”®® O, bagka bir yerde "letiia LES cuaall aal 35 L

761 seklinde

“Allah, kendi i¢inde uyumlu bir kitap olarak sdzlerin en giizelini indirdi. ..
diger bir yerde de "&leiia sty CESh A Bh El&as &) A Qi slle J3 g3 e “Sana
kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin

esasidir; digerleri ise miitesabihtir. ..”%

Bunun i¢in deriz ki burada ¢eliski yoktur. Kur’an’m tamaminin muhkem olarak

nitelenmesiyle kastedilen; bir bozuklugun, ¢eliskinin, ihtilafin, zithigin ve aykiriligm ona

60 Hod 11/1.
61 ez-Zumer 39/23.
62 Al-i imran 3/7.
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ilismemesidir. Aksine Kur’an’da hicbir dyet yok ki zahiriyle veya onu karalamak
isteyenlere higbir firsat birakmayacak sekilde deliliyle son derece saglam olmus olmasin.
Onun tamaminin miitesdbih olarak nitelenmesinin anlami, isaret ettigimiz saglamlik
konusu ile zayif bir nokta, celigki, zitlik ve aykiriligin bulunmamasi hususunda birbirine
benzemesi demektir. Kimisinin muhkem kimisinin de miitesabih olmasina da [yukarida]
isaret ettik. Yani Kur’an’in bir kism1 muhkem diye isimlendirilir ki amaglanan anlam
burada, onun zahirinden anlagilmaktadir. Kastedilen anlamin, benzerlikten dolay1
baskasiyla karistig1 ve hangi anlamin kastedildigiyle ilgili delile ihtiya¢ duyulan diger bir
kisim da miitesabih diye isimlendirilir. Tiim bu agiklamalardan anlasildi ki burada higbir

celiski yoktur.
[Néasih-Mensuh]

Nasihe gelince o, birinci nastan sonra gelen ve birinci nasla sabit olan hikmdin
benzerinin gelecekte ortadan kalktigina delalet eden her ser’i delildir. Tkinci nas gelmemis
olsaydi birinci nassin ortaya koydugu hiikiim devam edecekti. Tanimda ser’i delili itibara
aldik. Zira akli delil, birinci nasla sabit olan hiilkmiin benzerinin ortadan kalktigina delalet
ettiginde bu durum nesh diye isimlendirilmez. Mesela ibadetlerle miikellef olan bir kisi
onlar1 yapamayacak duruma geldiginde veya aklini yitirdiginde aklin verecegi hiikiimle
ibadetler kendisinden sakit olur ve neticede bu delil, nasih seklinde adlandirilmaz.
Tanimda “hiikkmiin benzerinin ortadan kalktig1” ifadesini kullanarak neshte hiikmiin
bizatihi kendisinin ortadan kalkmadigma dikkat ¢ektik. Ciinkii emredilen bir hikmun
bizatihi kendisinin nesh edilmesi cdiz degildir. Zira bu diislince, beda ile kars1 karsiya

biraktirir.

Tanimda “hiikkmiin ser’1 nasla sabit olmas1 gerektigi” kaydina isaret ettik. Ciinkii
akilla sabit olan hiikiim, ser’1 delil tarafindan ortadan kaldirildiginda bu durum, onun
aklin ortaya koydugu hiikmii nesh ettigi seklinde degerlendirilmez. Mesela Seriat’in
verdigi hiikiim olmasaydi aklin hiikmiine gére namaz kilmak ve tavaf etmek kabih
eylemler olacakti. Seriat bu iki ibadeti ortaya koyduktan sonra bu durum, akilla sabit olan
hiikkmiin neshi seklinde ifade edilmez. Tanimda nasihin, birinci nastan sonra geldigini
ifade ettik. Zira birinci nasla beraber olan delil nasih diye isimlendirilmez. Bu durumda,
lafiz "amm iken tahsis s6z konusu olurken lafzin has olmas1 halinde ise [sonradan gelen
1afiz] onu takyid eder. Mesela Allah Teala "2sed) ¥) (S ) 118" “miigrikleri ldiirtin,
Yahudiler hari¢” deseydi, onun "5 ¥I" “Yahudiler hari¢” ifadesi "o sl | tE"
“miisrikleri 6ldiiriin” soziinii nesh etmis sayilmazdi "&sl 433 o=y S sAnan
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“Yeryiiziinde dort ay daha serbestce dolasin.”®®

ayetinde [yeryiiziinde dolagma eylemi]
dort ayla kayitlanmustir. Ancak bu kaydmn, éncesini nesh ettigi soylenemez. 33 Al 3
msals Al gle 2303 38 1M86 “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa

%% ayetinde de durum bdyledir. Buradaki ceza, [siralamada sonra gelen] yiiz sopa

vurun..
ile takyid edildiginden ayette nesh oldugu 6ne siirilemez. Zira vurma eylemi burada yiiz

sopa ile kayitlanmustir.

Neshin emir ve nehiyde gerceklesmesi ittifakla sahihtir. Bulundugu nitelikten baska
bir nitelige degismeye elverisli olan haber ciimlelerinde de nesh gerceklesebilir. Ciinkii
bu durumda haber ciimlesi, emir anlammdadir. Mesela "<l &> bl e dign <o evi

» 65 n?
b b

ziyaret etmesi, Allah’m insanlar tizerinde bir hakkidir... el Hladn Eilallaally"

“Bosanan kadinlarm kendileri beklerler...”%® ve "Ll H8 ALY (gt “...Oraya giren

2967

emniyette olur... ayetleri haber cilimleleri olmalarina ragmen kendilerinde nesh

gergeklesebilir.

Bulundugu nitelikten baska bir nitelige degismeye elverisli olmayan haber
ciimlelerinde ise nesh gergeklesemez. Allah Tedld’nin sifatlar1 ile fiillerin cins/tur
niteliklerini ifade eden haber ciimleleri buna misal olabilir. Buralarda degisim s6z konusu
olmadigindan nesh gerceklesmez. [Mesela] Allah’in giic getiren/kadir, bilen/alim,
isiten/semi ve goren/basir oldugundan haber veren bir ibarede nesh olmaz. Cinki haber
verilen (muhberun bih), haddi zatinda degisime elverisli degilse haber ciimlelerinde nesh

miimkiin degildir.
[Neshin Kisimlari]
Kur’an’daki nesh ti¢ kisimdir:

Birincisi: Lazfi baki hitkkmii nesh edilen ayetler. Vefat edip de geride es birakanlara

bir yila kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin ge¢cimligini vasiyet etmeyi iceren iddet

83 et-Tevbe 9/2.
64 en-Ndr 24/2.
8 Al-i imran 3/97.
66 g|-Bakara 2/228.
67 Al-i imran 3/97.
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ayeti®® gibi. Nitekim burada tilavet baki olsa da hiikiim nesh edilmistir. Necva ayeti® ve
sabirli bir miiminin on inkarcty1 yenecegini ifaide eden ayette’® de durum aymdir.
Buralarda da hiikiim kalktig1 halde tilavet bakidir. Bu kisim, Kur’an’da neshin caiz
olmadigint savunanlarin goriislerini bosa c¢ikarmaktadir. Zira burada onlarin

savunduklarmin aksi bir durum soz konusudur.

Ikincisi: Hiikmii baki lafz1 nesh edilmis Ayetlerdir. Recm ayeti gibi. Muhsan (iffetli
ve evli) bir erkegin zina ettiginde recmedilmesi gerektigi hususunda ihtilaf yoktur. Bu
hiikmii igeren Ayetin nesh edildigi ittifakla sabittir. {lgili Ayet soyledir: 13 4l 5 faill 5"
IS oo il ) (pe YIS LS Loy 81 3 B ol L Lagild 2l Lah san Jld Wi

Ugiinciisii: Lafz1 ve hiikmii nesh edilmis Ayetlerdir. Bunun drnegini muhaliflerin
Aise’den naklettikleri rivayette gdrmekteyiz. Buna gore "osjad claay 532 G “on kere
emmek haram kilar.” ifadesi vahiy olarak indirilmistir. Sonra bunun ifade ettigi hiikiim,
indirilen “bes kere emmek” hiikmiiyle nesh edilmistir. Boylece burada hem tilavet hem

de hiikiim nesh edilmistir.

Neshin sartlari, neshin gerceklesebildigi ve gergeklesemedigi yerler ile Kur’an’1
nesh edebilen ve nesh edemeyen deliller hakkindaki bilgileri, usul-i fikih alaninda
hazirladigimiz el-"Udde adh kitabimizda zikrettik. Onlarin burada zikredilmesi uygun

diismez.

el-Belhi, tefsir kitabinda sunlar1 s6ylemektedir: “Bir topluluk, -ki bunlar itibara
alman kimselerden degildirler. Bununla beraber {immetten olup belli yasantilar1 vardir-
Kur’an’in nesh edilip degistirilmesinin, inanglarina goére nas ile belirlenen imamlara
birakildigint soyler. Bunlarm kimileri, o kadar ileriye gitti ki neshin bedd yoluyla
gerceklesebilecegini ileri siirmekle dinden c¢iktilar. Beda, onlara gore Allah Azze ve

Celle’nin, emrettigi vakitte degigsmesini irdde etmedigi bir seyi emretmesi, sonra da onun

6 el-Bakara 2/240. Bu Ayette medlen sdyle buyurulmaktadir: “iginizden vefat edip de geride esler
birakanlar, bir yila kadar evlerinden c¢ikarilmaksizin eslerinin gecimligini vasiyet etsinler. Onlar ¢ikar
giderlerse kendiliklerinden yaptiklari uygun seylerde sizin igin bir vebal yoktur. Allah izzet ve hikmet
sahibidir.”

89 el-Miicadele 58/12. Bu ayetin meali soyledir: “Ey iman edenler! Peygamberle dzel goriisme yapmak
istediginiz zaman, bu goriismenizden 6nce bir sadaka verin. Sizin i¢in en iyi ve en nezih davranig budur.
Sayet bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhametlidir.”

70 el-Enfal 8/65. Bu 4yette mealen sdyle buyurulmaktadir: “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et!
Eger sizden sabirli yirmi kisi bulunursa inkar edenlerden iki yiiz kisiyi, sizden yiiz kisi olursa bin kisiyi
yener. Ciinkii onlar yaptiklarmimn bilincinde olmayan bir topluluktur.”

"1 Bu ifadenin anlamu s6yledir: “Yasl adam ve yash kadin zina ettiklerinde zina etmelerine karsiik Allah
tarafindan [indirilmis] ibretlik bir ceza olarak onlar1 recmedin. Zira onlar, birbirlerinin sehvet ihtiyaglarimi
karsilamiglardir. Allah, ¢ok giiclii ve hikmet sahibidir.
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degismesi gerektigi ona zahir oldugunda, onu degistirmesi ve nesh etmesidir. Zira onlara
gore O, bir sey meydana gelmeyinceye degin onu bilmez. Takdir ettiklerini ise bu
cergevedeki bilgi ile bilir. Buna gore onlar diisiincesizce Medine’de inen ayetlerin

Mekke’de inen ayetleri nesh ettigini 6ne stirmektedirler.”

Zannimca o, bu sozle bizim ImAmiyye ulemamizi kastetmistir. Zira iimmette
onlardan baska imamlarin (a.s.) nasla tayin edildigini sdyleyen yoktur. Eger o, bunlar1
kastettiyse ifade ettigi seylerin hepsi batildir ve onlara atilan bir iftiradir. Ciinkii onlardan
hic kimse imamlardan (a.s.) birisinin nasih olabilecegini cdiz gdrmezler.’”> Ayrica
onlardan hi¢ birisi Allah’in ilminin hadis (ezeli olmayan, sonradan yaratilan) oldugunu
soylemez. Bu goriis, en-Nazzdm (0l. 231/845) ve el-Cahiz (6l. 255/869) gibi kimi ilk
donem Mitezile ulemasindan nakledilmektedir ki bu goriis, batildir. Ayni zamanda onlar
(Imamiyye ulemasi), sonra gelen delilin dncekini nesh etmesini, neshi cdiz gdren herkesin
kostugu sartla nesh edebilecegini savunmaktadirlar ki bu, iki delilin bir araya gelemedigi,
aralarinda zitlik ve uyusmazIligin bulundugu durumda gerceklesir. Onlardan hi¢ kimse bu

hususta bunun disinda baska bir sey sdylemez. "

[Kur’an’da Tekrar]

Kur’an’daki kissalarin tekrar edilmesinin sebebi su sekilde agiklanabilir: Hz.
Peygamber (s.a.s.), farkli streleri ayr1 ayri kabilelere gonderiyordu. Peygamberler ve
kissalar, stirelerde tekrarlanmamis olsaydi Hz. Musa’nin kissas1 bir topluluga, Hz. Isa’nmn

kissas1 bagka bir topluluga, Hz. Nuh’un kissas1 da baskalarina gidecekti. Ne var ki Allah

2 Aslinda Isndaseriyye rivayet edebiyati, imamlara buna benzer bircok iistiinliigiin atfedildigi haberlerle
doludur. Mesela bu mezhebin en mteber hadis kitab1 olan el-K&fi’de kullarin amellerinin imamlara arz
edildigi, imamlar disindaki hi¢ kimsenin Kur'an1 toplayip koruyamadigi, imamlarin peygamberler ve
meleklerdeki bilgileri bildikleri, gegmis ve gelecek bilgelere vakif olduklari, din islerinin, Hz. Peygamber
gibi onlara da birakildig: bilgisi mevcuttur. Bkz. Muhammed b. Yakub el-Kileyni, Usilii’l-Kafi (Beyrut:
Mengiratii’l-Fecr, 2007), 1/130-131, 135-136, 151, 155-156, 158, 160. Dolayisiyla 1snéa$eriyye’nin Ahbari
ekoliinde imamlarm, ayetleri ve hadisleri nesh edebilecekleri diisiincesinin u¢ bir nokta olmadigini
sOylemek gerekir. Usili ekolden olan Tisi ise Ahbariler’e nispet edilebilecek bu goriisii muhtemelen
gormezden gelmistir.

Diger yandan giiniimiiz Isndaseriyye mercii taklitlerinden Ali es-Sistini’nin; imamlarm, ayetleri, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hadislerini ve kendilerinden onceki imamlarin haberlerini nesh edebileceklerini
diisiindiigii aktarilmaktadir. Bkz. Seyyid Miinir el-Habbaz, er-Rdfid fi ‘Tlmi’l-Ustl (Kum: Mektebetii
Ayetillahi’l-"Uzma es-Seyyid es-Sistani, 1414/1993), 26.

3 Imamiyye mezhebinde “Beda” kavraminin kronolojik olarak evrildigi durumlara bakildiginda, onun ilk
donemlerde imamlarin se¢imi ve imamet teorisinin mezhepte yerlesmesi noktasinda bir can simidi gibi
kullanildig1 bilinmektedir. Bunu, imamlardan nakledilen s6z ve haberlerde bulmak mimkiindir (Mesela
bkz. Kileyn?, K&ff, 1/85-87, 151, 200). Ne var ki bu kavramin ilk ortaya ¢iktigi sekliyle Allah’a isnad
edilmesi Isndaseriyye’yi ¢ok zor durumda biraktigindan zamanla Usili ulemanin destegiyle bu kavram,
Islam ulemasi tarafindan bilindik bir kavrama; nesh kavramma yaklastiriimistir. Ustlilerden Thsi’nin, ilgili
kavramla ilgili gelismeleri ve Ahbariler’de bunun neye karsilik geldigini burada da gérmezden geldigi
anlagilmaktadir.
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rahmet ve sefkatiyle bu kissalarin yeryiiziiniin her tarafinda sohret bulmasini, herkes
tarafindan duyulmasini, her kalpte yerlesmesini ve kendilerine ulastig1 kimselerin onlar1

iyice anlamasini dilemistir.

Bazisiyla yetinilebildigi halde ayni ifadelerin Kur’an’da tekrar edildigi
bilinmektedir. Kafirtin,”* Murselat” ve Rahman’® stirelerinde tekrar edilen ayetler gibi.
Bu, Kur’an’in Arap toplulugunun diliyle inip onlarin da pekistirme ve daha iyi anlagilma
gayesiyle ifadeleri tekrarlamalar1 sebebiyledir. Bu durum, onlarin azaltma gayesiyle
bircok anlami kisa ifadelerle belirtmeyi benimsemelerine benzer. Zira konusucu ve
hatibin, konusmalarinda birinden digerine gecgerek farkli ifade sanatlarmi kullanmalari,

bir sanata yapisip kalmalarindan daha 1yidir.

Kisi ifadeyi te’kid ederek/pekistirerek kullanmak istediginde 77" 4 5 25 228 4 3"
“Vallahi onu kesinlikle yapacagim, vallahi onu kesinlikle yapacagim.” der. Bu ifadeyi
kisaltmak istediginde de “lam™1 disiiriip "alzdl 5" “Vallahi onu yapacagim.” der. Allah
Teala [farkli dyetlerde] soyle buyurmaktadir: "o salxd Casas Sk eJ Z)J“S’-‘ Cag S&n “Hayir!
Yakinda bileceksiniz! Hayir, hayir! Elbette yakinda bileceksiniz.”"® () i S il e U
"T)uu Sl &= “Demek ki zorlukla beraber bir kolaylik vardir. Evet, dogrusu her giicliiglin
yaninda bir kolaylik var.”™®, "J136 & 3 & 1156 & 5" By insan!) Act sonun
yaklastik¢a yaklastyor! Evet o, sana yaklastikca yaklasiyor!”,80 & & cpdll 25 G &L )3 G
"ol 2% L LN “Ceza glinl nedir bilir misin? Evet, ceza ginil nedir bilir misin?”8!

Yapilan tekrarlarla bu ayetlerin tiimiinde te’kid amaglanmaktadir.

7 Bu slirede "Yel & & sale & ¥ 3" “Siz de benim taptigima tapacak degilsiniz.” ifadesi 3. ve 5. ayette tekrar
edilmistir. .

75 Bu slrede "&waSall a5 Ji5" “Hakk yalanlayanlarin o giin vay haline!” ifadesi 15, 19, 24, 28, 34, 37, 40,
45,47 ve 49. ayetlerde tekrarlanmugtir.

76 Bu slirede "ouiX5 &3 ¢ ) sl “Artik rabbinizin nimetlerinden hangisini inkar edebilirsiniz?” ifadesi 13,
16, 18, 21, 23, 25, 28, 30, 32, 34, 36, 38, 40, 42, 45, 47, 49, 51, 53, 55, 57, 59, 61, 63, 65, 67, 69, 71, 73,
75 ve 77. dyetlerde tekrar edilmistir. L

7" Mukaddimede bu ifade "dxl Y 4y & dxsl ¥ 45" “Vallahi onu yapmayacagim, vallahi onu
yapmayacagim.” seklinde, bundan sonraki de "«%3 45" “Vallahi onu yapacagim.” seklinde gegmektedir.
Dogru ibare, yukarida kullandigimiz sekilde olmalidir. Zira burada iki ifidenin arasindaki farkin, sadece
ibareye iliskin uzunluk-kisalik olduguna isaret edilmektedir. Oysa buna gore ifddelerde ctimlelerin olumlu-
olumsuz farki oldugu da ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki baglam bunu desteklememektedir. Nitekim II
niishada ilgili iki ifide yukarida metinde zikrettigimiz gibi gegmektedir. Bkz. 1/94.

8 et-Tekastr 102/3-4.

7 el-Ingirah 94/5-6.

80 el-K1yame 75/34-35.

81 el-Infitar 82/17-18.

220



[Arap dilinde gerek nesir gerekse siirde te’kid i¢in ifddelerin tekrar edilisine ¢okca
miisahede edilmektedir. Mesela] acele etmesini istedigi kimseye biri: "das) Ja= )" “acele

et, acele et”, [hedefe ok vb. seyleri] firlatacak kimseye de: "= 25" “at, at.” der.

Sair soyle demistir: "aS3 & a8 & J &S dak &&" “Sizin icin nice nimetler vardu.
Nice, nice, nice.” Baskast da soyle soylemistir: "Sul &l 1sds o s 38 8 5ed @il S
“Kagctiklar1 giin Kinde topluluklarma sorsaydin ya! Nereye, Nereye?” [Cahiliyyye donemi
sairlerinden] Avfb. el-Hari’ de sdyle demistir: "8 JVsl 3138 J5a Ly JLiai 5o 8 &alan
“Fezare kavminin bize yaklasmasma ramak kalmisti. Ey Fezéare! Aci sonun yaklastikca

yaklasiyor! Ey Fezare! Aci sonun yaklastikca yaklasiyor!”

Kur’an’da farkl iki lafizla bir anlamn tekrar edilmesi, -"a=_l (eI “Rahman ve
Rahim olan”® ve "aé 5335 2 S aalsd ¥ Ul () 5535 21" <Y oksa onlar bizim, gizli konusmalarini
ve fisildastiklarini isitmedigimizi mi saniyorlar!”®® ifadelerinde oldugu gibi. Bu ayetteki
"esxill" ve "3u" kelimeleri ayni anlamdadir: [fisilti, gizli konusmal- yukarida
zikrettigimiz gibi dildeki kullanimla ilgilidir. Araplarda, ifadeleri uzatmak amaciyla iki
farkh lafizla bir anlamin tekrar edilisi yaygindir. Sairin su siirinde oldugu gibi: <a3a]"
"l LA [Ledsh ally 4kl ) A “[(Zebba) deriden yaygiy1 yardigi iki damarin hizasina
kadar getirdi. Ancak o (Ciizeyme), Zebba’ 'nin soziinii yalan ve uydurma bulmustu].” Bu
ikisi ("<X" ve "¢" kelimeleri) ayni anlamdadir. Baska sair de soyle demektedir: Lal"
" Ll s el &, al$3A WS 4 <O, siyaha calan al dudaklidir. Dudaklarindaki
alliga siyahlik, siyahlik ¢alar. Dis etlerinde de... Dislerinin de tirtig1 var.” Burada bahsi
gecen "g—ﬁ" kelimesi, dudaklardaki alliga ¢alan siyahlik anlamindadir. "335" ve " sl
kelimeleri de bu anlama gelir ve bu anlam, farkli lafizlarla tekrarlanmistir. """ kelimesi
ise testeredeki gibi bir nitelik olarak dislerdeki tirtiklig1 ifdde eder. “Rahman” ve
“Rahim” kelimeleri hakkindaki agiklamayi ise ileride yapacagiz.4

Bahsettigimiz te’kid, "oie L i “Onlar1 rten Orttii: Onlart tizerlerine yagan
felaketlere gomdii!”®, "aaie L a—\” (e 282"« onlar1 denizden sard1: deniz ar1 amansiz
onlar1 sartverdi.”®, "aaliay ‘s )—\\-1:- ¥3" “..ve gokyiiziinde iki kanadiyla ugan

kuslardan...”®" ayetlerinde de s6z konusudur. Bu, birinin baskasima "l &k «“Onunla

82 el-Fatiha 1/3; en-Neml 27/30. Bilindigi gibi bu ifaide, Mushaflardaki besmelelerde de bulunmaktadir.
8 ez-Zuhruf 43/80.

8 Musannif, bu iki kelime hakkindaki bilgiyi Fatiha stiresinin besmelesini agiklarken vermistir.

8 en-Necm 53/54.

8 Taha 20/78.

87 el-En’am 6/38.
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dilimle konustum.” ve "5y 43 &5k “Ona goziimle baktim.” demesine benzer. Ayrica
"y Gmy 2) " “Zeyd’in arasinda ve Amr’mn arasinda” denilmektedir. Burada
tekrarlanan "o2" kelimesinin iki yerde de anlami aynidir. Dolayisiyla ilgili ifideyle ="
"5e 9 1) “Zeyd ve Amr’in arasinda” anlami kastedilmistir. [Céhiliyye Sairlerinden] Evs

b. Hacer (6. 620) konuyla ilgili soyle demistir:

Mol i jadll g adil aan 5 - L e il Cal&E AT “Diisen yildiz ve ay igin giines,
giindiizlin glinesi tutulmadi m1!” [Bilindigi gibi] Giines sadece giindiiz ¢ikar. Sair burada

anlami pekistirmistir.

Biz Kur’an’da tekrar ile ilgili bu genel bilgilere yer vermekle acikg¢a
zikretmedigimiz bir sorunun cevabina boylece dikkat cekmis olduk. Bu konuyu, ihtiyag

geregine binden ileride etraflica ele alabiliriz.

Inkarcilarin kibri ve inad1 olmasaydi1 Kur’an’daki ifadelerin kullanimina iliskin siir
ve baska bir istishdd alanindan benzer kullanimlarla delil gdsterilmeye ihtiyag
duyulmayacakti. Ciinkii bu baglamda yapilan, cadhiliyye donemine ait bir siirin veya
bedevilerden nakledilen bir lafzin yahut kimi ¢6l sakinleri arasinda yaygin olan bir
atasoziiniin delil olarak One siirlilmesinin Otesine ge¢memektedir. Ayrica Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) konumu -hasa- bunlardan bir tanesinin konumundan asagi degildir.
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) belagat ve fesahatta Nabiga el-Ca‘di (6l. 65/685 [?]), Ka‘b b.
Ziiheyr®® (61. 24/645 [?]) ve diger sdirlerden asag1 kalir tarafi yoktur.

Karsit goriislii olanlarmn, isimlerini saydigimiz veya riitbece onlardan asagi olan
sairlerin siirlerini okuduklarinda ruhlarmin yatistigimi ve kalplerinin huzur buldugunu
hissetmeleri, diger yandan Abdiilmuttalib oglu Abdullah’mn oglu Muhammed’in s6ziine
riza gdstermemeleri sasilacak bir durumdur. Insanlar onun peygamberliginde ne kadar
sliphe ederlerse etsinler, onun nesebinde ve fesahatinda siiphe yoktur. O, fesahatta zirve

yapmis ve dilin 6grenilmesinde merci konumunda olan kavmi arasinda yetigmistir.

Kureys veya bagkalarindan olan miisrikler, onun sozlerinde dil yanliglar1 veya
hatélar1 yahut herhangi bir zitlik gorselerdi [bunlar1 asla es gegmez], bunlara sarilirlar,
onun getirdigi davay: bosa ¢ikarma ve onun nurunu sondiirme ugrunda bunlar1 delil ve

bahine olarak kullanirlar ve bunlarla yetinirlerdi. Boylelikle mal ve insan giicii

8 Musannif bu ismi, metinde Ziiheyr b. el-Ka‘b seklinde zikretmektedir. Arastirmamiz neticesinde ilk
donem sairleri arasinda boyle isme rastlayamadik. O, bununla Hz. Peygamber’i (s.a.s.) siirinde dvmesi
tizerine hirkasini kendisine hediye ettigi Ka'b b. Zitheyr’i kastetmis olmalidir.
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harcamada onca gii¢liige katlanmazlardi. [Ne var ki, boyle bir sey vaki degildir.] Zira
boyle yapsalardi, bu agiga ¢ikar ve yaygmlik kazanirdi. Ancak onlar; inkar1 sevmeleri,
ibadetleri yiiklenmeyi agir bulmalarinin yani sira igreng s6z ve eylemlere meyletmeleri
sebebiyle kor ve sagir kesilmislerdi. Peygamberligini inkar etseler de higbir inkarci onun
(s.a.s.), Kur’an’1 kendi lehine kullanip bu yoniiyle onu Araplara okudugunu ileri siirmez.
Fesahatta Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sOziini ettigimiz topluluktan asagi kalir tarafinin
olmadigin1 bildik. Buna ragmen nasil olur da getirmis oldugu soze sairlerin siirleri delil
gosterilebilirken onlarin ifddelerine onun szl delil olamaz? Bu, apagik bir inad ve

katiksiz bir tutuculuk degil mi!

[Bu arada sunu belirtmekte fayda vardir:] Muvahhid ulema, bilgiyi genisletmek,
ihtilafi kesmek ve mazereti kaldirmak i¢in sairlerin siirlerini ve belig kimselerin kelamini
delil olarak gosterir. Aksi halde Hz. Peygamber’i (s.a.s.) karalayanlardan hi¢ kimseye
itibar edilmemesi gerekir. Zira onlarin sdzlerinin onun sézlerine 6l¢ii kilinmasi, onun

(s.a.s.) sozlerinin onlarmkine 6l¢ii kilimmasmdan evla degildir.

Ibn Mesud’un (8l. 32/652-53) soyle dedigi rivayet edilir: “Bizden birisi on ayet
ogrendiginde onlarin anlamlarini iyice kavramadan ve onlarla amel etmeden baska
ayetlere gegmezdi.” Su da aktarilir: “Ali (6l. 40/661) (a.s.), Abdullah b. Abbas’1 (6l.
68/687-88) hacca vekil olarak atadi. O burada Gyle bir hutbe irad etti ki, onu Tirkler ve
Rumlar dinleselerdi Miisliman olurlardi. Sonra oradakilere Nur stresini- baska bir
rivayette Bakara slresi gegcmektedir- okudu ve onu tefsir etti. Orada bulunan bir adam
sOyle dedi: “Deylemliler, bunu duysalardi, Miisliiman olurlardi. Nitekim konuyla ilgili
Said b. Ciibeyr’in (6l. 94/713 [?]) “Kim Kur’an’1 okuyup da sonra onu tefSir etmezse o

kimse &ma veya bedevi gibidir” dedigi rivayet edilir.

FASIL: KUR’AN’IN iSIMLERi, SURE VE AYET KELiMELERINiN
KAVRAMSAL CERCEVESI

Kur’an®

Allah Teala, Kur’an’1 dort isimle adlandirmistir. Soyle ki Allah, kitabin, sk G

"y oe Ue 36, Biz onu Arapca Kur’an yaptik”,% " o8 4 I35 o3l (s s %a" “Ramazan

991

ay1, Kur’an’in kendisinde indirildigi aydir...”*! yetleri ve baska yerlerde Kur’dn; J)&"

8 Bu alt baglik II. niishada bulunmamaktadir. Bkz. 1/96.
% ez-Zuhruf 43/3.
%1 el-Bakara 2/185.
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T T IS o Lo TqEoth 1és AT . Ad
"2 Gpalall (S exe e G5l 335 53l “Alemlere uyarici olsun diye kuluna Furkan’i

indiren Allah, yiiceler yiicesi, comertler comerdidir.”%? ayetinde Furkan; J3 ¢l 4 daalir

indirmis ve onda higbir ¢eliski ve tutarsizliga yer vermemistir.”® ayetinde Kitab; " (A3 "
" shalal 41 G5 583 Ul “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitab kuskusuz biz indirdik ve onu

mutlaka koruyan da yine biziz.”%* ayetinde de Zikr diye isimlendirmistir.

Allah’in kitabmm Kur’an’la isimlendirilmesi, bu sdzciigiin barindirdig: iki
anlamdan biri sebebiyledir. Birincisi: ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore bu kelime,
okumak anlammi barindiran "L a’“—:b?" ifadesindeki mastardir. Bu, sekil yapisi
bakimmdan "Gl s &t ve "UE &K jfadelerindeki mastarlara benzemektedir.
Ikincisi: Katade’den (6l. 117/735) rivayet edildigine gore ilgili kelime, bir seyleri
toplamak anlamini igeren "¢ ;i) &l 8" ifadesinden gelen bir mastardir. Nitekim [Muallaka
sairlerinden] Amr b. Kiilsim (61. 584 veya 600) soyle demistir: S eladf Jhaie 2 3
QIR 2105 olaa “Rahmi cenin toplamayan, bembeyaz renkli ve uzun boyunlu devenin
kollar1 gibi olan [sisman] kollarini [gosterir.]” O, buradaki "Lis 5% al" ifadesiyle, devenin

rahminde cenin toplanmadigini (olusmadigini) kastetmistir.

Kutrub (61. 210/825 civari) bu sézctigiin kok anlamini belirlemede iki goriisiin
bulundugunu, bunlardan birincisinin miifessirlerin ekseriyeti tarafindan kabul goéren
yukaridaki toplamak anlami, digerinin de bir seyi biitiin olarak ¢ikarip atmak manasi
oldugunu ifade etmektedir. O, [yukaridaki] siirde gegen ifadeyi “onu biitiin olarak ¢ikarip
atmad1” seklinde aciklamaktadr. Kur’an lafzinin kok anlami hakkinda Ibn Abbas’in
goriisii en iyi goriistiir. Ciinkii "4 58 a5 515 136 43l 85 4axs Wle 4" ayetinde seckin tefsir,
“onu (Kur’an’1) sana okudugumuz ve beyan ettigimiz zaman onun okunusunu takip et.”%
seklindedir. Katdde’nin ileri siirdiigii lizere onu toplamak anlaminda degerlendirirsek
okunustaki tikibin, parca parca inen ayetlerde her zaman gerekli olmadig1 ve bunun
sadece ayetlerin hepsinin toplanmas1 durumunda liizumlu oldugu anlasilmaktadir. Zira o,
bu goriisiiyle ilgili kelimeyi bu anlamla agiklamig, yine s6z konusu ayetteki IRHE
ifadesini "slzaa" geklinde tefsir etmis ve bu tefsiri ulemaya dayandirmistir. Dolayisiyla

buna gore takibin, onun tamaminin toplanmas1 halinde gerekli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

9 el-Furkan 25/1.

9 gl-Kehf 18/1-2.

9 el-Hicr 15/9.

% el-Kiyame 75/17-18.
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Bu da ittifakla sabit olan goriisiin disinda bir goriistiir. Bundan dolay1 birinci goriis en iyi

gorustur.

Allah’mn kitabi, okunan olmasina ragmen nasil olur da okumak anlaminda olan
Kur’an kelimesiyle isimlendirilir denirse sdyle deriz: Bu durum, yazilan sey anlamindaki
"o s&a" kelimesini ifade etmek (izere "<uS" (kitap) kelimesinin kullamlmasma
benzemektedir. Nitekim hanimina yazdigi bosamayi nitelerken sair soyle demektedir:
" Al Gaal e e S gy e 4235 325" “Hakkanda tutkalim yapistig1 gibi yazilmis bir
bosama olmasima ragmen benim ona donmemi umuyor.” O, burada "<US" kelimesiyle,

yazilmis (< 584) anlamim kastederek bosamaya isaret etmektedir.

Onun Furkan diye isimlendirilisi, hakki batildan ayirmasi sebebiyledir. Zira Furkan,
iki sey arasini ayirmak anlamimdadir. Nitekim onun hak ile batili birbirinden ayirmasi,

hakkin dogrulugunu batilin da yanlishigini ortaya koyan delillerle gerceklesir.

Onun Kitab diye adlandirilmasi, kitib kelimesinin, yazmak anlamini iceren 58"
"W ifadesindeki mastar olmasi ydniiyledir. Ancak sairin gegen siirinde oldugu gibi o,
kitab diye isimlendirilmisse de ondan kitadb kelimesiyle, yazilan (<s%s) anlamu

amaglanmistir.

Yazmak anlamina gelen "4US" mastarmin, kok anlami “toplamak”tir. Nitekim deri
parcalarmm bizle dikilip bir araya getirilerek tulum yapildigini ifide etmek i¢in &ai&"
"l (deri pargalarmi dikerek bir araya getirdim ve tulumu yaptim) terkibi kullanilir.
Sair, konuyla ilgili soyle demistir: "l WiIs dash e 4y &3ia Toyish Guds g
“Kendisiyle yalniz kaldigin higbir Fezarili’ye genc¢ deven hususunda asla glvenme.
Kenarlarmi bir araya getir ve onlar1 bagla.” "4XI" kelimesi deride delik ve dikis
anlamlarina gelmektedir. “Yakinlagma gayesiyle bir seyi bagka bir seye kattin.” anlamini
ifade etmek icin “43” terkibini kullanirsin. Askeri birlik anlammi karsilamak igin
kullanilan "458" kelimesi de bu kok anlamm barmdirmaktadir. Zira ondaki askerlerin bir

kismi, diger kismina katilmaktadir.

Onun Zikr diye isimlendirilmesi ise bu kelimenin barindirdig: iki anlamdan biri
sebebiyledir. Bunlardan birincisi, (O, Allah Teald tarafindan bir hatirlatmadmr. O,
kullarma onunla hatirlatmada bulunmus, farzlarin1 ve smirlarmi belirtmistir, anlami;

digeri ise %"ele3aly &l K3 435" «O kitap, senin ve kavmin icin bir gururdur...” yetinde

9 ez-Zuhruf 43/44.
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belirtildigi gibi o, kendisine iman edip i¢indekileri tasdik edene bir seref ve gururdur,

manasidir.

Sare¥’

"y An

3_sw" -hemzesiz- kelimesi, yiikseklik mertebelerinden bir mertebe anlamindadir.
"adiaall 4l (sehrin suru) terkibi bu anlamdan gelmektedir. Onu kusatan duvar, kusattigi
yapilardan yiiksekte oldugundan bdyle isimlendirilmistir. Ancak bu anlami ifade eden
kelimenin ¢ogulu "_3" seklinde gelmez. Kur’an’daki sireyi ifdide etmek i¢in kullanilan
kelimenin ¢ogulu ise "_3~" seklindedir. Nabiga [ez-Zlibyani] (61. 604 [?]) s6yle demistir:
NN g olla (R g bo Azl @ G M “Allah sana, tiim sultanlarm asagisinda
goriindiigii ve hepsinin ona ulagsmaya ¢alistig1 bir mertebeyi bahsetmedi mi?”” Sair burada

sultanlarin ulasamadig1 seref mertebesini kastetmektedir.

Kur’an’daki boliim anlaminda "s_s~" kelimesini hemzeli olarak (s,3~) telaffuz
edenler; bununla, bir stirenin, Kur’an’daki baska stirelerden ayrilan ve yalniz basina kalan
boliim olduguna isaret etmektedirler. Nitekim her seyden arta kalana "_L" denir.
“Testide artik biraktim” anlamini ifdde etmek igin de "«LY) 4 &L ifadesi kullanilir.
Bir kadmi niteleyen A’sa b. Sa’lebe (61. 7/629 [?]), konuyla ilgili s6yle sdylemistir: <ila"
Myt gl e ediay 158 b &l %85 “Giriindi, oysa arkasinda ayrilig fizere biiyiiyen
bir gedik birakmist1.”

Ayet®®

Ayetin, bu kelimeyle isimlendirilmesi, kelimenin barindirdig: iki anlamdan biri
nedeniyle olabilir. Bunlardan birincisi, bu kelime siralamada kendisinden 6nce kullanilan
ibarenin [ifade ettiklerinin, dis diinyada] olustugunu belirten gdsterge/isaret anlamina
gelir.  29"&tia i3 U als W3Y lue W (58 (AL (e S0l il O30 < Bize gokten oyle bir
sofra indir ki ilk gelenimizden son gelenimize kadar bizler icin bir bayram ziyafeti ve
senden bir alamet/igaret olsun...” ayeti bu anlami1 belirten misallerdendir. Burada “senin
bizim duamizi kabul ettigine bir isaret olsun” anlami kastedilmistir. Digeri ise dyet, haber
ve mesaj anlamindadir. Ka‘b b. Ziiheyr, sdyle demistir. J8 Gl &1 G jadll 138 G yir
"als 2l J& 3 U3 “Bakin! Bu haber verene benden bir mesaj iletin: O szl dedigi vakitte

uyanitk miyd: yoksa riiya mu goriiyordu?” Burada ilgili kelimeyle haber anlami

%7 Bu alt baslik II. niishada bulunmamaktadir. Bkz. I, 98.
% Bu alt baslik II. niishada bulunmamaktadir. Bkz. 1/99.
% el-Maide 5/114.
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kastedilmistir. Buna gdre "<UW" sozciigiiyle haberler anlami amaglanmis olmakta ve

okunan ayetlerdeki haberlere isaret edilmektedir.
[Sarelerin Gruplandirilarak Adlandirilmasi]

Vasile b. Eska‘dan (6l. 85/704 [?]) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.)
soyle buyurmustur: Judy) (S &l s il 530 (lSa KIRE PO a5, i (KA ke
" Jadaly Sdiady ) “Bana, Tevrdt yerine es-Seb‘u’t-tuvel, Zebir yerine Mifin, Incil
yerine Mesani verildi. Mufassal’la da tistiin kilindim.” Said b. Clibeyr’in goriisiine gore
es-Seb‘u’t-tuvel; Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, En‘am, A raf ve Yanus streleridir. Bu
goriis, Ibn Abbas’tan da nakledilmistir. O, bu shirelerin Kur’an’daki diger siirelere oranla
daha uzun oldugu i¢in es-Seb‘u’t-tuvel (yedi uzun siire) diye isimlendirildigini ifade
etmektedir. Midn, yiz ayet olan, veya bundan biraz fazla ya da biraz az olan her sdredir.
Mesani, Mitn ile birlikte olusan ¢ift dizisinin ikincisini teskil eden ve onu takip eden
srelerdir. Bu yonuyle sanki Miln, ona oranla ¢ift dizinin birincisini, Mesani de ikincisini
teskil etmektedir. Allah, meselleri, hadleri, ayetleri ve farzlar1 buralarda tekrarladigindan;
Mesani’nin bu isimle isimlendirildigi de sdylenmistir. Bu, Ibn Abbas’m goriisiidiir. Bir
grup da Mesani’nin, Fatiha stresi oldugunu sdylemistir. Zira onun kiraati her namazda
tekrarlanmaktadir. Hasan-1 Basri bu goriisii benimsemistir. Bu, haberlerimizde nakledilen

goriistiir. Sair soyle demistir:
Cagal Ml ey sk 310 2L Sl
KR P JCV PRI S G
nliad I Jladally  Eail Sl sl el

“[Ayetleri] uzatilan yediyle, yiize tamamlanan ondan sonra gelen Miin’la,
tekrarlanan Mesani’yle, iiclenen “Tavasin”le, yedilenen “Havamim”le ve [besmele ile]
ayrilan “Mufassal”’la yemin ettim.” Mufassal sireler, aralar1 gok¢a besmele ile
ayrildigindan bu ismi almistir. Bunlar, nesh edilmedigi ileri siiriildiiglinden, “Muhkem”
diye de isimlendirilmistir. ilim ehlinin ¢ogu, Muhammed (s.a.s.) siresinden baslayip
Nas’a kadar olan stirelerin Mufassal stireler oldugunu savunmustur. Kimileri bunlarin Kaf
stiresinden Nas’a kadar olan sitireler oldugunu sdylemis, Ugiincii bir grup da —ki bu goriis
Ibn Abbas’tan da nakledilmektedir- Duha’dan Nas’a kadar olduklarini ne siirmiistiir. Ibn
Abbas, Duha sfiresinden itibaren her iki stirenin arasmni tekbirle ayirirdi. ibn Kesir’in (61.

120/738) kiraati de boyledir.
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“Kur’an’in sarelere boliinmesindeki hikmet nedir” diye sorulursa, “bunda yerli

yerinde birtakim hikmetler vardir.” denilir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

-Okuyucu bir bilgiden baskasma gegtiginde bu durum, haddi zatinda daha hos ve
okumaya doniik daha ¢ok tesvik edicidir.

- Bir sey sekliyle kdimdir. Hedef olarak planlanan tertip ve diizen, sekle en uygun

tarzdur.

- Insan, Kur’an’m hepsini ezberlemeye gii¢ yetiremeyebilir. Bundan dolay1 ondan
bir stire ezberler ve onunla yetinir. Bu, bazen kisiyi bagka bir slireyi ezberlemeye iten

sebep olabilir.

- Diizensizlik ve karigiklikla sorunlar ¢ogaldigima gore, Kur’an’1 stirelere bolerek

kisim ayrim1 yapmak onu goriiniiste daha belirgin kilmaktadir.

-Kendisine kademe kademe ve asama asama ulasilan seyin (Kur’an) [manevi]
degeri ¢oktur. Ona bu yoniiyle ulasmak en kolay yoldur. Sireler asamalar olup boylece

birinden digerine geg¢ilir ve yiikseklere ulasilir.
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