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Oz

Gayb, her insanin merak ettigi bir konudur ¢ilinkii insanin
dogasinda var olan bilinmeyeni Ogrenme istegi ve gelecekte ne
olacagini merak etme durumu insani tarih boyunca her zaman bu
konuyla ilgilenmeye sevk etmistir. Gayb insanlik tarihi kadar
eskidir diyebiliriz. Tarih icerisinde insanlar gayb konusunu ¢6zmek
icin kahin, miineccim ve arraf gibi gaybt bildigini iddia eden
kisilere  yonelmiglerdir. ~ Ancak ilahi dinler, gaybin  Allah’mn
tekelinde oldugunu, O’ndan bagka kimsenin gayb1 bilemeyecegini
clinkii gaybr bilmenin ancak Allah’in bir sifati oldugunu ve bir
kimsenin bu iddiada bulunmasmmin  Tevhide aykir1  oldugunu
belirtmislerdir.  Islam literatiirinde  “mugayyebt-1  hamse*  olarak
isimlendirilen ve Lokman Suresi 34. ayette yer alan “Kiyametin ne
zaman kopacagi, yagmurun ne zaman yagacagi, rahimlerdekinin
cinsiyeti, bir kimsenin yarin ne kazanacagi ve nerede olecegi”
meselesinde Ik dénem miifessir ve muhaddisleri ile bilim ve
teknolojinin gelisti§i ¢agimzdaki Islam alimlerinin izahlar1 arsinda
onemli farklar bulunmaktadir. Bilim ve teknoljinin gelismesiyle
Tevhide halel gelmemesi i¢in bu problemi kelami agidan ele alarak
cozmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Gayb, Mugayyebat-I Hamse, Kahin,
Arraf.
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THE INTERPRETATION OF THE LOKMAN 34
Abstract

The unseen is a subject that everyone is curious
abuot as the desire to learn the unknown and wonder about
future in humen natiire has pushed the people to be interested
in the sbject. We can say that the unseen is as old as humen
history. Throughout history people have consulted the people
such as soothsayers, psychics fortune tellers who claim to
know the unseen. But the divine religions have staded that the
unseen is under the control of Allah and no one else can
know about the future as knowing the unseen is only as
adjective of his and it is against the Tawhid for one to claim
this.  There are  important  differacces  between  the
explanations of first era hadith scholars, Koran interpreters
and Islam csholars inour scientifically and technologically
developed era on the subject “Mugayyebat-1 Hamse”(The five
thing of unknown for unseen) as stated in Islamic literatiire an
in Lokman Surah 34. verse as “When the doomsday will
come, when the rain will fall, the genders in wombs, whath a
person aperson will earn tomarrow an where he/she will die”.
We will tray to solve this problem by handling in kalami
perspective in order to prevent any damage to Tawhid with
the development of sience and technology.

Key Words: Unseen, The Five Thing Unknown Of Unseen,
Psychic, Fortune Teller.
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GIRIS

Gayb her insanin merak ettigi bir seydir. Tabiatta her seyin bir bilinen ve bir
de bilinmeyen bir tarafi var, Insanda da siirekli gizemli olanm1 bilme meraki vardir.
Allah Teala’nin insam1 bu merakla ve tabiattaki esyayr da kismen gizemli
yaratmasinin  kuskusuz bir¢ok hikmetleri vardir. Ancak gayb duyular {stii alemin
bilgisi ve gelecege ait bilgi oldugu i¢in Allah, Kur’an’da “gaybi Allah’tan baska
kimse  Dbilemez”  diyerek insanlarin gaybi1  bilemeyecegini  ve bu konuda O’nun
peygamberleri vasitasiyla gonderdigi haberlere inanmalarindan baska bir yolun
olmadigin1 belirtmistir. Gayb yok olan degildir, aksine var olup ortiili olandir. Gayb
bizim i¢in vardir, Allah i¢in bdyle bir sey diisliniilemez. Kelamcilar gayb meselesine
ontolojik ve epistemolojik olarak yaklagsmiglardir. Kur’an, “gayba inanmay1”
mii’minlerin bir vasfi olarak kabul eder. Gayb duyularla anlasilmaz ancak ona iman
edilir. Ciinkii Allah’in ezeli ve degismez bilgisi karsisinda, cliz’i ve zanni bilgisiyle
insana diisen ona iman etmesidir. Ancak on dokuzuncu yiizyilda sekiilarizm ve
pozitivizm gibi akimlarin ortaya ¢ikmast ve Mislimanlarin Bati karsisinda bilimsel
ve teknolojik alanda gerilemesi, dinin ve dini degerlerin sorgulanmasina yol acti.
Buna bir de erken donem miifessirlerinin kendi zamanlarindaki yorumlar1 esas
alinarak ayetlerin giinlimiiz baglaminda yanlis anlagilmas1 eklenince bazi problemler
ihdas edildi. Aslinda iyice arastirilinca goriilecektir ki ne kadar bilimsel gelismeler
olursa olsun Kur’an’in gayb dedigi hakikatlerin hicbiri zamana yenik diismemis
belki de bilim adamlarinin ufkunu a¢mistir. Bizce Kur’an’in gayb ile ilgili ayetleri
kelamecilarin yaptigir gibi Allah’in kudreti ve bilgisi ¢ercevesinde ele alinirsa daha
isabetli olacaktir. Iste calismamizda bu duruma Ornek teskil eden “Mugayyebat-1
hamse” konusunu ele aldik. Bu calismayr yapmamizin amaci Mugayyebat-1 hamse
olarak kabul edilen bes husustan ikisi olan “Yagmuru O yagdirir” ve “rahimlerdekini
O bilir” ibareleri glinlimiizdeki teknolojik gelismeler sonucunda artik insanlar
tarafindan bilimsel yollarla bilindigi sdylenmekte ve dolayisiyla bu iki durumun
gayb olmaktan ¢iktig1 bazi c¢agdas miifessir ve disiiniirler tarafindan ileri
Stirtilmektedir.  Calismamizda  buna  cevap  aramaya  calisik.  Kanaatimizce
kelamcilarin  mugayyebat-1  hamse  konusuna  kelam  biliminin  yenilenmesi
baglaminda egilmeleri gerekir. Cinkii bu yapilmadigi takdirde Kur’an’in gayb

olarak ileri siirdiigii hususla rin zamanla bilimin ve gelismesiyle ortadan kalktigi ve
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belki kiyametin kopus saati de diinyanin biyolojik yasi hesap edilerek bilinecek
seklinde bir kanaat uyandirilarak Kur’an’a karst menfi bir kanaatin olusmasina

zemin hazirlayacaktir.

Kur’an, “gayba inanma”y1 mi’minlerin bir vasfi olarak zikreder. Kelamm en
onemli konularindan biri olan iman konusu, gayba inanmakla baslar. Kelamcilar
gayb konusunu ontolojik ve epistemolojik yonden ele almiglardir.  Yani onu bir
varlik ve bilgi konusu olarak gormislerdir.  Ancak 19. Yiizyildan itibaren ortaya
cikan sekiiler-pozitivist akimlar ve bilimsel gelismeler sonucunda, gayb konusu
olan bazi seylerin, gayb olmaktan ¢iktig1 ileri siiriildii. Mugayyebat-1 hamse olarak
kabul edilen bes seyden ikisi olan “Yagmuru O yagdirr” ve “Rahimlerdekini O
bilir’ hususlarinin gayb konusu olmaktan ¢iktigt ve bunu arttk her kesin bildigi
cagdas miifessirler ve diisiiniirler tarafindan ileri siirilmektedir. Bu mesele acikliga
kavusturulmazsa aym1 diistince Kur’an’in daha baska gayb konulart i¢in ileri
siiriilecek ve gayb inanci bundan zarar goérecektir. Bu nedenle bu konuyu ele almayi

elzem gordiik.

A.GAYB KAVRAMI
1. TANIMI
a.Lugat Manasi:

Gayb, “Gabe” fiilinden tiireyen ve gizlenmek, gizli kalmak, bir seyin bir seyde
gizlen mesi'anlaminda mastar, duyularla algilanamayan®, hislerle de bilinemeyen’,
insamin  bilemedigi, akln zorunlu olarak gerektirmedigi®, gizli olan’, siiphe, gdzden
kaybolan her sey,® arazinin goériinmeyen kismi’, peygamberlerin haber vermesiyle

bilinen® anlaminda bir isim ve sifattir.

! Feyruzabadi, Mecduddin, Kamusu I-Muhit, Daru’l-Maarif, Beyrut, Trhsz, 1/112.

2 ibn-i Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, trsz 1/654.
3 el-Ciircani, Ali ibn-i Muhammed es-Serif, Mu cemu 't-Ta ‘rifat,Daru’l-Fazilet, Kahire ,trsz, s.137.

* {sfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, Ragib, el-Miifredat, Beyrut, 5.367.

> Tehanevi, Muhammed Ali, Kessaf1 Istilahat-1 Fiinun, Mektebet-u Liibnan, Beyrut, 1996, 1/1262,

6 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut, 203, 111/296,

7 Cevheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibu 'I-Luga, Daru’l-Mensur, 1956, Misir, VII/214.
¥ Kasimi, Muhammed Cemaleddin, Tefsiru 'I-Kasimi-Mehasinu’t-Te vil, 1958 Kabhire, s.35.
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b.Istilahi Manasi :

1.Fahreddidin  Er-Razi’ye gore, Gayb, Miifessirlerin  cumhuruna  gore,
duyularla algilanamayan seylerdir. Iki kisma ayrilir, hakkinda delil olan gayb ve
hakkinda delil olmayan gayb. Istidlal ve tefekkiirle, Allah’in varhig, sifatlari, ahiret,
niibiivvet ve ahkam-1 Islam gibi konularda delille bilgi elde edilir. Allah’in zati ve
kiyametin ne zaman kopacagi gibi konular da hakkinda delil olmayan gaybtir. Bu

”9

anlamdaki gayb tanimin1 destekleyen “Onlar ki gayba iman ederler.”” ayetidir.

Razi, gaybin bilinmesi konusunda ilhami gegerli kaynak olarak kabul eder '°.

2.Mu’tezili miifessir Zamehseri, Maturidi ve Tehanevi’'ye gore ise gayb,
duyularla algilanamayan ve aklin zorunlu olarak bilmedigi seylerdir.'' Peygamberler
de dahil hi¢ kimsenin “haber” olmaksizin bilmedigi seylerdir. Allah‘in bildirmesiyle
peygamberler bilir ve bunu in sanlara haber verdikleri i¢in de herkes bilir."”* Bu
anlamdaki gayb1 destekleyen “O, biitiin goriilmeyenleri  bilir. Swrlarina  kimseyi
miittali kilmaz; ancak, diledigi peygamber bunun  disinda dir. Ciinkii O, bunun

}’13

ontinden ve ardindan gozciiler salar. ™ ayetidir.

Iki tammm birbirinden farklihlk arz etmektedir. Razi’ye gore gayb, duyular
disinda baska yollarla bilinen bir kavramdir. Maturidi ve Zemahseri’'ye gore ise
ancak Allah’in bildirmesiyle peygamberler gaybi bilirler onlarin disinda kimse gaybi
bilmez. Onlara gore de gayb iki kisma ayrilir fakat gaybin bilinen tarafi
peygamberlerin  haber vermesiyle bilinen kisimdir.  Razi’nin, gayb peygamberlerin
disindaki insanlarin da bilecegi bir kavramdir, iddias1  kelamcilar tarafindan
istidlalden yoksun oldugu i¢in kabul gdrmez ¢iinkii gaybin vahiy disinda bir yolla

bilinmesi subjektif oldugundan tutarli olmaktan uzaktir.

9
Bakara, 2/3.
' Er-Razi, Muhammed Fahreddin b.Diyauddin Omer, Mefatihu’l-Gayb,Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, 1I/31.

1 Tehanevi,a.g.e., s,1262, Isfahani, s.367.

2 Maturidi,a.g.e.I/15, Zamahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmut b. Omer, el-Kessaf an-Hakaiki’t-Tenzil,
Daru’l-Mearif, Beyrut,trsz, 11/19.

13 Cin, 72/26-27.
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2. Gaybin Kisimlari
a.Mutlak Gayb

Mutlak  Gayb, insanlara agiklanmayan, bildirilmeyen, bildirilse  dahi
sadece peygamberlere bildirilen alandir. Buna gore mutlak gaybin iki yOnii
mevzubahis olmaktadir.

Birincisi, mutlak gayb sadece Allah'n bildigi ve sahip oldugu, fakat hig
kimseye bildirmedigi insanlara kapali tarafi'* olup kiyametin ne zaman kopacagi,
Allah’in zatmin sim ve kiinhii'>  gibi insamin idrak ve aklmin asla ulasma imkam
olmayan konulardir.  Literatiirde mutlak gayb olarak ele alinan konularin basinda
mugayyebat-1 hamse "bes bilinmeyen"  gelir.'® Kur’an’da gaybin ancak Allah’a ait

oldugu'’ ve peygamberlerin de gayb1 bilmedigi belirtilmektedir.'®

Ikincisi Allah'm sadece peygamberlere vahiy yoluyla acikladigi insanlara
acitk yanidir. Allah, insana farkina varabilecegi, hissedebilecegi, varligini kabullene-
bilecegi veya varhigindan hi¢ haberdar olamayacagr gaybi durumlar, olgulart ve
varliklar1 peygamberleri vasitasiyla insanliga agiklamistir.  Allah insan1  vahiyle
desteklemeseydi, o dogruyu bu 6l¢iide kolay bulamazdi. "

b. izafi (Nisbi) Gayb

Izafi gayb, bir kisim insanlarin tabiat yasalari, uzak beldeler, gok cisimleri..
gibi varhiklar hakkinda sahip oldugu ve herkesin bilmedigi bilgilerdir.®® izafi gayb
da fiziki alemle ilgili ve fizik &tesi olmak iizere ikiye ayrilabilir. Insanlarm kismen
de olsa bilgi sahibi olabildigi bu alan, hi¢ bir zaman sadece Allah'a mahsus mutlak
gayb smirlarini zorlamaz. Esasen bir kimse bir sey hakkinda bilgi sahibi
olabiliyorsa s6z konusu husus onun i¢in sehadet konumundadir. Bu agidan izafi
gayba "izafi sehadet" demek de miimkiindiir. "Gayb ile sehadetin kesisip i¢ ice
girdigi kavsak noktast varlig1" olarak nitelenebilecek bir varlik yapisina sahip

bulunan insanda akil, ruh ve goniil gibi adlarla amilan baz1 fizik Otesi boyutlar

14 Albayrak, Halis, Kur’an’da fnsan-Gayb liskisi,” Sule Yay., Istanbul. 5.160,1993,

15 el-Ciircani, a.g.e.,s.137.

1 Celebi, ilyas,”Gayb” Md.,Did, XXII1/407.

7 En’am, 6/59, A’raf, 7/188, Hud, 11/122,Cin, 72/26.

' En’am, 6/50, Hud, 11/31, A’raf, 7/188.

' Albayrak, a.g.e., s. 161.

% Amus, Bessam Ali Selame, el-fman bi’l-Gayb, Daru’l-Me’min, Amman, 2009, s.40.
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bulunmaktadir.”’  Aymi sekilde insanlara gore gaib olan pek ¢ok varlik, olay ve
bunlara iliskin hususlar gayb olma niteliginde iken, aym1 husus lar meleklere gore,
ozellikle belli gorevleri olan meleklerin gorev alanlar1 itibariyle gaib/mechul
degildir. Baz1 bilgiler peygamberlere gore gayb niteliginde degilken diger insanlara
gore gaib  olabilir. Hz. Peygamber’in mi'ragta gordiikleri seyler bdyledir. Mutlak
gayb1 higbir varlik, hi¢bir insan bilmezken izafi gaybin az ¢ok bazi kimseler
tarafindan belli hallerde, ortamlarda ve sartlarda bazen bilinebilecegi genellikle
kabul edilir.”

Allah Teala tabiati, ilmi ve kudretiyle yaratmistir. Onun ilmi sonsuz ve
sinirsiz oldugundan tabiatta yani sehadet aleminde insan bilgisinin ulasamadigi c¢ok
sey vardir; bunlar insanlik igin gaybtir. Insanin tabiatta diisiinerek, arastirarak elde
ettigi bu bilgiler ve aym zamanda Cinlerin, insanin bilmedi gi bilgileri de bu

baglamda ele almak gerekir.

B-GAYBLA iLGIiLi BAZI KAVRAMLAR
1.Mefatihu’l-Gayb

Miftah, evin kapist iizerindeki kilit gibi maddi, yahut da kiyas gibi soyut
anlamda kapali her seyi ¢oOzip acan alete denir. Ayette gecen "Anahtarlar”
anlamindaki “mefatih”  gayba ulasmak (onlar1 bil mek)den kinayedir, yani gayba
hangi vasitalar ile ulasilabilecegini ifade etmektedir*’Bazi miifessirlere’®  gore
En’am suresinde gecen “mefatihu’l-gayb” ve “Hazainullah®™” ifadeleri anlam
bakimindan birbirine yakindirlar. Maturidi de “mefatih” kelimesinin aslinin anahtar
anlamma gelen  “miftah” degil, <<yardim ve zafer>> anlamma gelen “mefteh”

oldugunu ve bununda gaybin anahtarlar anlamina gelemeyecegini belirtir.*®

Gaybin anahtarlarinin  Allah’in  yaninda olmast ise, gaybi O’ndan bagkasinin
bilemeyecegi ve tasarrufta bulunamayacagi anlamina gelir. Cilinkii biitiin mevcudatin

bilgisi, varliklar, gsehadet aleminde gerceklesmeden oOnce Allah’in ezeli ilminde

I Celebi, ”Gayb” Md.,DI4, XXII1/408.

2 Uludag, Siileyman, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve flhamm Rolii,” KUR’AN VE TEFSIR
ARASTIRMALARI R;inde Ensar Negsriyat, Istanbul, 2003, 5.273.

2 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. el-Ensari, el-Cami i ahkdmi’l-Kur’an,Daru’l-Kutubu’l-
Misriyye,Kahire, 1938, XI1/1.

* Mukatil b. Siileyman, Tefsiru I-Mukatil b. Siileyman, MiiessesetuTarihu I-Arabi,Beyrut,2002,1/564.

> En’am-6/50,59.

% Maturidi,Ebu  Mansur Muhammed b. Muhammed, et-Te’vilatu’l-Kur’an, Thk. Fatima Yusuf
Haymi,Miiessesetu Risale., 11/124, Beyrut, 2004.
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meveut idi.”” Gaybin anahtarlari(bilgiye ulastiran yollar)mn Allah’in  kudretinde
olmasi, gaybi sadece onun bildigini®® ve hicbir seyin O’nun bilgisi disinda

kalamayacagimi bunun da Allah’in ciiziyyat: bildigi anlamina gelir.”

Resit Riza sunlar1 sOylemektedir: “Mefatih” kelimesinin asli “mefteh” oldugu
kabul edilirse, “hazineler” anlamina gelir ki her hazine de bir cesit esya ile doludur;
“miftah” oldugu kabul edilirse de ‘“anahtarlar” anlamma gelir. Anahtar da kapal
olan hazinenin icindekilerine wulastiran bir ara¢ tir. Allah teald anahtarlarin
kendisinde olmasiyla gayb ve sehadet aleminin biitiin ilminin kendi kudretinde
oldugunu ve Gayb1 yalnizca kendisinin bilecegini ifade ediyor. Bir seyin var olmasi
icin bir sebebin olmasi gerekir; buradan hareketle varliklart ikiye ayiririz. Vacip
varlik, miimkiin varlik, Allah’in disindaki biitiin varliklar miimkiin varhktir ve
O’nun bilgisi mimkiin varligin var olma sebebidir. Allah biitlin mevcudatin varolus

sebebi oldugundan gaybn bilgisi de O’nun kudretindedir.*

Gaybin anahtarlarinin Allah’in yaninda olmasi, O’nun ilminin simirsiz olusuna
ve kudretine delalettir. O, ezeli ilmiyle kiilliyati, ciiz’iyyati, mevcut olani ve heniiz
sehadet aleminde olmayan varliklar1 bilir. Bu da bazi Mu’tezili kelamcilarin
iddialarinin aksine Allah’in gaybi bildigini ifade eder. Gayb, meydana gelmis veya

gelmemis biitlin varliklarin bilgisini ifade eder.
2.Mugeyyebat

Gayb kokiinden tireyen mugayyeb (gizli tutulmus) kelimesinin ¢ogulu olan
mugayyebat, "mahiyeti bilinemeyen gizli seyler" demektir. Dini literatiirde akil ve
duyularla bilinemeyen, hakkinda Allah'tan bagka kimsenin bilgisi bulunmayan varlik
ve olaylar alanmi ifade eder. Uldhiyyet alemi ve ahiret hayati gibi naslarda "gayb"
olarak nitelendirilen hususlarin  akilla temellendirilebilecegini ileri siirerek gayb
kapsamima giren seyleri sadece duyularla bilinemeyen varlik ve olaylarla
sirlandiranlar  da  vardir.’’ Mugayyebat-1 hamse, lokman suresi 34. ayet temel

almarak hadislerde ifade edilen bir kavramdir. Bu konuda gegen ifadelerden

27 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin,El-Mizan Fi-Tefsiri-Kur’an, Miiessesetu ilmi,Beyrut,1998,1V/414.
¥ Zamahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmut b. Omer, el-Kessaf an-Hakaiki 't-Tenzil, Daru’l-Mearif, Beyrut,trsz,
11/19.

Beydavi, Abdullah b. Omer Nasuriddin, Envaru’t-Tenzil ve Envaru’t-Te'vil, Daru’l-Kutubu’l-
[Imiyye,Beyrut,1999,VI11/19.
30 Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, Daru’l-Menar, Kahire, 1948, VII/460.
3! Celebi, a.g.m, DIA, xxxi/374.
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birincisi hari¢ digerlerinin mutlak gayb olup olmadigi konusun da Islam alimleri

arasinda tam BIR goriis birligi yoktur

C-VAHIY DISINDAKI YOLLARLA GAYB BILINEBILIiR Mi

Vahy disindaki yollarla gaybdan bilgi almak izafi gayb konusudur, ¢iinki
Allah’in uhdesindeki mutlak gayba peygamberler ve melekler de dahil hi¢ kimsenin
ulagsmast miimkiin degildir.  Seytanin vesvese yoluyla kotii seyleri telkin etmesine
karsilik Allah'in  veya meleklerin hakka ve hayra yonelten bilgileri ilham yoluyla
insanin kalbine ulastirdigi konusunda IslAm Aalimleri arasinda hemen hemen goriis
birligi vardir.’> Bu yolla elde edilen bilgileri ilahi kaynakli olanlar ile sey tan, cin,

astroloji gibi kotii ve gayri ilahi kaynakli olanlar seklinde siralayabiliriz.

1.ilham

Allah Teala veya melek tarafindan bir bilginin insan kalbine ilka edilmesi
anlamma gelen ilham®™, islam diisiince tarihinde varligi ve kesin bilgi kaynagi olup
olamayacag1 tartisma konusudur. Islam kelamcilarma gore bilgi edinme yollar1 vahy,
akil ve haberdir. Bu tii¢ bilgi kaynagi disinda elde edilen her hangi bir bilginin kesin
delil olamayacagimi kabul ederler. Maturidi’ye gore ilham, bir caba sarf etmeden
kalpte olusan bilgidir; Allah’tan da gelebilir, seytandan da, ancak Allah’tan gelen
hayirdir yani dogru bilgidir.** flhammn dini konularda bilgi kaynagi olamayacagin
sdyleyen ilk Siinni kelamc: Ebu Mansur el-Maturidir.®> Nesefi’ye gore ise ilham hak
ehli olanlara gore bilgi edinme araci degildir.”® Pezdevi de ilhamin delilden yoksun
olmasindan dolayr bilgi kaynagi olamayacagini savunur. “Bana ilham geldi” diyen
bir kimseden delil getirmesi istendiginde, delil getiremeyecegi i¢in ilhamin bilgi
kaynagi olarak kabul edilemeyecegini savunur.’’” Maturidi kelamcilar ilhamin bir

kimse icin bilgi degeri ifade edebilecegine onay verseler de onun baska bir kimse

icin baglayici bir yoniiniin olamayacagini savunurlar.

32 Yavuz, Yusuf Sevki, “ilham”, Md., Di4, XXI1/98.

33 {sfahani, Ebu’l-Kasim Huseyin b. Muhammed, Ragib, el-Miifiedat, Beyrut, trsz s.455.

** Maturidi,a.g.e.,IV/375.

% Yavuz, Yusuf Sevki, “ilham”, Md., DI4, XXI1/98.

En-Nesefi,Omer ibn-i Muhammed, Akaidu 'n-Nesefiyye,Sahife-i Osmaniyye Matbaasz, Istanbul, 1980, s.45.
37 Pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Usulud-Din, Mektebetu’l-Ezheriyeti’t-Turas,Kahire, 2003, s.20.

30



Selim GULVERDI

Mutasavviflar ve Gazali’*, Fahrettin Razi gibi bazi Es’ari kelamcilar ile Ibn-i
Haldun®™  ilhamin kesin bilgi olmasi konusunda ayni goriistedirler.  Mutasavviflar

" ayetini delil getirerek, evliya, siddiklar, arifler

"Ona flicuru ve takvayr ilham etti.
ve takva sahibi Salih mi'minlere gelen ilhamin kesin bilgi ifade ettigini ileri siirerler.
Kuseyri de "Biz ona katimizdan bir ilim verdik™' ayetin yorumunda ilhamu,
Allah’in segkin kullarina onlarin maslahati i¢in verdigi ve kendisiyle kesin bilginin
olustugu bir bilgi kaynagi olarak ifade eder*”. Sifilere gore, verdigi bilginin agik ve
kesin olup olmamasi bakimindan kelamcilarin nazar ve istidlal ile ortaya koyduklart
bilgilerin kesf ve ilhamla ortaya konulan bilgilerden da ha saglam ve daha giivenilir
olduklarmi sdylemek zordur.*

Stfiler ve Shfi mesrepli din bilginleri vahy disinda, ondan daha hafif olan ve
ilham adi verilen bir bilgi yolunun oldugunu ve bilhassa manevi yapist giiglii olan
kisilere bu imkanin saglandigin1 iddia etmislerdir. Buna karsilik kelam alimlerinin
bliyiik c¢ogunlugu ilham yoluyla insanin kalbine bazi seylerin dogabilecegini, ancak
bunlarin bilgi olarak nitelendirilmesinin miimkiin olmadigin1 soyleyerek kesf ve
ilham diye bir bilgi yolu olmadigini séylemislerdir. **

2.Riiya

Sozliikkte “gérmek™ anlamindaki rii’yet kokiinden tiireyen riiya kelimesi uyku
sirasinda zihinde be liren goriintiilerin biitiiniinii  (dis) ifade eder.” Riiyaya iligskin
tarihin erken donemlerine ait spekiilatif tartismalara bakildiginda, onun gaybi1 bilme
ya da gelecege doniikk kehanette bulunma konusunda bir ara¢ olarak kullanildigi
gozlenir. Nitekim Riiyanin, gayb1 bilme konusunda kimi veriler icerdigi ve bu
verilerin yorumlanarak ortaya ¢ikarilabilecegi diisiincesine rastlamak olasidir. Her
seyden once, Islam diinyasinda, riiyanin gaybi bilme konusunda kimi veriler icerdigi
inancinin dinsel bir zemine oturdugu, Kur’an ve hadislere degin geriye gittigini
belirtmemiz gerekir. Aslinda bu durum, rilyayr gaybi bilmede bir ara¢ olarak goren

anlayisin  gerek Islam filozoflarinda gerekse Islam toplumlarinda nigin  genel bir

38 Gazali, Muhammed b. Muhammed b. Ahmet, fhyau Ulumi’d-Din,Terc. Ahmet Serdaroglu, Bedir yay, Ist. 1974,
111/43.

3 1bn-i Haldun.Muhammed bin Abdurrahman, Mukaddime, Milli Egitim Basimevi, Istanbul.,1986, 1/246..

0 Sems, 91/8.

*I Kehf, 18/65.

2 Kuseyri, Ebu’l-kasim Abdulkerim b. Hevazin b.Abdulmelik, Letaifi 'I-Isarat, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye,
Beyrut’1971, 11/428.

4 Uludag, a.g.m., s,281.

* Celebi, ilyas, islam inancinda Gayb Alemi, Ensar Nesriyat,istanbul., 2007, s.82.

* isfehani, a.g.e., 5.209, Celebi, “Riiya” Mad., DIA, XXXV/309.
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kabul gordiigiine de belli bir yanit teskil etmektedir. Nitekim Kur’an ve hadislerde
karsilagtigimiz  bazi  hususlar, bu duruma isaret etmektedir. Bunlardan bazilan,
peygamberlik kurumuyla riiya arasinda kurulan iliski ve Hz. Yusuf kissasinda
giindeme gelen ritya yorumudur.*®

Kelam éalimleri riiyanin bilgi kaynagi olup olmadigt yoniinden tartismistir.
Maturidi, insanin nefsiyle duyma, goérme, isitme, hissetme ve diisiinme gibi duyusal
faaliyetleri icra ettigini ve ruhuyla da canlibk ve hareketi sagladigini belirtir. Oliim
aninda Allah’in ruhu ve nefsi kabz ettigini, uyku anindaysa sadece nefsi alikoyup
sonra tekrar biraktigmi belirtir.*’ Insanin uyku esnasinda bedende kalan ruhuyla riiya
gordiiglinii kabul etmektedir. Ancak kelamcilar vahy, akil ve haber disinda baska bir
bilgi kaynagi kabul etmedikleri i¢in riiyaya itibar etmezler. Mu'tezile bilginleri ise
riiyada goriilenlerin  hayalden ibaret oldugunu belirtmislerdir. Mutasavviflar ise
riiyayr uykuda misal alemini seyreden ruhun gordiiklerini uyaninca hatirlamasi

olarak tanimlamaktadir.*®

Gazali ve Fahrettin er-Razi ise riiyayr levh-i mahfuzdan
bilgilerin kalbe yansimasi seklinde tarif ederler.”” Dini literatiirde ¢ cesit riiyadan
soz edilir. Rahmani riiya, Seytani riiya ve nefsani riiya. Riiya ilahi kaynakli olup
rilya-y1 sadika oldugu gibi, seytanin aldatmasiyla meydana gelip seytani bir riiyada
olabilmektedir.

Islam kelamcilar1 rasyonel ve istidlali bilgiyi temel aldiklarindan dolay1
riiyayr bir vak’a olarak kabul ettikleri halde kesin bilgi ifade etmesini kabul
etmemiglerdir. Gerekge olarak istidlalden yosun olmasini ileri siirmiislerdir.  Riiya
yoluyla her ne kadar metafizik alemle iletisim kurulsa da subjektif ve dogrulanamaz
bir bilgi verdiginden bu metodla gaybtan baglayict bilgi verilemez. Bazan bu yolla
verilen bilgiler tutarli ve makul olsa da bu her zaman i¢in gegerli olamaz.

3.Cinler

Cin, duyularla idrak edilmeyen, gizli ve miicerred ruhani
varliklardir,’yaratilis ~ agisindan  insanlardan  farkli  olduklarindan  dolayr  onlarn
bilmedikleri baz1 seyleri bilebilirler. Fakat bu onlarin gayb1 bildigi anlamina

gelmemelidir. Kur’an’da “O’nu ( Kur’an’i) Seytanlar indirmedi. Bu onlara diismez;

* Aydin, Hasan, “islam Felsefesinde Riiya Kurami”, OMUIFD, Samsun, 2007, s.167.
4 Maturidi, a.g.e.,V/312.

*®Celebi, “Riiya” Mad., D4, XXXV/309.

* Er-Razi,a.g.e. XVIII/138, Gazali, a.g.e.,s.903,

% fsfehani, a.g.e., 5.97.
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zaten giicleri de yetmez. Siiphesiz onlar vahyi isitmekten uzak tutulmuslardir.”'

buyurulmaktadir. Razi, cinlerin ve seytanlarin kulak hirsizligi yapip Kur’an’1
dinlemekten alikonulmalarinin  gaybi1  bilmediklerini  gdstermis oldugunu belirtir.
Cinkii  Allah Teala onlar1 gok ehlinin konusmalarin1 dinlemelerini men ettigini
stiyler.52 Zannedildigi gibi; Cinler ve seytanlar ne goklere yiikselirler, ne de ilahi
sirlart  Ogrenerek yeryiiziine inerler. Bu, onlarin ne vazifesidir, ne de buna gii¢leri
yeter. Halk arasindaki bu dislinceler mesnetsiz olup, efsaneden baska bir sey
degildir. Cinlere verilen tasarruf kudreti, insanlara verilen idrak kuvvetinden daha
yiksek degildir ve bunlarin hepsi ilahi kudret Oniinde bir higtir. Onun i¢indir ki,
Allah'a ihlas ile 1man eden gercek mi'minler onlardan korkmazlar ve istilalarina
ugramazlar. Ciinkii, Kur'an-1 Kerim'in nuru onlari  yakar.® Islam alimlerinin
cogunluguna gore cinlerin goklerden haber asirmasi Peygamberimizin
gonderilmesiyle son bulmustur’®  ve mutlak gaybi bilmemekle birlikte uzun siire

yasadiklari igin insanlarin bilemedigi baz1 hususlara vakif olmalar1 miimkiindiir.>®

Cinler mahiyet itibartyla farkli olduklari i¢in insanlardan ¢ok uzun yasamakta
ve insanin bilmediklerini de bilebilirler. Cinlerin bildikleri seyler mutlak gayb degil,
izafi gaybtir. Onlar sug¢ isleyebildikleri icin verdikleri bilgilerle yaniltip yanlis bilgi
verebilirler. Gaybi1 bilemezler ancak insanin bilmedigi baz1 seyleri bildikleri igin

insanlari etki altinda birakabilirler.

4.Kahin

Kehanet, sezgi veya bir tir ilhamla yahut bazi isaretlerin yorumuyla ileride
meydana gelecek o laylar1 onceden gorme ya da haber verme, gizli veya esrarengiz
bilgiyi ortaya ¢ikarma isi yahut sanatr’®, kéhin ise gelecekten haber veren, cinlerden
birine tabi olup gizli sirlart bildigini iddia eden ve kaybolan esyanin yerini, bir
kimsenin konusmasindan, hareketlerinden veya durumundan Onsezileriyle gelecek

hakkinda ongoriillerde bulunan kimsedir. ' Astroloji, kehanet ve biyii gibi

> Suara,26/210,211,212.

32 Razi a.g.e., XXIV/171.

53 Aydm, Ali Arslan,”Gériilmeyen Yaratiklardan Cin ve Seytan,” Diyanet Isleri Bagkanligi Dergisi,1968,C.7,
say1: 75, s.190.

>* Celebi, “Kur’an-1 Kerim’de insan Cin Miinasebeti”, MUIFD, Say, 15, s.181.

%% Kilavuz, Ahmet Saim, CIN Mad., DIA4, VIII/8.

% Harman, Omer Faruk, “Kéhin” Md., DI4, XXIV/171.

*7 {bn-i Manziir,Ebu’l-Fadl Cemaluddin b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, trsz, XI11/318.
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yontemlerle gayb den haber verme iddiasi insanh@mn tarihi kadar eskidir.”® Biiyiici,
kahin ve sihirbazlar sezgi giicline da yanarak goriinmez varliklardan bilgi aldiklarim
soylerler, bu iddia bazen dogru olsa da her zaman i¢in dogru oldugu sdylenemez.
Ciinkii onlar bunu seytandan ve ya koti cinlerden almaktadirlar.”®  Bu durum

Kur’an’da "Muhakkak ki seytanlar dostlarina vahy getirirler”®

ayetiyle ifade
edilmektedir. Yani Allah tedlda peygamberlerine vahy gonderirken seytanlar da
dostlarma ifsat edici vahy gonderebilmektedirler. Tevhid ilkesine aykiriligt ve
niibiivvete alternatif olma tehlikesi sebebiyle Islim dininde kehanet siddetle
yasaklanmigtir. Kitap ve Siinnette biiyli, baz1 nesne ve olaylar1 ugursuz addetme gibi
fal ve bakicililk da yasaklanmis, kehanetin her ¢esidi batil kabul edilerek
reddedilmistir.®’

Islam dini Allah’tan baska kimse gaybi bilmez, ilkesi geregi O’nun izni
disindaki biitlin gaybten verilen haberleri batil ve asilsiz saymakta ve bu bilgileri
makul ve tutarli bir bilgi kaynagina dayanmadigin dan bilgi degerinin
olamayacagmi savunur. Ilham baglayici bir 6zelligi olamasa da 6znel olarak bir bilgi

ifade edebilir ama kehanet saptirici bir kaynaga dayandigi i¢in tamamen yanlis bir

bilgidir.

5. Hz. Peygamber ve Gayb

Mutlak gayb1 Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi konusunda kelamcilar
ve mutasavvuflar arsinda goriis birligi vardir. Ancak izafi gaybi, Allah’in
bildirmesiyle, basta peygamberlerin ve takva da ileri olan Miisliiman kimselerin de
bilecegi konusunda kelamcilar ve mutasavvuflar arasinda gorlis ayriligt  vardir.
“Gayb:t Allah bilir, O gayba kimseyi miittali kilmaz, ancak diledigi peygamber
bunun disindadir. Ciinkii O, bunun Jéniinden ve ardindan gozciiler salar.”**Maturidi,
gaybin ilhamla degil ancak peygamberlerin verdigi haberlerle bilinecegini belirtir.
Peygamberin verdigi bu haberler de Allah’in onlara gonderdigi vahye dayanir. Gayb
tefekkiirle, ilhamla, kesifle ve diistinmeyle bilinemez ancak haber le bilinir. Nasil ki

halk bir seyi tefekkiirle degil bir haberle elde ediyorsa gayb da aynen haberle bilinir

%% Sintunavi, Ahmet, et-Tenebbuu bi ’[-Gayb, Daru’l-Maarif, Iskenderiye, 2002, s.11.
> [bn-i Haldun, a.g.e. 1/246..

5 Enam, 6/112.

81 Celebi, “Kéahin” Mad., DI4, XXIV/171.

62 Cin, 72/26-27.
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ve bu da ayette belirtildigi gibi ancak peygamberler vasitasiyla olur.®  Mu’tezili
mifessir Zamahseri de gayba ancak Allah’in sectigi peygamberlerin  miittali
olabildigini ve peygamberler disinda Allahin, hosnut oldugu diger kimselerin
peygamber olmadiklart i¢in gayba miittali olamayacaklarinin ayette belirtildigini ve
bundan dolayi da o, kerametin olmadigiu séyler.®*  Yiice Allah: “Allah sizi gayba
vakif kilacak degildir. Fakat Allah, elcilerinden diledigini se¢cer onu gayba vakif
kilar” ®  buyurmaktadir. Allah’tan aldiklar1 ser'i miikellefiyetlerle beraber; cennet,
cehennem ve kiyamete ait bir¢ok gayb haberlerini insanlara agiklamiglar ve Allah'in
riza ve gadabma vesile olacak hususlardan haber vermislerdir. Fakat bu gorevlerini
ifa ederlerken, hi¢cbir zaman her seyi bildiklerini iddia etmemigsler, aksine
kendilerinin peygamber olarak gorevli birer insan olduklarin1 ve ancak Allah'n
bildirdiklerini  bilebileceklerini ikrar etmislerdir.®® Nuh peygamber, kavmini hak
dine davet edince, kavmi kendisine: “Biz, seni kendimiz gibi bir insandan farkl:
gormiiyoruz” diye karst koymustu. Nuh da onlara: “Ben size, Allah’in hazineleri
yanimdad:r, demiyorum.. Ben gayb: bilmem ve ben bir melek oldugumu da iddia
etmiyorum.”®’demistir. Kur’an’da Hz. Yusuf  i¢in “O’na olaylarin(riiya)
yorumunun™®  ogretildigi ve onun bu ilme da yanarak gelecekle ilgili yorum ve
tahminlerde bulundugu ifade edilmektedir. “De ki:  Allah dilemedik¢e ben kendime
bir fayda ve zarar verecek giice sahip degilim. Eger ben gayb: bilseydim daha ¢ok
hay:r yapar yani servet kazanirdim ve bana hichir kétilik de dokunmazdi”®
Sevkani, Peygamber gayb1 bilmis olsaydi oliim gelmeden oOnce c¢ok hayir yapar ve
ona faydasinin dokunmasini saglardi, koti seylerden de sakinir ve ona zarar
vermesinden korunurdu, ticarette kar  getirecek seyler alir satar ve hep kazanirdi,
zarar ettirecek seyleri bilir ve zarar etmekten sakinirdi. Oysa Peygamberde bdyle bir
durum goriilmemistir.”® Gayb ile ilgili ayetlerde gaybi bilmek ile uluhiyyet arasin da
bag kurulmustur.”’

Kur’an, Peygamberin de Allah bildirmedik¢e gaybi bilmedigini ifade etmis

ve Allah’m izni olma dan gaybi bilmenin uluhiyet sifatini tagimak oldugunu

63 Maturidi,a.g.e.,IV/350.

64 Zamahseri,a.g.e.,IV/151.

% Al-i Tmran, 3/19.

% Levent, Ethem, ”Kur’an-1 Kerim’de Gayb Bilgisi”, DIB Dergisi,XIII/4.

" Hud, 11/31.

% Yusuf, 12/101.

% Araf,7/188.

70 es-Sevkani, Muhammed b.Ali b. Muhammed, Ferhu 'I-Kadir, Daru’l-Vefa, kahire, 1964, 11/390.
"' Riza, a.g.e., VI/458 .
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belirtmistir. Bu durum Kur’an’da “O’nun bildir diklerinin disinda insanlar O ’nun

72

ilminden hi¢bir seyi tam olarak bilemezler ayetiyle ifade edilir. Fa kat Kur’an’da

Allah’in peygamberlerine gaybi bildirdigi agikca ifade edilmistir.

6. Allah Gayb1 Baz1 insanlara Vermis midir

Fahreddin Razi ise ayette, gayb konusunda peygamberlerin istisna olmasi,
Allah’mn  onlarin haricinde kimseye kiyametin ne zaman kopacagi hakkinda bilgi
verilmedigini iddia eder. Peygamberler disinda diger insanlarin mesela riiya tabir

etmekle bazen gaybi bildiklerini anlatir.”

Kuseyri de “Ben ona ruhumdan iifledigim
zaman, hemen onun icin secdeye kapamn®’® ayetinde gegen “ruh” kelimesinin nur
anlamma geldigini ve mii’'minin bu nurla baktigini, bununla islerin i¢ yliziine vakif
oldugunu ve bunun ilahi bir bilgi oldugunu belirtir. Yine mii’minlere verilen firaseti,
gaybi bilginin kaynagi olarak anlamak gerektigini ¢linkii Allah’in mii’min kuluna
emsallerine vermedigi bir ilim verdigini, onun da bununla isin hakikatini bildigini

" Gazali de miikasefe ilmi icin siddik ve mukarrebun ilmidir. Bu ilim kot

soyler.
huylardan armilip temizlendigi vakitte, kalbe tecelli eden bir nurdan ibarettir. Bu
sayede bir c¢ok seyle ri goriir, adlarm1 duyar miicmel ve kapali olarak bunlar
manalandirmaga c¢alisir; derken kendisine genis ufuklar acilir.”®  Mutasavviflarin
gaybi bilginin kaynagi olarak savundugu miikdsefe ilmi, levh-i mah fuzdaki
bilgilerin kalbe yansimasidir. Bu yansimanin olabilmesi i¢in de insanin takva ve riya
zette derinlesmesi gerekir. Ciinkii bu ger¢eklesmeden insan maddi alemin etkisinden
kurtulamaz derler. Maddi engeller levh-i mahfuz ile kalp arasinda bir engel olur.
Bazan perde durumundaki bu engeller adeta riizgarin sallamasi gibi bir sallamayla
bu ortiiler siyrilir ve Allah’in izniyle gayb bilgileri insanin kalbine yansir. Bu durum
bazen uykuda bazen wuyaniklik halinde olur. Bu nedenledir ki sufiler zahiri
ilimlerden ¢ok ilhama dayali bilgiye onem verirler. ”’ Kelamcilar mutlak gaybi
peygamberler de dahil Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini ve izafi gaybin da

ilham yoluyla bilinse bile baglayici olamayacagi goriisiindedirler. Bilgi konusunda

7> Bakara, 2/255.

7 Razi a.g.e., XXX/169.

™ Hicr, 15/29.

" Kuseyri, Abdulkerim b.Abdulmelik b.Talha b.Muhammed, Kuseyri Risalesi, Semerkant yay.
Istanbul,2009,s.267.

7% Gazali, a.g.e.,I/57.

7 Amis, a.g.e.,s.147.
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daha objektif ve ilmi olan kelamcilar akil, vahy ve duyular disinda herhangi bir
bilgiyi gecerli gérmemislerdir. Mutasavviflar da ispatlanamadigi halde miikasefe ile
elde edilen bilgiyi delil olarak kabul etmislerdir. Ferdi olarak kabul edilse de ilmi bir
deger tagimadigi i¢in gaybin bu yolla bilinme iddias1 kabule sayan degildir.

3.LOKMAN SURESI 34. AYETIN KELAMI ACIDAN YORUMU
1. Lokman Suresi 34.Ayetin Kapsam

Maturidi ve Razi gibi kelamcilara gore bu ayette Allah’in giicline ve kudretine
atif vardir. Cilinkii Kur’an’in ifadesiyle “Allah’tan baska kimse gaybi bilmez”
peygamberler dahi  Allah  bildirmedik¢e gaybi  bilemez. Yani Allah, gayb:
bildirmedigi halde bildigini iddia etmek veya buna yeltenmek, uluhiyet alanina
miidahaledir. Peygamber Allah’a en iyi kulluk yapan kimsedir, bunu yapmasi
beklenemez. Allah bildirmedikge kimsenin gaybi bilmeye giicii yoktur. “Insan yarin

- . . . . . 78
ne kazanacagim bilemez ve nerede olecegini bilemez*

ifadesinde insanin giicliniin
zayifligr belirtilmektedir. Yani insan en 06zel seyi olan kazancimi bilemiyor ve yarin
yasayacagl kiicik kiyameti bilemiyor nasil gaybi bilecek. Allah sinirsiz ilmi ve
kudretiyle gayb1 ihata etmistir. Resit Riza’ya gore Allah, gaybi, Mugayyebat-1
hamse olarak bes smifta toplamistir. Hi¢ kimsenin bunlara erismesi miimkiin
degildir; kismen bilinse de bu bilgi zanni ve kesin bilgi olmadigi icin, Allah’in
bilgisinin yaninda fazla bir degeri yoktur. Allah’in mutlak bilgisinin ne teknolojik
gelismelerle ne de insanin zihinsel ve oOzel c¢abalariyla zamanla gayb olmaktan
citkmast mimkiin degildir, kismen bilinmesi, silinnetullahin bilinmesidir, yoksa
mutlak gaybin bilinmesi degildir.

Mugeyyebat-1  hamse ile ilgili olarak Tirkiye’de tefsir ve hadisgilerin
akademik caligmalar1 bulundugu halde kelamcilarin konuyla ilgili yeteri kadar bir
calismalar1 bulunmamaktadir. Oysa kelam ilminin yenilenmesi ve Islam’a yoneltilen
elestirilere cevap vermesi acisindan kelamcilarin bu konuya egilmeleri daha bir

Onem arz etmektedir.

a-Mugeyyebat-1 Hamse

8 Lokman, 31 /34.
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Yeni ilmi kelam aydinlanma c¢aginda ortaya cikan Islam igin zararli goriis
ve diisiincelere kars1 Islam akidesinin savunulmasi ve yeni problemlerle miicadele
edilmesi gerektigini savunur. Bu anlam da Islam alimleri arasinda bes bilinmeyen
olarak kabul edilen “mugayyebat-1 hamse” aktiiel bir konu dur. XIX. yiliz yilda
gelisen pozitivizm, ontolojik anlamda sadece somut varligin gercekligini kabul etti
ve gozle goriilmeyen gaybi varliklarin gercekligini ise reddetti. Diger taraftan Islam
alimlerinin  lokman suresi 34. ayet-i kerimeye dayanarak ileri siirdiikleri
mugayyebat-1  hamse  kavrami  igerisindeki  “Yagmuru  Allah  yagdirir  ve
rahimlerdekini  Allah  bilir"” ibareleri, teknolojinin gelismesiyle kismen de olsa
onceden bilinir hale gelmis ve bir tartisma zemini olusmustur. Bazi Islam alimleri
bes bilinmeyenden ikisinin artik bilindigini ve dolayisiyla bu saymin iige diistiiglinii,
bazilar1 da insan bilgisinin tam bir bilme olamayacagini bu nedenle bes bilinmeyen
anlayisinin  gecerliligini  korudugunu  savunmusglardir. Calismamizda bu  durumu
acikliga kavusturmak icin basta klasik miifessirlerin ve kelamcilarin  yorumlarinin
yam1  sira  ¢agdas  miifessirlerin  ve Islam  diisiiniirlerinin  ayet  hakkindaki

diisiincelerine bas vuracagiz.

b. Ayetin Niizul Sebebi

Miicahit ve lkrime’den rivayet olunur ki, badiye ehlinden olan Amr b. Harise b.

Muharib, Hz. Peygamber(s.a.s.) e gelerek:

Ey Muhammed bana kiyametin ne zaman kopacagini haber ver, ilkemizde
kithk var bana ya§ murun ne zaman yagacagini haber ver, karim hamile ne
doguracagimn1  bana haber ver, bu gin ne kazandigimi biliyorum, bana yarin ne
kazanacagimi haber ver, nerde dogdugu mu biliyorum bana nerde Olecegimi haber

80 - . e e qee- e 81
ver,  diye soru sormast iizerine indigi konusunda genel bir goriis vardir.

Yine Abdullah  ibn-i Omer(r.a.)dan rivayet olunduguna gore: Hz. Peygamber:
Gaybin anahtarlar1 bestir ki, onlar1  Allah’u  tedla’dan bagkasi  bilemez. Yarin ne

olacagmi(Allah’tan ~ bagka) hi¢  kimse  bilemez.  (Ana)rahimleri(n)de  ne(ler)

* Vahidi,Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmet, Esbabu n-Niizul, Daru ibn-i Kesir, 1988, Beyrut, 5.289, Abdulfettah el-
Kadi, Esbabu’n-Niizul, Trc.Salih Akdemir, Fecr Yay,Ankara,s.300.

¥1 Gezer, Siileyman, ” Lokman Suresinin 34. Ayeti Cercevesinde Tefsirde Bir Mahiyet Sorgulamasi”, HUIFD,
14/27, ss, 6-21.
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bulundugunu (Allah’tan bagka) hi¢ kimse bilemez. Hi¢ bir nefis yarin (Hayir ve Ser)
ne kazanacagimi bilemez.(Keza) Hicbir nefis hangi tarzda Olecegini bilemez.
(Allah’tan bagka) hi¢ kimse yagmurun ne zaman gelecegini bilemez, buyurduktan
sonra lokman suresinin son ayetini okudu.!’ Allah Teald bu ayeti vahyederek
kiyametin kopma zamanma ait bilginin kendi katinda oldugunu, yagmuru O'nun
yagdirdigini, rahimlerde olan1 O'nun bildigini, kimsenin gelecekte ne yapacagini ve
nerede Slecegini bilemeyecegini haber vermistir.™

Cibril hadisi diye meshur olan hadisde de Cebrail iman, Islam ve ihsan hakkinda
sordugu sorulara cevap aldiktan sonra kiyamet ne zaman kopacaktir? diye sordu. Hz.
Peygamber: Bu meselede sorulan, sorandan daha bilgili degildir dedi ve baz
alametlerini saydiktan sonra kiyamet’in vakti, Allah’tan baska kimsenin bilmedigi

bes seyden biridir, buyurdu ve sonra Lokman suresi 34. ayeti okudu.**

¢. Mugeyyebat-1 Hamse Hadisi

Mugayyebat-1 hamse konusunun temellendirildigi lokman suresi 34.  ayetin
tefsiri mahiyetin de olan ve Buhari’de gecen bir rivayet konunun anlasilmasina 1s1k
tutmaktadir.  Abdullah ibn-i  Omer (ra.)dan rivayet olunduguna gore: Hz.
Peygamber : Gaybin anahtarlar1 bestir ki, onlar1 Allah Teald’ dan bagkasi bilemez.
Yarim ne olacagmi(Allah’tan baska) hi¢c kimse bilemez. Rahimlerde neler
bulundugunu (Allah’tan bagka) hi¢ kimse bilemez. Hi¢ bir nefis yarin (Hayir ve Ser)
ne kazanacagini bilemez. Higbir nefis hangi sekilde olecegini bilemez. (Allah’tan
bagka) hi¢ kimse yagmurun ne zaman gelecegini bilemez, buyurduktan sonra
lokman suresinin son ayetini okudu.** Bu hadis her ne kadar sz konu su ayeti
acikliyorsa da  ikisi  birlestirilerek  yorumlandiginda bazi  problemlere neden
olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “mefatihu’l-gayb” ile “bes mesele” arasinda
dogrudan bir bag kurulmazken hadislerde bu bes meselenin gaybin anahtarlar
oldugu agikca ifade edilmistir. Ayrica ayette sadece kiyametin ne zaman
kopacagina, insanin gelecekte kazanacaklarma ve nerede Olecegine dair konular

gaybla iligkilendirilmektedir. ~ Ciinkii bunlarda ortak yon “gelecegin bilinmeyecegi”

%2 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi, TDVY, Cev.
Ah met Naim, 1987, I11/308.

% Celebi, ilyas, “Mugayyebat” Mad., DIA, xxxi/374.

% Buhari, a.g.e.,I/58.

% Buhari, a.g.e. I11/308.
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meselesidir. Yagmurla ilgili olarak, onu Allah’in yagdirdig:1 bildirilirken, rahimlerde
olanm1 Allah’in bildigi konusunda hasr ifadesi kullanilmamaktadir. Buna karsilik
hadislerde bes meselenin tiimiiniin bilgisi hasr ifadesiyle Allah’a nispet edilmis,
“yagmuru Allah yagdirir” ifadesi yerine* yagmurun ne zaman yagacagimi Allahtan
bagkas1 bilemez” denilmistir. Halbuki teknoloji ve bilimdeki yeni gelismeler
yagmurun ne zaman yagacagi ve rahimlerde olanin cinsiyeti hakkinda daha
onceden bilgi sahibi olma imkdmm saglamaktadir.®® Miifessirler, hadisciler ve
kelamcilar arasinda ayette sayilan bes seyi, hadiste ifade edildigi gibi mugayyebattan
kabul etme konusunda iki farkli goriis 6ne ¢ikmaktadir.

2. Erken Donem Miifessirlerin Ayet Hakkindaki Yorumu

Erken donem miifessirler Lokman suresi 34.ayette gecen bes seyi mugeyyebat
olarak kabul etmeye gerek¢e olarak, sebebi niizul olarak rivayet edilen hadisi
gostermektedirler. Ayette gegcen bes seyi hadisin agikliga kavusturdugunu, bu
nedenle bu bes seyin bilinemez oldugunu savunurlar. ® Bazi miifessirler de ayette,
kiyametin ne zaman kopacag bilgisinin Allah’a tahsis edildigi gibi diger dort
bilinmeyenin de bunun {izerine hamledildigini dolayisiyla bu dort maddenin de
kimse tarafindan bilinemeyecegini  savunurlar. Bu miifessirler ayetteki  hasr
ifadesinin, ayet ve hadis arasindaki iliskiyi daha anlasilir hale getirdigini bu nedenle
ikisinin  birlikte diisiiniilmesi gerektigini savunurlar.®® ibn-i Abbas’tan gelen bir
rivayette, bu bes gayb1 bildigini iddia eden kimsenin yalan sdylemis oldugu ve
kehanetten  sakinilmasi1  gerektigi  ¢linkii  kehanetin ~ sirke  c¢agirdigi, sirkin  de
cehenneme gotiirdiigii belirtilir.  Bagka bir rivayette ise Abbasi halifesi Mansur ne
kadar Omriiniin kaldigin1 merak ediyordu, riiyasinda ona dogru bes parmagini uzatan
bir hayalet gordii ve bu riiyanin yorumunu zamanin alimlerine sordu. Alimler ona
bes yil ve bes ay Omriiniin kaldigin1 soylediler. Ebu Hanife ise gaybin anahtarlarinin
bes oldugunu ve bunlart Allah’tan baska kimsenin bilemedigini, elde edilmek

istenen bilgiye ulagsmanin miimkiin olmadigin1 sdyler. Zamahseri de insanin Ozeli

86 Celebi, a.g.e.,s.82.

87 et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed ibn-i Cerir, TefSiru ’t-Taberi, Miessesetu’r-Risale, VI/139, 1994, Beyrut,
Zamahseri, a.g.e, /19, Kurtubi,Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmet, Camiu’l-Ahkami’[-Kur an,
Mektebetu’I-Daru’l-Kutub, 1V/83,1964,Kahire, ibn-i Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-
Azim,Daru’t-Tayyibe li 'n-nesr, V1/356,1996,Riyad.

% Alusi, Sihabuddin Seyyid Mahmut, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim ve Seb’u’l-Mesani, Daru Ihyau Turasi’l-Arabi,
XXI/109,Trsz, Beyrut, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Feza Yayinlari, Istanbul,
Trsz, V1/281,
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olan kazancini bilmemesi bes bilinme yenler den hi¢ birini bilmeyecegi anlamina
geldigini belirtir.¥’ Ferra, ayetin ilk kelimesine bitisik olarak gelen zamirin ciimlenin
anlamin1  olumsuz yaptigin1 soyler. Kiyametin ne zaman gergeklesecegi bilgisi
O’nun  yanindadir, cilimlesinin anlami, onu Allah’tan bagka kimse bilemez,
demektir.”

Hadisgiler arasinda da ayn1 gorliste olanlar vardir. Onlara gore bu bes seyi
Allah’tan baska kimse bilemez hatta bu konuda kisinin tahminde bulunmasi bile
dogru degildir.”’ Gaybmn anahtarlarimin  insamin  elinde olmamasi onun  gaybi
bilmemesini gerektirir. Gayb aleminde olan seyleri bilmek, onlarin ne zaman ve
nerede meydana gelece§ini tayin etmek Allah’a mahsustur. Gayb aleminden ¢ikip
sehadet aleminde gerceklesecek hadiseleri erkene almak veya tehir etmedeki hikmet
her neyse o hikmetin muktezasi geregi, zamanm geldiginde peyderpey mesiyet-i
ilahiye taalluk edip sahadet aleminde ibraz edecek de O’dur. Kur’an’da “Gaybin
anahtarlar Allah’in yamindadir; onlart O’ndan baskas: bilemez.”* buyuruyor ki, bu
ayet-i kerimedeki “mefatihu’l-gayb” ibaresi, lokman suresindeki “kiyamet vakti hak

kindaki  bilgi ancak O’nun katindadir «93

ibaresiyle miifesserdir. Bu nedenle
mevzubahis olan bu bes seyi bilmek hi¢ kimsenin tama’ edebilecegi bir husus
degildir. Mugayyebat-1  hamseden herhangi birini peygambere dayandirmadan
bildigini iddia eden kimse kazibtir. Ciinkii “ilm-i gayb” Allah’a mahsus tur. “Zann-1
gayb”a gelince ondan bahsetmekte bir beis yoktur. Zira zannin mertebesi ne olursa
olsun hig bir sekilde ilim mertebesine ulasamaz. Clinkii tayin ifade etmez. o4

Maturidi,  mugayyebat-1 ~ hamse  olarak  bilinen bes seyin  hakikatinin
bilinemeyecegini, ancak kismen bilinen taraflarinin olabilecegini sdyler. Mesela
Maturidi’ye gore “rahimlerdekini  Allah bilir” ifadesinden kasit ceninin ana
rahminde gecirdigi evreleri, bir halden diger hale gecerken ve her an mey dana gelen
degisiklikleri O bilir. Rahimlerde olanin erkek veya disi oldugunu bilmenin

. . o . ,. 95 . . . .
miimkiin oldugu nu belirtir.”” Onun on bir asir Once, modern doneme uygun bir

yorum getirmesi, Kur’an lafizlar1 {izerin de yapmis oldugu dirayetli tahlillerin

% Zamahseri, a.g.e, 11/218.

9% el-Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Meani’l-Kur’an, Alemu’[-Kutub, Beyrut, 1983 ,1/330.

°! Ayni, Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetu’l Kari Serh-i Sahih-i Buhari, Daru’l-Fikr,
Beyrut, Trsz,IVII/313,

2 En’am, 6/59.

% Lokman,31/34.

% Ahmet Naim, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi, TDVY, Cev. Ahmet Naim, 1987, III/311.

% Maturidi, a.g.e.,IV/80.
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sonucu olarak aciklanabilir.”® Fahreddin er-Razi de bazi miifessirlerin mugayyebat-1
hamse olarak kabul edilen bes bilinmeyeni Allah’a tahsis edip bunlari O’ndan baska
kimsenin bilmedigini sOylemenin dogru oldugunu fakat ayetin anlatmak isteginin bu
olmadigint ¢ilinkii Allah’in sadece bunlar1 bildigini sdylemenin dogru olmayacagini
belirtir. Ayetin sonunda ‘Siiphesiz Al ah, her seyi bilen ve her seyden haberdar

113

olandir.” Buyrulmaktadir. Allah Teala ilk once ilmini, o saatin (kiyametin) bilgisi,
stiphesiz ki Allah katindadir”  ciimlesiyle bu ayette bahsedilen hususlara ait olarak
zikr edilince, bunun akabinde ilmin sadece bu hususlarda olmadigini, aksine
kendisinin  her halukdrda mutlaka her seyi bilen bir zat oldugunu, ilminin sadece
bu seylerin zahiriyle ilgili bir seyde olmayip, ak sine her seyin batinina, kiinhiine
ilmi ulasan, her seyin aslindan haberi olan bir zat oldugunu bildirmistir. Mesela Nuh
tufan1 zamaninda, bir kum yigintisinda bulunan ve riizgarin defalarca dogudan
batiya tasidigt kum tanesini ve onun nerede oldugunu bilir. Ama bagkalar1 bunu
bilemez.  Yine Allah bunca yil sonra, hi¢ kimsenin ayak basmadigi bir ¢olde
bulunan bir zerreyi bilir ama bagkalar1 bunu bilemez.”” Razi, Allah'a sadece bes
seyin bilgisini 6zgii kilmanin hem maksada uygun olmadigimi hem de bunun bir

mantiginin  olmadigii  belirtir.”®

Anlagilan o ki Razi, mugayyebat-1 hamse olarak
isimlendirilen bes maddeden hicbirini gayb kapsamindan ¢ikarmamis ve konuya

Allah’1n kudreti agisindan yaklasm1$t1r.99

Klasik donem miifessir ve hadiscileri ayet-i kerimeyi zamanin sartlarina uygun
olarak yorumlamiglardir. O donemde insanlarin merak ettikleri seylerden bir tanesi
de dogacak olan c¢ocugun cinsiyetinin ne olacagiydi. O giin i¢in bunu net olarak
bilmek miimkiin olmadigindan, ‘rahimlerdekini Allah bilir’ ifadesini
“rahimlerdekinin erkek mi, disi mi oldugunu Allah’tan baska kimse bilemez”
seklinde anlamislar dir. Halbuki ayetin bu kisminda bir hasr ifadesi yoktur. Boyle bir
yoruma gitmenin temelinde sebeb-i niizul olarak kabul edilen hadisin zahirine bagh
kalmak ve te’vil yoluna gitmemek; ayeti kendi zamaninin bilimsel gelismeleri

seviyesinde anlamak, gayb hakkindaki bakis acilar1 gibi nedenler gosterilebilir.

% Polat, Selahaddin, “Maturidi’'ye Gore Gayb Meselesi”Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi
Enstitiisii, Ebu Mansur el- Maturidi Konferansi, 1986,Kayseri, V1/114; DIA 32/568-

7 Razi, a.g.c.,. XXV/165.

% Celebi, a.g.m, DIA4, xxxi/375.

9 Gezer, a.g.m.,s,14.
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Maturidi, Razi ve Ebu’l-Berekdt en-Nesefi'® gibi kelamcilar ise meseleye kelami
acidan yaklasarak mugayyebat-1 hamsenin gercekte bilinemeyecegini ancak bazi
hesap ve kiyaslar yaparak kismen bilinecegini sOylemislerdir. Yani onlar mutlak
gayb ve izafi gayb olarak meseleyi ele almiglar ve daha tutarli ve makul bir izah
yaparak asirlar  Oncesinden mugayyebat-1 hamsenin kismen bilinecegine  kapi

aralamislardir.

3.Cagdas Miifessirlerin Ayet Hakkindaki Yorumu

Klasik donem miifessir ve hadiscilerin aksine Maturidi, Razi ve Ebu’l-Berekat
en-Nesefi gibi kelamcilar mugayyebat-1 hamse olarak bilinen bes seyin hakikatinin
bilinemeyecegini ancak kiyas ve nazar yoluyla kismen bilinebilecegini kelami bakis
acistyla izah etmislerdir. Ancak genel olarak klasik donemde miifessir ve
hadiscilerde mugayyebat-1 hamsenin bilinemeyecegi goriisii hakimdir. Matiiridi,
mugayyebat hadisine te'vil ehlinden bazilarinin kanaati olarak ikinci derecede yer
vermekle  yetinmistir.'”’Onun ~ bu  kanaate sahip olmasmun  nedeni, hadiste
mugayyebatin  kismen  bilinecegine  dair agik  kapt  birakilmamasi  oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkii kelamcilar izafi gaybin insanin bilme smnirlart icin de ol
dugunu kabul ederler. Bu nedenle O ayeti Oncelemistir. Razi de maturidi’yle ayni
kanaattedir. Ona goére mugayyebat bes tane degil daha fazladir. O konuya Allah’in
kudreti acgisindan yaklasmakta dir. Ayet agikca kiyamet vaktinin Allah’tan bagkasi
tarafindan bilinemeyecegini ve mutlaka gergeklesecegini haber vermektedir.'*

Cagdas miifessir ve Islam diisiiniirleri gaybin sayis1 hakkinda klasik donem
mifessir ve hadiscilerden farkli disinmektedirler. Kiyamet saati, bir kimsenin
nerede Olecegi ve yarin ne kazanacag bilgi sinin Allah katinda oldugunu ve
kimsenin bunlar1 bilemeyecegini ancak “Yagmuru O yagdirir, rahimlerdekini O

bilir” ibarelerinde ise bir hasr ifadesinin bulunmadigini, dolayisiyla bunlarin ilmini

100 en-Nesefi,Ebu’l-Berakat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil,
Mektebetu Nezzar, s. 913, 2013, Beyrut.( MUTEZA BEDIR, Nesefi Md. DIA, XXXII/568, Nesefi’nin el-
Umde adli eseri Ehl-i siinnet akaidinin bir 6zeti olup Necmeddin en-Nesefi’nin akaid’inden biiyiik dlgiide
etki len mekle birlikte ondan biraz daha ayrintilidir. Medrese 6grencileri i¢in giris niteliginde bir ¢aligma o
lan bu metni W.Cureton The Pillar of Creed adiyla Ingilizce’ye gevirmis ve Arapga’siyla birlikte yayim
lamistir (London 1843). Ayrica Temel Yesilyurt tarafindan tahkik edilerek Tiirk¢e g¢evirisiyle birlikte ba
silmistir (Is1Am InanciminAna Umdeleri [“el-Umde” Terciimesi], Malatya 2000).el-Umde iizerine miielli fin
kendi serhi yaninda pek ¢ok serh ve bir nazim ¢aligsmasi yapilmistir).

11 Celebi, a.g.m, DIA, xxxi1/374.
102 Gezer, a.g.m.,s,14.
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Allah tedld kendinse tahsis etmesine ragmen baskalarinin da bilmesine izin
verdigini, bundan dolay1 bilinmeyenlerin bes degil ii¢ oldugunu
soylerler.'®Giiniimiizde ~ bilim  ve  teknolojinin  gelismesiyle  birlikte  tarihte
bilinmeyen ve gayb olarak kabul edilen bazi seyler bilinir hale gelmistir. Bu durum
etkisini Kur’an’i anlamada da gostermistir. Bu yiiziinden olsa gerek c¢agdas miifessir
ve distlniirler sebeb-i niizul olarak rivayet edilen hadisi fazla dikkate almamakta ve
mugeyyebat-1 hamseden artik ikisinin bilindigini, bilinmeyenlerin sayisinin bes degil
iic oldugunu sdylemektedirler. Onlara gore, erken donem alimleri, kendi donemini
nazar-1 itibara alarak bu iki gayb meselesinde bugiin i¢in kabul edilemeyecek—
cocugun cinsiyetini ya da yagmurun yagis zamani gibi- bazi hususlart 6rnek olarak
ileri  siirmiislerse de, ayetin anlam alam1 tespit bu gibi dar sahalara
hapsedilmemelidir. Burada herhangi bir gayb konusu mevcut olsa bile, bunun belirli
donemler icin gecerli oldugunu sdylemekte bir beis yoktur. Yani bu durum 1400 yil
once bir gayb konusu iken bugiin icin artik gayb konusu olmaktan ¢ikmustir.'™
Mesela Siilleyman Ates bilinmeyen seylerin  ii¢ oldugunu iddia ederek su
aciklamalara yer vermektedir:

“Bu ayetten bilinmeyen seylerin Ui¢ oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii ikinci
ciimledeki “Yagmuru O yagdir” deyiminde, yagmurun yagacagini O’ndan baskasi
bilmez anlami yoktur. Bu ciimlede yagmuru yagdirma isinin, Allah tarafindan
yapildigr  belirtilmektedir. Yani O’ndan Dbaskast yagmuru yagdirmaz, riizgan
estirmez.Ama burada yagmurun yagacagmi kimse bile mez, meteorolojik olaylar
kimse tahmin edemez anlami1 yoktur.“105

Celal Yildinm da sdyle der  “Rahimlerde olam1 Allah bilir” ifadesi ana
rahminde olusan ceninin mii’min veya kafir olacagini, iyi-yararli veya kotii-zararl
olarak hayata gozlerini agacagini, cennetlik veya cehennemlikler arasinda yer
alacagin1 Allah bilir. Yoksa bazilarmmin sandigi gibi, kiz veya erkek olacagini Allah
bilir demek degildir. Nitekim giiniimiizde gelisen bilimsel alistirmalarla ceninin
dogmadan kiz veya erkek oldugu dogmadan once tespit edile bilmektedir. Ama iyi-

yararli bir mii’min veya zararh bir inkérc1 olacagini ilim tespit edemiyor.'®®

13 Tabatabai, a.g.e., XVI/246.

1% polat, Ahmet Fethi, BDUIFD, “Kur’an Ayetleri Isiginda Gayb Bilgisi ve Mugayyebat-1 Hamse”, 2004, C.2,
ss.17-62.

195 Ates, Stileyman, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat,., Istanbul, 2014, VII/85-86,

106 Yidirim, Celal, I/min Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu yayinlart, Izmir, 1991,.1X/4776-77,
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Izzet Derveze, Buhari’deki sebeb-i niizul olarak rivayet edilen hadiste bes
hususun da Allah’tan bagka kimsenin bilemeyece§i seklinde ifade edilmesini
anlamakta giliclik c¢ektigini sOylemektedir. Bes bilinmeyenin mugayyebat-1 hamse
oldugunu fakat “yagmuru O yagdir ve rahimlerdekini O bilir” hususlarinin
insanlara tamamen kapal seyler olmadigimi ve kismen bilenecegini sdyler.'"’

Ayette  yagmurun indirilisinin  Allah’a  isnadindan  s6z  ediliyor. Oysa
mifessirlerin yorumlarinda yagmurun ne zaman yagacagi gibi bir problem ihdas
edilmis. Bize gore “Yagmuru Allah indirir”  ifade sinde bir problem yoktur ve
burada bir seyin bilinmesi veya bilinmemesi gibi bir epistemolojik meselenin
varligindan s6z edilemez. Teknolojik ilerlemeler sonucu yagmur bulutu olusturmak
suretiyle fevkalede mevzii olarak smirli bir bdlgeye yagmurun yagmasini saglamak
da “Yagmuru O indirir” ibaresine bir zarar vermez. Ciinkii alemi yaratan ve ona belli
kanunlar1  koyan, Allah’tir. Insanlar  Allah’in  koydugu bu fizik kanunlar
cergevesinde bir seyler yapabilmektedirler. Bu bakimdan ortada yiice Allah’in
alanina
acidan bakmaktadirlar. Ilyas Celebi, Allah’tan baska herkesin bilgisi ta’limidir yani
Allah ogrettigi ka dariyla bilir.  Mutlak gayb1 bilmek ise Allah’a aittir, diyerek
Allah’in bilgisine ve kudretine dikkat c¢ekmektedir. Bizce de mugayyebt-1 hamse
meselesi, Allah’in bilgisi ve kudreti dogrultusunda ele alinmalidir bu perspektifle
meseleye yaklasilmayip sadece ayeti, rivayetlerin  zahirine bagli kalarak ve
kelimeleri semantik agidan tahlil ederek anlamaya c¢alisirsak bu eksik bir anlam
verir. Aslinda boyle bakilmadigi i¢in yani kelami bir perspektifle ele alinmadigi icin
problem iiretilmektedir. Kanaatimizce problemin ¢6ziimii i¢in kelami bakis agisina

ithtiyac vardir.

4.Allah’1n Bilgisi

Kuran’m agik beyan1 ile sabit olan “Allah’m bilen olusu” islam
diisiiniirlerinin geneli tarafindan kabul edilmistir.  Bilgi sifatt yani Allah’in bilgisi
kelamcilar ve filozoflar tarafindan ele alinmig bir konu dur. Allah’a has olan ilahi
bilgiyi tam olarak anlamak miimkiin degildir.'®® Allah’in bilgisinin ezeli olma sm da

kelam mezhepleri arasinda tartigma yoktur. Filozoflar ve kelamcilar Allah’in

197 Muhammed izzet Derveze, T. efsiru’l-Hadis,Daru ’l-ihyqu 't-Turasi’l-Arabi,Kahire,.1964, 1V/263,
108 Gilindogar, Hamdi,”Erken Donem Islam Diisiincesinde Ilahi Bilgi”, Cira yay. Istanbul, 2017,,5.63,
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bilgisinin ~ degismeyecegi konusunda  goriis  birligine varmuslardir.'”Razi’ye  gore
Allah zati geregi alimdir ve ayni anda biitiin malumati ayni ilimle bilir ve bu ilim
degismez. Yine bu ilim hudus ve miimkiin ile nitelendirilmek sizin, Allah’in zatinin
zorunlu niteliklerindendir. Mahlukatin ilmi O’nun ilmine nispetle bir zerre kadardir.
Insan bu zerre kadar olan ilimle Allah’mn uluhiyetinin sirlarmi, vacip, caiz ve
miistahil olan sifatlarmi bilir.'"® Imam Safii “Biitin mahlukatin ilmi Allah’m ilim
sifati kapsamindadir, ma’dum ve ma’dumun var olmasi durumunda ne olacag gibi
gayba ait biitiin bilgileri O ilmiyle kusatmistir,''' der. Mutlak gaybi bilmek imkan
dahilinde degil, ama gerek bilimsel yollarla veya kiyasi yontemlerle olsun, gerek se
riiya veya kesif gibi yontemlerle  olsun izafi gaybi bilmek miimkiindiir, Bu da
yiizde yliz kesin olmadigi i¢in, zanni bilgi degerindedir. Kur’an bu durumu soyle
ifade eder:  “Hak karsisinda zan hicbir sey ifade etmez. “Ey mii’'minler zannin

. 112
cogundan  kagiminiz.”

Dolayisiyla izafi gaybin baglayict bir yonii yoktur ve
mugayyebat-1 hamse olarak kabul edilen ayette gectigi gibi bu bes seyi Allah’tan
baska kimse bilmez derken kesin olarak bilmez, seklinde anlamamiz daha uygun
olur. Ciinkii Allah’in bilgisi mut lak ve ezelidir, bizim bilgimiz zannidir. Meseleye

bu sekilde yaklastigimiz zaman problem olmadig goriiliir.

5. Ayetle Hadisin Uzlastirilmasi

Mugayyebat-1 hamse olarak kabul edilen hususlar1 ihtiva ettigi kabul edilen
ayetin sebeb-i nii zulii olarak rivayet edilen hadis 1s1¢inda anlamak her ne kadar
problem teskil ediyorsa da bazi Islam alimleri ayet ve hadisi uzlastirmak gerektigini
ve ikisinin beraber anlasilmasinin makul ve tutarli oldugu nu savunmuslardir. Bunu
savunanlardan bir tanesi bir tanesi Resit Riza’dir. O Kur’an’in ifadesiyle” Ne yerde
ne gokte zerre agirliginca bir sey rabbinden gizli kalir. Bundan daha kiigligii ve

113 ;
” Baz1 Islam

daha biiyiigii  yoktur ki apag¢ik (Levh-i Mahfuzda) bulunmasin.
alimlerine gore de Allah, mugayyebat-1 hamse’yi kesin ve tafsili bir ilimle insanlar

da zanni ve eksik bir bigiyle bilirler.Zan ise ilim degildir. Ciinkii ilim siiphesiz olan

19 Bozkurt, Mustafa, Zat-Sifat Iliskisi Baglaminda Ilahi Bilgi, Hikmet Yurdu, Yil: 7, C: 7, Sayr: 13, Ocak —
Haziran 2014/1, ss. 127 — 141.

1o Razi,a.g.e., XXIL,s.8-9.

116 Safii,Ebu Abdillah Muhammed b. Idris, Fikhu’l-Ekber, Matbaatu Hadatu’l-Kadim, Kahire. Trsz,.s.13, ,

"2 Hucurat, 49/12.

"> Yunus, 10/61.
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de mektir.'"

Yani sebeb-i niizul olarak rivayet edilen hadiste gecen “mugayyebat-I
hamse’yi Allah’tan baska kimse bilmez” ifadesinde, ilk anda insanin higbir sekilde
onu bilmeyecegi anlasilabilir halbuki izafi olarak onu bilebilir. Mesela ceninin
durumu dogmadan o©nce ultrason cihaziyla bilinebilir ama bu her zaman ig¢in dogru
cikmayabilir. Her zaman dogru c¢ikmadigindan ultrasonun verdigi bilgiye izafi bilgi
diyoruz ve hadis bunu bilgi olarak ifade etmiyor bu nedenle ‘’mugayyebat-1
hamse’yi Allah’tan baska kimse bilmez” diyor. Maturidi’nin ifadesiyle mahiyet
olarak bilemez ancak izafi olarak bilebilir. Oyleyse ayet ve hadis arasinda bir tezat

yok aksine bir uyum vardir; denilebilir

D.AYETIN iCERIiGi
1) KIYAMETIN KOPMA ZAMANI

Kiyametin kopmasina dair bazi alametler Hz. Peygamber tarafindan beyan
edilse de kiyametin ne zaman kopacagi bilgisi ancak Allah’in yanindadir. Bu bilgiye
ne melekler ve ne peygamberler miittali degildir, ¢linkii o mutlak bir gaybdir. So6z
konusu ayet aslinda miisriklerin  kiyamet ve ahiret vadini = Rasulullah’tan
duyduklarindan beri tekrar sorduklari, kiyametin ne zaman Kkopacagi sorusuna
verilen ce vaptir. “Kiyametin vaktiyle ilgili bilgiye yalnmiz Allah sahiptir.”” Seklindeki
ilk climle sorunun asil cevabidir. Ayette gegen diger hususlar, bas tarafin anlasilmasi
icin zikredilmistir. Yani ey insan sen yarin ne kazanacagini ve ne zaman Olecegini
bilmezken, ahiretin ne zaman kopacagmi nasil bileceksin.'” Peygamberimiz
kiyametin ne zaman kopacagina dair bazi alametleri bize bildirmistir. Matiiridi,
kiyametin kopma zamanuyla ilgili bilgiyi, kiyametin kopma zamanindan baska onun
mahiyeti, boyutlar1 ve siiresi olarak kabul etmistir.''® Yani Maturidi’ye gore mutlak
gayb olan kiyamet saatinin bile belirtileri olabilir ama bu onun mahiyetini bilmemiz
anlamma gelmez. Nitekim Peygamberimiz kiyametin bazi alamet lerini su sekilde
haber vermistir.

1-Isa’min Niizulu'"’
2-Yahudilerle savag''®

3-Deccal’in ¢ikmasi '°

"4 Elmalili, a.g.e.,s.,280.

5 Mevdudi, Ebu’l-Ala, tefhimu ’I-Kur ‘an, insan yay. istanbul, 1987, IV/308,
16 Maturidi,a.g.e.,4/81.

"7 Buhari, a.g.e. VI/532.

""" Buhari, a.g.e. VIII/342.
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4-Malin gogalmasi'*
5-Dogudan batiya dogru ilerleyen ates'?'
6-Firat nehrinin suyu kuruyup altindan hazine ¢ikmasi'?

7-iki biiyiik islam ordusu birbiriyle harb etmedikge'

Rivayetlerde belirtilen kiyamet alametlerinin = sayisint  ¢ogaltmamiz  imkan
dahilindedir. Ancak bu kadarla iktifa etmeyi uygun gordiik. Bu alametler vukuu
buldugunda kiyametin yaklastigin1 anlayabi liriz fakat kiyametin kopma saatini
bilemeyiz. Mugayyebat-1 hamse olan hususlar izafi olarak bilinirler bunu bu sekilde

yapan Allah’tir, ancak bu uluhiyet alanina bir miidahale degil aksine siinnetullahi

bilmek ve kesfetmektir.

2) YAGMURU ALLAH YAGDIRIR

“Yagmuru O yagdirir” ibaresinde Allah’in giicline ve kudretine vurgu vardir.
Ciinkii Islam’dan o6nceki dénemde Araplar yagmurun yagmasmi Allah’tan bagskasina
atfediyorlardi. Buhari’de gecen bir rivayete gore “Kim Allah, rahmetiyle {izerimize
yagmur yagdirdi derse O’na iman etmistir; kim de fa lan yildiz iizerimize yagmur

59124

yagdirdi ders yildiza iman etmistir. Bu hadiste Allah’tan bagka kimsenin yagmur

yagdiramayacagina ve aksi halde uluhiyet alanina miidahale oldugunu ifade eder.

Mugayyebat-1 hamse olarak kabul edilen hususlardan olan ve iizerinde
tartistlan  konulardan  biri  “Yagmuru O yagdirir”  konusudur. Erken donem
miifessirleri ayetin kast etmedigi bir anlami ayete yiikleyerek adeta ayetle ilgili bir
problem ihdas etmislerdir. Cilinkii “yagmuru O yagdirir” ifadesinden yagmurun ne
zaman Yyagacagl anlami c¢ikartilamaz. Cagdas miifessirler, teknolojik gelismeler
sonucunda meteorolojinin yagmurun ne zaman yagacagini Onceden bildirmesinden
dolayr bu konunun artik gayb olmaktan ¢iktigimi iddia etmektedirler. Ayrica yagmur
bombasi atarak yagmur yagdirmanm, “yagmuru O yagdirir” ilkesine halel getirip

getirmedigini sorgulamaktadirlar. Maturidi, ayette yagmurun “matar” olarak degil de

% Buhari, a.g.e. VI/240.
120 Byhari, a.g.e. V/144.
12! Buhari, a.g.e. IX/179.
122 Buhari, a.g.e. XII/304.
'2 Buhari, a.g.e. XII/306.
12 Buhari, a.g.e. 11/920.
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“gays” olarak telafuz edilmesi Allah’in rahmetine delalet eder ¢iinkii insanoglu bir
caba sarf etmeden Allah onlara yagmur yagdiriyor, der. Maturidi’ye gore yagmurun

yagmast Allah’in hikmetine, kudretine ve rahmetine delalet eder.'*

Bugiin teknolojik  gelismeler sonucunda yagmurun ne zaman yagacagini
onceden bilmek ve yagmur bombas1 atarak yagmur yagdirmak acaba uluhiyet

alanina bir miidahale degil midir?

Allah teald yagmurun ne zaman yagacagimi kesin olarak bilir ancak insanin
yagmurun ne zaman yagacagini bilimsel olarak bilmesi kesin degil aksine tahmin
derecesinde bir bilmedir. Aym1 zamanda yagacak yagmurun ne kadar yarar veya ne
kadar zarar verecegini Allah’tan baska kimse bilmez. Bu durum Kur’an’da soyle
ifade edilmektedir. “Riizgarlari rahmetinin oniinde miijde olarak génderen O ’dur.
Sonunda onlar( o riizgarlar) agwr bulutlar: yiiklenince onu olii bir memlekete sevk
ederiz. Orada suyunu indirir ve onunla tirlii tirli meyveler ¢ikatiriz.”'*® Maturdi’ye
gore Allah Tedlda yagmur yagdirmadan Once riizgarlar gonderip bulutlar1 hareket
etmekle yagmurun Onceden yagacagimi haber vermektedir ki bu da yagmurun
yagacaginin onceden bilinmesinin ayetle celisen bir durum degil aksine Allah’in in
san ogluna hikmetini diisinmesi igin gdsterdigi bir siinnetullahtir.'?’ Allah
Teala’'nin yagmur  yagdirma s1 riizgarlar ¢ikartip bulutlar1 sevk etmesiyle olur ki
bunu O’ndan bagskasinin yapmast miimkiin degil dir. Bunu yapmak O’nun alanina
miidahale etmek olur. Yani insan yagmur yagdirma konusunda gokylizii ne
hilkkmedemez. Suni yagmur yagdirmak ise gercek yagmur yagdirmaya benzemez,
tipk1 bir ¢ift ¢inin tarlasindaki bitkileri sulamasina benzer. Suyu doker ve bekler
burada onun imal ettigi hicbir sey yok tur. Allah’in verdiklerini kullanmaktadir.'*®
Yagmur yagdirmak Allah’in iradesiyle olmaktadir, bu nedenle bir kimsenin
tizgarlar cikartarak bulutlar1 sevk  etmesi ve bu sekilde yagmur yagdirmasi as la
miimkiin olamaz. Bu da ancak Allah’in elindedir. Oyleyse “Yagmuru O yagdirir”
hususunun teknolojik gelismeler sonucu etkilendigi endigesi tasimak yersiz bir

endisedir.

125 Maturidi,a.g.e.,4/81.
126 A’raf, 7/57.

127 Maturidi,a.g.e.,2/247.
128 Amus, ag.e.,340.
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3) RAHIMLERDE OLANI ALLAH BiLIiR

Mugayyebbat-1 hamseden kabul edilen “rahimlerdekini O bilir” hususu da
cagdas miifessirlerin tiizerinde tartistigi bir konudur. Erken doénem miifessirleri, ise
“rahimlerdekini O bilir” ifadesini rahimlerdekinin erkek mi disi mi oldugunu Allah
bilir, seklinde anlamislardir. Ancak teknolojik gelismeler sonucu dogmadan Once
ceninin cinsiyetinin belli olmasiyla bu hususun gayb olmaktan c¢iktigim1 iddia
etmektedirler. ~ Maturidi, ceninin mahiyetinin yani her evrede ve her an gecirdigi
degisikligin bilineme yecegini ancak cinsiyetinin bilinebilecegini sdyleyerek erken
donem miifessirlerinin iddia ettikleri gibi bir anlamin ayetten ¢ikartilamayacagini
soylemistir.'”  Cagdas miifessirlerin iddia ettigi gibi bu hususun gayb olmaktan
ciktigi1 iddia etmek de tutarli bir izah degildir. Ciinkii ceninin cinsiyetinin
bilinmesi onun tamamen bilinmesi demek degildir, hatta bu ayetin anlamim

2

sinirlandirmaktir.  Ayetteki “ma” lafz1 “men” seklinde anlasilmamalidir. “Ma”
soyut seyleri kast ederken, “men” somut seyleri kasd eder. Bu da bize Allah’in
sadece cinsiyeti degil, kaderini, said veya saki olmasini da bildigi anlamina gelir.
Bilimin Ceninin cinsiyetini bilmesi Allah’in alanina miidahale degil aksine O’nun
koydugu sinnetullah1  bilmek, kesfetmek ve ona uymak tr.””° Bilim ceninin
cinsiyetini ylizde yiiz bir kesinlikle bilemiyor. Tiip bebekte de cinsiyeti belirleme
konusunda yiizde yiiz basarili olunmamaktadir. Kur’an cinsiyeti belirlenmenin
Allah’in  uhdesinde oldugunu belirtiyor. “Goklerin  ve yerin miilkii  Allah indir.
Diledigini  yaratir, diledigine kiz  ¢ocuklar:, diledigine de erkek ¢ocuklar

bahseder.”'  Eger cinsiyeti belirlemek  bilimle miimkiin  olsaydi  diinyanmn

demografik dengesi degisirdi.

4) KiSiNIN YARIN NE KAZANACAGININ BiLINMEMESI

Ayette gecen “kesb” kavrami lugatte, “Bir menfaat elde etmeye veya bir

1”132

zarar1 defetmeye yonel tilen fii anlamina gelir. Kur’an’da da su anlamlarda

kullanilir:  “Allah sizi ~ yeminlerinizdeki  yanilma dan dolayr sorumlu tutmaz. Sizi,

12 Maturidi,a. g.e.,4/81.

B0 Amus, ag.e.,340.

1 Sura, 42/49.

132 Ciircani, Muhammed Seyyid Serif, et-Ta 'rifat, Thk.Siddik Minsevi, Daru’l-Fazilet, Kahire,.Trsz.,S.154.
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kalplerinizin kesb ettiklerinden (kazandiklarindan) sorumlu tutar.”'*® Burada kesb,
kalbin icinden bir niyet tasiyarak yaptig1 sey, “Kendi kesbinizin (vaptiginizin) cezasi
olan azabi tadin.”"* Ayetinde ise kesb, calisma ve amel anlaminda kullanilmistir.
Boylece kavram, Kur’an’ da kisinin iradesinin kendisine sorumluluk kazandiracak

bicimde ortaya ¢ikmas1 ve harekete ge¢gmesi anlaminda kullanildigr goriilmektedir.

Ancak gilinlimiizde kisi belli bir tcret karsiigi calistigi icin, giinlikk kazancinin
ne kadar oldugunu bilmektedir, bu durumun “kisi yarin ne kazandigimi bilemez”
hususuyla celistigi sanilmaktadir. Halbuki Kur’an’in ifadesine gore “kesb” sadece
maddi olarak kazanilan seyler degil ayni zamanda hayir ve ser olarak kazanilan
soyut seylerdir. Aylik veya haftalik veya giinliik {iicretle calisanlarin ertesi giin ve ya
hafta veya sene ellerine gegecek fticreti bilmek veya bunun alisilagelen bigimde belli
olmas1 dini an lamdaki gaybi bilme anlamina gelmez. Kisinin yarin ne kazanacagi
izafi bir gaybtir, Izafi gayblerin de zamanla veya bilimsel kesf ve icatlarla veyahut

55 Maturidi’ye

belli ortam ve sartlarda gayb olmaktan c¢ikmalari da ima miimkiindiir.
gore bir kimse yarin hayir veya ser olarak gelecekte ne kazanacagimi bilemez. Bu
durum Kur’an’da s6y le ifade edilmektedir; ” Olur ki hoslanmadiginiz bir sey sizin
icin ha ywrlt olur. Olur ki sevip arzu ettiginiz bir sey sizin icin serli olur. Gergegi
Allah bilir siz bilemezsiniz”'*® “Kisinin yarin ne kazanacagi” sadece diinya icin degil
ayni zamanda ahiret igin de diisiiniilmelidir. Kur’an’da yarin (Ged) ahiret igin de
kullanilmaktadir. “Ey iman edenler! Allah’a karsi sorumlulugunuzun bilincinde
olun, herkes yarin icin ne kazandigina baksin!”"’ Ayette  “kesb" kazanma
ifadesinin  kullanilmis olmast da son derece Onemlidir; ¢linkii Kuran'in birgok
ayetinde bu ifade, yalnizca Allah'a nispet edilen bir takdirden ziyade insanlarin
kendi ozgiir tercihlerini ve buna bagli olarak ortaya c¢ikan neticeleri vurgular. Yani
bu acidan bile Kuran, insanlarin tembelliklerine herhangi bir mazeret bulmalarinin
oniinii kesmistir.*®Bir kimsenin yarin ne kazanacag hususu hayir veya ser olmasi
acisindan gayb meselesidir ancak zaman gectikge anlagildigi icin mutlak gayb degil
izafi gayb olur. Kesb, kelamda sadece maddi seyleri kesb etmek degil ayn1 zamanda

soyut seyleri kazanma anlaminda da kullanilir. Sonu¢ olarak ayetin anlamini sadece

133 Bakara, 2/225.

34 A’raf, 7/39.

13 Uludag, a.g.m..s.78.
136 Bakara, 2/216.

7 Hagr, 59/18.

% Polat,a.g.m.,s.66.
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maddi seyleri kazanmak olarak distinmemeliyiz bu durumda ayetin anlamini
daraltmis oluruz. Bdyle bir yanilgiya diisiilmedigi zaman ayetin glinlimiiz sartlariyla

hig celisen tarafinin olmadig1 goriilecektir.

5) KiSiNIN NEREDE OLECEGINi BILEMEMESI

Ecel meselesi Maturidi ve Es’ari kelamcilarin  Allah’in  ilmi  ve takdiri
acisindan yaklastiklar1 bir konudur.'* Ecel, Allah’in takdirine bagli olup, ne zaman
ve nerede gelecegi gayb konusudur. Kisinin nerede oOlecegi hususunda fazla bir
tartisma olmamasina ragmen Olmek {izere olan bir kimsenin ner de Olecegi az ¢ok
bilindigi i¢in, bu durum ayetin anlasilmasinda bazi istithamlarin akla gelmesine yol
acmistir. Bir kimsenin hangi kit'ada, iilkede, bolgede, beldede, yerlesim biriminde
veya hangi noktada Oleceginin gayb meselesi olmasi da bdyledir. Yeni ve saglikhi
dogan bir bebegin ne kadar yasayacagi ve nerede Olecegl gayb olsa da, dlmek iizere
olan bir kimsenin Olecegi yer artik az c¢ok bellidir. Buradaki gaybi bilme meselesini
zaman faktorii ile tahsis etmek gerekir.'* Yani onceden nerede ve ne zaman olecegi
belli degilken sonra zamam gelip belli oldugundan dolayr bu konuya izafi gayb
diyebiliriz. Insanin ne kadar yasayacagi, nasil, nerede ve ne zaman olecegi Allah’in

mutlak ilminde mevcuttur.'*!

Yiice Allah’in ilminde insanin ne kadar yasayacagi ve
ne zaman Olecegi belli ve degismez ise de bizim ilmimiz  acgisindan degisebilir.
Yiice Allah biitlin canlilara belli bir yasama potansiyeli vermistir. Ancak bu
potansiyel c¢evre, beslenme, gida ve baska pek c¢ok sarta baglhi olarak artip
eksilebilmektedir.'** Her insanin nerede Olecegi bilinmezse de bazi insanlarin
mesela bitkisel hayat yasayan birinin nerede Olecegi artik Dbellidir. Buradan
hareketle Maturidi’nin dedigini tekrar ederek deriz ki mugayyebat-1 Hamse mahiyet

olarak degil ama nisbi olarak bilinebilir.

SONUC

19 Karadeniz, Osman, “Ecel Uzerine”, Anadolu yay, izmir,. 1992, 5.23,

10 Uludag,a.g.m.s.28. )
141 serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, “Kelam”,SUIFY, Konya, 1988.,5.250,
2 Hulusi Arslan-Mustafa Bozkurt, “Sistematik Kelam” Medipres yay. Malatya.,2012, s.312,
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Gayb, duyular istii alemin bilgisi ve gelecege ait bilgidir. Gayb yok olan
degildir, aksine var olup oOrti li olandir. Gayb bizim ig¢in vardir, Allah i¢in bdyle bir
sey disiiniilemez. Kelamcilar gayb meselesine ontolojik ve epistemolojik olarak
yaklagmislardir. Gayb ile iman arasinda yakin bir iliski vardir Ciinki iman gaybi
varliklara inanmakla baslar. Bu nedenle Islam dini ve biitiin ilahi dinlerde gayb
onemli bir yer tutar. Kur’an, “gayba inanmay1” mii’minlerin bir vasfi olarak kabul
eder ve Allah’tan bagka kimse gayb1 bilmez, diyerek gaybi bilmeyi Allah’a tahsis
eder. Ancak yiice Allah, diledigi elgilerine vahy yoluyla gaybi bildirebilecegini de
Kur’an’da haber vermektedir. Yani Allah bildirmedikge Peygamberlerin bile gaybi
bilemeyecegi  anlasilmaktadir.  Peygamberlerin  Allah’mm  izni  olmadan  gaybi
bilmemesi demek, higbir insanin gaybi bilemeyecegi anlamina gelir. Zemahseri ve
Maturidi bu  goriisii  benimser ken, Gazali ve Razi gibi kelamcilar ile Ibn-i Haldun
Allah’mn riyazette ileri gidenlere lediin ilmi  vererek onlara  gaybin  kapilarim
actigim  sdylemektedirler. Kelamcilarin ve Islam alimlerinin gayb hakkinda farkl
diistinmeleri, onlarin gaybi farkli tanimlamalarindan kaynaklanmaktadir.
Maturidi’nin ifadesiyle gayb, mahi yet olarak bilinemez ancak Allah’in tabiata
koydugu siinnetullaha bakarak ve izafi  olarak bilinebilir. Yani gaybi1 tam olarak
bilemeyiz ancak kismen bilebiliriz. Islam diisiincesinde gayb ikiye ayril mustir.
Mutlak gayb ve izafi gayb. Mutlak gayb sadece Allah’in bildigi gaybi bilgilerdir.
Allah’inzati ve kiyamet saati gibi. Izafi gayb ise bir yoniiyle sehadet alemine ait
bigilerdir. Mesela Alinin ne zaman Olecedi gaybdir, ama Ali Oliince bu bilgi gayb

olmaktan ¢ikar. Zamanla degisen bilgiler izafi gayba girer.

18. Yz yilda pozitivizmin gelismesiyle metafizik varliklara inanmak
diglanir hale geldi. Pozitivizm goriinen alemdeki varliklarin  gercek oldugunu ve
bunun disinda bir varhgin kabul edilemeyecegini savunur. Batida bilim ve
teknolojinin  gelismesiyle daha oOnce bilinmeyen bazi seyler bilinir hale gel di.
Mesela meteorolojinin  gelismesiyle yagmurun ne zaman yagacagi Onceden bilinir
hale geldi yine ayni sekilde dogmadan oOnce c¢ocugun cinsiyeti ultrason ile bilinir
hale geldi. Lokman suresinde gecen “Kiyamet vakti hakkindaki bilgi ancak Allah’in
katin dadir. Yagmuru O yagdirwr, rahimlerdekini O bilir. Hi¢ kimse yarin ne
kazanacagini bilemez. Yine hi¢ Kimse yarin ne kazanacagini bilemez..” bu ayetin
sebeb-i nuzulii olarak Buhari’de gecen rivayette de bu bes seyin mugayyebat-1

hamse oldugu belirtilmektedir. Bu rivayet 1si@inda ayeti ele alan erken donem
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miifessirleri, ‘yagmurun ne zaman yagacagini ve rahimlerdekinin erkek mi disi mi
oldugunu an cak O bilir’ seklinde anlamis ve tefsir etmislerdir. Gliniimiizde bu iki
husus da teknolojik gelismelerle bilinir hale gelince ¢agdas miifessir ve diisiiniirler
Kur’an’mm gayb dedigi bu iki hususun arttk gayb olmaktan c¢iktigin1 ve gaybin

mugayyebat-1 hamsenin bes degil li¢ oldugunu savunmaktadirlar.

Kanaatimizce erken donem miifessirlerinin ayete yiikledikleri anlam,
ayetten c¢ikartilabilecek tek anlam degildir. Zaten bu anlam ayetin kapsamim
daraltmaktadir. Ancak sunu da soOylemeliyiz ki ayet cagdas miifessirlerin anladig
sekilde anlagilirsa bu da ayetin anlamini daraltir. Ciinkii bilim sadece biyolojik
olarak onu taniyabiliyor. Dogacak o kimsenin gelecegini, kazancini, ne zaman ve
nerde oOlecegini, said veya saki olacagini bilemez. Oyleyse insanin kendisine kapali
olan seyleri bilimsel yollarla bilmesi tam bir bilme olamaz yani izafi olarak bilir ama
mutlak olarak bilemez. Bu uluhiyet alanina miidahale olur. Problemin ¢6ziimiinde
basta maturidi olmak {izere kelamcilarin yorumunu daha isabetli buluyoruz. Onlara
gore mugayyebat-1 hamseden kasit Allah’in  kudretine dikkatleri ¢ekmektir. Bu
sekilde bakildiginda lafizlara takilmadan, verilmek istenen mesaj kolaylikla ve daha
iyl anlasilacaktir. Aym1 zamanda Kur’an’in gayb dedigi hi¢bir konun zaman iginde

gayb olmaktan ¢ikmadigi goriilecektir.
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