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Oz

Bu calismada Osmanli gii¢ ve megruiyetinin kollarindan biri olarak islev
gormiis tarihi vakalara iligkin anlatilar ele alinmugtir. Evliya Celebi'nin se-
yahatnamesinden alinan kesitler konu baglaminda keramet sahipleri, hane-
dan-tarikatlarla ilgili olanlaridir. Osmanli klasik dénemi esas alma sebebiyle
her biri iki kitap hélinde diizenlenmis dort cilt yani toplamda sekiz kitaptaki
ilgili anlatilara yer verilmis, Osmanl: ideolojik tesis ve savunma politikasinin
bir ciheti gosterilmeye ¢alistimigtir. Osmanli klasik dénem anlayiginin bir te-
zahiirii gibi olan 4. Murad dénemi de ¢alismanin cergevesine dahil edilmis-
tir. Bilgi ve iletisim aglarmin doénemindeki bir diger anlami1 olan metafizik
boyutuna temas edilerek aslinda s6z konusu dénemlerde ne denli islevli ve
miihim oldugu gosterilmeye ¢aligilmigtir.
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Abstract

In this study, narratives of historical events that functioned as one of the
branches of Ottoman power and legitimacy are discussed. The sections
taken from Evliya Celebi's travel book are the ones related to the dynasty-
sects, the miracle owners in the context of the subject. Based on the Ottoman
Classical period, the relevant narratives in four volumes, in total eight books,
each arranged as two books, were included, and an aspect of the Ottoman
ideological establishment and defense policy was tried to be shown. The 4th
Murad period, which is like a manifestation of the Ottoman classical period
understanding, is also included in the framework of the study. By touching
the metaphysical dimension, which is another meaning of information
and communication networks in the period, it has been tried to show how
functional and important it was in these periods.

Keywords: Evliya Celebi, Metaphysics Information and communication net-
works, dreams of legitimacy, dream legends
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Giris
Bati Avrupa literatiirtinde Aydinlanma dénemi ve sonrasinda
akla ve rasyonaliteye egemenlik verilmesi metafizik yollardan
edinilen bilgilerin itibarin1 biiyiik oranda sarsmistir. Ancak bun-
dan 6nce bu bilgi ve iletisim vasitalar1 6nemli ve itibar kazandi-
rictydi. Yildirim ¢alismasini bilginin toplumu tanimak ve aydin-
latmak i¢in 6nemli oldugundan bahisle acar (Yildirim, 2017, s. 9).
S6z konusu “toplum” tarih igerisindeki topluluklar ise kast, reaya
gibi esas konumlarini belirtmek kadar énemli olan bilgiye dair
inaniglarinin mahiyetinin bugitinden farkli oldugunu goz 6niinde
bulundurmaktir. Nitekim Osmanli doneminde bilgiye dair ina-
niglarin bir kismi1 Yildirim’in da kismen kategorize ettigi gibi “ge-
leneksel bilgi” igerisine girmekteydi. Geleneksel bilgi Tanri, ahiret,
kutsallik ile baglantilidir. Aydinlanma olarak adlandirilan donem
sonrasinda yayginlikla geleneksel olan gelismemislik, hurafe, ce-
halet vb. 6zdeslestirilmistir. Hakim olan bilgi anlayiginin aksine
bu bilgilerde Tanri ile kurulan iletisim ve insana bahsettigi sirlar
bulunmaktayd: (Yildirim, 2017, s. 141-147). Yildirim kullandig:
kaynaklardan hareketle calismasinda bunlar akil, hél, sir ilmine
ve metafizigin bir zaviyesine yer verse de Osmanli déneminde
ilm-i niicum, riiyalar, rical-iil gayb’dan edinilen bilgiler gibi me-
tafizik alandan edinilen bilgiler de bulunmaktaydi. Gilintimiizde
“geleneksel” sinifina dahil edilmis bu bilgi kendisine atfedilen
negatif vasiflardan hareketle ele alindif1 taktirde tarihe bakildi-
ginda esasen ne oldugunu anlamak miimkiin olmadig: gibi vas-
fini, iglevini, nemini ve yerini tayin etmek ve bilgiden beklenen
aydinlanmaya ulagsmak da miimkiin goriinmemektedir. Gegmisi
yeterince incelemeden belirli bir konjonktiirden beslenmis ¢ika-
rim, adlandirma ve kavramlar, yaftalamalar tarihle bugiin arasina
goriisii zayiflatan agir perdeler gekmektedir. Oysa dikkatli tarih
aragtirmasi geleneksel bilgiye atfedilen “rasyonelden 1rak”lik da
daima dogru olmadigini gosterebilir. Ustelik ele alian “insan”
ise salt rasyonellik bulmak da pek miimkiin gériinmemektedir.
Buna karsin metafizik bilgi ve iletisim gibi inanilmasi gii¢ gelen
vakalara karg: ¢ikilmasint sadece inang cihetiyle agiklamak derin
bir noksanlik tagir. Bu tiirden bilgi edinmeyi saglayan iletisim
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bazi kesimlerde ilahi tistiinliik iddiasini pekistirirken bir takim
insanlara da istismar olanag1 veriyor ve maddi-manevi kazang
edinerek statiistinii oldukca “iistiin anlaminda farkl:” bir konuma
tasimasini sagliyordu. Yonetici kesimde ise iktidarin megruiyetini
percinlemesine hizmet ediyor nihayetinde diinyevi olarak kars1 ¢1-
kilmasi sakincaly, belki giinah yahut sapkinlik oldugu gibi uhrevi
bakimdan da tehlikeli oldugunu ¢iinkii ilahi destege mazhar bu-
lunuldugunu gosteriyordu.! Iste bu durumlarin da bu anlatilara
karg1 ¢cikilmamasina katki sagladigini diistinmemek miimkiin go-
riinmemektedir. Kimselerin kolaylikla kanitlayamayacagi bu fizi-
kotesi bilgi ve iletisim ayricaligi mesruiyet isteyen yeni kesimlerin
maksatlarina engel oldugu gibi uzun yiizyillardir da mevcut ikti-
dar sahiplerinin yontemini temsil ediyor, esasen gerisinde biiyiik
bir pratik rasyonalite de tasiyordu. Avrupa’da Papa’nin iktidar1
biitliniiyle sarsilana kadar biitiin krallardan farkli bir konum ve
iddiada bulunuyor bunu gesitli kuramsallastirmalarla sagliyordu
ve bunlar Hz. Isa, Havari Petrus ve Tanri’nin bagisindan miirek-
kep anlatilardan olusuyordu. Reform adi verilen siiregte Avrupa
krallar1 biittintiyle Tanr1'y1 reddetmemis, kiliselerinin de bas yo-
neticisi olmus, Tanr1 adina eylemlerde bulunduklarini savunmus-
lardir. Osmanli hanedan: igin de bu baglamsallastirma gecerliy-
di. Ocak’in ifadesiyle Imparatorlugun Islam’1 resm{ ideolojisinde
yansitmasi bir vakaydi ve bu kendisinden 6nceki Islami devletler-
den kalmig bir mirastt. “Osmanli yonetimi de ideolojisini devlet-din
yahut saltanat-Islim” dzdesliginde temellendirmis ve saltanat ku-
rumuna da kutsallik kazandirilmistir. Devletin resmi ideolojisi de
zamanla “din-ii devlet, miilk-ii millet (0 zamanin anlayisinca millet,
din anlaminda), devlet-i ebed-miiddet, nizdm-1 dlem” (Ocak, 2014, s.
90-91/95-97) gibi anlayis1 yansitan kavramlara agtklamigtir. Din-ii
devlet, miilk-ti millet 6zdeslestirmesi hem yoneticiler hem yone-
tilenler nazarinda bir kékii Islam éncesi doneme dayanan bir kut-

Firavunlarin bizzat Tann iddiasinda olmalari, Yahudilerin Tann ile
sozlesmesi ve O'nun iradesini ytiriitiiyor olduklar1 (kesintili dénemler-
de) Hristiyanlarin Tanr1 vasifli da olan isa’ya bagli olmalari, goklerin
melekaitunun Papa elinde olmas: gibi yonetimlerin ilahi miras-baginin
tarihin ¢ogunda aranmus, ifade edilmis oldugunu géz 6niinde bulundur-
mak gerekir. Osmanlilar da bu arayis, ifadeden azade degildir.
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sallik veriyordu. Kokeni Tevrat’a dayanan tinlii “riiya menkibesi”
ile de temsil edilmekteydi. “Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye” (Yiice Os-
manlt Devleti) dinf ve diinyevi faziletleri tagiyan ve ilahi iradeyle
diinyanin sonuna kadar ayakta kalacag: varsayilan (Ocak, 2014,
s. 95-97) bir anlayis-temenninin yansimalarini ifade ediyordu. Pa-
disah da “devlet-din Ozdegligini temsil eden en yiiksek iktidar mercii”
(Ocak, 2014, s. 98) idi. Goriilecegi gibi bu donemlerin tarih anlayi-
st yalnizca insanin eylemlerine odaklanmamakta, tarihin seyrine
ilahi miidahale, katki, yonlendirmelerin bulundugunu kabul et-
mekteydi. Ozellikle ilahi yahut seytani destekli insanlarin eylem-
lerinde salt bireysellik goriilmemekteydi.

Saltanat kurumuna kargi ¢ikilmasi ve toplumsal kargasalar1 6n-
lemek maksadiyla 9. ytizyildan baglanarak dini cihet kazandir-
ma ve gliclendirme maksadiyla bircok mevza (uydurma) hadis
ortaya ¢ikarilmig, Osmanl tarih yazimi da bu miras: benimseyip
genigletmistir (Ocak, 2014, s. 100-101). Osmanl resm{ ideolojisinin
bir ciheti olan din, siyasi hakimden bagimsiz olmamnus bilakis dev-
letci bir dinsellik mevcut olmus politik séylem, resmi belgeler ve
mimar{ eserlerde de disa vuran stimullii bir yer edinmistir (Ocak,
2014, s. 122). Ancak belirtmek de gerekir ki Osmanli saltanatinin
bu dine inanmayip yalnizca pratik maksatlar1 icin arag olarak
kullandigini ifade etmek hayli gtigtiir. Kendisinden &nce ve ¢ag-
das1 devlet-imparatorluklarin karakteristik ve hitkmetme bic¢im-
lerini miras almis ve bundan neset ideolojik aygitlara dayanma,
koruma ve olusturma geregi duymustur. Osmanli hakimiyetinin
dinsel megruiyetini tehdit altina alan ve bu tiirden gereklilik his-
settiren durumlar da olmamus degildir. Safevi ideolojik tehlikesi
bir yana, smirlari igerisinde 6zellikle Bayrami Melamiliginde olan
“hulfil” yani Allah’in insan bedeninde tecelli etmesi ve “kutup”
anlayist hanedanin hakimiyeti icin sarsic1 olmaktan ¢ok yikici bir
ozelligi biinyesinde barindirmaktaydi. Bu anlayisa gore kutup
olan seyhe “Allah biitiin sifatlariyla aracisiz tecelli ettiginden biitiin
zaman ve yerlerde diledigi gibi goriiniir ve biitiin Meldmi kutuplarin-
da goriinen de esasen O’dur. Yalnizca manevi degil diinyevi otori-
teyi de ele alip adaleti tesis edecek Mehdi anlayisiyla birlesmis
zamanin gergek sahibi “Sahibii’z zaman” ayni zamanda Allah’in
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goriinttisii “Stiret-i Rahman” dir. Dolayisiyla diinyevi yonetici ol-
mas1 gereken de Melami kutbudur. Bu inancin varligina ek olarak
Melamilerin Osmanl iktidarina karsi siyasi tavir ve iktidar karsiti
eylemleri de s6z konusuydu. Inang benzerligi ve melami megrep
Giilgenilerde de bulunuyordu (Ocak, 2014, s. 306/312-316/370-
371). Bunlara karsilik hanedanin da yukarida verilen resmi ide-
olojisi ve buna uygun anlatilar1 bulunuyordu. Mesela 2. Bayezid
“Bayezid-1 Veli”ydi ve Firdevsi-i Rumi Papa’nin batil oldugunu
yazarken diger yandan biiytiik olasilikla igeriye verilen bir mesaj
olarak Sultan’in zamanmn “Kutbu’l Aktib”1 oldugunu (Fidevsi-i
Rumi, 2011, s. 95) da yazmustir ki bu, bu baglamda degerlendi-
rilmelidir. Osmanli kronikleri tizerine detayl1 bir incelemede ¢ok
daha fazla misal goriilebilir. Evliya Celebi'nin eserinde de bu bag-
lamda degerlendirilecek miimbit anlatilar bulunmaktadir. Oyle ki
bu gozliik olmadan okumanin esasen ne ifade ettiklerini yeterince
goriip degerlendirememe neticesini getirecegini rahatlikla ifade
etmek miimkiindiir.

Sultan Mehmed’in merkeziyetgi politikasi neticesinde ulema,
Osmanli klasik doneminde bagli basina ayr1 bir konuma oturtul-
mustur ki Osmanli’dan 6nceki dénemde de neredeyse bir ruhban
siufi hélini almigti. Bunun yaninda bu vasfa sahip diger ztimre
stfiler (dervigler-seyhler) olmustur (Ocak, 2014, s. 124-125). Bu
noktada yukarida zikredilen tehditkar tarikatlarin karsisinda ule-
manin bulundugunu ve onlarla zit anlayistaki stifi ¢evrelerinin
hanedana yakin olduklarini vurgulamak gerekir.

Gerek Islam 6ncesi gerek kabulii sonrasi inaniglarin yansimalari
yahut stireklilikleri Osmanli déneminde de yaygin olarak mev-
cuttu. 17.ytizyilda yasamis Evliya Celebi'nin seyahatnamesinde
de bu inaniglara yer veren Osmanli 6ncesi ve Osmanli donemi
kayitlari bir hayli yer tutmaktadir. Bunlar; riiya ile olacak olay-
larin bilgisine erisme, y1ldiz ilmi, gesitli keramet ve sapitmigliklar
gibi bagliklar altinda toplanabilir cesitliliktedir. Bu anlatilardan
dikkat gekici, burada ele alinacak olan ise Osmanli padisahlarimin
(ve heretik yahut heterodoks olmayan seyhlerin) s6z konusu din{
otoritelerini gii¢lendiren metafizik bilgi ve iletisime sahipliklerini
gosteren kayitlardir. Kurulus déneminin “riiya menkibesi” istisna
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olarak kalmamis miiteakip padisahlara ait oldugu kaydedilen
“vaka!”lar da s6z konusu olmustur. Dikkat ¢ekilmesi gereken bir
ciheti de padisah disinda bu kayitlarda ad: gegen manevi kisilik-
lerin Ocak’in arastirmasinda yer verdigi hanedana yakin-ruhani
otoritesini tehdit etmeyecek kisi-tarikatlara mensup bulunmalar:
yahut olasiliklaridir. Zira anlatilarin satir aralarindan kolaylikla
okunacag gibi bu anlatilar ilgili keramet sahipleri ve padisah-ha-
nedana faydali olacak miindemice sahiptirler. G6z 6niinde tutu-
labilecek diger bir ihtimal ise “takiyye” yolunda olduklar: ancak
siyasi-ideolojik iktidarin radarina yakalanmama geregince bina
edilmis olabilecekleridir ki bu da bu ¢alismadaki degerlendirme-
min 6zli bakimindan oldukga anlamlidir. Evliya Celebi bu anla-
tilar disinda istisnai kigiliklere de yer verse de bunlar “meczup,
mecnun” ve hanedana tehdit olmayacak konumda bulunmakta-
dirlar. Son olarak, s6z konusu tarikatlarin da Osmanl ytikseligin-
de manevi ve ilahi katki sunarak etkili olduklari ifade edilmistir.
Bunun yaninda ¢ogunun vakif ve gelirleri vardir ve detayli bir
aragtirma ilgili calismalara bakilabilir, buradaki maksat ve gerge-
ve bu hususlarin disindadir. Ancak “diinyadan el etek gekme” teme-
linde nesviinema bulmus bir anlayisin diinyanin “zahmetinden”
el etek cekmeye evrildigini (tamami olmamak tizere) gormemek
miimkiin degildir. Bugiine nispetle her tiirden isin ¢ok daha fazla
insan emegine dayandigi zamanlarin zahmeti gz ontinde bulun-
duruldugunda bu ¢ok daha fazla anlam kazanur.

Riiya hususuna gelince; s6z konusu dénemler icin oldukga 6nem-
li kiiltiirel bir olguydu ve remil gibi digerlerinden daha merkezi
ve heterodokslukdan uzak kabul edilmis tistelik riiyaya inanmak
seri olarak gerekli kilinmigdi. Osmanli yonetimini tehdit eden
Hamzavilige® kars: yazilmis bir risalede Bosnali Hamza Bali'nin
dogru yoldan ne denli saptigina delil olarak riiyay: inkér ettigi ya-
zilmistir.? Riiya 6teki alemden kesin bilgiler getiren, gercekligi bi-

2 Melami geleneginden olup Rumeli’ye tagiyandir. Bkz: Ocak, A.Y .(2014).
a.g.e, 341-357.

3 Kafadar, C. (2009). Kim Var Imis Biz Burada Yog Iken. istanbul: Metis
Yayinlari, 139 (28.dipnot).
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lip anlamay1 saglayan bir yoldu ve sik tekrarlanan bir hadise gére
“ riiya, niibiivvetin kirk altida biri”ydi*. (Yer verecegim anlatilar1 ve
muhtemel maksatlar: ne denli kuvvetlendirdigine vurgu yapma-
liyim) Her insanin riiya gérmesine karsin (Celebi'nin de hiirmetle
zikrettigi) Ibn Arabi’ye atfedilen bir tdbirname yoksullarin riiya-
larina kulak asmamak gerektigini kaydeder zira onlarin akl: fikri
glindelik ¢abalar ve ugraslarla doludur ve ayrica gayrimiislimler
de “ildhi nurla dogrulanmg” rityalar goremezlerdi (Kafadar, 2009,
s. 140).

Metafizik Yoldan Edinilen Bilgi ve iletisimle Kurulan Mesrui-
yet (Evliya Celebi’den Orneklerle)

Esas konuyu ele almadan ifade edilmesi elzem olan husus metafi-
zik kanaldan bilgi ve iletisim sahibi olma Osmanl: padigahlarina
yahut kisilere has olmayip kimi “yer”lerin de s6z konusu vasfa
sahip bulundugudur. Bunlar da seyahatnamede yer alan anlatilar
arasindadir. Evliya Celebi'nin anlatilarinin biitiintiyle muhayyi-
lesinin tirtinti, miibalaga oldugunu diisiinmek yahut iddia etmek
eserinin degerini anlayamamakla esdeger bir durumu temsil eder
ve o bulundugu yerlerde goriip duyduklarini kaydettigini ifade
de eder. Buna karsin kendi muhayyile-senteziyle olusturduklarini
anlattig1 da ifade edilmistir. Fakat bu durum biitiiniiyle bu min-
valde gormek anlamina gelmeyecegi icin s6z konusu “yer”lere
dair kayitlarina yer vermek s6z konusu dénem ve mevcut ina-
niglarin varligr ve gesitliligini gostermek bakimindan gereklidir.
Bunlardan ilki Eytip’deki mezarlikta bulunan terkedilmis bir evin

Bu noktada Evliya Celebi'nin de dogrudan ifade etmese de -yasadigini
ifade ettigi bir takim olaylarin riiyalar ile kendisine bildirilmesinde ¢ok
agik gortilebilecegi gibi- kendini velilerden bir velf mesabesinde gordii-
giinii isaret etmek gerekir, anlatilarindan rahatlikla goriilebilir. Bagta “gse-
faat ya Resullalah diyecekken dilinin siirgmesiyle seyahat demesi ve yine
Ankara’da bir riiya ile kendisine yol gosterilmesi, hdmisi Melek Ahmed
Paga’nin riiyalarin1 yorumlamadaki muvaffakiyeti ve bu yetisine dair an-
latilar1 baglicalar1 olmak tizere bu alanlara dair anlatilarini yorumlamak
Celebi'nin kendine dair diistince ve yarattig1 imaj bakimindan énemli bir
netice vermektedir. Ancak genel olarak Osmanl: tarihine yapildig1 gibi
“bizim oglan” tutumuyla yapilacak bir yorumlamanin anlaml ve kafi
gelmeyecegini serh diismek gerekir.
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su kuyusu olan Can kuyusu mesiresi olup Evliya, kuyunun ayiric:
vasfina sahit oldugunu kaydetmistir. Buna gore kayip kisi-nesne-
si olan bir adam abdest alarak yoresinde iki rek’at namaz kilip
Fatiha suresini okuyup sevabini Hz. Yusuf'un ruhuna bagisladik-
tan sonra kuyuya bagirarak kayip nesnesine dair bilgi vermesine
miiteakip cevap alacagini kaydeder ve kendi deneyimini aktarir:

Hakir birkag kere gordiim. Hatta bir kere «bizim Osman dayimiz hayatta
midr?” dedim “Edincik sehrinde un alir, yakinda size gelir” diye haber
verdi. Gergekten on ii¢ giin sonra Osman dayi geldi. Saban ayimin yedin-
ci pazar giinii “nislerdiniz?» dedim «Edincik’te un alirdum” diye yemin
eyledi. (Evliya Celebi, 2008, s. 361)

Bu anlat: biitiiniiyle Celebi'nin muhayyilesinden ¢ikmamis gibi-
dir zira 6nce duymus, ardindan denemistir ve Imparatorlugun
taht merkezinde 6nemli bir yerden sdz etmektedir. Inanilirligina
onem gosteren Evliya Celebi'nin Istanbul’da anlattigi diger yer-
lerden daha ulasilabilir bir yerde bulunan bir kuyudan s6z etmis
olmasi bakimindan bu ihtimal diisiik goriinmektedir. (Bununla
beraber kendi dayisina dair ifadeleri muhayyel katkis1 oldugu-
nu diisiindiiriiciidiir.) Ustelik oldukca eski zamanlardan itibaren
[stanbul’da gesitli tilsim, mucizevi olaylara dair anlattiklar1 goz
oniinde bulunduruldugunda bu biiyiik bir abarti olarak ayr1 bir
konumda bulunmamaktadir. Bununla birlikte Dogu Roma ve 6n-
cesine dair hayli anlatiya yer verilmis ve ¢esitli tarih eserlerinde
yer aldig1 ifade edilmistir ki bundan hareketle bu sehrin Osmanl
donemi kerameti olarak ortaya ¢ikmis-cikarilmis oldugu diisii-
niilmeye uygundur. Bunun yaninda Celebi’'nin kaydinda Urfa’da
bir agag, Kazvin’de bir kuyu benzer vasiflara sahiptir. 56z konusu
agac “yedi iklimde iki padigahin bir muharebesi gerceklestiginde mag-
lup tarafin yoniinde agacin oyulup kanli su akmaya baglar” ve Sultan
Murad’in Bagdat seferi 6ncesinde ve Sultan Osman’in katli 6n-
cesinde dalmin kirilmasiyla olacaklara isaret vermistir. ibrahim
Pmar’indaki baliklar da iki hiitkiimdar savasa tutusacagi lahzada
ortadan kayboluverirler ve bir zaman sonra kanlar1 akar, ciger-
leri ¢tkmis olarak ortaya cikarlar (Evliya Celebi, 2006, s.210-211).
Benzer 6zellikli “Balikli Suyu” da Diyarbakir'da bulunmaktadir
(Evliya Celebi, 2010, s.45-46). Elbette bu anlatilardaki Osmanli pa-
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disahlarmin yedi iklim hiikiimdart oldugu vurgusu ve doganin
dahi buna sahitligi vurgusu miithimdir ve konumuz baglaminda
zikredilmeye degerdir. Buna karsin s6z konusu kuyu katil oldu-
gundan siiphelenilenlerin yanina baglandig1 ve sayet katil ise si-
yah bir dumanla kétii bir koku yayarak teyit ettigi aksi durum
s6z konusuysa duman salmadig1 bir gesit ilahi hakim vazifesi gor-
mektedir. Yine Evliya Celebi benzer islevli bir kuyunun Hazret-i
Danyal mabedinin y6resinde bulundugunu kaydeder (Evliya Ce-
lebi, 2010a, 5.490).

Biitiin bu kaydedilenlerin gercekligi tespit edilemese de anlatiya
girecek bir inanigin bulundugu agiktir. Kanaatimce bu anlatilarin
¢ikig noktas1 yine Celebi'nin yer verdigi Sur’da bulunan Havari
Petrus’a atfedilen mezarlhiga atfedilen vasif olup cesitli etkilerle
s0z konusu cesitli yerlerde de ortaya ¢ikarak zaman igerisinde
inanilmis oldugudur. Ustelik “Kafir”in kerameti olur da hak dine
bagh Miislim’in ve bulundugu yerlerin metafizik tsttinltigi ol-
maz, eksikligi inanci sarsmaz miydi?

Bir kimsenin bir seyi kaybolsa siiphelendigi kimseyi “Ser’ullah” diye
bu Sem'un-1 Safa Tiirbesi'ne gotiiriir. Iddiact “Thkem yil Sem un! (Hii-
kiim ver ey Sem’un!)” diye selam verir. Stiphelenmis oldugu adam gelip
Sem’un’un kapisina el vurup yemin eder. Eger habersiz ise asla kendisine
zarar gelmez. Eer hirsiz ise Sem’un’un kapisina el vurunca tepesi tistii-
ne diisiip oliir. Bu tiirbe kapist Oniinde yatan biitiin dliiler yalan yemin
edip Sem’un kapisina el vuranlardir. Niceleri korkup kapiya el vurmadan
caldig1 seyi soyleyip aldigi esyay: geri vererek kurtulur. Bu diyarin mah-
kemesi Sem'un Tiirbesi’dir. O yiizden mahkeme icin kadilarina ragbet
yoktur” (Evliya Celebi, 2006, s.150)

Buradaki kadilara ragbet duyulmamasi ifadesi de kadilardan ka-
¢inmak isteyenlerin bir araci olarak kullanildigini diistindiirtir ki
tarihin, tarihe ge¢memis sahtekarlara bolca sahip bulundugunu
unutmamak gerektigini hatirlatan bir anekdot olarak énemlidir.
Diger bir yonii de kadilarin riisvet ve suistimali meselesidir ve
bunun etken olabilecegi de ifade edilmelidir.

Riiya menkibesinin devamui olarak degerlendirilmeye uygun olan
Osmanl padisahlarinin mesruiyetlerini ve ilahf olarak desteklen-
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diklerini gosterme islevi gérmiis olmas1 muhtemel anlatilara sal-
tanat tarihlerinden hareketle kronolojik olarak ele almak uygun
goriinmektedir. Ancak bu anlatilarin tamamu riiyaya dayanma-
digini ifade etmek gerekmektedir. [laveten anlatilar yalmz padi-
sah degil soz konusu dervig-seyhleri de muteber kiliyordu ki bu
anlatilarin ¢ikis noktasi bilinemese de hem padisah ile keramet
sahiplerinin basarilarda etkin olduklarini anlatmayi sagliyorlar-
di. Zira ¢ogu basarili olmus durum-seferlere dair anlatilardir ve
vuku bulmasinin ardindan ortaya ¢tkmis olduklarini diistindiirii-
cli noktalart mevcut olup yeri geldikce deginilecektir. Ik olarak
Edirne fethedilmeden once Haci Bektas-1 Veli evliyalar ile konu-
surken s0z arasinda:

“....sehrini ii¢ biiyiik ejderha nehir kucaklayip idrivne beldesini helik
etmek isterler, sonunda sulara gomerler, ama 762 [1361] tarihinde Os-
manlilar eline girip Islam iilkesine ilave olacaktir. Ayd bizden Edirne’ye
kim gider ki orada hazir olup ii¢ su bir olup tasarak geldiklerinde dua
etsin ve o dua sebebiyle sular teskin ola?.”

dediginde Sefer Sah Sultan talip olarak gitmis miiteakip iki ay
sonra ti¢ biiytik nehir tagsmis ve bir dolu kiiffar can vermis kral se-
hirden kagmig Hidirlik Dagi'ndaki Muhammedilerden yardim is-
teyerek Sefer Sultan’a bagvurmuslar ve oda Islam’1 kabul etmeleri
sartiyla tagkint durdurmustur (Evliya Celebi, 2006a, s. 555-557).

Ikinci olarak Merzifon’da Pir Dede Sultan 2. Murad (1421-1451)
déneminde yasamis ve onun {zmir’i oglunun da istanbul’u fethe-
decegini bildirmistir (Evliya Celebi, 2008c, s. 477-478).

Sultan Mehmed doneminde ise metafizik bilgi ve iletisim ilk kez
hiikiimdar olduktan kisa stire sonra hiitkiimdarliginin son bulma-
styla Manisa’ya dondtigiinde yasanmustir. “Fransa kdfirleri” Akka,
Kudiis, Askalan sahillerini basip yagmalamis nice bin Miisliimani
cocuklariyla esip alip Fransa’ya donmiistiir. Bunun haberi kulagi-
na gelince Sultan Mehmed tiziilmiis, gozyaslar1 dékmiistiir. Bu-
nun lizerine Aksemseddin Sultan’a aglamamasini telkin ederek
gelecege dair “bu Akka Kalesi'nden aldugu ganimet akidelerinden ve
pismis helvalarindan Istanbul'u fethedecegin giinler pismis helva yer-
siz” dedikten sonra sarigim Sultan’in bagma koyarak Istanbul’un
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fethedilecegini miijdelemistir (Evliya Celebi, 2008, s. 54-55). Bu-
rada Aksemseddin® sadece fethe dair bilgi vermemis miiteakip
sayfalarda Istanbul’un fethi bahsinde, fetih sirasinda gelen Fransa
gemileri ve bir¢cok ganimet ele gegirilmis Fransa Krali'nin bakire
kiz1® da Fatih’e verilmis Aksemseddin Manisa’da sdylediklerini
hatirlatip fethin de ellinci giinde gergeklesecegi bilgisini vermis-
tir. Sonrasinda da Fransa’ya esir olmus Miisliimanlar ailelerine
kavusturulup yenilen helvanin bilgisi de’ verilmistir (Evliya Cele-
bi, 2008, s. 64-65/74-76).

Bu tiirden muhtevali anlatilarin Aksemseddin® gibi dervis-seyh-
lerin itibarini artirdig: siiphesiz.” Bunun yaninda ge¢gmisten gelen

>  Bayramiligin iktidara yakin ehl-i stinnet ¢izgisindeki halifesidir, tarikatin
vahdet-i mevcut anlayigindaki kolu Osmanli yénetiminden uzak ve du-
rum gerektikge karg: gtkmig, yonetim tarafindan tehdit kabul edilmistir.
Bkz: Ocak, A.Y .(2014). a.g.e., 146.

¢ Napoleon'un Misir'1 iggaline kadar “kafir” Fransa ile Osmanli arasinda
kesintilerle stiren ittifaki agiklay1ip mesruiyet verebilecek bir anlat1 oldu-
guna vurgu yapmak elzemdir. Buradaki kralin bakire kiz1 vurgusunun
rastgele olmadigini degerlendirmek gereklidir. Anlatilarin siyasi 6nemi
ve megruti vasiflari ile ilgili 6nceki calismam igin Bkz: Caligkan, S. (2020).
Kendine Ait Bir Cengiz Han . Journal of Universal History Studies, 3 (2),
353-372.

7 Ertesi giin sabahleyin Sultan Mehmed haremden ¢ikip Aksemseddin ile Tersa-
ne Bagi'nda miigerref oldukta Aksemseddin buyurdular ki, “Padisahim bu gece
pismis helva yediniz mi?” deyince Fatih, “Hayir yemedik” dedi. Aksemseddin
buyurdular ki, “Ya biz size Manisa sehrinde Akka Kalesi'ni kifirlerin aldigina
gam yemen. Istanbul'u fethettiginiz giinler pismis helva yersiz dedigim iste bu
gece Fransa kralt kizinin bekdretin giderip helvasini yediniz” der. “Ve o duhterin
ismi Akide Hanim olsun ve o agilmamsg kizin bekdretini giderdiginiz icin size biz
dahi hiinkar dedik” diye bil gibi Idtife sozler eder...

Celebi’de Aksemseddin’in bu yonii ile ilgili olarak dogacak ¢ocugunun
meczup daha sonra dogacak olanin alim olacagini ifade ettigine dair bir
kayit da vardir. Bkz: (Evliya Celebi, 2008c, s. 572-573).

Aksemseddin fethi miiteakip Eyyub el-Ensarf’nin kabrinin orman igeri-
sindeki yerini de bildirmistir. Bkz: Evliya Celebi,(2008). a.g.e., 363; Benzer
bir gelecek olay bilgisini énceden haber verme Giilseni seyhi Ibrahim’in
Sultan Siileyman’in son seferi Sigetvar’1 zikretmesidir. Celebi ileriye dair
bircok isareti oldugunu da yazmustir. Bkz: Evliya Celebi, 2008), s. 206).
Halvetiligin bir kolu olan Giilsenilik en fazla takibata ugramis tarikat
ziimrelerindendir. Makbul Ibrahim Paga tarafindan sorgulanmis, Kanu-
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bir mesruiyeti'® de bulunmaktadir ve Celebi buna 6rnek bir an-
latiy1 daha aktarir, o da kusatma sirasinda sehrin igerisinde olan
“Yivedud Sultan” anlatisidir. Buna gore sehrin ellinci giinde fet-
hedilmesi bu meczup’un duasimnin neticesi oldugu gibi 6limiine
karsin kendine dair bilgi de verilmistir (Evliya Celebi, 2008, s.
58-59/71-72). Bagka bir kayitta Sultan Mehmed ikinci kez tahta
¢tktiginda Rumeli Hisarinda gizli Miisliiman bir rahip mektup
yazarak Istanbul’u fethedecek kisi oldugunu bildirmis fethi ko-
laylastiracak bilgi ve yardim da vermistir (Evliya Celebi, 2008a, s.
414-415).

Seyh Hiisameddin oglu Abdurrahman da Istanbul'un fethinden
yirmi yil 6nce sehzade kendisinden himmet isterken ridasii'!
cikarip boynuna dolayarak “Kostantiniyye’de Miisliimanlarin isine
bir hosca hizmet eyle” diyerek(Evliya Celebi, 2008b, s. 221) olacagin
bilgisini vermistir.

Ancak basarisiz olan Belgrad, Otranto, Rodos kusatmasi ile ilgili
benzer bir bilgi verilmemis olmasina isaret etmek bu anlatilarin
islevsellik bakimindan 6nemi ve sonradan ortaya ¢iktig: diistince-
sini kuvvetlendiricidir.

Sultan 2. Bayezid sehzadesi Selim’e Cubuklu bahgede kizginlikla
8 kez ¢ubukla vurmus sonrasinda da bunun sekiz y1l padisahlik

ni ile sohbet etmis ve zindiklik stiphesinden kurtulmugtur. Bkz: Ocak,
Ahmet Yagar, 2014, 5.367-3). Kendisinin Halveti oldugunu ifade eden
Celebi, Seyhin itibarim1 diizeltmek istemis olabilir. Ocak, Giilgenilerin
en fazla takibata ugrayanlardan oldugunu ifade etmigtir. Evliya'nin
Halvetiligi konusu i¢in Bkz: Dankoff, Robert (2010). Seyyah-1 Alem Ev-
liya Celebi'nin Diinyaya Bakist (gev. Miifit Giinay). Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 143.

Yine bu baglamda keramet sahibi Seyh Nalinci Dede anlatis1 vardir ki
6lecegi gece Sultan 3. Murad’in riiyasina girerek vefat edecegini sdyleyip
defnedilecegi yeri bildirmistir. Bkz: Evliya Celebi, (2008), a.g.e.,336-337.

Seyh Maksud Harun Resid’in Dogu Roma Imparatoru’na sefir olarak
gonderdigi Veysel Karanf halifelerinden. Gérevi sirasinda burada binler-
ce Miisliiman gehidi defnetmistir. Bkz: Evliya Celebi,(2008). a.g.e., 47-49.

Kimi derviglerin omuzlarina attiklar: ve ihtiyaca gore seccade ve yor-
gan gibi kullandiklar: ytin kumas. Bkz: Semseddin Sam{ (2012). Kdmus-1
Tiirki. (Rasit Diindogdu vd). Istanbul: ideal Kiiltiir Yaymcilik, 518.

Sosyal ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (SKAD) 251



Stimeyra Caligkan

yapacaginin isareti oldugunu “bildirmis”tir (Evliya Celebi, 2008a,
s. 425).

Sultan Bayezid Seyh Kara Semseddin Sivasi ile Sar1 Saltik’in kab-
rini bulmak i¢in Babadagi’'nda istihare uykusuna yattiginda Sar1
Saltuk ikisine de ayn1 riiyada;

“Bayezid hog geldin! Salsal tahti olan Akkirman ve Kili Kalesi ve Kame-
riilkum ¢olleri olan vildyetleri Bogdan kiiffdr: elinden savagsiz fetahtd’
tarihinde feth edip evlddin Mekke ve Medine sahibi olup beni zillet topra-
gindan kurtarirsin.” demis

riiyayr yorumlayan Seyhiilislam uyuduklar: yerin Sar1 Saltik’in
kabri oldugunu ve tiirbe yapilmasin bildirmistir. Sonrasinda sul-
tan Rumeli’ye hareket ettigi gece Saltik Sultan Kademli dede ile
Mengli Giray Han'in riiyasinda bulunarak kabri tizerindeki kur-
sunlu kargir kubbenin tahta kubbe ile degistirilmesini istemigtir
(Evliya Celebi, 2006a, s. 475-477). Yavuz Sultan Selim’e “Yiirii
Selim, Ismaili imamlar yoluna ¢ildir ¢ildir demeden kurban edip her se-
yin gavrina var” diyerek Caldiran savasi ve Misir iizerine Sultan
Gavri tizerine gidilecegini haber veren Asumani Dede anlatisi da
bu baglamdadir (Evliya Celebi, 2008a, s. 437).

Sultan Siileyman da Van Kalesi'ni fethettigi gece riiyasina Van'
Miisltiman beldesi kilan Hz. Ebubekir girerek bu yapmin kendi
himayesinde oldugunu séylemis ve gelecekten haberler vermistir:

Yiirii “Gam yeme!” ... tarihine dek evlad-1 evlatlarin mansiir u muzaf-
ferdir. Hemen sen Alman diyarinda Belgrad, Malta, Kizilelma, Bagdad
ve bagka iilke mabetlerini fethetmekle gorevlisin...(Evliya Celebi, 2010,
s. 260-261).

Evliya Bagdat'in yapicilarii anlatirken 16.sirada  Sultan
Stileyman'1 sayar ve su bilgileri verir: 1524 yilinda $ah Tahmasb
Bagdad’da:

“sur i¢inde yatmakta olan Hazret-i Abdiilkddir-i Cildni, Kassdb Comerd
ve diger biiyiik velilerin ve sur diginda yatmakta olan Imam-1 A’zam haz-
retlerinin miibarek kabrini, Osmanli imamidir diye harap edip tiirbesini
at ahirt eyleyip atlar bagladilar. Hatta nurlu kabrinden Imam’in cesedini
ctkarip Sat’a atmaya ¢alistilar. Hemen bir gece 40 adet biiyiik veli Siiley-
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man Hanin riiyasina girip, “Ey Siileyman! Bizi Kizilbag elinden kur-
tarmaya Bagdad'a gel ki Irak-1 Bagdad ve Azerbaycan-1 dilsdd tamamen
senindir” demis ve oyle de olmustur.

Bu da Bagdat Hani Tekyelii Mehmed Han'in riiyasina giren Hz.
Muhammed’in Bagdat Kalesi'ni Sultan’a teslim etmesini soylemesiy-
le olmug ayni riiyada Hazret-i Abdiilkadir-i Cilani ve Hazret-i Imam-1
A'zam da “Stileyman’a kaleyi teslim eyle” demis Han da mektup ile Sul-
tan Siileyman’a bildirerek davet etmistir.

Bu vakay1 Evliya'ya anlatan ise bu seferlerde bulunmus olan pe-
deridir (Evliya Celebi, 2010a, s. 113-115/ 538-539).

Bu iki kayit da Safevilere karsi yapilan savasi mesrulastirict is-
levle tiretildigini kuvvetle diisiindiiriicii igeriktedir. Hem “kdfir”e
kars: sefer (gaza) destekleniyor hem de “sapkin kizilbag” a kars se-
feri dini olarak yerinde ve gerekli gosteriyordu. Ancak bundan
farkli, padisaha daha az faydali goriinen bir anlati da mevcuttur.
Sofya’da Seyh Bal1 Efendi Sultan Stileyman Sigetvar Kalesi'ne y6-
neldiginde kendisiyle de goriismek istegiyle korusuna ilerleyince
nice bin asker giivenlikli oldugundan onun korusunu kirarak ca-
dirlarini kurmuslar bunu duyunca;

“Siileyman garib, 48 yildir gaza cihadi edip cihad-1 ekber etmedi. Nice
yiiz bin Tanr1 yaratiini kirarak simdi bizim korumamizda olan korumu-
zu son senesinde kirmaya mi geldi?” diyerek daga firar etmigtir. Padisah
Ebussud Efendi’ye kilik degistirerek ona gondermis o da esasen
kim oldugunu yiiziine sdyledikten sonra “Siileyman dhiret padisah-
g1 ister, hele varsin, Sigetvar’t gorsiin. Bu bizim korumuzda kirdig
agagtan Sigetvar Golii'ne agag doldursun. Feth eder bulunur. Kalbini
orada biraksin.” demigtir. Sultan 6ldiigii giin de Sofya korusunda “Sii-
leyman ile goriismeye ahd etmistik, ey ihvdn-1 vefd, onlar gittiler, biz
de onlar ile goriigmeye gidelim. Ilk basta bananin kudret suyuyla gasl
edelim, sonra gidelim” diye... Veda edip ruhunu teslim etmistir (Evliya
Celebi, 2006a, s. 525-526)

Ancak Celebi kendisine korusunun temlik edildigini de kaydeder
ki bu anlat1 buranin dokunulmazligina katki saglamis olmalidir.

En dikkate deger olanlardan biri 2. Selim’e atfedilen riiyadir. Ciin-
kit hem anlatidaki tarih dogru degildir hem de o donemde ortaya
cikan “neden Edirne” sorusuna karsilik saray kaynakli bir anlati
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oldugunu da distindiiriicidiir ¢linkii Selimiye Cami'nin yapi-
mina baslanmasi Kibris'in fethinden éncedir. Ustelik bu anlatida
Sultan Selim’in vefat hadisesi de ulvi bir niteliktedir zira o bizzat
Hz. Muhammed'i gérmiis ve sozleriyle hareket etmis, vefatinin
bilgisini almigtir. Sultan Selim’e Kibris'1 fetheder ise gaza malin-
dan bir cami inga edecegine dair ahdini hatirlatarak:

Tez Kibris'da Magosa Kalesi'nde alinan ganimet mallarini vezirin
Kara Mustafa Paga’dan isteyip benim himayemde olan Sedd-i Islam
Edirne’mde bir cami inga edip sancagim dibine gel!” demistir.

Sultan vezir ile goriistince vezir Padisah’a Hz. Muhammed'i rii-
yasinda gordigiinii ve “Selim’e tembihte bulundum” demistir.
Daha sora yeniden 2. Selim’e caminin Kavak Meydani'nda bina
etmesini sdylemis, temellerini ve kiblesinin yoniinii isaret etmistir
(Evliya Celebi, 2006a, s. 569-570).

Caminin tamamlandigini duydugu gece padisah riiyasinda yeni-
den peygamberi gormiistiir:

“Ey Selim, camiin cemiyeti tamam oldu. “Son Cuma” sancagim dibinde
kilmak icin Edirne yoluyla bana gel” demistir.

Selim Han Istanbul’dan Edirne yolu diye giderken iki giin hasta-
lanip tigtinci glinde Corlu adli yerde vefat etmistir (Evliya Celebi,
20064, s. 577).

Seyh Ismail Mes'udi Efendi Estergon Kalesi'nin fethedilecegini
onceden bildirmis ve fetih {izerine Sultan Ahmed’e “...bu gece
Ismail’in kurbanina hazir olmaz misin” diye sormus Ahmed Han an-
lamamus ancak o gece Seyh vefat etmistir (Evliya Celebi, 20064, s.
618).

4. Murad’'in Bagdat-Revan seferinin akibeti ise daha fazla sayida
fizikotesi iletisim ile bilgi sahibi kilmustir. “Yetmis Kurus Dede”
Sultan Murad’a Revan't yedi giinde fethedecegini ancak kisa siire
sonra elden ¢ikacagini bildirmistir. Sultan Murad da Melek Ahmet
Pasa’ya ordusunun igerisinde daima sesini duydugunu séylemis,
bu sirada o Istanbul’da “ vardi Murad yetmis kurusa aldi yetmis ku-
ruga verdi” diye soylenmekteymis (Evliya Celebi, 2008, s. 345).

Hz. Muhammed’in sahabelerinden olan ve Sivas’a gelip burada
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yasay1p Olmiig Sitheyb-i Rumi’nin kabrine giden 4. Murad bura-
da “Rabbani ilham” ile Bagdat'1 fethedecegi bilgisini almistir (Evli-
ya Celebi, 2006, s. 286-287).Diyarbakir’da Seyh Rumi 4. Murad’a
Bagdat'1 ele gecirecegi ay ve giinii bildirmis, doniistinde de “hak-
s1z bir kan dokiiciiliik edecegini” ifade ederek kendisini katledecegini
evvelden bildirmistir (Evliya Celebi, 2010, s. 73-76).

Celebi'nin kaydina gore 4. Murad’in Bagdat'1 fethi tizerine Bitlis
Hani tebrike gelmemis ve Sultan buna hayli tiziilmiistiir ve Melek
Ahmed Paga’ya “kendisinin intikamini alacagini” sdylemistir (Evli-
ya Celebi, 2010, s. 305-306/321-326). Bu anlati ise keskin bi¢cimde
ya hamisi olan Melek Ahmed Pasa yahut Celebi tarafindan tire-
tilmis oldugunu diistindiiriictidiir ki burada Pasanin 1655 yilina
ait sert seferi ulvilestirilmis gibi durmakta ve padisaha kutsiyet
atfedilerek yapilmaktadir. Ustelik 4. Murad’in kendisi muktedir-
ken Han’dan “intikam”a bagvurmamis olmasi anlamli ve igaret ve-
ricidir. 56z konusu sefere iliskin konumuz baglaminda 6nemli bir
anlatis1 daha bulunmaktadir ki bu da Pasa yahut Celebi kaynakl
oldugu diisiincesini kuvvetlendiricidir. Bitlis Hani ile kargilagsma-
dan 6nce de (1655) kurban edilen 40 koyundan tigti;

“ayaklart bag1 ¢oziiliip bogazlanmg iken birinin bagi salinirken ikisi bas-
siz ayaga kalkip ii¢ii de pasanin at1 6nii sira bir hayli mesafe han tarafina
dogru segirtip gittiler. Nice bin Van askeri bu hali goriip bu kadar bin
asker iginden bir agizdan bir “Allah Allah!” sesleri koptu ki yer ve gok
glilbang-1 Muhammedi sesleriyle dolup biitiin Miisliiman gaziler, “Bu
bogazlanmis kurbanlarin yiiriimesi hayirdir ve ricdl-i gayb bizimle bile-
dir” diye yorumlamuglardir (Evliya Celebi, 2010, s. 307-308).

Celebi, hamisi olan Melek Ahmed Paga’ya ait oldugunu kaydet-
tigi ve yorumlamalar ile olacaklari igaret ettigine dair hayli riiya
anlatir ancak bu bagka bir calismanin konusu olabilecek genislige
sahiptir.

Riiyalarin dini-siyasi sebeplerle baglantilandirilarak islevsellesti-
rildigine isaret eden bir bagka kayd1 ise oldukga farklidir. Evliya
Celebi Safevi tilkesinde Acem tacinin ¢ikis noktasini anlatirken
Safevilerin anlatmasinin gii¢ goriindiigi istihzali olmaktan ¢ok
tahkir edici bir riiya anlatist verir:
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“Seyh Ibrahim adinda bir kimse riiyasinda goriir ki dort ayakly bir mer-
kep kendisini anira anira yef*ler, bu merkepten bir ¢ocugu olup yetmis
parmagy olur. Bu riiyay: herif Seyh Safi hazretlerine anlatir. Seyh Safi
yorumlayarak: “Miijde sana ki Iran iilkesinde sah olacaksin, yetmis
evldduyin evldtlart sah olurlar” diye yorumlayimca hemen Haydar oglu
Seyh Ibrahim “Eger sah olursam yef*leyen merkebin zekerini bagima tic
ederim ve beni yef*llerken amrdigt sesini davuluma ve kosiime kerrenay
borusu edeyim” diye ahd eder. Tanri'min hikmeti sah olup esegin zekerini
tac ve sesini muteber kerrenay eder. Hild Acem tdcimin asli budur (Evli-
ya Celebi, 2008b, s. 289).

Celebi'ye atfedilen niikteli kisilik bu 6rnekte sadece kisiliginin
bu yoniiyle agiklanamaz ve anlatinin muziplikten daha farkli bir
maksadin disavurumu oldugu donemin siyasi ve dini rekabeti
goz oniinde bulunduruldugunda yeterince aciklayicidir.

Aciktir ki biitiin bu anlatilarin s6z konusu inaniglarin bulunma-
sindan da beslenmis, gii¢ almistir. Bu baglamda Celebi'nin eserin-
de yonetici ve yakin dinf ztimreler disinda da vaka olarak kayde-
dilmis 6rnekler mevcuttur. Bunlara yer vermek dénem insanlari-
nin muhtemelen biiyiik kisminin (zira Hristiyan-Yahudilerin de
benzer anlatilart mevcuttur) inanglarinin bir yoniinti de gormeyi
saglamaktadir. Bu da s6z konusu doénemlere olabildigince vakif
olmak ve anlayabilmek igin elzem gortinmektedir. Celebi s6z ko-
nusu ziimreler disinda kaydettigi bazi kisileri “abdal, meldmi, mec-
zup, ermig” olarak konumlandirmigtir ve muhtemeldir ki dénemin
bir takim (belki ekseriyetle) taniklar1 da béyle goriiyorlardi.

Bunlardan biri “Boynuzlu Divane Ahmed Dede” gesitli gariplik
ve kerametlerine ilaveten “Omriinde gormedigi adami goriince
adiyla filanca bu diye tamdiklik gosterir "mis. Dede ayrica buna ben-
zer esas bilgileri de dile getirmistir.”” Rumelihisari’'nda Durmus

2 Evliya Celebi, (2008). a.g.e.,346-7; Bazi zarifler fal niyetiyle varp “Ahmed
hani benim boynuzum” dediginde, Allah’in hikmeti eger herif evli ise ev hal-
kinin durumuna gore “Iste senin boynuzun” diye kimine kiiciik, kimine biiyiik
boynuz ¢ikarirdi. Eer o adam bekdr ise, “Hani benim boynuzum” diye sorar-
sa senin boynuzun bitmedi, derdi. Bazi kefere ve Yahudi giysi degistirip Deli
Ahmed’in yanma gotiiriirdiik. Bizi gordiigiinde “Fildnca bu” diye ilgi gosterir,
fakat kifirlere asla ilgi gostermezdi. Dostlarimla Ahmed Dede bunlara dsindlik
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Dede ise “...Bazi reislere “Sen fildn tarafa gitme fildna git” dedigi yere
giden esenlikle varip, kir edip gelirdi. Gitme dedigi yere giden zarar go-
riit, ya kdrsiz gelir ya gelmezdi.”

Safevi tilkesinde bulundugu vakit Pir Merizat Sultan’in keramet-
leri yaninda onun her vakit “arg-1 azim horozu”nun sesini duyarak
namaz vaktinin geldigini anlayip ezan okudugunu isitmistir (Ev-
liya Celebi, 2008c, s. 343).

Sam’da kargilastigi keramet sahibi Seyh Bekkar carsi-pazarda
tiryan gezinirken kadinlar hamamina futa' ile girerek kadinlara
kese ve sabun stirtip hizmet eder, hamile kadinlarin dogacak ¢o-
cuklarmin cinsiyetinin ne olacagini sdyler ve dogum gergeklesti-
ginde soyledigi gerceklesirmis. Bir kez ¢orbacinin hatununa;

“karmindaki ¢ocuk manevi evladim olsun ve benim gibi gezsin” demis
ve oyle de olmugtur: “Allah'tn emriyle kadin bir altin parcast bir saf nur
Qibi bir oglan dogurur. O an Seyh Bekkir kapiya gelip, “Bizim oglani
verin” diyerek masumu alip kulagina ezan okuyup iizerine “iif” der ve
masumu annesine teslim edip gider. Tanri'mn hikmeti heniiz dogmus
masum harekete baslayip konusmaya baglar. Besik, kundak, esvap ve gi-
yecek kabul etmeyip ii¢ yasina girdiginde fakir ¢orbaci aganmin oglu ¢iplak
olup Seyh Bekkar yanminda gezmeye bagladi. Allah'tn emriyle biitiin vii-
cudunun sekli, hareketi, durusu, tavir ve davranmiglar: Seyh Bekkdr gibi
idi. Ancak Seyh Bekkdr ¢ok konugan biri degil idi ama bu manevi oglu
asla durmaz, gozii her kime rast gelse o adamla konugur. Adam bulamasa
hayvanlar ile konusur veya tas ve agag tiirii seylere soz soyler.” (Evliya
Celebi, 2006, s. 181-182).

Bu orneklerde s6z konusu kisilerin “fizikotesi” denilen bilgi ve
iletisim sahipligini bilemesek de gokytiziine bakarak namaz va-
kitlerinin tespit edilebildigini, kadinlarin karin gekline bakarak
cinsiyetin ongoriildiigii bilinegelmektedir. Bu kisileri gegimleri-
ni saglamak maksadiyla insanlara “zararsiz faydal” ancak etkili
olmak icin kerametli olmaya c¢alisanlar olarak gérmek miimkiin

etmedi ki dedigimizde, “Gavur bese ¢ufut aga” diye agiklar, edep yerini tamamen
agarak ofkelenirdi. ” (Cufut: Yahudi)

Bir is islerken, hamamda, vesair ahvélde, bele baglanan ipek pestamal:
Bkz: Semseddin Sami (2012). a.g.s. 783.
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gortinmektedir. Ancak bazilarmin (Celebi'nin kaydina giivenile-
cek olursa) gercekten bu vasifli oldugunu da diistindiiren misaller
vardir ki bunlarin da varlig1 yayginlikla kabul gérmiis olmalidur.
Bu tiirden “ilim”lerle gegim temin edinilirken farkli mesreplerden
buna talip olanlarin olmasi pek de sasilas1 goriinmemektedir. Bu
paragrafa kadar ele alinan anlatilar1 “ger¢ek”ten olmus kabul eden
yahut edecek dimaglar bulunabilir ancak bu ¢alismada ele alinan
yahut benzer bir olgusal, ikna edici baglami olmadan yapilan yo-
rumlamalar tatmin edici olamayacaktir. Ilaveten gecmise vakif
olmaya ve tarih ilmine katki saglayamayacaktir. Nihayetinde
6nemli menfaatlere tahvil edilmis-edilebilir ulviyetin pek inandi-
rict olmadigini eklemeliyim. Buna kargin Osmanl: ve ¢agdasi tarih
anlati ve anlayisinin “kutsal tarih” , “metatarih” vasiflar: tagryan
yani tarih igerisinde basta Tanr1 olmak tizere diger ulvi ve fiziko-
tesi varliklarin, cin, cad, hortlak, rical-iil gayb ve benzerlerinin de
eylem alan1 oldugunu g6z 6niinde bulundurmak gerektigi aciktir.
Ancak bu vasif ayni zihniyeti benimseyerek anlatildig: gibi ka-
bul edip rasyonel miskinlige diiserek insanin ontolojik baz1 yon-
lerini yok saymak anlamina gelmemektedir. Keza ¢agimin biitiin
insanlar1 da bu tarih anlayist mevcut olmasina kargin bu tiirden
bir sorgusuz kabulde bulunmustur denemez. Miihim bir Osmanli
aydini olan Katip Celebi de baz: tarikat ehli ve takipgileri i¢in “...
eskilerin gercek ve dogru amaglar: olan sema isini ve yapmak zorunda
kaldiklar1 hareketlerini stislii-piislii yalan tuzagr ve adi kotiiye ¢ikng ah-
maklarin ayagina kostek yaparak o bahane ile hayvan makulesi ayak taki-
mu digiigiip tekkeye adaklar ve sadakalar gelir derler....Budalalarin kimi
davact, kimi tanik kimi miirit kimi ham sofu olup asl fasl yok yalanlarla
seyhlerini ucururlar ve yimek igmek icin kilik degistirmek suretiyle
bir yere derilip zikir ve tevhit diyerek hdyuhtiyu fesatlarina dlet edenlerle
gercek miirit ve gercek sadik olanlar arasinda siiphe dogar..onlarin uzun
zamandan beri gecim vasitasi, cogalma yolu ve ayakta durmaya, tutun-
maya dayanak kildiklar: hoykiirmek tuzagini bozmaya kimse ¢alismamisg
yalniz bazi zahir ulemas iizerlerine ldzim olan kotiilemeyi ve satasmay:
yapmak iizere nice risaleler yaznmuglardir...bizim igimiz ve gegcinmemiz
tekke ve miirit ¢oklugu iledir...kendilerinin gecim vasitasi olan isi ah-
maklik edip sirf onun bunun kotiilemesi ve satasmasi ile birakmadilar”
der ve bir nazima yer vermekten kendini alamaz: “Sufi giymeye
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sirma islemeli ipek kumag bulamaz, zavalli o hasretle yamali hirka giyer /
Seyh tahtinda oturup hiikiimdar: kiskanip, kiirside bir vakarl tavir-
la bagdas kurup oturur | Vakarli davranmay: sifiligin temeli sanirlar
amma bunlarin her birini gorsen ne vakarlidir ne de al¢ak goniillii/Eger
umut kapisi agilsa bize umdugumuzun tamami agildr diye sevinirler/
Bir ates pariltist yokken “yangun” geginirler../ Degeri yiice olani ken-
dilerinin degeri yiikselsin diye alcak Qozetirler | Bunlarin yapmacikta
agiriliklart o ¢izgiye varmigtir ki hirkalari ve taglar: bile sanathdir [ Hal-
ka binlerce zarar1 dokunacak isi eger kendilerine yararli ise iglerler.../
Eger siifinin “Hak Hak” dedigi ikiyiizliiliik ise kurbaganin goniil arilig
ile “vak vak” demesi daha iyidir”(giinimiiz gevirisi) (Katip Celebi,
1980, 5.33-36)

Katip Celebi'nin bu satirlarini tek bir tarikata hasretmek yerinde
olmayacag gibi tamamina hasretmek de hatali olur. Ancak yer
verdigi nazmin (muhtemelen) 16. ytizyilin ilk yarisina ait oldugu
goz ontinde bulundurulur ve tam olarak bu dénemde bu durum-
larin zuhur ettigine temkinli yaklagilirsa (ki rasyonel olan da bu-
dur) tarikat, seyh, keramet ve sairlerin bagka yonde de bir “tarik”e
dontistiikleri yadsinamaz.

Sonug

Imparatorlugun giiciinii pekistirirken sinirlari igerisindeki giicii-
nii de muhkem tutmak igin 6nem verdigi maddi bilgi ve iletisim
aglarinin tizerinde konumlanan dini-ideolojik giictinii saglamlas-
tirmay1 saglayan manevi, metafizik bilgi ve iletisim aglarini ele
almak bu ¢alismanin ¢ikis noktasi olmustur.

Cagin1 ve kendisinden sonraki tarihi en fazla etkileyenlerden biri
olan Karl Marx diinyanin ve insan eylemlerinin rasyonalizasyo-
nunu kapitalizmi karakterize eden unsurlar olarak isaret etmistir.
Kapitalizmin baska bir¢ok tahrip edici sonuglar1 olmus bunun ya-
ninda “biiyiilii sihir ve hurafe diinyasini yok etti” gi teshis edilmistir.
Max Weber ise Protestanlik ile Bat1 rasyonalizminin diinyay: gele-
nek, sihir, karizma bulunmayacak bigimde dontistiirdtigiini, mo-
dernlesmenin sihirli ve irrasyonel inang ve uygulamalarin eroz-
yonu anlamina da geldigini ifade etmistir (Turner, 2002, s. 207-
208/252-253). Ancak s6z konusu unsurlarin irrasyonel, iglevsiz
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anlamina gelebilecek, ¢agristiracak kavramlarin vasiflarina sahip
olmadig1, oldukga rasyonel sebeplerin tizerine insa edildiklerine
dair hayli 6rnek bulmak miimkiindiir ki bu ¢alisma da bunlardan
biridir. Diger bir sosyolog Auguste Comte ise insan diistincesinin
evrelerini “ti¢ hal kanunu” ile agtklamigtir. Buna gore insanlik te-
olojik, metafizik ve pozitivist asamalardan gecerler ve bu evreler
sirasiyla ¢ocukluk, ergenlik, olgunluk héline tekabiil ederler. An-
cak Comte’'un bu kuramsallagtirmasint “ii¢ dayanak hali” olarak
okumak tarihi olarak daha fazla olgusalliga tekabiil eder. Elbette
Comte’un toplum tizerinde durarak isaret etmesinin aksine siyasi
iktidarlarin dayanaklar1 oldugunu ve toplumlarin da bu minval-
de bicimlendirdiklerini serh diismek gerekir. Ek olarak burada
bu anlatilarla Osmanli’da ergenlik halinin mevcut oldugunun
savunulmadiginin altin1 ¢cizmem gerekir. Bu paragrafta teolojik,
metafizik, pozitif evreler esas vurgu konusu olup Osmanli megru-
iyet dayanagina ait anlatilarin tarihsel seyirdeki durumuna isaret
edilmektedir. Diinyanin “biiyiisiiniin bozulup rasyonalize edilmesi-
nin” gerisinde egemen olan iktidarin degisen mesruti dayanaklar:
oldugu vurgusu esas bahis mevzusudur.

Beylik vaziyetinden itibaren birgok siyasi rakibi olan imparator-
lugun kuruldugu saha oldukga gesitli etnik, dinf ve mezhepsel
anlay1s sahibini barindirmakta ve biitiinii de hdkimiyetini kabul
etmemekteydi. Klasik dsnemde Imparatorluga en orgiitlii siyasi
ve dini tehdidin Safeviler oldugu kuskusuz ancak ¢ikis noktasinin
dayandig: dinf anlayis Osmanli hdkimiyetini de hedef alan ideo-
lojik bir arag olarak da kullanilirken Imparatorluk igindeki unsur-
lara kars1 da eyleme gecmek gerekli goriilmiistiir. Bu ¢alismada
yer verilen kayitlarin da bu faaliyetlerin neticeleri oldugu tarihsel
baglamuyla ele alindiginda oldukca agiktir. Osmanli siyasi varlig:
ve giictinti agirlikla kilicin giicii ile agiklayan ¢alismalar bu tiirden
anlatilarin gerek Safeviler ve gerek “zindik ve miilhid”lere kargs:
olan tarikatlar ve biat ettikleri hanedana dini-siyasi gti¢, mesru-
iyet kazandirdigini gérmemis yahut gérmezden gelmistir. Daha
yerinde bir ifadeyle kilicin giictiniin ilahi bir kaynaktan geldigine
yapilan vurguyu ve bunun baglamini, bu baglamda iiretilmis an-
latilar: ve iglevlerini bahse gerek duymamuis goriintirler. Bu anlati-
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larin padigsah eylemlerinin nasil ilahi destekli oldugunu ve adi ge-
¢en seyhlerin de ilahi giigle iletisim halinde bulunduklarina dair
yaptiklari katki muazzamdir. Bunlar biiytik olasilikla hem siyast
eylemlerin kutsallikla miicehhez bulunduklarint hem de ilahi des-
tekli hanedan ile irtibat halinde olan tarikatlarin da heretik olanla-
ra kargin hak yolda olduklarini dile getirme maksad: tagiyorlarda.

Bu anlatilarin biitiintiyle Celebi'nin muhayyilesinin tirtinti oldu-
gunu diistinmenin gii¢ oldugunu tekrar vurgulamak gerekir. Ay-
rica dinin “biitiiniiyle” pragmatik ve oportiinist kaygilarla kul-
lanuldigr anlamin gikarmak da giictiir ki padisahlar da bu inang
diinyasinin igerisindeydiler ancak aziz olmadiklar1 gibi devamli-
ligina hayli 6nem verdikleri bir saltanat s6z konusuydu, bunu ko-
rumaya Oncelik verdiklerini nihayetinde Osmanli'nin bir devlet-
Imparatorluk oldugunu unutmamak; bunun miindemicinde olan
tutum, eylem, olay, anlati, diistinceler biitiiniinii de géz 6niinde
tutmak gerekir.
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