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Oz
Edebi metinlerin anlamli en kii¢iik unsurlarini ifade eden motifler, anlatma esasina dayal
metinlerde; siradisi, olaganiistii, geleneksel veya evrensel, miitekerrir, ayristirilamaz vasiflar1 haiz
yapt taslarini olustururlar. Motifler, sozlii kiiltiir tirtinlerinden yazih kiltlir eserlerine kadar genis
bir yaythm alanina sahiptir. {lk anlatilar olarak kabul edilen destanlardaki motifler; masallar, halk
hikayeleri, mesneviler ve hatta gliniimiizdeki modern anlati tlirlerine kadar intikal etmis ve
etmekte olan unsurlar olarak dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte, gesitli eserlerde karsilagtigimiz
motiflerin bir kismunin, varhiklarini destan 6ncesi zamanlardan aldig: fark edilmektedir. Metinler
geriye dogru takip edildikce motiflerin dini ve tarihi kokenlerini gérmek miimkiin olur. Ozellikle
peygamberler tarihine kadar uzanan, kutsal metinlerde yer alan bazi motiflerin varlig, divan
edebiyatinin anlatma esasina dayali eserlerinde gesitli sekillerde kargimiza ¢ikar. Bazi motiflerin ise
diinyevi siurlarin dahi Gistiinde olduklar, arketipsel nitelik tagidiklarim ispat etmektedir. Motiflerin
kaynaklandiklar dini ve tarihi kokenler, onlarin cesitli tiirlerdeki varliklarimin nedenini olusturur.
Divan edebiyatinin 6nemli anlati kaynaklari olan mesnevilere intikal etmis bu motifler,
mesnevilerin destan 6ncesi devirlerden gelen metinlerarast baglamdaki yerine 1sik tutar. Divan
edebiyatinda Leyla vii Mecniin mesnevileri, s6z konusu eserlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
makalede, tarih 6ncesi devirlerden mesnevilere, dzelde ise Leyla vii Mecniin mesnevilerine intikal
etmis baz1 motiflerin dini ve tarihi kokenleri tizerinde durulacaktur.

Anahtar Kelimeler: motif, divan edebiyati, mesnevi, Leyla vii Mecn(in, peygamberler tarihi.

Abstract

Motifs expressing the least meaningful elements of literary texts in texts constitute building
blocks with unusual, extraordinary, traditional or universal, recurrent, or inseparable qualities in texts
based on narration. Motifs range widely from oral cultural products to written cultural works. The
motifs in epics that are accepted as the first narratives, alongside fairy tales, folk tales, and masnavis
and even modern-day narratives attract attention as elements that have been and that are inherited.
However, some of the motifs we encounter in various works also noticeably come from pre-epic times.
As texts are retrospectively followed, it is possible to see the religious and historical origins of the motifs.
Some motifs, which especially date back to the time of the prophets and are involved in sacred texts,
also appear in various ways in the narrative works of divan literature. This proves that some motifs
are even above worldly limits and are archetypal in quality. The religious and pre-historic origins and
foundations from which these motifs originate constitute the reason behind their various forms. These
motifs, which were transferred to the masnavis and which serve as key narrative sources for Divan
literature, shed light on the place of the masnavis in the intertextual context from pre-epic periods. The
masnavis of Leyld vii Mecniin (Layla and Majnun) stand out as one of such works in Divan
literature. This paper will emphasize the religious and historical origins of some motifs that have
inherited from prehistoric times to masnavis and particularly to the masnavis of Leyla vii Majnun.

Keywords: motif, divan literatiire, masnavi, Leyld vii Mecnitin, time of the prophets.
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Giris

Edebiyata ilk defa Goethe tarafindan dahil edilen motif kavrami (Arda, 1970, s.
20; Ozgener, 2010, s. 10), siir ve anlatma esasina dayali metinlerin kiiciik ve anlamli
birimleri icin s6z konusu edilir. $iir ve anlati metin biitinleri, motifler aracilig ile
tahlil edilir ve metinlerarasi iligkiler bakimindan ele alinir. Motif, her iki edebi tiirde
de biitiinii olusturan anlamli pargalar ifade eder.

Gonil Tekin, “Divan Edebiyatindaki Bazi Motiflerin Mitolojik Koékenleri”
(Tekin, 2009, s. 181-200) adli 6nemli makalesinde, divan siirinde kullanilan bazi
motifler ile mitik kaynaklar arasindaki baglanti iizerinde durmustur. S6z konusu
yazisinda Goniill Tekin, divan siirinin Islamiyetten 6nce Yakindogu kiiltiiriine
uzanan kaynagina, bazi motifler cercevesinde 1sik tutar. Ancak Goniill Tekin’in
makalesinde motif kavrami, anlat: tiirlerinin en kiigiik anlamli birimini ifade eden
motiften farkli olarak siir tiirlindeki unsurlar1 kapsayan bir igerikte kullanilmustir.
Makalede motif kavrami, divan siirinin gazel seklinde sik kullanilan bazi unsurlar:
bakimindan degerlendirilmistir. Bu makalede kendisinden faydalandigimiz motif
kavrami ise, anlatma esasina dayal: tiirleri olusturan; sira disi, olaganiistii, geleneksel,
miitekerrir unsurlari ifade etmektedir.

Motifler, folklorik eserlerde, varyant ve versiyonlar temelinde takip edilebilirken
yazili kiiltiir triinlerinde, mielliflerin eserleri dikkate alinarak belirlenir. Divan
edebiyati sahasinda, hikéyelerin en fazla dile getirildigi sekil olan mesnevilerde,
motifler, ayn1 konulu eserlerin ¢esitlenmeleri tizerinden belirlenir. Bununla birlikte,
farkli konulu eserlerdeki motifler de kargilastirmali bicimde tespit edilerek divan
edebiyati sahasinin motif zenginligi ortaya konabilir.

Destan oOncesi devirlerden mesnevilere kadar takip edilebilen degerler olmasi,
motiflerin, peygamberler tarihine uzanan kokenleri {izerinde durmayi gerekli
kilmaktadir. Béylece, divan edebiyati anlati metinlerinin dini ve tarihi temellere
sahip motifleri biinyesinde tasidig1 ve metinleraras1 baglamdaki yeri ortaya konabilir.
Bu sayede, motiflerin yiizyillar boyu siiregelen yapisi ve eserlerin olusumundaki
etkisi de anlagilabilir.

1. Mesnevilerde Kokenleri Tespit Edilen Bazi1 Motifler

Divan edebiyatinda 6nemli bir yeri kaplayan mesneviler, anlati ihtiyacini
karsilamada 6ne ¢ikan manzum formlardir. Bilyiik oranda Arap ve Fars edebiyatinin
hikéyelerini konu alan mesnevilerin, s6z konusu edebiyatlardaki motifleri
blinyesinde tagidig1 bilinmektedir. Ancak mesnevilerdeki motifler, yalnizca Arap ve
Fars edebiyatlarina degil, destani kaynaklardan da 6nce dini ve tarihi kokenlere dek
uzanmaktadir.
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Dini ve tarihi kaynaklar; kutsal kitaplar1 ve kutsal kitaplarda mevcut olmakla
birlikte, sozlii olarak da halk arasinda yasayan peygamberler tarihini icermektedir.
Peygamberlerin hayatlarina dair 6ne ¢ikan ve dikkat ¢eken birtakim motifler,
anlatilarda  gesitli  vesilelerle kendilerine yer bulmaktadir. Kahramanlarin
dogumundan itibaren baslayan farkliliklari, tamamlanma siiregleri ve bu siirecte
insan dis1 varliklar ile olan farkli tecriibeleri, ilk insana kadar giden izler
tasgimaktadir. Bu itibarla motiflerin, edebi kaynaklara, yazili ve szl s6z konusu bu
dini ve tarihi kaynaklar vesilesi ile intikal ettigi anlagilmaktadir.

Genelde mesnevilere, 6zelde Leyla vii Mecntin mesnevilerine intikal etmis olan
dini ve tarihi kokenli motifler de kahramanin dogumundan itibaren goriilen
unsurlari igerip peygamberler tarihinden temeller almaktadir. Mecniin ¢ergevesinde
belirlenen, Mecniin'un bir kahraman olmasi ile ilgili olarak sairler tarafindan
belirlenen s6z konusu motiflerin, ¢esitli anlatilar ve kaynaklar vesilesi ile Leyla vii
Mecniin mesnevilerine de intikal ettigi goriilmektedir.

1.1. Cocuksuzluk Motifi ve Dua ile Cocuk Sahibi Olma

Kahramanin dogumundan itibaren baglayan mesnevilerde en sik goriilen
motiflerden biri “gocuksuzluk motifi” olarak adlandirilir. Genellikle ayr1 motif
bagliklar1 olarak alinan “cocuksuzluk motifi” ve “dua ile ¢ocuk sahibi olma” motifleri,
esasinda, eserlerde birlikte var olan motiflerdir. Kahramanin babasi, soyunu devam
ettirecek bir halef sahibi olmak ister; ancak bu emeline bir tiirli néil olamaz.
Kahramanin dua ile diinyaya gelmesine kadar bu bekleyis devam eder. Cocuksuzluk
ve dua ile ¢ocuk sahibi olma motifleri, Leyla vii Mecnin mesnevilerinde ilk kez,
hikayeyi sistematik hale getiren Nizdmi'de yer alir ve bundan sonra diger sairler
tarafindan da islenir. Leyla vii Mecntin hikayelerinde Mecntin, dogmasi arzu edilen
¢ocuktur. Diinyaya gelmesi icin epey beklenmesi ve dua edilmesi gereklidir:

Nizamfi’:
Bir halife kadar sohret sahibi biriymis
Oglu yokmus, 151ks1z bir mum gibiymis

Sansi giilstin diye hasret cekermis

Agacindan bir dal yesersin istermis (Nizami, 2013, b. 811-13)

[lk sozlii edebi kaynaklar olan destanlarda yer alan ¢ocuksuzluk motifinin, Leyla
vii Mecnin mesnevilerine, $dhname’nin etkisi ile girdigi distinilebilir. Fars
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edebiyatinin en 6nemli destani kaynag: olan Sahname’de Zal, arzu edilen ve beklenen
¢ocuktur. Destan kahramani Sam’mn yasi ilerlemesine ragmen, hentiz hi¢ ¢ocugu
olmamistir. En biiylik arzusu, gonliine rahatlik verecek bir ¢ocuk sahibi olmaktir
(Firdevsi, 2014, s.152).

Divan edebiyat1 eserleri {izerindeki etkisi bilinen $éhname’den 6nce, s6z konusu
motifin peygamberler tarihinde izine rastlanir. Cocuksuzluk motifi, ilk olarak Hz.
[brahim’in hayatinda yer alir. Hz. Ibrahim, yag1 epey gecmis oldugu halde bir ¢ocuk
sahibi olamamus, zlrriyetsiz kalma endisesi tasimistir. Hacer’den olan oglu, mirasgisi
[smail diinyaya geldiginde, Hz. Ibrahim seksen alti yagindadir. Hz. Ismail, Hz.
[brahim’in yaslilik déneminde, bir dua neticesinde diinyaya gelmistir (Harman, 2001,
5. 76-80).

Bir bagka peygamber Hz. Yakub’un diinyaya gelisi de, uzun bir siirecin
sonucunda gerceklesmistir. Hz. Yakub’un annesi Rebeka, uzun siire ¢ocuk sahibi
olamamis, daha sonra Yakub Peygamber diinyaya gelmistir. Hz. Yusufun diinyaya
gelmesi hadisesinde babast ile ayni siire¢ yasanmustir. Hz. Yusufun annesi Rahel,
uzun siire ¢ocuksuz kaldiktan sonra Yusuf Peygamber diinyaya gelmistir. Rivayete
gore; anne Rahel'in, ogluna, anne olmama utancinin ortadan kalkmasi dolayis: ile
“ortadan kaldirmak” manasinda “asaf” kokiinden veya daha sonra tekrar ¢ocugunun
olmasi arzusu ile “arttirmak, ilave etmek” anlamindaki “yasaf” kokiinden gelen
Yosef'i ad olarak koydugu ifade edilmektedir (Harman, 2013, s. 1).

Ayni durum, Zekeriya Peygamber igin de s6z konusudur. Yas ilerledigi halde
cocuk sahibi olamayan Zekeriya Peygamber, “Ya Rabbi, bana katindan hayirli bir
ziirriyet ihsan eyle. Siiphesiz sen, dualar isitensin!” (Al-i Imran, 3/38), seklinde ettigi
duasi sonucu evlat sahibi olur.

1.2. flk ve Tek Cocuk

Uzun siiren bir bekleyisin ardindan diinyaya gelen c¢ocuk, ailenin ilk ve tek
¢ocugudur. Bu durum, ¢cogu mesnevide oldugu gibi Leyla vii Mecnlin mesnevilerinde
de boyledir. Leyla vii Mecniin hikayesinin bilinen ilk Arap kaynaklarindan Ebii Bekr
el-Valibi'nin eserinde Kays, babasinin on erkek ¢ocugundan biri ve en sevgilisidir:

“Sen benim en sevdigim oglumdun, seni onlardan iist ve yakin tutuyordum”,
(Ebt Bekr el-Valibi, 1987, s. 42).

Cdami'nin eserinde ise Mecniin, babasinin on oglunun ilkidir ve babasi onu
digerlerinden ziyade sever:

“Ama aralarindan ilk oglu ile kurdugu bag cok gii¢lii idi ve ona bel bagliyordu.
On parmaginda on marifet vardi, giici yumruk gibi keskindi. Evet, o tmit
kalesinden gelmisti. Onun miibarek yiizii giines gibi idi. Onun saygideger ve giizel
yuzliligi kiyasa sigmazdi ve adi da Kays idi”, (Cami, 1313, s. 4).
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Tek ¢ocuk ve tek halef olma motifi, ilk kez Nizdmi'nin eserinden itibaren
gorilir:

Kisi ardinda birakirsa bir halef yasar,
Ardindan gelen evladinda adi-san1 yasar. (Nizami, 2013, b. 814-817)

Tek halef motifi, Séhndme’de Keyumers bahsinde gecer. Keyumers’in yegane
oglu ve varisi SiyameKk’tir. Babasi tarafindan ¢ok sevilen Siyamek, Karadev’in
pengeleri arasinda can verir ve babasini mateme bogar (Firdevsi 2014, s. 60). Leyla vii
Mecniin hikéyelerinin ekserisinde de Mecnin, babasinin tek oglu, tek halefidir.
Babasi, onu agktan vazgegirme gabalarinda genellikle bu mevzuya deginir ve ogluna
mirasinin, kabilesinin bagina gegmesini 6giitler. Mecnin, babasina, kendisinden halef
olmayacag1 cevabini verir.

Nizami’de Séhname’den intikal etmis oldugu disiinillen motif, diger bircok
motif gibi peygamberler tarihine dayanmaktadir. Hz. Ismail, babasinin ilk ogludur.
Hz. Yusuf, annesinin ilk ogludur. Hz. Yakub ve Hz. Yusuf, babalarinin ilk ogullar:
olmamalarina ragmen, biiylik kardeglerinden ilk ogulluk hakkini almiglardir
(Harman, 2013, s. 4). Peygamberler tarihinde gorilen motif, adigecen
peygamberlerin etkisi ile s6zli ve yazili anlati metinlerine ayni sekilde intikal
etmistir.

1.3. “Sihirli Meyve” Motifi

“Sifali meyve” olarak da bilinen motif, ¢ocuk sahibi olmak isteyen kahramanin
babasina kemal sahibi bir zat tarafindan verilir. Meyvenin yenilmesi ile arzu edilen
cocuk diinyaya gelir. Meyvenin cinsi, anlatilarda ¢ogunlukla “elma” olarak gecmekle
birlikte, diger meyve gesitleri (nar, incir gibi) de goriilebilmektedir. Burada sabit
olan, sifanin meyveden gelmesidir.

Sifal1 veya sihirli meyve motifi, kokeni “yasak meyve”ye dayanan arketipsel bir
motiftir. Hz. Adem ve Havva’nin cennette yasak meyveye olan meyli, meyvenin dini
kaynaklarla sabit ilk verilerini olusturmaktadir. Tevrat'in Yaratilis bahsinde; “Kadin,
agacin gizel meyvesinin, yemek icin uygun ve bilgelik kazanmak ic¢in gekici
oldugunu gordii. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da yedi”
(Tevrat, Yaratili, 6) ifadeleri yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de de Bakara Suresi 35.
ayette, yasaklanan meyveden bahsedilir: “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun,
istediginiz yerinden rahatca yiyip icin ve su agaca yaklasmayin; yoksa zalimlerden
olursunuz” dedik (Bakara 2/35).! Ancak yasagin ¢ignenip meyvenin tadilmas: ile
birlikte, cennetteki zahmetsiz mutluluk hayati sona ermis ve Adem ve Havva igin
mesakkatli diinya hayat1 baglamistir.

! Ayrica bk.: Araf Suresi 21 / 22. ve Taha Suresi 120 / 121. ayetler.

Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi
Cilt/Volume: 5, Say1/Issue: 2, Agustos/August 2021, s/p. 1415-1433



Leyla vii Mecn(in Mesnevilerinde Bulunan Bazi Motiflerin Dini ve Tarihi Kokenleri | 1421

Analitik Psikoloji'nin kurucusu Jung’a gore, kolektif bilingdisi &geler, ilk
imgelerden kaynaklanmaktaduir. {lk imgeler, yiizyillar dncesinde olugmus ve genetik
aktarim sayesinde tiim insanlara intikal ederek gesitli cografya ve kisilerde cesitli
formlarda varliklarini korumuglardir (Jung, 2017, s. 17-18). Meyvenin arketipsel ilk
kokeni de bir “yasak” cercevesinde olusmustur. Yasak meyvenin sifali meyvenin
olusumunu nasil etkiledigi ve sifali meyvenin ilk olarak nasil meydana geldigi hususu
ise, tizerinde durulmasi gereken bir soru(n)dur.

Yasak meyvenin arketipsel kokeni, meyvenin yasaklig1 ve yasagin delinmesi ile
var olan mesakkatli diinya hayatinda, insanin meyveye yonelik olumsuz bir duygu
tasimas1 beklentisini olusturur. Nitekim c¢esitli anlatilarda yasak meyvenin bu
olumsuz varliginin formlar1 gérilir (Bk.: Balaban, 2019). Ancak, yasak meyveye
nazaran sifali meyvenin nasil ortaya ¢iktigi konusunda belirgin bir bilgiye ulasmak
pek mimkiin degildir. Bu durum ancak, olumlu ve olumsuz iki zit duyguya neden
olan meyveler arasinda, ilkinden digerine olusan gelisim ¢izgisi izlenerek
agiklanabilir.

1966 yilinda, Jack Brehm tarafindan ortaya atilan “Psikolojik Karsi Teori
Kuram1” adiyla bilinen “Reaktans Kurami”, yasak meyve arketipine karsi olusan
kolektif bilingdisi tepkiyi anlamamizda bizlere yardimci olur. Reaktans Kuramu,
sosyal psikolojide, ozgiirliiklerin haksizca elden alinmasina karsi gelisen psikolojik
tepkiyi ifadede faydalanilan bir kuramdir (Bk.: Ozugucu, 1996). Ancak, toplumu
meydana getiren bireyin psikolojik durumunun toplumsal hareketliligi olusturdugu
gerceginden yola cikarak bireysel cercevede de s6z konusu kuramdan faydalanilabilir.

Cennette, Havva’ya yilan / seytan tarafindan, yasaklanan agacin meyvesinin
yenmesi durumunda, “gdzlerin agilacagi, Tanr1 gibi olunacagl” vaadinde bulunulur:
“Yilan, “Kesinlikle 6lmezsiniz” dedi, “Cilinkii Tanr biliyor ki o agacin meyvesini
yediginizde gozleriniz agilacak, iyiyle kotliyii bilerek Tanr1 gibi olacaksiniz” (Tevrat,
Yaratilig, 2). Havva, yaklagilmamasinda hayir bulunan yasak meyveye karsi, yilan /
seytan tarafindan kendisinde uyandirilan “kisitlanmiglik” duygusu ile kendisinden
alinmak istenen bir 6zgiirligin varligina inanmis ve karsit tepki olusturarak yasag:
delme eylemini gerceklestirmistir. Olusan bu psikolojik tepki, arketipsel yasak meyve
motifinin olumsuz imajini ¢esitli anlatilarda yiizyillarca devam ettirmistir.

Meyvenin kendisinden geldigi ve Kur’an-1 Kerim’de isaret edilen agag, tiim
kaltirlerde 6nemli bir kilt olarak kabul edilmektedir. “Diinyanin merkezinde
bulunduguna inanilan diinya agaci; gokyiizii, yeryiizii ve yeraltini birbirine baglayan
bir eksen gorevi gormektedir” (Oztekin, 2013, s. 61).

Agacin tasavvufta da varhigi, ibn Arabinin ifade ettigi iizere, tiim kiinat ile
6zdeslestirilir. Ibn Arabi, Seceretii’l-Kevn adli eserinde, tiim kainati bir aga¢ olarak
gordiugini ifade eder: “Sonra varliga ve varolusuna, gizli olana ve diizenlenisine
baktim. Baktim, varligin tiimi bir agactt” (Ibn Arabi, 2010).
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Tim varlig1 agac ile 6zdeslestiren Ibn Arabi, varlik ile 6zdeslestirdigi agacin
meyvelerinden de bahseder: “Eksiklik, fazlalik, gortinmezlik ve gériiniirlik, kiifiir ve
iman gibi varlikta meydana gelen biitiin hadiseler, semere olarak beliren ameller,
hallerin arinmasi, ortaya ¢ikan parlak sozler, sevk, zevk, latif anlamlar, yakinlarin
yakinliklarinin agilmasi, muttakilerin makamlari, siddiklarin menzilleri, ariflerin
miinacatlari, sevenlerin miisahedeleri... biitiin bunlar o agacin meyveleridir, ug
veren tomurcuklaridir” (Ibn Arabi, 2010). Buna gore, varlik agacindan sudiir eden
her sey, meyveye tekabil etmektedir.

Yasak / haram iligkinin simgesi ilk meyve olan yasak meyve (Yiicer & Kiigiik,
2019, s. 16), Adem ve Havva'nin diinya hayatinda sergileyecekleri varliklarinin bir
baslangicini olusturmustur. Yasak meyvenin sifali meyveye doniigsmesi ise?, Adem ve
Havva nezdinde tiim erkek ve kadinlarin mesru iligkileri ile diinyaya gelecek olan
¢ocugu simgelemektedir. Nitekim ibn Arabi; “Agac, kendisi i¢in istenmez, aksine
meyvesi i¢in istenir. Dolayisiyla agag, meyve tutsun, cicek agsin diye korunur,
muhafaza edilir (Ibn Arabi, 2010) demektedir. Kadin ve erkegin nikahli olarak bir
araya gelmesi, agac gibi bir kok ve gévdeyi (birlikteligi / varligi) olusturmaktadir.
Cocuk ise, bu agacin meyvesini kargilamaktadir. Bu itibarla nikahsiz beraberligi ifade
eden yasak meyve, diinya hayatinda mesru birliktelik ile beraber sifali meyveye
dontigmiistiir. Bu durum aymi zamanda, Jung'un kolektif biling dis1 tezi ile agiklanan
ve tim zihinlerde yer almis yasak meyve arketipinin tersine ¢evrilerek gifali meyve
olarak yeniden imgelenmesi ve bdylelikle yasak meyve travmasinin insanlik
tarafindan asilmasi sonucunu meydana getirmektedir.

Sifali meyve motifi bircok eserde ge¢mekle birlikte Leyld vii Mecnin
mesnevileri igerisinde folklorik motiflerin ¢okga goriildiigii Larendeli Hamdi'nin
eserinde yer alir. Eserde sifali meyve olarak “ayva”dan bahsedilmektedir:

Bu taze miveden ger bi alasin
Muhakkak bil ki nevmid olmayasin

Ciin irisdi sana bu mive-i htb
Yakinlarda bir oglun ola mahbiib (Larendeli Hamdji, 2002, b. 778-81)

1.4. Kahraman’in Olaganiistii Giizellikte Dogmasi

Leyld vii Mecniin mesnevilerinde, diinyaya gelen Mecntin’da tezahiir eden ilk
ozellik, gozle goriilebilir olmasi dolayisiyla fiziki 6zelliktir. Kahraman, olaganiistii
glzellikte dogar. Onun dikkat ¢ekici bir giizellikte diinyaya gelmesi, “en giizel”
manasindaki Cemil isminin mazhari olmasindandir. Cemal, Hakk’in aynasi olmasi

2 Frye, arketiplerin edebi eserlerde mutad olanin disinda kullanilmasini, kasten ¢evrilmesi olarak
yorumlar ve bu tip sembolleri “tersine ¢evrilmis sembolizm” ile kargilar. (Bk.: Frye, 2000, s. 187-
188). Yasak meyvenin sifali meyveye doniismesi de bu ¢ercevede degerlendirilebilir.
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bakimindan 6zeldir. “Allah, insan disinda hicbir yaratilmisa El-Cemil ismiyle tecelli
etmemistir; sadece insanda bu isimle tecelli etmistir” (Ibn Arabi, 2019, s. 16). ilahi
glizelligin en agik zuhuru beseri giizelliktir (Fahreddin-i Iraki, 2012, s. 15). Kays'in
cemali, bu isimle kesfedilme istidadinin emaresini ve miisahedenin sureti olma
ozelligini tasir.

Kahraman’in olagantistii giizelligi ilk olarak Nizdmi ile goriliir. Nizami, Kays'in
glizelligini ifade icin, kiyaslanacak bir varlik bulunmadigin soyler:

Yeni yetismis bir giil, nar gibi acan
Ne nar ne giil bin kez giizel ondan

GOrlintigii adeta parlayan inci sanki
Geceyi glindiiz yapan bir 151k sanki

Sanirsin ki siite karigtirilmig balmis o
Veya besikte yatan bir dolunaymis o (Nizami, 2013, b. 830-840)

Mesnevilerin 6énemli kaynaklarindan olan $ahname’de, dogan gocugun giizel
yiizlii olmasi durumuna ¢okga rastlanir. Bunlardan biri, Sim’in oglu Zal'in bahsinde
gecer. Zal'in yuizii glines gibidir (Firdevsi, 2014, s. 156). Ayni sekilde Riistem’in yuzi
de dogdugunda giines gibi parlaktir (Firdevsi, 2014, s. 216). Ancak, ¢ocugun
olaganiistii giizellikte dogmasi motifinin, ilk olarak peygamberler tarihinde yeri
oldugu ve Hz. Ismail’e kadar gittigi goriiliir. Hz. Ibrahim tarafindan uzun siire
beklendikten sonra diinyaya gelen Hz. Ismail, “giizel yiizli” bir ¢ocuktur (Bk.:
Harman, 2001, s. 80).

Buna gore; ¢ocuksuzluk, dua ile diinyaya gelme ve dogan ¢ocugun dikkat ¢ekici
giizellikte olmasi motifleri, biiyiikk oranda Hz. Ibrahim, Hz. Ismail ve Hz. Yusuf
peygamberlere dayanmaktadir, denebilir.

1.5. Vuhiisa Tahakkiim

Leyld vii Mecniin mesnevilerinde vahsi hayvanlar, Ebti Bekr el-Vilibi'nin
eserinden itibaren tiim mesnevilerde yer alir. Ebli Bekr el-Valibi’nin eserinde vahsi
hayvanlar olarak ceylan ve geyikler, Leyld’y1 animsatmasi bakimindan Mecniin’'un
yakinlik duydugu canlilar olarak geger. Nizami’den itibaren goriilen diger vuhus ise,
Mecniin’a yakinlik gdsteren hayvanlar olarak anilir.

Vahsi hayvanlarin var olugu, eserin tasavvufi mahiyetine gore sekil degistirir.
Bazi sairler, vuhusun Mecniin’a tabiiyetini, onun hayvanlar1 beslemesi ile ilgili olarak
aktarirken tasavvufl gaye ile ele alinmig mesnevilerde vuhus, Mecntin’un hékimiyeti
altina girmis hayvanlar olarak geg¢mektedir. Bu durum, Mecniin'un manevi
ustiinliigiine, kerametine yorulmaktadir.
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Motif, Sahname’de, ilk padisah Keyumers ile birlikte goriiliir. Keyumers’i goren
yirtict hayvanlar, Padisah’a boyun eger, onun tahtinin éniinde otururlar (Firdevsi,
2014, s. 58-60).

Bir¢ok motifin oldugu gibi, bu motifin de ¢ikig yeri peygamberler tarihine
dayanmaktadir. Bilindigi gibi, Hz. Siileyman, biitiin hayvanlari hakimiyeti altina
almis, onlar da Peygamber’in hizmetine girmislerdi. Bu hayvanlarin arasinda aslan ve
kartal gibi yirtict hayvanlar da bulunmaktayd: (Usta, 2004, s. 99). Ayrica, Ibrahim
Peygamber’in de hayvanlara hiakim oldugu bilinmektedir. “Bazen yirtic1 ve yabani
hayvanlar [brahim’le beraber giderler ve dile gelerek gayet acik bir gekilde onunla
konusurlarmis” (Harman, 2010, s. 56-60).

[k kez Nizam{i’de goriilen motifin, S4hname’ye peygamberler tarihi vesilesi ile
girdigi aciktir. Nizdmi'nin eserinde Mecniin'un vuhusa tahakkiimii agik¢a tasavvufl
mabhiyetle Ozdeslestirilmese de sair, Stleyman Peygamber gibi Mecniin'un da
hayvanlara hiikmettigini dile getirerek bu kemalati sezdirmistir. Oyle ki ¢élde
yasayan vahsiler, Mecnin’'un hizmetine kosarak girmis, kurt ile kuzu dost olmus,
Mecnin baslarinda Siileyman Peygamber gibi hitkiimran olmustur:

Colde bulunan biitiin vahsiler gelmis
Kosa kosa Mecniin’un hizmetine girmis

Hepsi Mecn@in’un emrine amade olmus
Stileyman gibi onlara padisah olmusg (Nizami, 2013, b. 2528-53)*

Nizami’'nin ilk olarak Hiisrev i $irin mesnevisinde isledigi bu motif, daha sonra
gerek Leyld vii Mecniin gerek Hiisrev U Sirin ve Ferhdd u Sirin mesnevilerinde halef
sairler tarafindan devam ettirilmigtir. Sairler, vuhusun Mecntn’a yakinligini hep
Nizdminin yiikledigi manaya tabi olarak aktarmiglar, bu konuda Siileyman
Peygamber’in hakimiyeti ile alaka kurmuglardir.

1.6. Cesitli Unsurlara Yalvarip Allah’a Dénme

Agiklik siirecinde toplumdan soyutlanan asik, gesitli varliklarla iinsiyet kurar.
Bunlardan biri de gok cisimleridir. Gokytiziindeki yildizlarin cazibesine kapilan asik,
onlara yonelerek onlardan yardim ister. Ancak, gok cisimlerine yonelip onlardan
medet ummanin bir netice getirmedigini gordiikten sonra, Allah’a iltica eder. Allah’a
yoneldiginde ise, duasi kabul olur.

[k olarak Nizdmi'nin eserinde gecen motif, Hz. Ibrahim Peygamber (a.s.)’in
hayatindan intikal etmistir. En’am Suresi 76-79. ayetlere gére; Hz. Ibrahim, dnce
yildizlara, sonra aya, en sonunda da giinese yonelerek “Rabbim budur!” der. Fakat
hepsinin batmasi neticesinde Allah’a yonelir: “Gecenin karanligi onu kaplayinca bir

* Ayrica bk.: 1557-61, 2716, 3148-51, 3267-8, 3525-6, 3574-81, 3586. beyitler.
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yildiz gordii. “Rabbim budur!” dedi. Yildiz batinca da “Batanlari sevmem” dedi. Ay’1
dogarken goriince de, “Rabbim budur!” dedi. O da batinca, “Rabbim bana dogru
yolu gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum” dedi. Giinesi
dogarken goriince, “Rabbim budur; zira bu daha biiylik” dedi. O da batinca dedi ki:
“Ey kavmim! Ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim” dedi. “Ben,
O’nun birligine inanarak ylzimi, gokleri ve yeri yaratana cevirdim ve ben
misriklerden degilim” (Kur’an-1 Kerim, 6/76-79).

Motif, ilk olarak Nizdmi’nin eserinde goriliir. Leyld vii Mecniin’lardan sonra,
Hiisrev i $irin, Ferhad u $irin ve Cemsid @i Hursid mesnevilerinde de yer alir:

Mecnln bakmis ki yildizlar gidiyorlar
Baginin iistiinden kacarak uzaklagiyorlar

Benim de gilinlerim mutluluk i¢inde gegsin
Bu bahaneyle kurtulayim bahtim uyansin” (Nizami, 2013, b. 2686-2702)

1.7. Kahraman’in Ceylanlarin Siitii {le Beslenmesi

Leyla vii Mecnlin mesnevilerinde Mecniin, etrafinda toplanan vahsi
hayvanlardan ¢esitli bakimlardan faydalanir. Bu faydalanmalardan biri de ceylanlar
tarafindan siit ile beslenmesidir. Kahraman’in ceylanlarin siitd ile beslenmesi motifi,
Hakirinin mesnevisinde gecer. Hakiri’de Mecniin, acitkinca ceylanlarin siitiinden
iger, onlarla oynar:

Ac olub ol dem ki isterdi ta’dm
Anlarin sirin icerdi ey hiimam

Opynar idi ahalarlan bir zemén
Kilmaz idi yar derd-ilen figdn (Kogak, 2006, 157b)

Kahramanin ceylanlarin motifi ile beslenmesi, Ibn Tufeyl’in Hayy Bin Yakzan
adli eserinde geger. Eserde Hayy, ceylanlarin siitii ile beslenerek biiyiir (Bk.: Yaltkaya,
2017, s. 41). Ancak, motifin kokeni, Yunus Peygamber’e dayanir. Yunus Peygamber,
baligin karnindan ¢iktiginda disi bir ceylan tarafindan kirk giin boyunca
emzirilmistir (Harman, 2013, s. 597-99). S6z konusu motifin bu vesile ile destanlar ve
mesnevilere intikal ettigi goriilmektedir.

1.8. Haberci ve Konusan Karga

Eski Ahit'te, rahmetten mahrum birakilan Edom vadisini mesken tutan? iki
kustan birisi olarak gecen karga, Siileyman’in Meselleri'nde, anne-babasina itaat

*“... ve orada baykusla karga oturacak.” , Kitab-1 Mukaddes, 1997, 34/11.
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etmeyenin goziini oymakla vazifelendirilmis bir ceza vasitasidir.” Karga, Nuh
tufaninin ardindan yeryliziinde sularin tamamen c¢ekilip ¢ekilmedigini arastirmak
lizere gemiden gonderilmis; ancak les yemeye koyuldugu i¢in gemiye dénemeyince
Nuh Peygamber tarafindan lanetlenip “rizkin les olsun” bedduasini alarak “kasid-i
Nuh” (Nuh’un habercisi); “gurab-1 Nuh” (Nuh’un kargasi) (Yidirim, 2008, s. 733)
adlarryla anilagelmistir.

Genel olarak ugursuzluguyla nam salmis karganin bu #inii, aslinda diitnyanmn ilk
zamanlarina, Habil ve Kabil olayina dayanir. Kur’an-1 Kerim’de yerytziinde ilk kan
dokiicli olarak bildirilen Kabil, oldiirdiigii kardesi Habil'in cesedini gémmeyi,
Allah’in génderdigi karga vasitasiyla 6grenmistir.® Bu nedenle, karganin ugursuzlugu,
yerkiiredeki ilk mezarin kazilmasiyla yakindan ilgilidir.

Ibn Arabi’ye gore karga, dort varlik mertebesine isaret eden dort kustan
birisidir’ (Suad el-Hakim, 2005, s. 164) ve Ibn Arabi onu kus olarak saymamis,
siyahlik ve gurbetin temsili saymistir (Suad el-Hakim, 2005: 404). Bu elbette,
“karga”nin  karsiligi olan Arapca “gurdb” kelimesinin gurbetle ilgili olmas:
sebebiyledir.

Karganin konugma yetisi, haberci kus olma vasfini da beraberinde getirir.
Yunan mitinde, Apollo’ya adanan hayvanlar arasinda kehanetleri ile tinlii karga da
vardir (Grimal, 2012, s. 75). Onceleri beyaz bir kus iken Apollo’ya getirdigi kotu
haber nedeniyle lanetlenip o glinden sonra siyah bir kusa dénen (Hangerlioglu, 2004,
s.241) karganin bundan dolayr genellikle kotii haber simgesi oldugu bilinir.
Mitraizm’in® yedi agamali kurtulus siirecine gore, karga/corx - Merkiir/Utarit’ birinci
basamag temsil eder (Kizil, 2013, s.119; Korkmaz, 2004, s. 96) ki bu, Samanlarin ilk
agamada karga donuna girmesini andirir.

Karganin haberci kus olma 6zelligi, yukarida goriildiigii tizere, dini kaynaklar ve
mitik metinlerde sik¢a anilmistir. Ugursuzlugunun kéti haber getirmesine dayandig:
bilinen karga, Leyla vii Mecniin mesnevilerinden Andelib’in mesnevisinde haberci
fonksiyonu ile yer alir. Mecntin’u daglarda ve ¢6llerde arayan babasi, oglunun yerini
karganin varlig1 sayesinde 6grenir. Karga, dile gelerek veya 6terek Mecntin’un yerini

> “Babas ile istihza eden ve anasina itaat etmegi hor goren goz, onu dere kargalari oyacak ve kartal
yavrulari yiyecektir.” Kitab-1 Mukaddes, 1997, 30/17.

¢ “Nihayet Allah, ona kardesinin 6lmiis cesedini nasil ortiip gizleyecegini gostermek icin yeri eseleyen
bir karga gonderdi. “Yaziklar olsun bana! Su karga kadar olup da kardesimin cesedini ortmekten
dciz miyim ben?” dedi. Artik pismanlik duyanlardan olmugstu” (Maide 5/31).

7 Dort Kus: Anka, Giivercin, Kartal ve Karga. (Suad El-Hakim, 2005, s. 164).

fran’da dogan, giines kaynakli bir 1stk tanrisi olarak kabul edilen Mitra (Mithra), giinesin

ozelliklerine (hakiki bilgi ve giice) sahip bir tanri olarak diisiiniilmiistiir. fran’dan Hindistan’a

yaylldig1 siiregte savas, dogruluk ve zafer tanrisi olarak da kabul edilen Mitra, Roma’da

Hristiyanligin en biiyiik rakibi olmustur. Yedi agamal1 bir kurtulus stirecine igeren Mitraizm’de,

bu agamalar gezegenlerle ifade edilir. Bk.: Kizil, 2013, s. 114-120; Giindiiz, 2017.

 Merkiir, iletisim gezegeni olarak bilinir ve bilgiyi, haberi, 6grenmeyi temsil eder.

=3
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bildirmez; ancak onun varligi sayesinde Mecnin’un babasi, oglunun yerinden
haberdar olmus olur:

“Na-gah bir karga yetdi, gérdi kim bir teng {1 tarik yirde bir adam goriintir misal
bir murge karar kilgan dik”, (Andelib, 1378, s. 57).

Andelib’de ayrica, konugan karga motifine de rastlanir. Mecnun, séyledigi siire
ve sordugu soruya gafil olmayarak karganin, kendisine “beli” cevabini verdigine
hayretle sahit olur:

“... gozi dirahting sahasiga diigdi gordi ki kim dirahting sahasinda bir kara zag
olturmis. Mecntin zagining kara perin kara libas akida kilip: “Ey zag ‘azédlik mu sen
kara libas giyip sen?” diyip ol zaga karap bir soz didi:

Sah tstiinde durgan kara donlu kus

Sen hem men kadar yérdan ciida diiggen mi!
Koéngliing gamlik gérdiim bes 6ziing na-hos

Sen hem men kadar yéardan ciida diisgen mi?

Giygening karadir bilip sen bir hab

‘Amelsiz sufi kadar durup sen karap

Tiling bolsa manga belli bir cevéab

Sen hem men kadar yardan ciida diiggen mi!

. andan Mecnlin bu sozlerni aydip, zdgdan belli cevab isitmi hayran bold1”
(Andelib, 1378, s. 87-88).

Goriildigh tizere, karga etrafinda olusmus olan motifler, Habil-Kabil olay: ile
birlikte, Nuh tufanina dayanmaktadir. Cesitli mit ve anlatilardan Leyla vii Mecniin
mesnevilerine intikal etmistir.

1.9. Giivercinin Yuva Yapmasi

Fuzilinin Leyla vii Mecnin mesnevisinde Mecniin, tuzaga diismis bir
glvercini kurtarmak i¢in kolundaki inciyi verir. Giivercini tuzaktan kurtaran
Mecntln, asiklik ruh hélinin neticesi olarak ardindan giivercinle yakinlik kurar.
Giivercini kendi gibi bir agik olarak niteleyerek ondan hem-derdi, sirdas: olmasini
ister. Bunun i¢in saglarmin yuvasi, gozyaslarinin da yemi ve suyu olarak hazir
oldugunu ifade eder. Sevgiliye kendisinden haber iletmesi ve ondan da kendisine
cevap getirmesi i¢in gilivercine yalvaran Mecniin, ona bu minvalde o denli konusur ki
glivercin Mecniin’a aligarak onunla tnsiyet kurar. Givercinin {insiyetinin isareti,
Mecniin'un basinda yuva yapmasidir. Giivercin, giindiizleri Mecniin'un baginda
yuvalanirken geceleri de ona bekgilik yapar:

Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi
Cilt/Volume: 5, Say1/Issue: 2, Agustos/August 2021, s/p. 1415-1433



Hacer SAGLAM | 1428

Bir menzile yetdi zar @t muztar
Bir damda gordi bir kebtter

Basinda olup seb dsiyani
Giindiiz ol olurd: pasbani (Fuztli, 2010, b. 1187-1212)

Mecntin’un bagina yuva yapan iki farkli cins kugtan biilbiil ve giivercin, Asik'n
kendisi ile 6zdeslestirdigi canlilardir. Celili’de glivercinin yerini biilbiil alir:

Ol may ki gérmemisdi sane
Biilbiil ider an1 4siyane

Mecntni ¢ii hem-zeban idindi
Biilbiil sa¢in 4siyan idindi

Ne zahmet-i has ne cem‘-i higak
Ol may1 idindi hane-i pak (Celili, 2011, b. 1614-16)

“Yuva yapma”, Agik’in pejmiirde hili ve perisan saglarinin getirdigi bir motiftir.
Mecntin'un s6z konusu kuslarla bu derece yakinlik kurmak istemesi, iginde
bulundugu hissiyat: percinleme ve harici unsurlari dahi bu hissiyata dahil etme arzu
ve istiyaki ile agiklanabilir. Mecnin ve kuslar, boylece ayn1 hissiyatta birlesirler. Bu,
Mecniin’un, insanlardan tecrit oldugu bir diinyada, hayvanlarla ortak duyguda
bulugmak istemesi ile izah edilebilir. Mecniin, ¢6l dairesinin i¢cinde kaybolma istiyaki
ile yiiklii iken yuvay1 da baginin {izerinde tasima arzusundadir. Kuglar, Mecntn ile
sOylesir ve onunla bir bahar gecirir, adeta ona, Leyl4 ile kurmak istedigi yuvanin bir
seklini yasatirlar.

Cesitli mesnevilerde bulunan motif, Hz. Peygamber’in gizlendigi Sevr
magarasinin 6niindeki agaca giivercinin yuva yapmast olayini hatirlatmaktadir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Eba Bekir (r.a.) ile gizlendigi Sevr magarasinin dniindeki agaca
bir ¢ift glivercinin yuva yaptig1 ve miisriklerin bu yuvanin yeni yapilmis olamayacag:
dusiincesi ile magaraya girmekten vazgectikleri bildirilir. Giivercinin varlig: dlimlerce
tartigtlmig olsa da (Demircan, 2009, s. 5-6) bu olayin rivayetlerde bulundugu
kesindir. Fuzli’nin, mesnevisinde, biilbiil ve diger kuslar yerine giivercini tercih
etmesi, s6z konusu tarihi olay ile irtibat kurmus olabilecegi diislincesini
uyandirmaktadir.

1.10. Kehanet Gosteren Deve

Devenin kehaneti, bedevi Araplardan beri bilinen ve kendisinden faydalanilan
bir husustur. Devenin, yer tayini konusunda miilhem bir canli oldugu, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Mescid-i Nebevinin yapilacagi yerin tayini konusundaki
tutumu dolayisiyla tarihi kaynaklarda nakl edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.), evin
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insa edilecegi bolgenin belirlenmesi i¢in, devenin serbest¢e yiiriimesine miisaade
edip ¢oktligi yerin esas alinmasini buyurmustur. Boylece, Mescid-i Nebevi, devenin
¢oktigii bir araziye inga edilmistir (Onkal vd., 1994, s. 224).

Arap kaynakli bir hikaye olan Leyla vii Mecniin’da, devenin kehanetine motif
olarak yer verilmesi, deveye ait bu 6zelligin bedevi Araplar donemine dayanan reel
bir hayat pratigi olmas: ile ilgilidir. Halef sairler, bu motifi oldugu gibi aktarmis ve
Leylé ile Mecntn’un bulugmasini bu vesile ile saglamislardir.

Sevdiyi’de, kislaga gitmek iizere deveye binen Leyld, deveye hitap ederek ondan,
kendisini Mecntin’a iletmesini ister:

Bir mahmile girdi Leyli-i zar
Kiih-1 gamin itdi nakaya bar

Lutfu beniim ile kar-1 hayr it
Mecniin’um olan diyéra seyr it

Ben bi-kesi sen yetiir ol aya
Bu derdi irtigdiir ol devaya

Ol yire irisdi k'anda Mecniin
Dayim gezer idi zar u mahzun (Bayak, 2019, b. 1045-61)

Fuzili'de, devesine ahvalini acan Leyla, onun kendisini Mecntn'un oldugu
diyara gétiirmesini ister. Devesi, Leyld’y1 Mecntin’un oldugu yere gotiiriir:

Lutf eyle bina-y1 kar-1 hayr et
Mecniin’um olan diyara seyr et

Bu sifteni yetiir ol aya
Bu derdi yetisdiir ol devaya (Dogan, 2010, b. 2549-60)

Sonug

Siradisy, olaganiistli, miitekerrir, geleneksel ve evrensel vasiflari haiz motifler,
anlatma esasina dayali metinlerin anlaml en kii¢iik birimlerini ifade eder. Motifler,
metinleri olusturan yapi taslari olarak asirlar Oncesinden giintimiize kadar gelen
varliklar: ile dikkat cekmislerdir. Ik sozli kiltir Grtinleri olan destanlardan; masal,
efsane, halk hikayeleri ve diger anlati eserlerine intikal eden motiflerin, yazili eserlere
de ulasmis oldugu bilinmektedir. Divan edebiyatinin en Onde gelen olay odakli
formlarini olugturan mesneviler, motiflerin tagiyiciligini tstlenmeleri bakimindan
6nemlidir. Motifler, destanlardan mesnevilere wulasmis olmalar1 agisindan
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degerlendirilse de esasinda, varliklarinin destan devirlerinden 6nce, peygamberler
tarihine kadar uzandig ortaya konulmustur. Peygamberler tarihinde var olan birgok
motifin, destanlara ve divan siirinin mesnevilerine, 6zelde ise Leyla vii Mecniin
mesnevilerine s6z konusu peygamberler vesilesi ile intikal etmis oldugu
goriilmektedir.

Peygamberler tarihinden intikal eden motiflerin basinda, “¢ocuksuzluk ve dua
ile ¢ocuk sahibi olma” motifi gelmektedir. Genellikle ayr1 motifler olarak ele alinan
bu motif, esasinda metinlerde birbirinden ayrilmaz bir bi¢imde vyer alir.
“Cocuksuzluk ve dua ile ¢ocuk sahibi olma”, destanlar ve diger sozlii halk kiltiirii
eserlerinde gorillen bir motif olmakla birlikte, ilk izleri peygamberler tarihinde
goriiliir. Dini kaynaklarda belirtilen bir husus olarak Hz. Ibrahim ve Hz. Zekeriya
peygamberler, bu motifin tarihi ve dini ilk kaynaklarini olustururlar. Bunun gibi, ilk
ve tek cocuk olma motifinin de Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail ile Hz. Yakup ve Hz.
Yusuf peygamberlere kadar giden kokenleri oldugu fark edilir. Kahramanin
olaganiistli glizellikte dogmasi da ayni sekilde, diinyaya geldiginde giizelligi ile dikkat
ceken Hz. Ismail’e ile iligkilendirilir. Ayrica, Hz. Yusufun giizelligi de bu noktada
anilmalidur.

Kahramanin diinyaya gelmesinde etkili olan motiflerden biri, “sihirli meyve”
motifidir ve arketipsel, dolayisiyla tarihi bir kokene dayanmaktadir. Sihirli meyve
motifi, yasak meyve motifine psikolojik ve sosyolojik bir tepki olarak dogmus ve
edebi eserlere intikal etmistir.

Peygamberler tarihinde yeri bulunan bir bagka motif, “vuhusa tahakkiim”diir.
Hz. Ibrahim ve Hz. Silleyman’in, vahsi hayvanlara hakimiyeti eserlere yansimis
gorinmektedir. Bunun gibi, “ceylanlarin siitiinden beslenme” motifi de
peygamberler tarihinde izi goriilen bir motif olarak karsimiza ¢ikar. Hz. Yunus'un
baligin karnindan ¢iktiktan sonra bir ceylanin siitii ile beslenmesi, eserlere
yansimigtir. Ayni sekilde, “cesitli unsurlara yalvararak Allah’a dénme” motifinin de
Hz. Ibrahim Peygamber’e dayandigi fark edilir. Hz. Ibrahim’in tanrisini arayigi,
kahramanin 6ziint kaybetmesi ile iligkilendirilir ve nihayetinde Allah’a teslim olmasi
seklinde eserlerde yerini alir.

Tarihi kokeni goriilen diger motifler, hayvanlara mahsustur. Karganin, Nuh
tufanina kadar giden mahiyeti, glivercinin Sevr magaras: dniinde yuva yapmasi, Arap
cografyasinda sik faydalanilan devenin kehanet gosteren bir 6zellik tagimasi, edebi
eserlerde yerini almus, tarihi ve dini kékenli motiflerdir.

Metinlerarasilik  baglaminda, edebi eserlerin tarih boyunca birbirinden
etkilenerek kaleme alinmis olmasi, eserlerdeki motiflerin intikalini de beraberinde
getirmektedir. Ancak bugiin, farkli eserlerde kaynagini aradigimiz bir¢ok motifin,
esasinda peygamberler tarihinde izleri bulundugunu goérmemiz mimkiindiir.
Motiflerin dini ve tarihi kaynaklari, onlarin kokenleri ve intikal ettikleri eserlerdeki
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cesitlilikleri hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglar. Bu amagla 6nde gelen eserlerden
olan Leyld vii Mecnlin mesnevileri nezdinde, divan edebiyatinin gesitli
mesnevilerinde yer alan bazi motiflerin, peygamberler tarihine uzanan kaynaklar
tespit edilmis ve bunlar metinlerdeki 6rnekleri ile sunulmustur.
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