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Din, mensuplarinin dini ameli ve ahlaki kimligini sekillendiren en énemli unsurdur.
Dindar ise dini, yasamina uyarlayarak pratize eden kisidir. Tanri kaynakli dinin teorik
cercevesini Tanri belirlerken dinin pratik tezahiirt dindar olan peygamber ve ona tabi
olan insanlarin yasamlarinda goérilir. Tanrisal bir dinin ne oldugunu belirleyen en
onemli araglar ise dini kavramlardir. Din, kendisini kavramlar araciligiyla tanitirken
dindar da kimligini bu kavramlar lizerinden insa eder. Bir semavi din olarak islam’in
teorik gergevesini belirleyen en 6nemli kaynak hi¢ kuskusuz Kur’an’dir. Peygamber
ise nasil yasanacagini pratik hayati ve soylemleriyle tescilleyen model sahsiyettir.
islam peygamberinin dini tanimlayan en 6nemli referanslarindan biri “Cibril
Hadisi’dir. Peygamber (s.a.v.), “Cibril Hadisi’nde dini, dolayl olarak da dindarhgi Ug
kavramla tanimlamistir.

Dini ve dindar sahsiyeti insa eden ti¢ kavramin ilki islam, ikincisi iman Gcilinciisii de
ihsandir. islam peygamberi ile Cibril arasinda gegen sorulu cevaph diyalogda din, bu
U¢ kavramla tanimlanmistir. Bu {i¢ kavramin din ve dindarligi betimleyen kavramlar
oldugunun kaniti; hadiste gegen peygamberin “O, Cebrail’di, size dinini 6gretmeye
gelmisti” soziudir. Peygamber, “Cibril Hadisi’'nde t¢ asamali bir din /dindar tanimi
yapmistir. islam, bu asamalarin ilkidir. Buna gore islam’a, belli basli dini ritiielin
dncelikli temsilidir, demek miimkiindiir. islAm kavraminin semantiginde 6n plana
cikan mana; ‘bilerek, isteyerek ve samimiyetle teslim olmak seklindedir. Bu yonuyle
islam, géndl rizasiyla her tiirli géniilden olana boyun egmeyi ihtiva eder. Din
tarafindan belirlenen ilkelere teslim olmak, kisiye dinin resmi bir Gyesi olma
statiisini kazandirir. Ayrica kisinin dinsel 6zIik haklarini sehadet manifestosunun
koruyucu kuvvetiyle garanti altina alir.

Cibril hadisindeki siralamaya gore dindarligin bir sonraki agamasini olusturan ikinci
kavram ise imandir. Kelam terminolojisinde iman, dil ikrarinin kalbf tasdikidir. Bu
yonulyle imanin, tasdik ve ruhsal teslimiyetle birlikte iradeye dayali kalbi bir yonelis
ve ayni zamanda mutlak teslimiyete dayali bir eylem oldugunu demek mamkinddr.
Ozgiir iradeye dayali bir imanin varligi, sorgusuz ve sualsiz teslimiyetin teminatidir.
imanin etimolojik kéken anlamlarindan biri ihanetin ziddi emanet iken ikincisi de
kalbi tasdik ve inangtir. Peygamberin iman tanimi, bu her iki kék anlami da havidir.
Bir baska deyigle bu tanim, imanin 6znesi, nesnesi, fiili igyapisi ve i¢sel inanisin dissal
tezahirlerine timden isaret etmektedir.

Din ve dindarhgin insasinda kilit rol oynayan kavramlar hiyerarsisinin Gglincisi ve en
dzeli ihsandir. ihsan, “Allah’i gérilyormuscasina kulluk etme” anlamindadir.
Peygamberin ihsan tanimi, bir yoniiyle 6zel diger bir yéniiyle de dzneldir. Ozeldir,
glinkii ihsanin bilinen etimolojik kéken anlamindan tamamen farkhdir. Ozneldir,
clinkii peygambere &6zgii bir tanimdir. ihsan, peygamberin tanimiyla birlikte dini bir
form kazanmistir. Bu yéniiyle ihsan, kazanmis oldugu teolojik anlamla islam ve imani
biinyesinde toplayan dinin projeksiyon kavramlarindan olmustur.

Cibril hadisi, dinin insasina temel yaptigi bu lg¢ kavramla insan denilen varhgin;
fizyolojik, psikolojik ve sosyolojik yénlerine 1sik tutar mahiyettedir. Buna gore islam,
bireyin yasayis bicimini sekillendirirken iman, i¢sel ve deruni boyutunu ihsan ise
ideallerini ve Ulkilerini sekillendirmistir. Calismamizdaki birinci hedef, (i¢ kavramin
¢ boyutlu bir varlik olan insanin dindar kisiliginin sekillenmesinde birbiriyle olan
karsilikli etkilesiminin izahidir. ikinci hedef islam, iman ve ihsan kavramlarinin
birbirleriyle olan teolojik miinasebetini kelami perspektiften tahlil etmektir. islam ve
iman kavramlarinin kelam disiplinindeki spekilatif agirliklari bilenen bir gercektir.
Calismamizi farkli kilan Gglinci hedef ise dindar kimligi ikili degil Ggli kavram
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orguslyle tasvir etmektir. Nitekim Cibril hadisi de li¢ kavrami periyodik sirali ve de
birbiriyle i¢ ice iglemistir. Bu yonilyle Cibril hadisi, dindar kimligin kavramsal
haritasinin temel kodlarini belirleyen birer iz disim mesabesindedir demek
mumkinddar.

insan {ic boyutlu bir varlik oldugu gibi din de {i¢ yénlii bir inang sistemidir. Bu sistemin
bir yoni inang, diger iki yoninden biri ahkam, digeri ise ahlaktir. Yapilari itibariyle
insan ve isldm arasinda bir baglanti kurulacak olursa isldm, insanin ahkam ile sorumlu
oldugu yoniunl, iman inang yoniini; ihsan ise ahlak boyutunu sekillendirir.
Dolayisiyla G¢ kavramin birbiriyle olan teolojik minasebetinin temellendirilmesi
hayati 6nem tasimaktadir. Netice itibariyle Cibril hadisi, li¢ kavramla bir nevi ideal
dindar tipolojisinin prototipini betimlemistir.

Anahtar Kelimeler: Kel4m, islam, iman, ihsan, Dindarlik, Sahsiyet
Abstract

Religion is the most significant element that shapes religious deeds and moral
personality for its followers. A pious person is the one who practices his religion by
adapting it to his life. While, in divine religions, God establishes theoretical
framework of the religion, practical dimensions of the religion are displayed by the
pious Prophet and his followers. Religious concepts are the most significant
instruments that define a divine religion. As religion defines itself through concepts,
a pious person builds his personality on these. Undoubtedly, the most significant
source that establishes theoretical framework of Islam as a divine religion is the
Qur’an. The Prophet is a role model that determines how to live via his practical life
and words. One of the most significant references used by the Prophet of Islam while
defining the religion is “Cibril (Gabriel) hadiths”. In these hadiths, the Prophet (PBUH)
defines the religion and implies piety through three concepts.

The three concepts that construct religion and religious personality are Islam, faith
and benevolence, respectively. In a question-answer session between the Prophet of
Islam and Gabriel, the religion was defined through these three concepts. The
evidence that demonstrates that these three concepts define the religion is the
hadith by the Prophet “He was Gabriel, coming to teach you your religion”. The
prophet identified the religion in the Cibril hadith in a three-dimension model. Islam
is the first of these dimensions. Thus, it is possible to define Islam primary
representation of certain religious rituals. The basic semantically meaning of Islam
concept is ‘an eager give-in’. In this respect, it involves volunteering by heart. An
eager compliance with the principles designated by religion enables a person to
become an official member of the religion. In addition, it ensures personal rights of
him via protective force of testimonial manifesto.

According to the order in Cibril hadith, another dimension is the concept of faith. In
Islamic scholastic theology, faith means spiritual confirmation of linguistic
acknowledgement. Therefore, it is possible to define it as confirmation and spiritual
give-in, a heartily orientation based on will, and an action with absolute devotion.
The presence of faith basing on free-will ensures an unquestioned devotion.
Etymologically, faith also means security, an antonym for betrayal, and heartily
confirmation and belief. The Prophet’s definition of faith involves these two
etymological meanings. In other words, this definition entirely refers to the subject,
object, verbal microstructure and outer reflection of internal belief.

The third and most exclusive of the hierarchy of concepts that play a key role in
constructing religion and piety is benevolence. It means “worshipping God as if you
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saw Him in person”. Prophet’s definition of benevolence is both unique and
subjective. It is unique as it is totally different from familiar etymological meanings.
It is subjective as it is peculiar to the Prophet. The concept gained a religious form
after the prophet’s definition. Therefore, through this theological meaning, it
becomes one of the projective concepts of the religion which involves Islam and
faith.

Via these three concepts that base the construction of religion, the Cibril hadith
sheds light on physiological, psychological and sociological aspects of the human. In
this context, Islam shapes an individual’s lifestyle, faith forms his internal and
spiritual dimensions, and eventually benevolence constructs his ideals and goals. The
study’s primary objective is to explore the reciprocal interaction of these three
concepts with human, a three-dimensional creature, while constructing his religious
personality. Secondly, it aims to examine theological relations of Islam, faith and
benevolence concepts within the framework of Islamic scholastic theology. It is a
well-known fact that the concepts of Islam and faith have a speculative weight in this
discipline. The third purpose, which makes our study unique, is to define religious
identity through a three-concept pattern rather than two. The Cibril hadith examines
these three concepts in a one within the other row. Therefore, it can be argued that
it is like a projection that determines basic codes of the conceptual map of religious
identity.

As human is a three-dimensional creature, religion is a three-aspect belief system.
One aspect of this system is faith, others are principles and morality. If a relation is
established between human and Islam regarding their structures, Islam represents
his responsibilities designated by the principles. Faith shapes his beliefs and
benevolence forms his morality. Therefore, it is crucial to ground theological
relations among these three concepts. In conclusion, the Cibril hadith defines the
typology for an ideal religious person through these three concepts.

Keywords: Kalam, Islam, Faith, Benevolence, Piety, Personality

Giris

Din, dindarhigin sekillenmesini belirleyen en temel eksendir. Dinin mahiyeti ve
muhtevasi nedir? sorusuna verilen cevap, onun ne oldugunun beyanidir. Her ne kadar
dilciler dinin etimolojisine dair birbirinden farkli tanimlar yapmis olsalar da® klasik
kelamcilar dinin derli toplu bir tanimini yapmis degildirler. Kelamcilarin yaptiklari tanimlar,
daha cok yasadiklari ¢agin ihtiyaclari nispetinde tarihseldir. Modern ¢agda din (izerine
yapilan tartismalar, dinin cok yonlu bir sekilde tarif edilmesini zorunlu kilmistir. Artik din
ile birey, din ile devlet, din ile ahlak, din ile siyaset ve din ile bilim arasinda saglikli bir iliski
kurmak ancak gercekci bir din tanimiyla mimkindir. Dine getirilen farkli tanim,
beraberinde farkli bakis acisi getirdigi bir gercgektir. ‘Din ve bilim asla bagdasmaz ve bir

arada bulunmaz’ diyen ile ‘din bilimle ¢atismaz, aksine destekler’ diyenin yaklasim farki,
dinin bireysel ve apriori tanimlamasiyla alakalidir. Kanaatimizce ‘dinin halk igin afyon’

1 Qrnegin dilci Cevhert’ye gore “din, adet, durum; ceza, miikafat ve itaat anlamindadir.” Cevheri Eb(i Nasr
ismail b. Hammad el-, Sthdhu’l-luga, es-Sithéh fi’l-luga, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Libnan: Daru'l-ilm,
1978), 1/546.
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oldugunu ileri siren ile ‘toplumlar dirilttigini’ savunanin zit yaklasimi da dinin farkh
tanimlamasindan kaynaklanmaktadir.2

Calismamiza konu ettigimiz dinden kasit, Tanri tarafindan vazedilen ve ilahi mesaj
olarak peygamber vasitasiyla insanliga sunulmus hakikattir. Yoksa is bu hakikatten neset
edip bireysel veya toplumsal bir realiteye déniisen din anlayisi degildir. Zira din degismez
iken dini anlayis degiskendir. Bir baska deyisle dine yaklasim kisiden kisiye degistigi icin
ona olan yaklasim da farklilasmaktadir. Bu nedenle islam, din olma agisindan bir iken
dindarlik yansimasi iki tarltddr. Birincisi, iman ve ikrar ile tescillenmis teslimiyet, ikincisi
de ikrar ile giivence altina alinan hukuki dindarlktir. islam olarak din, dilin ikrari, kalbin
tasdiki ve ihsanin kusaticiligi iken hukuki dindarlik, ikrar ile Musliman statlisind kazanip
can, mal ve irzi dokunulmaz kilmaktir. Gergek dindarlik, ikrarla beraber icaplarin ifasini da
gerektirir. Oysa hukuki dindarlikta boyle bir zorunluluk yoktur. Zira gercek dindarlikta
islam ile teslim olmakla beraber bireyin her tiirlii irade ve tercihli davranislarina yén veren
iman vardir. Artik iman, yizeysel teslim olmayla yetinmez sinirsiz ve sorgusuz teslimiyeti
gerektirir. Boylece dil ile ikrar edilen, iman ile igsellesen teslimiyet, bireyin tim varolussal
alanlarina etki eder.

Din, Tanri-insan iliskisini belirleyen misakin adi oldugu gibi dindarin bireysel ve
toplumsal yasamini sekillendiren pratik rittiellerin adi olur.? Bir inang sistemi® olarak din,
bireyin inancini sekillendirmekle kalmaz ayni zamanda toplumsal yasamin belli basli
pratiklerinin normlasmasini da saglar. Artik dine, inangla icsellesmis, teslimiyetle
tescillenmis ritlel pratikler sisteminin adidir demek mimkindur. Bir inang sistemi olarak
islam’in ne oldugunu bilmek, ona iliskin kapsaml bir tanim yapmak ancak kaynagina
miracaat etmekle olur. ilahi bir dinin en iyi tanicisi, onu vazedendir. Bu nedenle islam
dininin ne oldugunu bilmek ya vazedicisinden ya da tebligcisinden 6grenilmelidir. Zira ilahi
dinlerin teorik tanimini Tanri yaparken, pratik ve yasanilabilir tanimini da peygamberler
yapmislardir. Bu bakimdan peygamberlerin pratik yasantisi, ilahi bir dinin teorik
hakikatinin yansimasidir demek miimkiindiir. Allah benim katimda “din islam’dir”® diye
buyurmus, isldm peygamberi de o dinin ne oldugunu Cibril ile arasinda gecen diyalogda
U¢ kavram lzerinden tanimlamistir. Bu agidan Cibril Hadisi, akait, ahkam ve ahlak ilkelerini
iceren 6zet bir din/dindarlik tanimidir demek mumkindur. Cibril Hadisi, dine getirdigi
tanim Uzerinden dindarin hem igsel hem yasamsal hem de ahlaki kimligini G¢ kavramla
tanimlamigtir. O Gi¢ kavramdan biri islam, digeri iman &tekisi ise ihsandir. Bu (i¢ kavram
hem dinin nebevi tanimi hem de din 6gretisinin ¢ekirdek kavramlarindadir. Nitekim din

2 Ali Sirvani, "Giincel Meselelerin Kelam Disiplini icinde incelenmesi (Yeni Kelam)", Yeni Kelam ve Kapsami,
cev. Kenan Camurcu, ed. Yusuf Tazegiin (istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2017), 43.

3 Dinden maksat, dinin kendisi oldugu gibi bazen de dinin yasam bi¢imi olan dindarliktir. Glinimuzde din
Uzerine yapilan arastirmalarin ekseriyeti dinden ¢ok dindarlik tGzerinedir. Mesele fenomenolog, dinden gok
dini tecribe, dini ritiel gibi tezahirler Gzerinden ortaya ¢ikan dindarligi betimler. Oysa bu dinin degil
dindarhigin fenomenolojisidir. Hakeza sosyolog ve psikolog da toplumsal ve psikolojik realite olan dindarlik
adina din sosyolojisi ve din psikolojisi yaparlar.

4 Toshihiko lzutsu, Kuranda Allah ve insan islam Diisiincesinde Islah, ¢ev. M. Kiirsat Atalar (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2012a), 332.

5 Bu anlamdan dinin, inangla igsellesmis, teslimiyetle tescillenmis ritiel pratikler sisteminin temsili gérinim
anlamini (el-Maide 5:3.) ayetinden ¢ikarmak mimkinddr.

6 Al-i imran 3/19.
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denilen olgu, zamanla itikat, ahkam ve ahlak 6gretisini bu ti¢c kavram Uzerine insa etmistir.
Bir baska deyisle bu t¢lii 6greti, dinin eksenini olusturmustur.’

Calismamiz, dinin tanimi ve dindar kimligin insasinda 6nemli bir role sahip
olduklarina inandigimiz islam, iman ve ihsan kavramlarinin tahliline dayal bir tetkiktir.
Kanaatimizce kavramlarin kimlik insasi Gzerindeki etkinliginin tespiti ancak nebevi tanim
ve tarihi sire¢ baglaminda ugradiklari anlam degisimlerinin mukayesesini yapmakla
mimkundir. Zira her (¢ kavram, anlamsal dogalariyla bireysel kimligin varolusuna etki
ettikleri gibi inancin icten disa yansimasina da aracilik etmislerdir. Bu nedenle kavramlarin
dindar kimligin insasinda oynadiklari rolli belirlemek, ancak birbirleriyle olan teolojik
iliskisinin analiziyle muimkiindiir. Bu gerek¢eden dolayr kavramlarin hem digsal
yansimalarina hem de i¢sel/anlamsal 6ziine odaklandik. Neticede her bir kavramin bir
digeriyle olan iliskisinin i¢-dis mlinasebetine dayal bir iliski oldugu fark ettik. Bir baska
deyisle G¢ kavramdan her biri bir digerinin igini disa yansitan ayna gibidir. Birbirinden
bagimsiz ele alinan bu kavramlar, zamanla i¢ huzursuzluga, kutuplastirmaya ve
otekilestirmeye araci yapildiklari tarihi bir realitedir. Ozellikle ihsansiz, islam ve iman
Uzerinden yiritldlen iman-amel iliskisi, keldam dislincesinin en tartismali spekiilatif
konusu olmaya neden olmustur.

Kanaatimizce problemin nirengi, kavramlarin tekil olarak ele alinip birbiri ile olan
siki teolojik minasebetinin islenmeyisinden kaynaklanmaktadir. islam peygamberi
din/dindarlik taniminda her (¢ kavrami birlikte zikrederken daha sonraki sirecte
tartismalar ihsan’siz, islAm-iman miinasebeti (izerinde yogunlasmistir. Oysa her (¢
kavramin birlikte islenmesi, bltlncil bir dindar profilin cizilmesine katki saglayacagi
kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Cibril hadisi, G¢ kavrami dinin inang, amel ve ahlaki
tanimina araci yapmistir. Bdylece Cibril hadisi, Tanri-insan; insan-insan iliskini islam ile
yaratici-yaratan iliskisini iman ile Tanri-insan-kadinat iliskisini de ihsan ile
kavramsallastirmistir. Bu nedenle din/dindarlik, tanimlanacaksa bu (¢ kavramla
tanimlanmalidir. Zira her bir kavram, dinin ¢ es kenar yapisinin bir tezahiirli, deger
katmanlarinin bir ifadesidir.

Cibril hadisi, din/dindarhgin Ug¢ boyutlu vyapisini Ug¢ kavramla su sekilde
tanimlamigtir: “isldm, Allah’tan baska ilah olmadigini Muhammed’in Allah’in elgisi
oldugunu kabul etmek, namazi dosdogru kilmak, zekati vermek, Ramazan orucunu tutmak
ve imkan dahilinde haccetmektir. iman; Allah’a, meleklerine, peygamberlerine,
kitaplarina, ahiret giiniine, kadere, hayrin ve serrin Allah’tan olduguna ve dirilise
inanmaktir. ihsan ise Allah’a gérilyormuscasina kulluk etmektir.”® Goriildiigi tzere Cibril
Hadisi, dinin/dindarligin ne oldugunu UGg¢ kavramla tanimlamistir. Tanimlamaya araci
kihnan kavramlarin belli bir siralama dahilinde zikredilmesi manidardir. Kavramlar
arasindaki takdim ve tehirin teolojik miinasebetine gegmeden evvel her ti¢ kavramin dilsel
ve kavramsal analizi 6nem arz etmektedir. Zira ilgili kavramlarin daha iyi anlasilabilmesi,

7 Mustafa Azadiyan, "iman: Dinin Cevheri", Giincel Meselelerin Kelam Dsiplini icinde incelenmesi Yeni Kelam,
cev. Kenan Camurcu, ed. Yusuf Tazegiin (istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2017), 483.

8 Ebl Abdilldh Ahmed b. Muhammed es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnut -
Adil Mursid (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2001), 1/35. Eb( Abdillah Muhammed b. ism4il b. ibrahim el-Cu‘fi
el- Buhari, el-Cdmi‘u’l-miisnedii’s-sahihu’l-mubtasar min umdri Resdlilléh sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve
siinenihi ve eyydmih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Dar ibn Kesir, 1987), "iman" 36. ; Ebi’l-Hiiseyn
Mislim b. el-Haccac b. Muslim el- Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Dar
ihya turasu'l-Arabi, ts.), "iman", 5.
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etimolojik anlam c¢ergevesinin belirlenmesini zorunlu kilmaktadir. Etimolojik siniri
bilinmeyen bir kavramin, gecirdigi teolojik anlamsal evrimi bilmek mimkiin degildir.
Kavramlarin anlamsal degisimini tespit etmek ise ancak semantik tahlilinin yapmasiyla
muamkanddr.

1. islam Kavraminin Etimolojik ve Teolojik Cergevesi

Cibril hadisinin son pasajinda “O Cibril’di size dininizi 6gretmeye gelmisti”® ifadesi,

dinin farkh derecelerde tesekkil ettigini ve bu tesekkilin Gg¢ farkh kavramla ifade
edildigini gdstermektedir. Ug kavramin ilki islam’dir. islam, sozliikte ‘kurtulusa ermek,
boyun egmek, teslim olmak; teslim etmek, baris yapmak’ anlamindaki silm kékinden
tiiremis bir kelimedir.X® islam kavraminin etimolojisini yapan ibni Kuteybe, islam’i ‘boyun
egmek ve iradi olarak uymak suretiyle baris ortamina girmek!!; filolog ibni Manzir ise
‘boyun egmek ve itaat etmek’'? seklinde tanimlamislardir. islam kavrami, genellikle ‘sulh
ve selamet gayesiyle boyun egmek, tabi ve teslim olmak” manalarinda kullaniimistir.
Yalniz islam kelimesinin kék anlaminda var olan itaat, sadece dogru ve hak olana uymak
anlamindadir. Bu nedenle din terminolojisinde hak olanin disinda her tiirlii boyun egme
ve itaat, isyan kapsaminda degerlendirilmistir.*> Peygamber tarafindan islam, “Allah’tan
baska ilah olmadigina; Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna iman etmek; namaz
kilmak, zekat vermek, Ramazan orucunu tutmak ve hac etmek” seklinde tarif edilmistir.
islam’in ne olduguna dair verilen nebevi tanimdaki bes ilkenin besi de islam’in pratik
kosullarindan ibarettir. Her bes ilke, bireye Musliman toplulugu tyesi olma statlsi
kazandiran tezahrlerdir.

Dil bilimciler, islam disiincesinin tesekkil déneminde islam kavramini Cahiliye
dénemi kullanimina paralel bir sekilde tanimislardir. islami disiplinlerin sistematik bir
yaplya kavusmasi sonrasinda “islam” kavramina daha kapsamli tanimlarin getirildigi
gorilmektedir. Ornegin Ragib el-isfehani islam’i ‘kalpteki inanci dille ikrar, fiillerle yerine
getirmek suretiyle Allah’a takdir ve hikmettigi her hususta boyun egip teslimiyet
gostermek’'®  seklinde tarif etmistir. Bir diger dilci Seyyid Serif el-Ciircani ise ‘Hz.
Peygamberin haber verdiklerini samimiyetle benimseyip onlara uymak”®® seklinde
tanimlamistir.  Keldmcilar ise isldm’i daha c¢ok imanla olan iliskisi bakimindan
tanimlamiglardir. Ornegin Es’ari’ye gore islam, ‘Allah’a tam teslimiyet, hiikiimlerine boyun
egme ve emirlerine uymaktir.”* Matiridi’ye gére ise islam, ‘kisinin kendini her yéniiyle
Allah’a teslim etmesi ve bir tek O’na kulluk edip ortak kosmamasidir.”*” Géruldigu tzere

9 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/35. Buhari, Sahihu'l-Buhari, iman/36. Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, "iman" 5.

10 Ebii’'|-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el- isfehani, el-Miifredét fi garibi'l-Kur'an, thk.
Muhammed Halil Aytant (Beyrut: Daru'l-Marife, 2005), 423.

11 Eb(d Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’én, thk.
Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: el-Mektebetii'l-ilmiyye, 1973), 479.

12 Ephy’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Miinzir, Lisénii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 7/322.

B Ebl’l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed -er Razi, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, thk.
Abdusselam Harun (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1979), 3/90.

14 [sfehani, el-Miifreddt, 23.

15 Ebl’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el- Clircani, et-Ta’rifdt (Beyrut: Dard’l-Kutibi’l-
ilmiyye, 2003), 21.

16 Eb() Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el- Bakillani, el-insdf, thk. Muhammed Zahid el-
Kevseri (by.: el-Mektebetl'l-Ezheriyye li't-turas, 2000), 123.

17 EbG Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el- MAatiridi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Ba
Sallum (Libnan Daru Kitab el-ilmi, 2005), 9/339.
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Maturid?” isldam’i tanimlarken imani gdz 6niinde bulundurarak hareket etmistir.'®
Matiridi’ye goére iman ve islAm birbirlerini gerektiren iki kavramdir. Buna gore birinin
varligi digerinin var olusunu zorunlu kilmaktadir. Zira biri imanin acik digeri gizli tarafinin
isaretidir. Buna gore iman inancin gizli, isldam ise acgik yoniiniin ifadesidir. Matiridi
diisiincesinde imanli teslimiyet lg sekilde tahakkuk eder: Birincisi zihni teslimiyet, ikincisi
kavli teslimiyet Gglncisi de fiili teslimiyettir. Zihni teslimiyet, inanilan seyi sadece zihnen
kabul etmek; kavli teslimiyet, dil ile ikrar etmek fiili teslimiyet ise inanilan ve ikrar edileni
fille dénlstiirmektir.® Matiridiler, iman ve isldam’i mahiyet bakimindan ézdes kabul
ettiklerinden? iman ve islam’in tahakkukunu amele degil imana taalluk eden bir mesele
olarak gérmusglerdir.?

Goriuldugi tizere islAm kavraminin semantik tahlilinde 6n plana ¢ikan mana; ‘kisinin
bilerek, isteyerek ve samimiyetle kendisini Allah’a teslim etmesidir.??2 Bu noktada Es’ari
kelamci Bakillan?’nin islam tanimi kayda degerdir. Bakillani, islam’i, iradeyi terk, inkiyat ve
teslim olmak seklinde tanimlamistir. Buna gére islam, Allah’a teslimiyet ve emrine itaatten
mitevellit bir eylemdir.?® islAm’a teslim olan Miisliiman, Allah’a kayitsiz sartsiz teslim
olmak suretiyle atilim cesaretini gdésteren kimsedir.?

2. iman Kavraminin Etimolojik ve Teolojik Cergevesi

iman kavrami, Cibril hadisinde dindar kimligin unsurlarindan sayilan ikinci
kavramdir. Sozlikte ‘gliven icinde bulunmak, korkusuz olmak’ anlamindaki emn kokiinden
tireyen iman, ‘glven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak’ demektir. Ayrica
saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek’ manasindaki i’tikad kelimesiyle ayni
anlamda kullanimi da yaygindir.?> iman kavrami, e-m-n kékiinden tiireyen iki anlama daha
havidir. Kelimenin birinci anlami, ihanetin ziddi olan emanet; ikincisi de kalbi tasdik ve
inangtir.2®

iman, peygamber tarafindan “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,
ahiret glintine, hayriyla serriyle kaderin Allah’tan olduguna ve 6limden sonra tekrar
dirilecegine inanmak” seklinde tarif edilmistir. Peygamberin iman taniminda hem imanin
dznesi hem nesnesi hem de igyapisina isaret vardir.?’” Bir keldm terimi olarak iman,
‘peygamberin Allah’tan alip din adina teblig ettigi seyleri tasdik etmek ve onlara

18 Hanifi Ozcan, "Maturidiye Gore iman-islam-ihsan ve Kiifiir iliskisi", Diyanet ilmi Dergi 29/3 (1993), 88.

19 Mataridi, Te’vilati Ehli’s-Siinne, 1/166.

20 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Stinne, 9/338.

21 Ozcan, "Maturidiye Gére iman-islam-ihsan ve Kifir iliskisi", 90.

22 Toshihiko lzutsu, islam Diisiincesinde iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2012b),
76.

23 Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el- Bakillani, et-Temhid fi’r-red ‘ale’l-miilhideti’l-
mu‘attila ve’r-Rdfiza ve’l-Havdric ve’l-Mu ‘tezile, thk. McCarthy (Beyrut: el-Mektebeti's-Serkiyye, 1957),
347.

24 |zutsu, Islam Diisiincesinde iman Kavrami, 77.

25 [sfehani, el-Miifreddt, 23.

26 Emn, emine kokinin sdlasi micerred babindan huzur bulmak ve emin olmak anlamindadir. Amene
kokiinln if'al babindan sllasi mezid sigasiyla tiireyen iman kelimesi ise daha ¢ok gliven vermek, huzur
bahsetmek ve inanmak ile kalple tasdik etmek anlamindadir. iman kavrami Kur’an’da her iki anlamda da
kullaniimistir. Ornegin birincisine en-Nahl 16/45 ve el-Kureys 106/4 ,kincisine de et-Tevbe 9/18 &érnek
gosterilebilir.

27 Eb( Mans(r Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temim? el- Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak (Kahire: Dari's-
Selam, 2016), 320.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 36-56



Dindar Sahsiyeti insa Eden U¢ Kavram: islam-iman-ihsan | 44

inanmaktir. isldam kavrami gibi iman kavrami da ¢ogu kelam ekoliiniin giindemini isgal
eden bir kavramdir. iman kavraminin etimolojik taniminda konsensiis saglanmis olsa da
teolojik tanimlanmasinda her mezhebin sistematik paradigmasina uygun bir tanimi vardir.
Ornegin Es’ari mezhebinden Gazzal'ye gore iman, Allah elgisinin bildirmis oldugu her seyi
tasdik etmektir.®® Matiridi'ye gére imanin hem etimolojik hem de teolojik anlami
tasdiktir. Matiiridi imanin Kur’ani kullanimini g6z 6niinde bulundurarak etimolojik kokene
uygun teolojik bir tanim yapmustir. imam Matiridi’ye gére Kur’an’da gegen ‘iman’ sézii,
‘tasdik’ anlamindadir. Buna gore ‘iman etmek’ ayni zamanda ‘tasdik etmek’tir. Matiridi’'ye
gore tasdik anlamindaki imanin ziddi tekziptir.?® Matiridi, imanin ziddi olan tekzipten
hareketle tasdikin ‘kabul etme’, ‘onaylama’, ‘dogrulama’ anlaminda oldugunu
savunmustur. Buna gére iman tasdik, tasdik de boyun egme ve ruhsal teslimiyettir.®
Neticede iman icsel bir teslimiyettir. Zira iman, bir yoniyle iradeye dayal kalbi bir eylem
iken diger yonden kalbin mutlak teslimiyetine dayali iradi bir fiildir. Kalbi eylemler
zorlamaya dayali olmadigindan iman 6zgir iradeye dayalidir. Yani Ozgir irade dayali
imanin varligl, sorgusuz ve sualsiz teslimiyetin teminatidir.

3. ihsan Kavraminin Etimolojik ve Teolojik Cergevesi

Cibril hadisinde dindar kimligin insasinda kilit rol oynayan U¢ kavramin sonuncusu
ihsandir. ihsan, sozliikte ‘giizel olmak’ manasina gelen hiisn kékiinden tiretilmis ifal
kalibinin mastari olup genel olarak ‘baskasina iyilik etmek’ ve ‘yaptigi isi glizel yapmak’ gibi
kismen farkli iki anlamda kullanilmistir.3* ihsan, peygamber tarafindan alisilagelmis
etimolojik anlamdan bagimsiz “Sen Allah’i géremesen de O seni gérilyormuscasina kulluk
etmektir.” seklinde tanimlanmistir. Peygamberin ihsana getirdigi tanim, etimolojik kken
anlamindan farkh oldugu gibi kelam terminolojisindeki istilahi kullanimindan da ayridir. Bu
bakimdan ihsan kavramini nebevi anlamda kullanan disiplin kelamdan c¢ok tasavvuf
olmustur. Tasavvufcular, ihsani Allah-kul iliskisinin ahlaki yéni acisindan ela almislardir.
Bir ahlak terimi olarak ihsan, ‘iyiliklerde farz olan asgari 6l¢linlin 6tesine gecip isteyerek
ve severek daha fazlasini yapmak’ manasindadir.3> Hakeza tasavvuf terminolojisinde
ihsan, ‘kulun rabbine karsi hissettigi derin saygi, itaat ve bagllik agisindan davranislari en
glzel sekilde yapmak anlamindadir. Nitekim Cibril hadisinde de “ihsan, Allah’i gériir gibi
kulluk etmendir; c¢iinkii sen onu gérmesen de o seni gdérmektedir.”*® seklinde
tanimlanmistir. Bu minvalde Fir(izabadi ihsani, imanin 6zl, ruhu ve kemali, dolayisiyla
kulluk mertebelerinin en ustiin derecesi oldugunu ifade etmistir.3

ihsan kavrami keldm literatiiriinde daha ¢ok ‘lituf’ kavramiyla ifade edilmistir.
Kelam1 bir kavram olarak liituf, daha ¢ok Allah-insan iliskisiyle alakaldir. Allah’in kimlere,
ne sekilde IGtufta bulunacagl, insanlara farkli muamele edip-etmeyecegi meselesi tartisma
konusudur. ihsan’i (lituf) bir keldm problemine déniistiiren ekol hi¢ kuskusuz Mutezile
olmustur. Kelamcilar, Allah’in itaatkar kullarina lGtufta bulundugu hususunda ittifak

28 Ep() HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el- Gazzali, el-iktisad fi'l-i'tikad (Kahire:
Daru'n-Nasaair, 2009), 76.

29 MAaturidi, Te’vilatii Ehli’s-Stinne, 1/165.

30 Azadiyan, "iman: Dinin Cevheri", 491.

31 [sfehani, el-Miifreddt, 29.

32 [sfehani, el-Miifreddt, 29.

33 Buhéri, Sahihu'l-Buharf, "tefsir" 31/2.

34 Ebu’t-Tahir Mecdiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el- Fir(izabadi, Besairu zevi't-temyiz fi letaifi'l-
kitabi'l-aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: el-Mektebetu'l-ilmiyye, 1964), 1/31.
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ederlerken litfun sadece inananlara 6zgl olup olmadigl, inanmayanlari kapsayip
kapsamadigl ayrica Allah’in kullarina litufta bulunma zorunlulugunun olup olmadig
hususunda ihtilaf etmislerdir.3> Mutezile, ihsan anlamindaki liitfu Allah’a vacip kilarken,3®
Es’ariye, Matiridiye ve Selefiye ise Allah’in kullarina litufta bulunmasinin vacip olmadigini
savunmuglardir.3” Mutezile, litfu/ihsani adalet ilkesi tizerinden islerken diger ekoller ise
ilahi iradenin sinirsizhgr ve hichir seyle mukayyet olmadigi baglaminda
degerlendirmislerdir. Ayrica Mutezile, |Gtfu mikellefin ylUkimliligin Gstesinden
gelmesini mimkin kilacak gliciini artirmak ve ileri slirebilecegi mazereti ortadan
kaldirmak noktasinda Allah’a vacip gorirken Ehl-i Siinnet ise Allah’in kulunu gii¢
yetiremeyecegi yukimlilige tabi tutmasini caiz gérmislerdir. Siinni kelamcilar, bu
nedenle Mutezileyi lituf nazariyesi Gizerinden elestirmislerdir.3® Lituf-ihsan iligkisine dair
bir diger yaklasim da tasavvufi yaklasimdir. Tasavvufcular konuyu daha c¢ok Allah-kul
miinasebetinin ahlaki boyutu agisindan ele almiglardir. Neticede farkli metodik yaklagim,
beraberinde birbirinden farkl lituf/ihsan nazariyesi dogurmustur.

4. Ug Kavramin Birbiriyle Olan Teolojik Miinasebeti

insan fizyolojik, psikolojik ve sosyolojik olmak izere ti¢ boyutlu bir varliktir. insanin
birinci boyutunu goris ve dislinceleri ikincisini duygu, hissiyat ve egilimleri Gglncilsini
de irade ve davranis yonelimleri olusturur. Bahsi gecen li¢ boyutun birbiriyle olan karsilikh
etkilesimi diger bir ifadeyle i¢ tarafli etki, etkilenme ve iletisimi s6z konusudur. insanda
goris ve duslince duygu ve hissiyati; duygu ve hissiyat ise davranisin temelini olusturur.
Cibril hadisinde dile getirilen ¢ kavram, bir nevi dindar kimligin sekillenmesinde itikat,
amel ve ahlak temali Gi¢ boyutlu bir yapiya® isaret ederler. Bu agidan Cibril hadisi, dindar
kimligin kavramsal haritasinin temel kodlarini belirleyen bir iz diisiim gibidir. insan, tg
boyutlu bir varlik oldugu gibi din de ¢ yonli bir 6gretidir. Dinin bir boyutu inang iken diger
iki boyutundan biri ahkdm digeri ise ahlaktir.*® Bu acidan Cibril Hadisi, dindarligin/dinin
akait, ahkam ve ahlak ilkelerini iceren bir din/dindarlik tanimi niteligindedir. islam, dinin
ahkam seklini belirlerken iman inang¢ yoniini; ihsan ise ahlak boyutunu olusturur. Bir
baska deyisle iman, dinin amentiisiinii belirlerken, ahkdm ve ahlak boyutunu ise islam ve
ihsan belirler. Hakeza iman, dinin i¢sel ve deruni boyutunu sekillendirirken islam, zahiri
davranis ve amelleriyle alakali olanlari ihsan ise ahlak ve erdem baglamindaki idealler ve
dlkileri konu edinir. Kisacasi isldm yasantiyi, iman inanci ihsan ise ahlaki sekillendir. Buna
gore islam, inancin zahiri, iman dahili, ihsan ise zahir-batin iligkisinin disa vurumudur. Cibril
hadisi bu yoniliyle hem Tanri-insan; hem insan-insan hem de insan kainat iliskisine 151k
tutmustur. Yani bir nevi varlik kusaklari arasindaki iliski sinirlarini belirlemistir. Buna gore
islam, Allah-insan, insan-insan miinasebetine; iman, Allah-insan iliskisine ihsan ise Allah-
insan-kainat iliskisine 1sik tutar. Bu nedenle islam’a teslim olmus bir birey, diger teslim

35 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Makdlét'ul-islamiyyin ve ihtilafu'l-Musallin
(Beyrut: el-Mektebeti'l-Asriyye, 2015), 1/132.

36 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, Abdulkerim Osman (ed.) (Kahire: Mektebeti Vehbe, 1988), 519.

37 el-Es‘ari, Makdlat'ul-islamiyyin ve ihtilafu'l-Musallin, 1/232.

38 Eb{’'l-Muin Meymdiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en- Nesefi, Tebsiretii’l-Edille fi Usili’d-
Din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 1990), 2/732-733.

39 Sirvani, "Giincel Meselelerin Kelam Disiplini icinde incelenmesi (Yeni Kelam)", 20-21.

40 Ebu Nasr es-Serrac’a gore Cibril hadisi, din ilimlerin aslini olusturan asil kaynaktir. Buna gore Cibril hadisinde
gecen isldm, dinin ‘zahir’, iman ‘batini’, ihsan da ‘zahiri ve batini hakikatini 6zetler. eb( Nasr Abdullah b. Alt
b. Muhammed es- Serrac, el-Liima fi't-tasavvuf, thk. Abdulhalim Mahmud - Abdulbaki Surdr (Misir: Daru
kutubu'l-hadisiyye, 1960), 22.
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olanlarin sahip olduklari tiim hukuki haklara sahip sayilmistir. Bu nedenle ‘iman ettim’
iddiasinda bulunan birey** imana ters diisen eyleminden dolayi isldm dairesinin disina
itilmemistir. Zira imanin yeri kalp, eylemin faili ise beden azalaridir. Farkli mahallerde vuku
bulanlar ise birbirlerini iptal edemezler.*?

Daha once de ifade ettigimiz gibi bu li¢ kavram, dini kimliginin sekillenmesinde
anahtar gorevi goéren dini terimlerdir. Her ne kadar dindarligin nebevi tanimlamasinda her
licine yer verilmis olsa da keldm disiplininde isldam ve iman 6n plana cikarilip ihsan
gormezden gelinmistir. Oysa her Ug¢ kavramin birbirleriyle olan teolojik anlam iliskisi,
kimligin hem icsel hem etik hem de pratik dengesini saglamaya yoneliktir. U¢ kavramin
birbirinden bagimsiz ele alinmasi, g farkli kimligin olusmasina etki ettigi gibi her biri, dini
bir disiplinin ilgi sahasini belirlemistir. Buna gére islam, fikih ilminin omurgasini, iman
kelam disiplinin ilgi sahasini ihsan da tasavvufun mihverini olusturmustur. Cibril hadisi, bir
yandan Ug¢ kavrami dindar kimligin temel unsuru yaparken diger yonden her lg¢lnin
birbirinden bagimsiz diisiinlilemeyecegi dahasi birinin eksik kalmasi neticesinde yapinin
bozulacagini deklare etmistir. Bu bakimdan her (¢ kavramin birbirleriyle olan teolojik
doku iliskisi, dindar kisiligin tesekkiliinii tamamlayan temel unsurlar olmustur. Neticede
birinin gézden c¢ikarilmasi ya da gérmezden gelinmesi, dindarligin bir yoniinin eksik
kalmasini beraberinde getirmistir. Zira her lg¢ kavramin birlikteligi, dindar kimligin inang,
amel ve ahlak boyutunun isaretidir. Sayet kimlik bir bitlinse bu butlinlGgu saglayan
unsurlarin birbirleriyle olan teolojik miinasebetleri iyi temellendirilmelidir. Es bir deyisle
her ti¢ kavramin birbiriyle olan i¢sel ve teolojik baglantisi iyi saglanmalidir.

Kanaatimizce hadiste dile getirilen ¢ kavramin birbirleriyle olan teolojik iliskisi,
kelam disiplini agisindan analiz edilmesi elzemdir. Zira islam’in iman, islAm ve imanin ihsan
ile olan miinasebeti iman-amel iliskisi acisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu bakimdan her Ug¢
kavramin din dilindeki teolojik anlami, birbiriyle olan minasebetin nirengini
olusturmustur. Cibril hadisinde gecgen (¢ kavramin nebevi tanimlamasi dikkat cekicidir.
islam peygamberi, isldam nedir? sorusunu bes pratik eylemle cevaplamistir. islam, dini
gorevlerle birlikte imanla takviye edilen hiyerarsik bir terkiptir. Buna gére islam
kavraminin odak kelimesi iman, iman ve islam birlikteliginin st versiyonu da ihsandir. Bu
bakimdan islam’in ilk sarti imandir desek yeridir. Zira islam’in ilk sarti olan sehadet, bir
nevi igsel inancin dile yansiyan ikraridir. Bu ydniyle isldm, inananin yeni bir hayata
girdiginin garantor sézuddr.

Peygamber tanimlamasinda islam, imana dogru atilmis bir adim, inancin tam
anlamiyla kalbe niifuz etmedigi hazirlik asamasidir. isldm’in bu tiir anlamini Bedevi
zihniyetin iman anlayisinda fazlasiyla bulmak mimkindir. Kur'an’in betimledigi imansiz
islam, inancin sadece sathi boyutudur. Oysa iman ile beslenen ve esleme fiilinden tiiretilen
islam, tam olarak teslim olma ya da kisinin kendi benligini timiiyle bir baskasinin iradesine
teslim etmesidir.** Bu nedenle Kuran, iki tiir islam’dan s6z etmistir. Birincisi sekilsel ve

41 peygamberin “adamin kalbini agip igine mi baktin” s6zl nu prensibe iyi bir 6rnektir.

42 |zutsu, Kuranda Allah ve insan Islam Diisiincesinde Islah, 76.

43 Kur’an, Cahiliye Araplarinin islam’a teslim olmaya karsi gdsterdikleri reaksiyona “hamiyyetii’l-cahiliyye”
adini vermistir. “Hani inkar edenler kalplerine taassubu, cahiliye taassubunu yerlestirmislerdi. Allah ise,
Peygamberine ve inananlara huzur ve givenini indirmis ve onlarin takva (Allah'a karsi gelmekten sakinma)
s6zUnl tutmalarini saglamisti. Zaten onlar buna layik ve ehil idiler. Allah, her seyi hakkiyla bilmektedir.” el-
Fetih 48/26. islam ile Cahiliye zihniyetini taban tabana zit kutuplarda yer almalarina neden olan temel
etkenlerden biri islam, teslimiyet ve tevazu ilkesini bir yasam tarzi olarak benimserken Arap cahiliyesi,
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ylzeysel teslimiyettir. Bu tiirden teslimiyet dinsel olmayan bir dirtlden ibaret olup
tamamiyla diinyevi endise kaynaklidir. ikincisi ise gercek anlamda teslim olmaktir.** Bir
baska deyisle teslimiyeti temsiliyetle tescillemektir. Kur’an terminolojisinde ilkinin
semantik yapisi, sonrakinden tamamen farkhdir. Ayrica ikinci tir teslimiyetin Kur’anf
diistincedeki yeri apayridir.*> Hucurat suresi birinci tiir islam’i sevksiz, yiizeysel ve imanin
acemice bir 6n adimi olarak takdim etmistir.*® Bu nedenle Hucurat,%” dikkat cekici bir
tslupla islam’1 kabul eden Bedevilere sadece bu kabulleri yiiziinden gercek anlamda iman
sahibi (miimin) olmus kisiler gdziliyle bakilmamasi gerektigini 6zellikle vurgulamistir. Ayni
sekilde Peygamberin tanimladigi islam, imanin resmen ikrarinda kullanilan ‘teslim oldum’
ifadesinin bir itirafidir. “Teslim oldum” ifadesi, modern filolojinin felsefi terminolojisinde
edimsel bir s6zdiir. Bu agidan “teslim oldum” s6zii, s6ziin sahibini baglar. Buna gore
“teslim oldum” demek, teslimiyetin gerektirecegi eylem ve davranisi yapma niyetini ima
etmektir. Butlin edimsel ifadeler gibi ‘teslim oldum’ demek de samimiyetsiz bir beyan
olabilir.®® Bu nedenle imansiz salt teslimiyetten nifak gibi iki yonlii bir inan¢ dogmustur.

isminden de anlasildigi gibi islam, dncelikle Allah’a tam teslimiyetin ad, teslim olan
Misliman ise kendini Allah’a teslim eden, aklini ve kalbini Allah’in iradesine baglayan

basina buyruk ve soya dayali kibri esas alir. islam’in bu &gretisi, Cahiliye Araplarinin éviindiikleri asabiyet
teorisine taban tabana zitti. Bu nedenle teslimiyet, asabiyeti yasam bicimi haline getiren bir Arap’tan
beklenilebilecek en son seydir desek yeridir. iman ile tescillenen islam, Allah’a teslim olmakla beraber onun
haricinde higbir otoriteye boyun egmemeyi gerektiriyordu. Nitekim Cahiliye Araplarini islam’a teslim
olmaktan alikoyan ruh hali de bu tiirden bir boyun egmeye karsi olan direnmeleriydi. Zira Allah’a teslim
olma/boyun egme anlamindaki islam, Cahiliye zihniyetinin magrur ruhuna vurulmus élimciil bir darbedir.
Cabhili Arap zihniyetinde teslim olmak, kisinin serefinin ayaklar altina alinmasi demektir. Cahiliye Araplari bu
nedenle islam’a teslim olmayi reddediyorlardi. Onlara gére islam’a teslim olmamak, kiiciik disirilmeye
karsi kararli bir reddiyeydi. Clinkl Cahiliye Araplari igin bir st otoriteye teslim olma ve ondan emir alma
fikri katlanilamaz bir asagilanma idi. islam, ilahi iradeye teslim olmayi zorunlu kilmakla Cahiliye zihniyetinin
hassas noktasina dokunmustu. Cahiliye zihniyeti, varligini bagkasinin boyunduruguna borgluyken islam, bir
tek Allah’a teslim olmaya cagiriyordu. Bir baska deyisle islam, kendilerini kélelerin efendileri addeden
Araplari Allah’a kéle (abd) olmaya davet ediyordu. Araplarin bu tiirden bir teslimiyeti reddetme tavri, beseri
had bilmezlik, kiistahlik ve asiri gururun tezahiriinden baska bir sey degildi. Arap cahiliyesinin teslim olmaya
karsi gosterdikleri reaksiyonun en 6nemli psikolojik yoni, magrur bagimsizlik ruhu, belli bir otorite 6niinde
egilmeyi reddeden seref duygusuydu. Bu tir psikolojik karakter, Cahiliye dénemi Araplarin en tipik vasfiydi.
Cahiliye Araplarin bu magrur tavri, onlari Allah’a teslim olmaktan alikoyan en 6nemli etken olmustu. Bu
nedenden olsa gerek isldm, onlara Cahiliye insani demistir. Cahiliye Arap’in islam davetine karsi takindig
ret tavri, onlari neyin dogru neyin yanhs oldugunu arastirmaksizin, hakka teslime olmaya baskaldiran
saldirgan bir kitle haline getirmistir. Bu bakimdan teolojik bir kavram olarak islam, bilgi ile iligkisi bakimindan
cehalete, eylemle iliskisi bakimindan bir Gst makama itaatin adi olmustur.

Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramiar, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2018),
291. lzutsu, Kuranda Allah ve insan islam Diisiincesinde Islah, 302.

44 |zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 292.

45 “|brahim, ismail'le birlikte Evin (Ka'be'nin) situnlarini yikselttiginde (ikisi sdyle dua etmisti): 'Rabbimiz
bizden (bunu) kabul et. Stphesiz, Sen isiten ve bilensin'; 'Rabbimiz, ikimizi sana teslim olmus (Mislimanlar)
kil ve soyumuzdan sana teslim olmus (MuUsliman) bir tmmet (ver). Bize ibadet yontemlerini (yer veya
ilkelerini) goster ve tévbemizi kabul et. Suphesiz, Sen tovbeleri kabul eden ve esirgeyensin.' el-Bakara
2/127-128; “ Rabbi ona: 'Teslim ol' dediginde (O:) 'Alemlerin Rabbine teslim oldum' demisti. Bunu ibrahim,
ogullarina vasiyet etti, Yakup da: 'Ogullarim, stiphesiz Allah sizlere bu dini segti, siz de ancak Misliman
olarak can verin' (diye benzer bir vasiyette bulundu.) el-Bakara 2/131-132.

46 [zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 293.

47 “Bedeviler, 'Iman ettik' dediler. De ki: 'Siz iman etmediniz; ancak 'islAm (Miisliiman veya teslim) olduk deyin.
iman heniiz kalplerinize girmis degildir. Eger Allah'a ve Resul’line itaat ederseniz, O, sizin amellerinizden hic¢
bir seyi eksiltmez. Stiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, cok esirgeyendir.” el-Hucurat 49/14-15.

48 |zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 292.
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kisidir. Buna gore dindarhgin temel vasfi ve ilk sarti kisinin benligini btlndyle ve gdnilden
Allah’a teslim etmesidir desek yeridir.** iman ve islam’in anlamdashginda imanin semantik
yapisinda 6nemli bir teslimiyet 6gesi barindirdigi bir gercektir. Burada islam ile imani
birlestiren asil 6ge teslimiyettir. Gergcek anlamda teslim olmak inanmayi gerektirdiginden
her iki kavram (isldm-iman) birbirinin yerine kullanilmislardir. Zira her iki kelimeden de
kastedilen; icten kendisine inanilan Allah’a dissal itaattir. Daha teknik bir ifadeyle iki
kelimeden her biri, farkli bir yan anlam araciligiyla ayni temel anlama géndermede
bulunan iki farkli kavramdir. Yani her iki kelime ayni kisinin farkli kavramsal veghelerinin
tezahuriidiir.>® Bu nedenle teolojik acidan isldam ve iman arasinda herhangi bir fark yoktur.
Etimolojik agidan iman tasdik iken isldm ise tam teslimiyettir. Tasdikin 6zel bir mahalli
vardir o da kalptir. Dil ise onun tercimanindan baska bir sey degildir. Tersine teslimiyet
belli bir mahal ile sinirl degildir. Kalp, dil ve diger viicut azalarini igine alir. islam’in dilsel
acidan imandan daha genis oldugunun kaniti, mimin olmayan munafiklarin Misliman
sinifindan sayilmis olmalaridir. Oysa dilin olagan kullanimina gére Misliman, ilahi hukuk
bakimindan mimin degildir. Clink(i iman, ilahi olana tabi olmak ve icten ice tasdikten
ibarettir. Oysa islam, Allah’in her emrine tevazu ile egilmek oldugundan tasdik ve ikrar
olmadan tahakkuku imkansizdir.>

islam inancinin tesekkiil ddneminde her {i¢c kavram da semantik ve dinsel igerikli
teknik anlamdan yoksundular. Daha sonraki siirecte her biri etimolojik koken anlamiyla
birlikte yepyeni teolojik anlamlar kazanmislardir. Zira bir din ve distinceye araci kilinan
kavramlarin zamanla anlamsal degisime ugramalari gayet dogaldir. islam disiince
tarihinde semantik degisime ugrayan kavramlardan biri de islam’dir. islam, vahiy siirecinin
iptidai noktasinda kufir, sirk ve tanri tanimazhgin ziddi olan tektanriciik anlaminda
kullanilan bir kavramdi. Zamanla din-siyaset iliskisinden zuhur eden belli basl distinsel
akimlar, isldam kavramina yeni anlamlar yiiklemislerdir. Ornegin siyasi cikisli Harici hareket
hem islam hem de iman kavraminin anlamini bariz bir degisime ugratmistir. Harici
hareketle imanin ziddi olan kiifiir, isldm’in ziddi olmaktan c¢ok biyiik giinah isleyen
herkese tesmil edilen 6tekilestirici bir kavrama dénismustiir. Harici zihniyette kifir,
blyiik glinah isleme seklinde formiile edilirken kafir de bliyiik glinahin mirtekibine itlak
edilmistir. Neticede kufur/kafir kavrami, Harici zihniyette olmayan herkese tesmil
edilebilen son derece degisken bir karaktere birinmustiir.>? Zamanla kafir kavraminin
icerigi ve muhatap kitlesi esnetilip genisletilmistir.>® Ayrica Harici zihniyetinin iman amel
iliskisinde gosterdigi politik reaksiyon, imani dnemli bir teolojik problem haline getirmistir.

Dini disiplinlerin sistematik bir yapiya kavusmasiyla beraber her ekoliin kendine
6zgl bir iman-isldm tanimlamasi olmustur. Ornegin imam Safii imani, ‘kalben tasdik, dil
ile ikrar ve de dini gorevleri yerine getirmek’ seklinde tanimlamistir. islam-iman ve ihsan
mefhumunu ayni tanimda birlestiren Safii, Harici zihniyetle baslayan sorunun kavramsal

49 |zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 133.

50 Kur’an’in mimine dair yan anlami, su sekildedir. “Allah’a ve onun elgisine sarsilmaz bir inanci (imani) olan,
asla stipheye dismeyen ve Allah yolunda malini ve canini ortaya koymaya hazir olan kisidir.” el-Hucurat
49/15 ile karsilastiriniz. Mislim kavraminin yan anlami ise su sekildedir: “butiin varligini malini, canini, her
seyini mutlak surette Allah’a ve sadece ona teslim etmis kisidir.” el-Bakara 2/128 ve 131 ile karsilastiriniz.

51 |zutsu, islam Diisiincesinde iman Kavrami, 85.

52 W. Montgomery Watt, Islam And The Integration Of Society (London: Routledge Kegan Paul, 1966), 99-102.

53 Ornegin peygambere isnat edilen “kim Kur’an’i bir ilme dayanmadan kendi kisisel goriisiine gére tefsir
ederse kafir olur.” (Tirmizi, “Sahih” 2/157.) hadiste kifar kavraminin anlam sahasinin ne kadar
genisletildiginin bir baska delilidir.
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boyutuna getirilen en net cevaplardan biridir. Safii’nin kelamdaki muadili Es’ariimani ‘s6z’
(kavl) ve ‘amel’ (eylem) olarak tanimlarken,>® bir diger kelam ekolii Rafiziler Allah’i, elgisini
ve teblig edilen dini hususlari bilmek ve ikrar etmek seklinde tanimlamistir. Etki-tepki
esasina dayali ihtilaflar zamanla dindar olmanin sartini marifet ve ikrara indirgemistir.
Buna goére marifetsiz her ikrar sahibi Muslimandir ama ayni zamanda mimin degildir.>®
Siyasi kaos ortaminda taraf olmak istemeyen Mircie’ye gére iman ‘bilgi’ iken, ekonomik
sikintilardan zuhur eden Keramite’ye gére ‘dil ile ikrar’dan ibarettir. imana getirilen her
bir tanim, beraberinde birbirinden farkli teorik tartisma ve pratik kutuplasma getirmistir.
Ornegin imani ‘dil ile ikrardan ibaret’ sayanlara gore ‘kalben kéfir, dil ile Miisliiman olan
ebedi cehennemlik olsa da gériiniirde mimindir. Buna karsin kalben miimin olsa da dilsel
ikrari olmayan cennetlik olsa da goriinirde miimin degildir.

iman kavrami Uzerinde vyiritilen teknik tartismalar, beraberinde iman-islam
arasindaki iliskinin ne oldugu problemini dogurmustur. Kimi ekol islam ile imanin
dzdesligini savunurken diger bir kesim de imanin islam’dan daha 6zel, islam’in imandan
daha yiizeysel oldugunu savunmustur. Kanaatimizce keldm ekollerini iman ve islam
Ozdesligi ya da farkliligina sevk eden en biyiik endise, imanin amel ile olan miinasebetidir.
Ameli imanin yansimasi olarak gérenler, iman tanimina ameli eklerken nifakin kamuflaji
olarak gorenler ise dahil etmemislerdir.®® Ameli iman tanimina dahil etmeyenlere gére
nifak, hem kifre hem imana doniisebilen esnek ve bir o kadar da dinamik bir durumdur.
Nitekim nice miunafiklar, kalben iman etmemis olmalarina ragmen kifrini izhar
etmediginden Misliman statlisiinde degerlendirilmislerdir.>” Bir vakia olarak zuhur eden
bu paradoksal durumun bir nedeni de kanaatimizce ¢ kavramin birbirinden bagimsiz ele
alinmasidir.

iman ve islam kavramlarinin anlamdashigini kabul eden diisiiniirlerden biri Zahiri
mezhebin teorisyeni ibn Hazm (6. 456/1064)’dir. ibn Hazm, her iki kavrama semantik bir
zaviyeden bakarak islAm ve imanin etimolojik ve teolojik anlamlarinin birbirinden farkl
oldugunu savunmustur. Ona gore her iki kavram vahiyle beraber farkli anlamlar
kazanmistir. iman etimolojik acidan salt kalbi bir tasdik iken teolojik agidan tasdik ile
birlikte iradi itaattir. Hakeza islam, etimolojik agidan sorumluluktan kurtulmak ve onu
baskalarina devretmek anlaminda iken, vahiyle birlikte Allah’a itaati zorunlu kilan dini bir
terim olmustur.%® Goérildigi Gzere ibn Hazm’in islam-iman &zdesligi, her haliyle zahiri
anlayisin bir yansimasi oldugu asikardir. Oysa din dilinde isldAm ve imanin birbirlerinin
yerine kullaniimis olmasi, bu ayrimin ¢ok da tutarli olmadigini géstermektedir.

iman ve isldm kavramlarinin anlamdaghigini savunan keldmcilardan biri de imam
Matirid’dir. Her ne kadar ibn Hazm ve Matiiridi*® islAm ve imanin anlamdasligi hususunda

54 1zutsu, Kuranda Allah ve insan islam Diisiincesinde Islah, 97.

55 el-Es‘ari, Makdlat'ul-islamiyyin ve ihtilafu'l-Musallin, 1/123.

56 [slam inancina goére bir mimin inancina uygun hareket etmedigi zaman nifak yolunda ilk adimi atmis
olmaktadir. “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyi nigin sdyliiyorsunuz. Yapmayacaginiz seyi séylemeniz
Allah katinda blyuk bir gazaba neden olan bir istir.” es-Saf 61/2-3.

57 |lzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 281.

58 Eb() Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Fas! fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal (Beyrut: Daru'l-Fikr,
2014), 270.

59 fmam Matiirid’ye gére islAm ve iman kavramlari dilsel agidan kastedilen mana bakimindan farkhlik arz
etseler de kendileriyle hedeflenen amag birdir. Zira her iki kavramdan da kast edilen nihai mana birdir.
Matiiridi’ye gére Hucurét siiresindeki islam ve iman kavramlarinin kullanimi hususi bir kullanimdir. Bu tir
dzel bir kullanimdan yola ¢ikarak iman ve islam kavramlarinin farkl kavramlar olduklarini iddia etmek dogru
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hemfikir olsalar da anlamin muhtevasi ve kapsami konusunda mubhteliftirler. Zira ibn
Hazm, iman ve islam’in tanimina amelleri dahil ederken Maturidi taniminda amellere yer
yoktur. Bu da gosteriyor ki problemin esasi kavramsal tanimlamadan ziyade iman-amel
iliskisiyle alakalidir.®® Peygamber, her ti¢c kavrami ayni kisiligin farkli inang¢ katmanlari
olarak tanimlarken daha sonraki stirecte kavramlarin teolojik iliskisi gittikce gevsemistir.
islam ve iman kavramlarinin 6zdesligini farkli bir agidan degerlendiren bir diger disiinir
Fazlur Rahman’dir. Ona gére islam ve iman terimlerinin muhtevasini belirleyen en 6nemli
etken vahyin inzal siirecidir. Buna gére Mekki ve Medeni ayetlere konu olan islam ve iman
kavramlarinin anlami farkhlik arz eder. Mekke déneminde isldam ve iman ayni anlama
gelirken Medine déneminde kavramlarin muhtevasi anlam genislemesine ugramistir.
Buna gore Mekke’de islam, Allah’in kanununa teslim olma, Medine’de ise imani
kapsamakla birlikte Ummetin dininin adi olmustur.®® Gérildigi lzere islAm-iman
kavramlarinin  6zdesligini savunanlarin  bu 06zdeslikten kastettikleri, s6z konusu
kavramlarin etimolojik anlamlarindan ziyade kendileriyle hedeflenen teolojik gayenin
ortlismesidir.

isldam ve iman kavramlarinin 6zdesligi karsisindan farkhihigini savunanlarin basinda
Es’ariler gelmektedir. Es’ariler’'e gére islAm ve iman hem etimolojik hem de teolojik
bakimindan birbirinden farkhdirlar. Zira her iki kavram, bircok ayet ve hadiste farkli
baglam ve anlamda kullanilmistir. Bu farklilik, diisiince sisteminde vahye 6ncelik veren
itikadi mezhepleri kavramlarin 6zdes olmadig fikrine gétiirmistiir. iman ve islam’in
farkhhgi, daha cok amel ile olan iliskisine baglidir. iman-amel iliskisinin mahiyeti, yapilan
tanimin muhtevasini belirlemistir. Ameli imana dahil edenler 6nceligiimana vererek imani
amel; islam’i ise kalbi tasdikle beraber ikrar olarak tanimislardir.5 Buna gére “islam zahiri,
iman ise kalbf inanctir.”%® Bu yaklasimdan olsa gerek imanda istisna, artma ve eksilme s6z
konusu iken isldam’da bdyle bir sey s6z konusu degildir. imani kalbi bir tasdikten ibaret
sayanlara gore oncelik islam’da olup iman, isldm’in en &nemli esaslarindan birisidir.
Nitekim isldm’in Gzerine kuruldugu bes esasi aciklayan Cibril hadisinde iman, ibadetlerle
birlikte islam’in esaslarindan biri olarak kabul edilmistir.®* Bu acidan iman ve islam’i
tanimlayan Cibril hadisi, her iki kavramin farklili§ini savunanlarin en 6nemli delili olmustur.
Bahsi gegen hadiste her iki kavram farkli sekilde tanimlanmistir. Bu da her iki kavramin
birbirinden farkli oldugu anlamina gelmektedir. Es’ari, imani kalbin tasdiki, islam’i ise
Allah’in hiikmiine boyun egmek, emirlerine teslim olmak seklinde tanimlarken islam ve
imanin farkliigina dikkat cekmistir. Buna gore isldm, imandan daha kapsayicidir.%> Bu
durumda her miimin ayni zamanda Muslimandir ama her Muasliman mimin degildir.®®

degildir. EbG MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el- Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir
Topaloglu-Muhammed Aruci (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi, 2003), 492-494.

60 Hilmi Karaagag, "itikadi Mezheplerde iman-islam lliskisi", Gimishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/2 (2012), 108.

61 Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji, Makaleler-1, cev. Adil Ciftgi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997),
7-8.

62 eb( Ya‘la Muhammed b. el-Hiseyn b. Muhammed b. Halef el- Ferrd’, Mesd’ilii’l-imén, thk. Mes'ud b.
Abdulaziz Halef (Riyad: Daru'l-'asime, 1990), 421.

63 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/134.

64 Buhari, Sahihu'l-Buhari, 1/45. “iman”, 8.

65 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el- Es‘ari, el-ibdne ‘an usdli’d-diydne, thk. Salih b. Mukbil
b. Abdullah el-Useymt (Riyad: Mektebetl Melik Fehd, 1430), 10.

66 Bakillani, et-Temhid, 392.
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Cibril hadisi, islam ve imanin 6zdesligini savunanlarin referansi oldugu gibi iki
kavramin farkliigini®” savunanlarin da en énemli delilleri arasinda yer almistir.®® Oysa iki
kavramin farkliigi veya 0Ozdesligini savunmak butiinciil olmaktan ¢ok parcaci bir
yaklasimdir. Bu yaklasim, akabinde birbirinden farkh dindar kimlikleri dogurmustur.
Kanaatimizce Cibril Hadisi, ti¢ kavramla tg¢ farkh kimligi degil tek bir kimligin tedrici olusum
ve tekdmdil evrelerini betimlemistir. Oysa  her bir kavramin bagimsiz ve o6tekisiyle
baglantisiz ele alinmasi, zamanla farkli dini kimliklerin zuhur etmesine neden olmustur.
Ayrica Ug¢ kavramlarin birbiriyle olan teolojik iliskisinin goéz ardi edilmesi, her kavramin
kendi basina is gdormesini berberinde getirmistir. Neticede her teslim olma, inanmis olmayi
garantilemediginden Mdisliman, Miminden ayri bir kategorik sinifin adi oldu. Es bir
deyisle teslim olma ikrari, i¢csel baglhgin somut gostergesi olmadigindan Mdisliiman ayni
zamanda Mimin olamayan kisi olabilmistir. Oysa Hadisin tanimladigi islam, ilahi iradeye
kayitsiz sartsiz boyun egmedir. Bu anlamda bir boyun egme ikrari, bireyin igsel ve
varolussal olarak nefsini iradi bir sekilde Tanrisina teslim etmesidir.%® Buna gére islam’dan
yoksun bir imandan s6z etmek giictiir. Hakeza gercek anlamda bir islam, teslim olunani
temsil etmeyi gerektirir. Bu da ancak ihsan bilinciyle miimkiindiir. Buna gére sayet islam’in
icsel haliiman ise temsil hali de ihsandir. Birey, ancak ihsan bilinciyle yaraticisinin gbzetimi
altinda oldugunu igsellestirebilir. Neticede diyebiliriz ki ihsansiz dindarlik, inancin
ahlakiligini gormezden gelen salt bir ikrar-inang iliskisidir. Ahlaki hassasiyetten yoksun
eylem ve inang ise marjinallesmeye mahkimdur.

Cibril hadisi, dindar kimligin ya da sahsiyetin insasi baglaminda ¢ kavrami tedrici
bir siralama dahilinde tanimlamistir. Hadisin sonunda da dolayli olarak “iste din budur”
kaydini diismistir. Ana gayesi inan¢ olan Keldm disiplininin islam ve iman kavramina
gosterdigi ehemmiyeti ihsana géstermemesi manidardir. Oysa her (i¢ kavramin siralama
dizilisi bile dindar kimligin insa siireciyle yakindan alakalidir. Zira teslim olmayan birinden
miisahede alani disinda kalan bir varliga inanmasini beklemek zor oldugu gibi etik
hassasiyetten yoksun bir inangtan sorunsuz bir dini yasam beklemek daha da zordur.
Nitekim ihsan kavramina getirilen teolojik tanim,”® da ahlakin din i¢in ne kadar énemli
oldugunun agik bir géstergesidir. Cibril hadisi, Gi¢ kavrami birbirinden bagimsiz degil ic ice
ve sirali bir sekilde din/dindar tanimina araci kilmistir. Bir baska deyisle Cibril hadisi, din
denilen yapiyi bir biitiin olarak ele alip pratik boyutuna isldm; deruni, psikolojik ve inang
boyutuna iman; ahlaki ve etik yéniine de ihsan demistir. Bu bakimdan islam-iman iliskisi
tizerine yapilan keldm1 spekiilasyonlarin bir benzeri, islAm ve imanin ihsan ile olan teolojik
iliskisi Gzerinde de yapilmaldir.

ihsan kavrami, isldam 6ncesi tipki isldm ve iman kavramlar gibi Cahiliye
terminolojisinde kullanilan bir kelimeydi. ihsanin dini form kazanmadan énceki yerlesik
anlami, baskasina iyilik etmek ve yaptigl isi glzel yapmak seklinde kismen farkli
anlamlarda kullanilmistir. Kur’an terminolojisinde ise ihsan, yeri geldiginde baskalarina

67 iman ile Islam’in ayni sey olmadigini savunanlarin en giiglii delillerinden biri su ayettir. “Ey resul kalpleri
inanmadig halde agizlariyla ‘inandik’ deyip kifir icinde ¢aba harcayanlar seni tzmesin.” el-Maide 5/41.

68 Nesefi, Tebsiretii’l-Edille fi Usali’d-Din, 2/430.

69 |zutsu, Kuranda Allah ve insan islam Diisiincesinde Islah, 297.

70 [slam peygamberinin ihsana getirmis oldugu tanim, tamamiyla dini ve orijinal bir tanimdir. Zira Peygamber
oncesi ihsanin “sen Allah’i gérmesen de o her an seni goriyormuscasina kulluk bilinci ile yasama” seklinde
tanimlandigina rastlamis degiliz.
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karsi yumusak ve sevecen davranmak;’* fakire yardim etmek, cabuk 6fkelenmemek,
misilleme yapmaktan uzak durmak ve bagislamak;”? yeri geldiginde de evladin anasina
karsi gosterdigi saygi;”® anlaminda bazen de cémertlik anlaminda’ kullanilmistir. ihsan’in
nebevi tanimi ise hem yerlesik hem de Kur’ani kullanimdan farklidir. Bir baska deyisle
peygamber tasavvurunda dindar kimligin bir insa unsuru olarak ihsan, hem yerlesik hem
de Kur’ani anlamdan 6te bir anlamdadir.

Her dilde oldugu gibi Arapca kelimelerin de yerlesik ve bilindik manalari vardir. Bazi
kavramlarin dini bir mesaja araci kilinirken muhteva degisimine ugradiklari bir gergektir.
Bu bakimdan peygamberin ihsana getirdigi teknik tanim, tamamiyla dinsel bir formdur
demek miimkiindiir. islAm peygamberi, ihsani dinin etik davranis biciminin disavurumuna
araci kilmakla ona tamamiyla dini bir hiviyet kazandirmistir. Peygamberin tanimiyla
ihsan’a giydirilen dini anlam, tamamiyla Tanri-insan iliskisine dayali etik imajhidir. islam
peygamberi ihsana getirmis oldugu tanimla, Arap toplumunun beseri iliskilere dayali
kadim gelenegine midahale ederek kavramin anlamsal rotasini Allah-insan; insan-insan
ve inan kdinat miinasebeti eksenine déndiirmiisti. isldm bu tiirden kavramlari mesajina
araci kilarken ya da teolojik paradigmasina malzeme yaparken kendi ahlaki 6gretiler
sistemi icinde 6zlimsemis, onlari sirkin ve cahiliyenin her tirli tortusundan arindirarak
etimolojik kbkenlerinde yer alan saf anlamsal enerjilerinin belli bash kanallara akmasini
saglamistir. Bu bakimdan ihsana getirilen nebevi tanim, anlamsal bir devrim niteligindedir.

Bilindigi gibi kelam tarihinde islAm-iman kavramlarinin etimolojik miinasebeti
tizerine yapilan teolojik spekiilasyonlarin haddi hesabi yoktur. Yalniz islam ve iman
kavramlari Gizerine yapilan cehdin asgarisi bile ihsan kavrami tGzerine yapilmamistir. Dindar
kimligin en yilksek Ogesi olan ihsan kavrami, yeterince kelamcilarin teorik diisiince
diinyasinda yer edinmemistir. Goriiniirde islAm ve iman kavramlari keldm disiplininin
vazgecilmez iki kavrami olarak kabul edilirken ihsan ise tasavvuf disiplinin patentli bir
terimi olmustur. ihsani, islam ve iman kavramlariyla kelami bir perspektifle ele alan ender
keldmcilardin biri Es’ari mitekellim Bagdadi’dir. Bagdadi’nin ihsani teorik imanin bir
islenisi olarak gormesi, onun kelam literatUriiniin olmazsa olmaz kavramlarindan olmasina
yetmemistir.”®

ihsan kavramina kelam sistematiginde yer veren bir diger keldmci da Matiirid?dir.
Maturidi et-Te’'vilat adli eserinde ihsan kavraminin keldmi boyutunu degerlendirirken,
isldm, iman ve ihsan arasindaki iligkiyi adalet kavrami {izerinden temellendirmistir. Bir
mitekellim olarak Matiiridi, ihsani ahlaki bir kavram olarak ele almistir. Nebevi tanima
yakin bir goris belirten Maturidi, ihsanin pratigini ilgilendiren yoni tzerindeki vurgusu,
teorik yoninu golgede birakacak 6lgide manidardir. Maturidi, ihsani biri pratik digeri
teorik olmak tizere iki agidan tanimlamistir.”® Buna gére ihsanin teorik tanimi, Allah-insan
iliskisine dayahdir. Boylece ihsan, insanin Allah’tan baskasina tapmamasi, onun yerine
baskasini  koymamasi anlamindadir. ihsanin pratik tanimi ise insanin Allah’i
goriyormuscasina kulluk etmesidir. Kendisine sah damarindan daha yakin oldugunu

71 Al-i imran 3/133-134.

72 g|-Maide 5/13.

73 el-isra 17/23-24.

74 en-Nisa 4/36-37.

75 Eb(G Mansdr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el- Bagdadi, Usili’d-din (istanbul: Devlet
Matbaasi, 1967), 269.

76 Mataridi, Kitdbu't-Tevhid, 108.
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hissederek, her an O’nun misahedesi altinda oldugunun bilincinde olmasidir. Bu
anlamiyla ihsan, kullugun teslimiyet ve temsiliyet bilinciyle yasanmasidir. Bu agidan ihsan,
ameli imanin pratik birer tezahtridir’”” dememiz miumkindur.

Dindar kimligi i¢ kavramla resmeden Cibril hadisine gére iman, icten ice neye
inanmak gerektiginin kistasi islam, pratik olarak nasil hareket etmek gerektiginin ifadesi
ihsan ise her ikisinin harmanlanmis miicessem halidir. Sayet kelam ekolleri islam ile imani
ihsan ile birlikte isleselerdi, dindar kimligin gizli kifrii olan nifakin olusmasina mahal
vermez ya da en azindan minimize ederlerdi. Zira nifak sahibi Misliman gorinimli kisi
kalben inanmadigl halde teslim oldugunu beyan eder. Oysa nifakin tipik vasfi olan s6z-
eylem, ya da teorik-pratik uyusmazhgini ortadan kaldiracak en kilit kavram ihsandir. Zira
ihsan ahlaktir ve islam’da ahlakin temeli dindir. Dinin temeli de Allah’a dayanmaktadir. Bu
nedenden olsa gerek Peygamber ihsani Allah’in daimi gdzetimine baglamistir. Bir baska
deyisle kisinin kendisini Allah yokmus gibi davranma liikstinden alikoymasi ancak ihsanla
mimkindir. Bu tirden bir davranis bigimi insanin nihai kaderini belirleyen en 6nemli
muharrik gic olur. Neticede bireyde inanc-teslimiyet ya da teslimiyet ile temsiliyet
paradoksunun yasanilmasi asgari diizeye iner.

U¢ kavramin birbiriyle olan teolojik minasebetini bir baska zaviyeden
temellendirecek olursak buna gére islam, teslimiyeti yani bes temel gérevin ifasini, iman
kalbin inanis ve tasdikini, ihsan ise teslimiyet ve inanisi temsil eder. Buna gore iman ic
inanis, islam dis yasayis, ihsan ise i¢ ile disin i¢ ice gecmis ve hayat bulmus halidir. islam,
dis inanistan ibaret oldugu icin kisi sirf hayat korkusundan dolayi teslim olmus olmasi
muhtemeldir. Bundan dolayi icten inanisin olmadigi teslimiyette isldm asla imanin
anlamdasi olarak kabul edilmemistir. Bu nedenle imanin igyapisi, alti dini ilkeye
baglanmistir. Buna gore islam’in imanla tescillenebilmesi igin kalbin derinliklerinde yatan
icsel inanis ve ruhsal yapinin derinliklerinde cereyan eden deruni hadisenin ihsanla hayat
bulmasi gerekir. Nitekim imanin alti ilkesinin altisi da inancin psikolojik yani miminin i¢
haliyle alakalidir.”® Akd denilen zihinsel ve akilci teorem, bilgi sahibinin ruhuyla
akdedilmedik¢e iman vasfi kazanmaz.” Zira iman, kor bir teslimiyetten 6te bilgiye dayali
iradi bir elemdir. Bir bagka agidan iman, bilgiye dayali akidenin kalbe yerlesmesi® ve bilgi
ve bilincin ardinda hasil olan i¢sel bir eylemdir. Kalbi olan eylemi anlamli kilan ise bilingli
kulluk nisanesi olan ihsandir.

Ug kavramdan islam ile iman arasindaki teolojik iliskinden anlasilan o ki Allah’in
emirlerine tam bir itaatle boyun egme olan teslimiyet, iman denilen halet-i ruhiyesin
pratik yansimasidir.8! Buna gére iman, biitiin islami erdemlerin asil kaynagi ve mutlak
itaattir. Ayricaiman, isldam’dan daha ulvi ve daha kapsamli bir kavramdir. Bu nedenle islam
olmadan iman olmaz. Bir baska deyisle gercek anlamda teslimiyet gerceklesmeden iman
tahakkuk etmez. Nitekim islam peygamberi de énce islam’i sonra imani dindar kimligin
nisanesi olarak gostermistir. U¢ kavramin birbiriyle olan teolojik iliskisinde ihsan, bir
uzanim meselesi olarak en dar ama mana bakimindan en genis olanidir. ihsanin uzanim
acisindan dar olusu, az kiside bulunuyor olmasindandir. ihsan kavrami bu yéniiyle imani,

77 Ozcan, "Maturidiye Gére iman-islam-ihsan ve Kifir iliskisi", 41.

78 |zutsu, Islam Diisiincesinde iman Kavrami, 93.

79 Abdullah Cevadi Amili, Tesnim fi Tefsir'i-Kur'an (Beyrut: Daru'l-isra, 2011), 2:156.

80 Muhammed Huseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiseyin et- Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri'l-Ku'rén
(Beyrut: Miessetl'l-A'la, 1997), 1/45.

81 |zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 134.
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iman da islam’1 igerir. isldAm ve imanin (ist mertebesi olan ihsan, hem islam’i hem imani
kapsar. Bu yoniiyle ihsan, islam ve imanin miikkemmel halinin ifadesidir. Neticede ihsan
sahibi muhsin iman sahibi miminden; iman sahibi miimin de teslim olmus Musliimandan
daha 6zeldir.®? Dindar kimligin insasinda islam dis, iman ig, ihsan ise hem dis hem de igin
sentezinin tezahiridir. Es bir deyisle isldm, inancin gériinen, iman gériinmeyen ama
hissedilen ihsan ise her iki yoniinii ihata eden miicessem yansimasidir.

Sonug

Hadis literatlirinde Cibril hadisi olarak meshur olmus nebevi séylem, din ve
dindarligi tanimlayan en 6zIu ifadedir. Cibril hadisi, din denilen olguyu hiyerarsik bir yapida
Ug¢ ana kategoriye ayirmis ve her bir kategoriyi bir kavram ile ifade etmistir. Bu kavramla
da din/dindarlik olusumunu tedrici bir stirece baglamistir. Din/dindarlik kimligini olusturan
birinci kavram islam’dir. Cibril hadisi'ne gére islam, ilahi iradeye kayitsiz sartsiz boyun
egme Ogretisiyle dindar kimligin baslangi¢ asamasini olusturmaktadir. Buna gore
din/dindarlik icin tam teslimiyet olmazsa olmazdir. islam, teslimiyet 6gretisiyle tevhit
karsiti her tirlG distince ve inanca karsi sifir toleransh oldugunu deklare etmistir. Bu
anlamdan teslim olma, dine dogru atilmis kararl bir adimin orijinal ifadesidir.

Ug kavramin ikincisi imandir. iman, peygamber terminolojisinde bilgi ve marifet
aracihgiyla bireyin eylemine etki eden i¢gsel muharrik gilig, duygu ve hissiyati etkileyen
psikolojik inanisin ifadesidir. Dindarin derununda yer edinen iman, her tirll iradeli
davranisin 6l¢lildUgi temel kistastir. Bu tirden iman, bireyin mahiyet ve cevherini hem
olusturur hem de donistirir. Dindar kisiligi sekillendiren (¢ kavramin sonuncusu ise
ihsandir. ihsan, inanan ve teslim olan bireyin hayatinda etkinligi siliklesen Tanri inancini
aktiflestiren, yaraticisindan bagimsiz olmadigi bilincini asilayan, kalben inanilan dil ile ikrar
edilen inancin ahlaken bedenlenmis halidir.

islam peygamberi, bu (i¢ kavrami din ve dindarligin vazgecilmez unsurlar olarak
vazetmistir. Nebevi tanimlamada her (¢ kavramin siralanisi ve birlikte tanimlanmasi,
birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyeceginin ipuglarini vermektedir. Zira islam, dinin pratik
yoninu belirledigi gibi iman teorik ihsan ise etik yoniini olusturur. Ayrica iman, teslim
olunacak inancin kalbi altyapisini olustururken isldm ve ihsan, dinde yapilmasi ve
yapllmamasi gerekenleri, ideal ve Ulkileri belirler. Buna gére dinin usuliini olusturan
iman, firu’ olan islAm’in ortaya cikmasini saglar. Bir baska deyisle i¢sel olarak var olan
iman, isldm’in pratikte hayat bulmasini saglayan muharrik gii¢ olur. Dinin fiiruu olan islam
da dinin usuliinii koruma altina alir. Neticede isldm ile imanin birlikte olusturduklar
kolektif batuinlik, dindarin ahlaki kimliginin sekillenmesini beraberinde getirir. Bu nedenle
Cibril hadisine konu olan her (¢ kavram, gergek dindarligin tanitici kavramlari olmustur.
isldam amentisiinin omurgasini olusturan Cibril hadisi, hem dinin usulii asliyesi olan
itikada hem dinin flru olan ibadete hem de adabi muaseretin kistasi olan ahlaka havi ve
camidir. Biitiin bir dindarlik inancini li¢c ana bdlgeye ayiracak olursak islam pratik, iman
teorik, ihsan ise etik bolgesini ifade eder. Hadisin betimledigi dindarlik profili bir yonuyle
teolojik iken diger iki yoniinden biriyle hukuksal 6tekiyle de ahlakidir. islam ikrari ya da
teslimiyeti, bireye hukuki ve dini dokunulmazlik vasfi kazandirir. ikrarin dilden kalbe
uzanmasi olan iman ise daha ¢ok dindarligin psikolojik boyutu olan belli basli kutsallara

82 |zutsu, [slam Diisiincesinde iman Kavrami, 78-80.
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baglanarak kusatici bir icsel huzuru temin eder. ikrar ve tasdikin birlikteliginden mitevellit
ihsan ise bireyi kusatan tiim varolussal alanlari etki altina alir.
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