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Oz

Uluslararasi iligkilerde yaygin sekilde kabul géren Bati merkezli bakis agis ile ilgili en sik dile getirilen yéntem
tartismalarindan birisi, Bat1 mengeli olmayan goriislerin disipline dahil edilmesi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak, Batili olmayan bilim insanlarinin tirettigi yerel felsefi deneyimleri - yani Cin, Hindistan, Brezilya gibi
iilkelerde iiretilen bilginin “Batili olmayan Uluslararasi iliskiler” baslig altina dahil edilmesi - asagida zikredilen
hususlarin g6z ardi edilmesi durumunda uluslararas: iliskileri daha az Bati1 merkezli ya da daha kiiresel hale
getirmez: (i) Eger Batili olmayan uluslararasi iliskiler teorileri, s6z konusu yerel felsefi birikimi sadece Bati
merkezli teorilerin bir tiirevini iiretmek icin kullanirlar ve Bati merkezli uluslararas iliskilerin sinirlarini asma
noktasinda basarisiz olurlarsa ve; (ii) Eger Batili olmayan uluslararasi iliskiler teorileri sadece bazi spesifik, yerel
bir zaman-mekan diliminde gegerli dar deneyimsel gercekliklere uygulanabilir istisnai bir séylem ortaya koyar
ve dolaysiyla Bati merkezci uluslararas: iliskilere genis bir spektrum kazandiracak alternatif bir evrensel
aciklama sunmakta basarisiz olurlarsa. Bu bilgiler 1siinda calisjmanin amaci, Bati menseli olmayan bir
entelektiiel kaynak olarak “Sufizmin” 6zgiin ve evrensel bir kiiresel uluslararasi iliskiler teorisi olusturma
noktasinda verimli bir zemin sunabilme potansiyelini incelemektir. Bu baglamda, 13. yiizy1l Sufi alimi Mevlana
Celaleddin Rumi’nin siirlerinde ortaya koydugu yaklasim analiz edilmektedir. Calismada, kiiresel diizeyde genis
dltide kabul gormiis bir felsefi/diisiinsel gelenek olarak Sufizmin sahip oldugu epistemolojik monizm, ontolojik
madde-disilik ve metodolojik eklektizm seklindeki “iiglii sacayagmin”, Bati merkezci olmayan bir kiiresel
uluslararasi iliskiler teorisini formiile etmek igin benzersiz bir temel sagladig1 sonucuna varilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Epistemoloji, Kiiresel Uluslararasi iliskiler, Uluslararas: iliskiler Teorisi, Metodoloji, Ontoloji,
Sufizm
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INTRODUCING SUFISM TO INTERNATIONAL RELATIONS THEORY: A PRELIMINARY
INQUIRY INTO EPISTEMOLOGICAL, ONTOLOGICAL, AND METHODOLOGICAL PATHWAYS

Abstract

One of the most commonly treaded pathways to address the widely recognized Eurocentric biases in
International Relations has been the initiation of intellectual efforts toward the incorporation of non-Western
world views. However, the greater assimilation of knowledge produced by non-Western scholars from local
philosophicalexperiential vantage points — that is, the integration of Chinese, Indian, or Brazilian outlooks
expressed under the rubric “non-Western International Relations” — cannot make International Relations less
Eurocentric or more “Global” if the following slippery grounds are overlooked: (1) if non-Western International
Relations theories employ non-Western philosophical resources for generating a derivative discourse of
Western/Eurocentric International Relations theories, thereby failing to transcend the conjectural boundaries
of Western/Eurocentric International Relations; and (2) if non-Western International Relations theories
manufacture an exceptionalist discourse that is specifically applicable to the narrow experiential realities of a
native time-space zone, thereby failing to offer an alternative universalist explanation that grants a
broadspectrum relevance to Western/Eurocentric International Relations. In the light of these realizations, the
present article aims to explore if “Sufism” — as a non-Western intellectual resource — is capable of offering a
fertile ground for crafting a non-derivative and non-exceptionalist Global International Relations theory. In
order to do this, the article employs the insights gained from the poetry of a 13th-century Sufi scholar, Jalal ad-
Din Muhammad Rami. The article draws the conclusion that Sufism, as an established philosophy with a grand
temporal-spatial global spread, upholds a “threefold attribute”

Key Words: Epistemology, Global International Relations, International Relations theory, Methodology,
Ontology, Sufism

Atif / Cite as: Deepshikha, Shahi. “Sufizmin Uluslararasi iliskiler Teorisine Katkisi: Epistemolojik, Ontolojik ve
Metodolojik Acilimlara iliskin Bir Aragtirma”. cev. ibrahim Fevzi Giiven. Apjir 5/2 (Agustos 2021), 351-382.

Girig

Uluslararast iliskilerde yaygin sekilde kabul géren Bati merkezli bakis agist ile ilgili en sik
dile getirilen yontem tartismalarindan birisi, Bat1 menseli olmayan goriislerin disipline
dahil edilmesi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Ancak, Batili olmayan bilim insanlarinin
tirettigi yerel felsefi deneyimleri, yani Cin, Hindistan, Brezilya gibi {ilkelerde iiretilen
bilginin “Batili olmayan Uluslararas: iliskiler” bashgi altina dahil edilmesi, asagida
zikredilen hususlarin géz ardi edilmesi durumunda Uluslararas: iligkileri daha az Bati
merkezli ya da daha kiiresel hale getirmez: (i) Eger Batili olmayan Uluslararas: iliskiler
teorileri, s6z konusu yerel felsefi birikimi sadece Bati merkezli teorilerin bir tiirevini

”1

tiretmek i¢in kullanirlar (6rnegin bir Hint klasigi olan “Arthasastra”" Bati Realizminin bir
Hint versiyonunu yaratmaktan 6teye gecemez ise) ve Bati merkezli uluslararasi iligkilerin
sinirlarini agsma noktasinda basarisiz olurlarsa ve; (ii) Eger Batili olmayan uluslararasi
iligkiler teorileri (6rnegin sdmiirgelestirenlerin ve sdmiirgelestirilmislerin tikel politik-
deneyimsel gergeklikleri arasinda kati bir ayrimin varhigini kabul eden post-kolonyal ve
de-kolonyal yaklasimlarin yaptigi gibi) sadece bazi spesifik, yerel bir zaman-mekan

diliminde gegerli dar deneyimsel gercekliklere uygulanabilir istisnai bir séylem ortaya

! Miitercimin notu: Siyaset Bilimi ve Uluslararasi iliskiler alaninda yazilmis en eski eserlerden biri olan
Arthasastra, yazar1 Kautilya'nin eserde ortaya koydugu goriisler nedeniyle Hint diinyasinin Makyavel'i
olarak amlmasia neden olmustur. Bu baglamda eser aym zamanda Uluslararas: {liskilerde Realist
teorinin 6nctilii sayilabilecek bir yaklasima sahiptir.
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koyar ve dolayisiyla Bati1 merkezci uluslararasi iliskilere genis bir spektrum kazandiracak
alternatif bir evrensel agiklama sunmakta basarisiz olurlarsa. Bu bilgiler 1s13inda
caligmanin amaci, Bati menseli olmayan bir entelektiiel kaynak olarak “Sufizmin” 6zgiin
ve evrensel bir kiiresel uluslararasi iliskiler teorisi olusturma noktasinda verimli bir
zemin sunabilme potansiyelini incelemektir. Bu baglamda, 13. yiizyil Sufi alimi Mevlana
Celaleddin Rumi’nin siirlerinde ortaya koydugu yaklasim analiz edilmektedir. Calismada,
kiiresel diizeyde genis dl¢lide kabul gérmiis bir felsefi/diisiinsel gelenek olarak Sufizmin
sahip oldugu epistemolojik monizm, ontolojik madde-digilik ve metodolojik eklektizm
seklindeki “liglii sacayaginin”, Bati merkezci olmayan bir kiiresel uluslararasi iliskiler

teorisini formiile etmek i¢in benzersiz bir temel sagladigi sonucuna varilmaktadir.

Caligmanin temel sorusu su sekildedir: Batili olmayan bir entelektiiel kaynak olarak
Sufizm, 6zgiin ve evrensel bir kiiresel uluslararasi iliskiler teorisi olusturulmas
noktasinda verimli bir zemin sunabilme potansiyeline sahip midir? Bu temel soruya
cevap arayan calismada, 13. yiizyilda yasamis Sufi bilgin Mevlana Celaleddin Rumi’'nin
siirleri tizerinden Sufizmin diisiinsel yapisi incelenmistir. Bu baglamda, genel anlamda
Sufizmde bulunan ve Mevlana’nin siirleri zelinde drneklerine rastlanilan epistemolojik
monizm, ontolojik madde-disilik ve metodolojik eklektizm? seklindeki “li¢ sacayagi’nin,
Sufizme Bati-merkezci olmayan bir kiiresel uluslararas: iliskiler teorisine kaynaklik etme
potansiyeli sagladigi varsayimi 6ne siiriilmiistiir. Bati-merkezci uluslararas: iliskilerin
temel niteliklerinden olan epistemolojik diializm, temel bir 8zne-nesne ayrimina dayalh
bir bakis acis1 ileri siirerken, Sufizmdeki epistemolojik monizm, 6zne ile nesnenin
birlesmesi potansiyelini ortaya koymaktadir. Bati-merkezci uluslararas: iligkiler, bilgiye
ulasma noktasinda “varligi” zorunlu bir baslangic noktasi olarak ele alirken, Sufizm
bunun aksine bilgi edinmenin bir 6n kosulu olarak, “yoklugu” varolusun baslangi¢ noktasi
olarak kabul eden ¢ok katmanli bir gergekligin kabuliine dayali bir "ontolojik madde-
disihik  (immetaryalizm)"  ortaya koymaktadir, Dahasi, bilgiye ulasmak igin
rasyonalizm/pozitvizm ya da reflektivizm/post-pozitivim gibi belli bash kollara ayrilmis
bir metodolojiye bagvuran Bati-merkezci uluslararasi iligkilerden farkli olarak Sufizmin
temelini olusturan "metodolojik eklektizm”, rasyonalist, reflektivist, ve hatta rasyonel-

2 Sufizmin tarihsel kokenleri hakkinda bilimsel anlamda bir fikir birligi yoktur. Geleneksel goriis,
Sufizmin Hz. Muhammed'in hayatini izleyen ilk yiizyillara dayanan slam'm mistik bir ekolii oldugu
iizerinedir. Diger bir goriis, Sufizmin Islam 6ncesi kokenlerinin Suriye ve Misirin erken Hiristiyan
mistisizmine, antik Pisagor ogretilerine ve Misirhilar ile Zerdiistlere kadar dayandirilabilecegini one
stirmektedir. Genel olarak Sufizmin "Altin Cagma" MS 1200-1500 yillar1 arasinda, &zellikle birgok Sufi
tarikatinin  gelistigi 13. yiizyilda ulagtigina inamilmaktadir. Ik Sufi tarikatlarindan biri, modern
Kazakistan'daki (adim1 Ahmed Yesevi'den alan) Yesevi tarikatiydi. Bunun yam sira Orta Asya’da
Kiibreviye, Irak’ta Kadiriye, Hindistan’'da Cisti ve Tiirkiye’de — Mevlana Celaleddin Rumi tarafindan
kurulan Mevlevi tarikat1 bu donemde ortaya ¢ikan tarikatlar arasinda sayilabilir. Sufizm biiyiidiikce ve
Mogol Imparatorlugu iran'dan Orta Asya'ya dogru genisledikge, Sufizm Zerdiistlilk, Vedanta,
Gnostisizm, Budizm ve Samanizm gibi ¢ok sayida eski felsefi gelenegin fikirlerinden etkilenmistir.
Epistemolojik monizm, ontolojik madde-disilik ve metodolojik eklektizm, Sufizmin farkli kollarinda,
tarikatlarinda bir “felsefi ortak nokta” olarak dikkat cekmektedir. Sufi felsefenin “dzlimseyici” (dislayict
olmayan) tutumunu anlamak igin bkz: Charles S.]. White, “Sufism in Medieval Hindji literature”, History
of Religions, 5/1 (1965).
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Stesi ve nedenler-Gtesi metodolojilerin birlesmesiyle olusan heterojen ve eklektik bir
metodoloji 6ne stirmektedir. Bu ¢alisma, Bati-merkezci olmayan bir kiiresel uluslararas
iligkiler teorisi olusturmak i¢in Sufizmin s6z konusu kendine 6zgli “li¢ sacayagi”ndan
nasil yararlanilabilecegini ortaya koymaktadir.

Calisma {ic bolimden olusmaktadir. Birinci bdlimde, Sufizmin kiiresel uluslararasi
iliskiler konusundaki mevcut sdylemler arasindaki yeri belirtilmeye calisilmistir. tkinci
béliimde, Sufizmin Bati-merkezci olmayan 6zgiin ve yenilikgi bir felsefi bakis agist ve bu
dogrultuda kiiresel bir uluslararas iliskiler tahayyiili olusturma potansiyeline sahip “ii¢
sacayagin” ortaya koymak ic¢in Rumi'nin siirleri ele alinmustir. Son olarak tiglincii
béliimde ise, Bati-merkezci olmayan kiiresel uluslararas: iliskiler teorisinin insa edilmesi
tartismalar1 baglaminda Sufizmin sundugu bakis acisi ele alinmaktadir.

Bati-Merkezci Uluslararas: iligkilere Kars1 Kiiresel Uluslararas: iligkiler:
Bati-Dis1 ve Bati-Sonrasi Uzerine Tartigmalar

“Bati-merkezci uluslararasi iligkilerin” sinirli, dar bir bakis agisina sahip oldugu oldugu
diisiincesi, yaygin olarak kabul edilen bir gériistiir.’> Son zamanlarda bu sinirlili§i asma
noktasinda bir ¢oziim cabasi olarak “Kiiresel Uluslararas: iliskiler” kavrami
gelistirilmistir. Kiiresel uluslararast iliskilerin kavramsal parametreleri, Bati ve digerleri
(the West and the Rest) seklindeki ayrimi agsmay:1 amag edinen fakli yaklasimlar: bir araya
getirmektedir. S6z konusu yaklasimlar; ¢cogulcu evrenselcilik yaklasimi ortaya koyma
cabalari; diinya tarihine odaklanan caligmalar; uluslararas: iligkilerin Gznesi olarak
simdiye kadar ihmal edilmis toplumlarin deneyimlerinden hareketle mevcut uluslararasi
iligkiler teorilerini ve yontemlerini yeniden formiile etmeye yonelik ¢alismalar; bolge
calismalar: ve bolgecilik yaklasimlarini uluslararasi iligkilerin ana eksenine dahil etme;
etnik-merkezcilik (ethnocentrism) ve istisnaciliktan (exceptionalism) kaginma cabalari; ve
kiiresel diizenin yerel yapilarimi, diizene karsi ¢ikanlari ve normatif eylemleri iceren
maddi ve diisiinsel unsurlar1 kapsayan genis bir aktér/dzne anlayisi benimseme ¢agrilari
seklinde siralanabilir.*

Kiiresel uluslararas: iliskiler olusturma noktasinda yukarida deginilen pek ¢ok farkli
yaklasimin Bati-merkezci uluslararasi iliskilerin sinirlarini asmak icin sahip oldugu icsel

3 Amitav Acharya, “Dialogue and discovery: In search of International Relations theories beyond the
West”, Millennium: Journal of International Studies 39/30 (2011); Zeynep Gulsah Capan, “Decolonising
International Relations?”, Third World Quarterly 38/1 (2017); Siba Grovogui, Beyond Eurocentrism and
Anarchy: Memories of International Order and Institutions (New York: Springer, 2016); John M. Hobson,
The Eurocentric Conception of World Politics: Western International Theory, 1760-2010 (Cambridge:
Cambridge University Press, 2012); Stanley Hoffmann, “An American Social Science: International
Relations”, Daedalus 106/3 (1977); Decolonizing International Relations, ed. Branwen Gruffydd Jones
(Lanham, MD: Rowman & Littlefield, 2006); Turan Kayaoglu, “Westphalian Eurocentrism in
International Relations theory”, International Studies Review 12/2 (2010); Brian C. Schmidt, “A realist
view of the Eurocentric conception of world politics”, Millennium: Journal of International Studies, 42/2
(2014); Ole Weever, “The sociology of a not so international discipline: American and European
developments in International Relations”, International Organization, 52/4 (1998).

“Amitav Acharya, “Global International Relations (IR) and regional worlds: A new agenda for
international studies”, International Studies Quarterly, 58/4 (2014), 647.
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kararhlik umut verici goriinmektedir. Fakat bununla birlikte, s6z konusu yaklasimlarin
oldukca degisken ve muglak bir kategorilestirme ile "Bati dis1" ve/veya "Bati sonrast"
olarak isimlendirilmesi anlam karmasasina neden olmaktadir. Bu anlam karmasasi biyiik
Olgiide “Bati-dist” ve “Bati-sonrasi” kategorileri icin net bir genel tamm
gelistirilememesinin dogurdugu belirsizlikten ve ayni zamanda kiiresel uluslararasi
iligkilerin de kendi igerisindeki “Bati-disi” ve “Bati-sonrasi” kavramlarinin hangisinin
kullamlmas1  gerektigi noktasindaki tartismalardan kaynaklanmaktadir. Kiiresel
uluslararas: iligkilerin uygulanabilir bilesenleri olarak hem Bati-disi hem de Bati-sonrasi
sOylemler Bati-merkezci uluslararas iliskilerin sinirlarini asma amaci tasirken, bu amacin
altinda yatan temel motivasyonun Bati-merkezci uluslararas: iliskilerin yerini almak m1

yoksa onu genisletmek mi oldugu konusunda muglaklik s6z konusudur.

Gliney yarim kiirenin simdiye kadar diglanmis, hatta yok sayilmis konumunu ortadan
kaldirmay:1 amagclayan Kiiresel Uluslararasi iliskilerin kapsayici egilimine deginen Amitav
Acharya® bu durumu su sekilde ifade etmistir:

“Bati-dist” ve “Bati-sonrast” arasindaki fark nedir? “Bati-sonrasi” icin aymi seyi
soyleyemesem de “Bati-disi” Uluslararas: iliskiler teorisi, 2007 yilinda gelismeye
basladigindan beri, (Cin dahil) Kiiresel Giineyin fikirlerini ve deneyimlerini dahil etmek
suretiyle mevcut Uluslararast iliskiler teorilerine daha genis bir perspektif kazandirmanin
gerekliligini vurgulamaktadir. Ancak bu, mevcut teorileri ve bilgi birikimini ortadan
kaldirip onun yerini alma ¢agrist anlamina gelmemektedir. Zira béyle bir ¢aba ne arzu
edilen ne de uygulanabilir olan bir duruma isaret etmektedir.

Acharya, Bati-merkezci Uluslararasi iliskilerin yerini alma hedefine siipheyle
yaklastigindan, “Bati-sonrasi”nin Kiiresel Uluslararasi iliskilerin uygulanabilir bir 6gesi
olamayacagini ileri siirmiistiir. Fakat Navnita Chadha Behera® (2010) tam aksine,
Uluslararas: iligkilere Bati-merkezci olmayan bir hiiviyet kazandirma amaci
dogrultusunda “Bati-disi”’ndan ziyade “Bati-sonrasi”nin daha oncelikli bir role sahip
oldugunu 6ne siirmiistiir. Hindistan’da Bati-merkezci olmayan bir Uluslararas: iligkiler
perspektifi ortaya koyarken tercih edilmesi gereken yontemi su sekilde ifade etmistir:

Hindistan'da [Bati-merkezci olmayan] yeni bir Uluslararast iliskiler tahayyiilii ortaya
koymann yolu, bir Hindistan ekolii olusturmaktan ziyade Uluslararast iliskilerin bizatihi
kendisini yeniden tamimlamaktan ge¢mektedir. Zira bu sekilde bir Hindistan ekolii
olusturma amacinda basartya ulasilsa bile bu en iyi ihtimalle Bati-merkezci ana akim
Uluslararast iliskilerin meta-anlatist iginde sadece kiiciik, béliinmiis bir alana sahip olmak
anlamina gelecektir. Bu nedenle esas mesele, Bati-dist Uluslararast iliskiler teorisi ortaya
koymaktan ziyade Bati-sonrast Uluslararas: iliskileri bicimlendirme yolunda ¢aba sarf

etmektir.”

3 Amitav Acharya, “An IR for the Global South or a Global IR?”, (2015), E-International Relations, ( Erisim
17 Temmuz 2017).

®Navnita Chadha Behera, “Re-imagining IR in India”, Non-Western International Relations Theory:
Perspectives on and Beyond Asia, ed. Amitav Acharya ve Barry Buzan (New York: Routledge, 2010).

7 Behera, “Re-imagining IR in India”, 92.
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Behera’nin alternatif bilgi insas1 kaynaklarin kesfederek, Uluslararasi iliskiler disiplinin
siirlarini asarak, glinlik yasam deneyimlerini ve alanin periferisinde kalmis yerel
yaklasimlar1 teori olusturma siirecine dahil ederek, tarihi yeniden okuyarak ve daha 6nce
ihmal edilmis ¢esitli filozoflarin siyasi diisiincelerini analiz ederek, pozitivizmin a priori
varsayim, norm ve degerlerinin sorgulanmasi yoluyla Bati-sonrasi Uluslararas: iligkiler
insa etme cabasi, Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerin mevcut muhtevasini yerinden
etmekten ziyade onu genisletme Onerisi izlenimi olusturmaktadir. Fakat disiplini bu
sekilde genisletme amaci, Bati-merkezci ana akim Uluslararas: iliskilerin meta-anlatisi
icinde sadece kiiclik bir alan elde edebilmesi ya da Bati-merkezci Uluslararas: iligkilerin
sadece tlrevi niteliginde bir sGylem {iretebilmesi nedeniyle yerine getirilememistir.

Behera’nin “Bati-sonras1” ve Acharya’nin “Bati-dis1” kavramsallastirmalar: Bati-merkezci
Uluslararasi iligkilerin sinirlarimi agma, fakat bunu mevcut Uluslararas: iliskileri yerinden
ederek degil onu genisleterek gerceklestirme amaci agisindan birbirine yakindir. Fakat
ortaya koyduklar1 amaglar sonucunda elde edilmesini bekledikleri sonuglar bakimindan
birbirinden ayrigsmaktadirlar. Zira Behera’ya gore, Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerin
sinirlarini asma ¢abasi sonucunda 6zgiin, mevcut Uluslararasi iliskilerin Stesine gegen ve
tiirev olmayan bir sdylemin ortaya ¢ikmasi gerekmekteyken, Acharya ise Bati-merkezci
Uluslararas: iligkilerin icine Bati-disi sylem ve perspektifleri dahil etmeyi yeterli
gormektedir. Bu manada, tiim Bati-sonrasi calismalar kaginmilmaz olarak Bati1 dist
entelektliel kaynaklardan yararlandiklar1 igin Bati-disidir, fakat mevcut Uluslararasi
iliskilerin kapsam1 disginda kalan sdylemler iiretmeyip sadece Batili Uluslararas: iliskilerin
bir tiirevini ortaya koyan calismalar diistiniildigiinde tiim Bati-disi ¢alismalar Bati-
sonrasi degildir.

Bati-sonrasi Uluslararas: iliskilerin ana akim Batili yaklasimlarin tiirevi olan sdylemlerin
Stesine gegen elestirel bir yaklasim {iretebilmeleri igin Bati-dis1 kaynaklardan mutlaka
yararlanmalar1 gerektigini ileri siiren Giorgio Shani®, Bati-merkezci Uluslararasi iliskilerin
kapsami diginda kalan yaklasimlar: kesfetme istegini ortaya koymustur. Pinar Bilgin® ana
akim yaklasimlardan yola ¢ikarak diinya siyasetini ele alirken beklenmedik sekilde farkl
perspektifler ortaya konulabilecegini ileri siirerken, Shani®® 6zgiin bir Bati-sonrasi
Uluslararas iliskilerin, mevcut yaklasimlarin sadece pozitivist metodolojisini degil aym
zamanda buna eslik eden Batr'min kiltiirel wstiinliigii ve biricikligi varsayimlarini
sorgulayarak onlarin bir taklidi olmanin Stesine gegmesi gerektigini iddia etmistir. Shani
Bati-sonrasi Uluslararas: iliskileri, Bati-merkezci Uluslararasi iliskilerin hegemonik
konumunu sorgulayan 8zgiin bir elestirel sdylem olarak goriirken, Andrew Hurrell™ esas
meselenin, elestirinin Stesine gecip sistemik, “kiiresel” bir yaklasim ortaya koymanin

8 Giorgio Shani, “Toward a post-Western IR: The “Umma,” “Khalsa Panth,” and critical International
Relations theory”, International Studies Review 10/4 (2008), 722.

® Pmar Bilgin, “Thinking past “Western” IR”, Third World Quarterly 29/1 (2008), 5.

10 Shani, “Toward a post-Western IR: The “Umma,” “Khalsa Panth,” and critical International Relations
theory”, 723.

I Andrew Hurrell, “Towards the global study of International Relations”, Revista Brasileira de Politica
Internacional 59/2 (2016).
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Onemini vurgulayan kiiresel uluslararas: iliskiler yaklasimi gelistirmek oldugunu ileri
sirmiistiir.

Bu noktada, bir Kiiresel Uluslararas iliskiler teorisi olusturmak icin “Kiiresel Giiney’in
Ozgiin meta-anlatilar1 alana nasil dahil edilebilir?” sorusunu sormak yerinde olacaktir.
Uluslararas: iliskilerde Bati-disi ve Bati-sonrasi sylemlerin goreli “kiireselliklerini”
karsilagtiran Josuke Tkeda', sahip oldugu “post-kolonyal” egilimler nedeniyle Bati-
sonrast’nin Bati-disina gére daha avantajli konumda oldugunu ifade etmistir:

Bati-sonrast’min post-kolonyal niteligi Bati-disina gére bir avantaj olarak goriilebilir.
Dipesh Chakrabarty’'mn, Giorgio Shani ve Rosa Vasilaki tarafindan Uluslararas iliskilere
uyarlanmis olan kavramsallastirmast kullamlirsa, Avrupamin ya da uluslararast
toplumun “tasralastirilmast”, mevcut bilgi sisteminin daha derin bir diizeyde ademi
merkeziyetciligini gerekli kilmaktadir. Bununla birlikte, Bati-sonrast bir yaklasim
gelistirilirken de diistilebilecek olast tuzaklar séz konusudur. Elestirel teori ile pratik
siyaset arasinda bir bag kuran Bati-sonrast Uluslararast iliskiler tasidigi kiiltiirel degerler

« 913

ve 6z (ethos) acisindan yine “Batili” temellere sahip olursa, “Bati-basarisizhigi
sorununun tistesinden gelmek nasil miimkiin olabilir?

Tkeda'nin Bati-sonrasi Uluslararasi iliskilerin kiireselligini sorunsallastiran gériisleri, Bati-
sonrasinin zorunlu olarak post-kolonyal bir yaklasima sahip ve ayni zamanda elestirel
teorinin temel degerleri ile iliskili olmas1 gerektigi, elestirel teori ve pratiklerin ise Batili
temellere sahip oldugu yorumu tasimasi nedeniyle "6zcii" (essentialist) bir nitelik
tasimaktadir.

S6z konusu 6zcli goriislerin her biri tartismaya agik iken, Batili bir 6ze sahip olsa da Bat1
dis1 deneyimlere dayanan bir elestirel teori ve pratik gelenegi olarak kabul edilen post-
kolonyalizmin sémiirgelestirilen ve sdmiirgelestiren diinyalarin sinirli politik deneyimsel
gercekliklerini daha en bagindan birbirinden ayristirarak iki kola ayirmasi 6zellikle dikkat
cekicidir. Bu baglamda, post-kolonyalizm evrensel olmayan istisnai sGylemler iiretmeye
mahk{im iken, Kiiresel Uluslararasi iliskilerin bir parcas1 olarak Bati-sonrasi Uluslararasi
iligkilerin istisnai olmaktan kaginip evrensel bir yaklasima 6n ayak olmasi beklenir.

Bu noktada, Uluslararas: iliskilerde “insanligin kiiresel lahzasi” ile “alternatif sesleri
duymanin ve dinlemenin post-kolonyal lahzasini” birlestirme girisiminin Edward Said’in
cok sesli (kontrapuntal) okuma kavramsallastirmasindan ilham alinarak ortaya
konuldugunu hatirlatmak yerinde olacaktir.’* Cok sesli okuma, "sémiirgelestirenin"
hakim anlatilarinda gormezden gelinen, yok sayilan “sémiirgelestirilenin” eksik

12 Josuke Ikeda, “The English School, post-Western IR, and beyond”, (2013), E-International Relations
(Erisim 25 Temmuz 2017).

Miitercimin notu: Orijinali “Westfailure” olan ve “Bat1” (West) ve “basarisizlik” (failure) kelimelerinin
Vestfalya’y1 hatirlatacak sekilde bir kelime oyunu ile birlestirilmesiyle olusturulan kavram, Avrupa-
merkezci Vestfalyan Sistemin basarisizligini ilan eden Susan Strange tarafindan ortaya konulmustur.
Bkz: Susan Strange, “The Westfailure System,” Review of International Studies, 25/3 (1999).

4 Raymond Duvall ve Latha Varadarajan, “Travelling in paradox: Edward Said and critical
International Relations”, Millennium: Journal of International Studies 36/1 (2007).
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anlatilarina yer vermek igin etkileyici bir ¢aba ortaya koymaktadir. Bu kapsamda, ¢ok

715 imkani sunan bir

sesli okumanin temel amaci Uluslararasi iliskilere “biitiinciil bakis
“sentezlenmis anlat1” olusturmak suretiyle Bati-merkezci Uluslararas iliskilerin yerlesik,
kabul gérmiis anlat1 ve bilgilerinde yer alan yanliliklar1 sorgulamaktir.'® Fakat bununla
birlikte, séz konusu biitiinciil bakis icinde Said’in "evrensellesme karsiti hiimanist"
tutumunu titizlikle koruyabilmek icin hem sémiirgelestiren hem de sémiirgelestirilmis
diinyalarin tikel karakterleri muhafaza edilmistir.”” Bdylece Said’in ¢ok sesli okuma
kavramsallastirmasi yoluyla Uluslararas: iligkiler icine dahil edilen “insanligin kiiresel
lahzas1”, Bati istisnacilig ile Bati-dis1 istisnacilig: titizlikle harmanlamistir. Bu durum séz
konusu istisnaciliklarin higbirinin dar goriisli oldugu anlamina gelmese de onlar

evrenselci bir yonelimden kesin bir sekilde ayirmaktadir.

Esasinda, bir anlamda c¢oklu evrenselcilik anlamina gelen “plurivesalizm”i
desteklemek yoniinde makul bir girisim de-kolonyal yaklasim tarafindan
gerceklestirilmistir. De-kolonyal Uluslararas: iliskileri savunanlar, “tahakkiim altina
alinmig/tabi kilinmis” (subjugated) Bati-dis1 entelektiiel kaynaklar: giin yiiziine ¢ikarmak
yoluyla, Bati-merkezci bilgilere alternatif olarak, bilgi formlarimin pluriversal hale
gelmesini desteklemeyi amaglamislardir. Ornegin, Walter D. Mignolo®, Kapitalizm ve
Komiinizm seklindeki iki ana Bati-merkezci makro anlatidan bagim koparabilecek de-
kolonyal tezler tasarlamak icin tahakkiim altina alinmis Bati-dis1 entelektiiel kaynaklara
basvurmay1 énermistir. Fakat bu kopus esasen asimilasyonun tersi olarak algilanmali®’;
bdylece de-kolonyal “kopus” tasarisinin evrenselden ziyade pluriversal ufuklar
olusturmasi beklenmelidir.” Kiiresel Uluslararas: iligkilerin pluriversal ve de-kolonyal
tahayytilii, evrensel ufuklara karsi ¢ikmasiyla kaginilmaz sekilde "yerel istisnaciliklart”
tercih etmeye meyilli olmaktadir.”® Buna bagl olarak, de-kolonyal Uluslararas iliskiler

15 Biitiinciil bir gerceklik goriisii, biitiinlin "sentezlenmis bir anlatisii” olusturmak igin dagmk
goziiken bilesenleri birbirine baglar. Boylelikle biitiin, kendisini olusturan bilesenlerden daha biiyiik bir
epistemolojik statiiye sahip olur. Bununla birlikte, Sufizm tarafindan da benimsenen tekgi bir gergeklik
goriisii biitiinciil bir gergeklik goriisiinden farklidir. Tekgi bir gerceklik goriisiinde, biitiin ve onun
bilesenleri, genellikle tek bir gizli varlik, yani Evrensel Birlik /Varlik Birligi ile karakterize edilir. Biitiin
ve bilesenleri genel olarak bu evrensel birlik ile karakterize edilmeye devam ettiginden, her ikisi de esit
epistemolojik statii kazanir. Uluslararas iligkiler teorileri baglaminda, Said'den esinlenen post-kolonyal
tartismalarin biitlinciil bakis agisi, “Bat1 ve Digerleri” (West and the Rest) mottosunda oldugu gibi
bilesenlerin tikelci egilimlerini korumay1 gerektirir. Buna karsilik, tasavvufun tekgi egilimi, makalenin
son boliimiinde ampirik tiirevleri ayritili bir sekilde agiklanmis olan Bati'nin ve Digerlerinin evrensel
boyuttaki "birligini" kavrayabilmek i¢in, bilesenlerin tikel egilimlerinden kurtulma ¢agrisi yapar.

16 Geeta Chowdhry, “Edward Said and contrapuntal reading: Implications for critical interventions

in International Relations”, Millennium: Journal of International Studies 36/1 (2007).

17 Joan Cocks, “A new cosmopolitanism? V.S. Naipaul and Edward Said”, Constellations 7/1 (2000).

18 Walter D. Mignolo, “Geopolitics of sensing and knowing: On (de)coloniality, border thinking and
epistemic disobedience”, Postcolonial Studies 14/3 (2011).

YWalter D. Mignolo, Epistemischer Ungehorsam: Rhetorik der Moderne, Logik der Kolonialitit und Grammatik
der Dekolonialitit (Wien: Turia + Kant, 2012), 90.

0 Mignolo, Epistemischer Ungehorsam, 189.

2L Uluslararasi ligkiler kuramlagtirmasinda séz konusu “yerel istisnaciliklar” sorunu Hobson ve Sajed
tarafindan “Avro-fetisizm” olarak tamimlanmistir. Bkz: John M. Hobson ve Alina Sajed, “Navigating
beyond the Eurofetishist frontier of critical IR theory: Exploring the complex landscapes of non-Western
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Bati ve Digerleri arasindaki ayrimi, yani tekil ististanciligi muhafaza etmeyi amagclarken,
Kiiresel Uluslararasi iliskilerin bu ayrimi sona erdirmeye istekli oldugu s6ylenebilir.

O halde, (post-kolonyal yaklasim gibi) istisnaci olmayan ya da (de-kolonyal
yaklagimin aksine) evrenselci hiiviyete sahip Bati-sonrasi bir Kiiresel Uluslararast iligkileri
tasavvur etmek nasil miimkiin olabilir? Mevcut Uluslararas: iliskiler disiplini Kiiresel
Uluslararast iligkilerin bu tiir Bati-sonrasi teorik tasavvurlarindan yoksun olmasa da* bu
calisma, Kiiresel Uluslararas: iliskilere bir Bati-sonrasi teorik cerceve ile yaklasma
egilimde olan Sufizmin felsefi dayanaklarini kesfetmeyi amacglamaktadir. Sufizm Bati-
merkezci Uluslararas: iligkileri yerinden etmekten ziyade genisleterek; Uluslararasi
iliskilerde mevcut anlatilarin bir tiirevini ortaya koymak yerine disarida kalmis anlatilar:
kesfederek; elestirel olmanin Gtesine gecgerek bir alternatif olusturabilecek kiiresel
Uluslararasi iliskiler caligmas tasarlayarak; ve istisnaci olmayan, evrenselci bir perspektif
sunarak Bir Kiiresel Uluslararas: iligkiler c¢aligmasi ortaya koymak igin Bati disi
entelektiiel kaynaklar1 kullanmaktadir. Dogu ile Bati arasinda meshur bir "kozmopolit

agency”, International Studies Review 19 (2017). Bu yazarlara gore, Batili olmayanin ¢ogu zaman Bati’dan
ayrt kabul edilmesiyle ve Batii olmayanin Batr'yi, Bat'min da Batili olmayami etkiledigi ve
sekillendirdigi “iliskiselligin” anlasilmasinin 6nemsiz goriilmesi ya da tamamen reddedilmesiyle Bat
ile Batili olmayanlar arasindaki “kiiresel baglantisalliklar” gdzden kagirilmaktadir. Hobson ve Sajed’in
kiiresel baglantisalliklara olan ilgisi Edward Said’in “Kiiresel” ile ilgili iligkisel, biitiinciil ve
sentezlenmis bir anlatiy1 birlikte iiretmek i¢in Batili ve Batili olmayanlarin “birbiriyle konustugu” ya da
“birbirine kenetlendigi”, evrensellestirme baskisina boyun egmeden Bati'nin tikelciligini / istisnaciligini
Batili olmayanlarinkiyle birlestiren kontrapuntal (¢ok sesli) okuma stratejisi ile benzerlik tasirken, de-
kolonyal Uluslararasi {liskilerin ¢ok yonliiliigiiniin kiiresel baglantisalliklarin teori ve pratigine aykiri
olmas: dikkat gekicidir. Esasinda, de-kolonyal Uluslararas: ligkilerin savunuculari olarak Blaney ve
Tickner, uluslararas: iligkilerdeki ontolojik farkliliklarin yarattigi sorunlarinin iistesinden gelmek icin
uygulanabilir bir teorik-pratik segenek olarak kiiresel baglantisalliklar kavramina siipheyle
yaklagmaktadirlar. Bkz: David L. Blaney ve Arlene B. Tickner, “Worlding, ontological politics and the
possibility of a decolonial IR”, Millennium: Journal of International Studies 45/3 (2017a); David L. Blaney
ve Arlene B. Tickner, “International Relations in the prison of colonial modernity”, International
Relations 31/1 (2017b). Bdylece, baglantisiz, uzlasmaz ve istisnai ontolojik kimlikleri 1srarla koruyarak ve
evrenselci (universalist) Kiiresel Uluslararas: iliskiler acikca reddederek neredeyse Huntington'un
“medeniyet kimlikleri” anlayigina benzer bir katiligi savunmaktadirlar. Teorik ve pratik anlamda
kiiresel baglantisalliklarin izini siirmenin yolunu tamamen kapatan Blaney ve Tickner'in aksine
Odysseos, de-kolonyal ¢ogulculuga dayanan ontolojik kimliklerin melezligini "bitmemis bir proje"
olarak degerlendirmigtir. Bkz: Louiza Odysseos, “Prolegomena to any future decolonial ethics:
Coloniality, poetics and being human as praxis”, Millennium: Journal of International Studies 45/3 (2017).
22 Yalnizea uluslararas: iligkiler konusunda kiiresel bir calismaya ilham vermekle kalmayip ayni
zamanda Bat1 sonrasi Uluslararasi Iligkiler iizerine derinlemesine calismalar, aym zamanda béyle bir
calismanin istisnaci/yerelci (nativist) yorumuna uyari niteliginde calismalar i¢in bkz: Tingyang Zhao, “A
political world philosophy in terms of all-under-heaven (Tian-xia)”, Diogenes 56/1 (2009); Lily HM Ling,
The Dao of World Politics: Towards a Post-Westphalian, Worldist International Relations (Londra ve New
York: Routledge, 2014); Kosuke Shimizu, “Materializing the “non-Western”: Two stories of Japanese
philosophers on culture and politics in the inter-war period”, Cambridge Review of International Affairs
28/1 (2015); Chih-yu Shih ve Po-tsan Yu, Post-Western International Relations Reconsidered: The Pre-Modern
Politics of Gongsun Long (New York: Palgrave Macmillan, 2015); Deepshikha Shahi ve Gennaro Ascione,
“Rethinking the absence of non-Western International Relations theory in India: “Advaitic monism” as
an alternative epistemological resource”, European Journal of International Relations 22/2 (2016);
Emilian Kavalski, Encounters with Eastphalia: Post-Western World Affairs in Asia (Londra ve New York:
Routledge, 2017).
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bulusma noktasi" olarak®”, yaygin zamansal-mekansal, sosyo-politik ve teorik-
prakseolojik boyutlari olan bir “kiiresel tarih” olarak* ve “bir kiiresel toplulugu
simgeleyen kiiresel kiilt” olarak® varligini siirdiren Sufizmin Bati-sonrasi Kiiresel
Uluslararas: iligkiler ~kuramsallastirmasinda kendisinden yararlanilma olasilig
diisiinmeye degerdir. Bu baglamda bir sonraki boliimde Bati-sonrasi Kiiresel Uluslararasi
iligkiler teorisi icin bir 6n ¢erceve ortaya koyarken yararlanilabilecek bir kaynak olarak
Sufizmin epistemolojik, ontolojik ve metodolojik ilkeleri Sufi bilgin Mevlana’min
siirlerinden yola ¢ikarak ele alinacaktir.

Rumi’nin Kiiresel Uluslararas: iliskilere Katkisi: Sufizm Ogretisi

Sufi siirinin felsefi ¢ercevesine ge¢cmeden Once Rumi’nin yasam Jykiisiine ve
deneyimlerine kisaca deginmek gereklidir.”® Rumi 1207’de Afganistan'da Mezar-1 Serif
yakinlarinda kiigiik bir kasaba olan Belh’de, pek ¢ok din aliminin yetistigi bir ailenin {iyesi
olarak diinyaya gelmistir. O zamanlar Belh, Sufizmin asirlardir kok saldigi, Fars
kiiltiirtiniin 6nemli bir merkeziydi.”” Rumi’'nin hayat1 ve diislinceleri {izerinde {i¢ kisinin
derinden tesiri s6z konusu olmustur: “sultinii’l-ulemd” unvaniyla taninmis olan babasi
Bahieddin Veled; akil hocasi Seyyid Burhineddin Muhakkik-1 Tirmizi ve meshur ‘can
yoldasi’ Sems-i Tebrizi.® Rami ve ailesi, 1215 ve 1220 arasinda Mogol istilasindan
kurtulmak amaciyla Miisliiman topraklarinda uzun bir seyahate ¢ikmis, Mekke’de Hac
ibadetini ifa etmis ve sonunda, o zamanlar Selcuklu imparatorlugu topraklari olan
Anadolu’ya, Konya'ya yerlesmistir. Anadolu’ya yerlestikten sonra babasi Baheddin Veled
bir medresede bas miiderrislik yapmis, 1231’deki vefat edince Rumi babasinin gérevini
devralmistir. Bu ddnemde Rumi, babasinin eski 6grencisi ve miiridi olan Seyyid
Burhineddin Muhakkik ile cesitli tasavvufi metinler {izerinde titiz bir calisma
yliriitmiistiir. Bunun yaninda, hakim inang¢ anlayis1 karsisinda alisilmadik bir miinzevi
sahsiyet olan Seyyid Burhaneddin, zahir ilimlerde 6nemli bir dereceye gelmis olan geng
Rumi’yi hal ilimleri 8grenmesi konusunda da tesvik etmistir. Nihayet Rumi, gezgin bir
dervis olan Sems-i Tebrizi tarafindan manevi yol ile tamstirilmistir. Esasinda, 1244'te
Sems ile tamigmasinin Ruminin hayatim tamamen degistirdigini sylemek abartili

2 Ron Geaves vd., Sufis in Western Society: Global Networking and Locality (London ve New York:
Routledge Sufi Series, 2009); Meir Hatina, “Where East meets West: Sufism, cultural rapprochement,
and politics”, International Journal of Middle East Studies 39/3 (2007).

24 Nile Green, Sufism: A Global History (Oxford: John Wiley and Sons Ltd., 2012); Catharina Raudvere ve
Leif Stenberg, Sufism Today: Heritage and Tradition in the Global Community (London ve New York: LB.
Tauris, 2008).

25 Catharina Raudvere, Sufism Today: Heritage and Tradition in the Global Community (London: LB. Tauris,
2009); Pnina Werbner, Pilgrims of Love: The Anthropology of a Global Sufi Cult (London: Hurst, 2003).

26 Rumi’nin ayrintil bir biyografisi, metinlerinin analizi ve bunlarin Miisliiman ve Bati diinyasinda
uyandirdigi izlenimler igin bkz: Afzal Igbal, The Life and Work of Jalaluddin Rumi (Londra: The Octagon
Press, 1984); Franklin D. Lewis, Rimi: Past and Present, East And West: The Life, Teachings and Poetry
of Jalal Al-Din Riimi (Oxford: Oneworld Publications, 2000); Leslie Wines, Rumi: A Spiritual Biography
(New York: The Crossroad Publishing Company, 2000); Brad Gooch, Rumi’s Secret: The Life of the Sufi
Poet of Love (New York: Harper Collins, 2017).

z Seyyed Hossein Nasr, Islamic Art and Spirituality (New York: SUNY Press, 1987).

B Lewis, Rami: Past and Present, East And West: The Life, Teachings and Poetry of Jalal Al-Din Riimi.
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olmayacaktir. Sems ile kurdugu bag, Rumi’yi basarili bir muallim ve fikih aliminden bir
zahide donistiirmiistiir. Sems’a olan muhabbeti ve Onun 6liimiine duydugu yas, Rumi’nin
miizik (musiki), dans (sema) ve siirinde (Divan-1 Sems-i Tebrizi) ifade bulmustur. 1273
yilinda vefat eden Rumi’nin 81diigii gece her sene Seb-i Arus (bulusma gecesi) olarak yad
edilmektedir.

Rumi'nin Sufi §gretisinin albenisi tiim diinyada belirgin sekilde yayilarak
kendisini gostermistir.” Genel olarak Sufizmin®® ve 6zelde Rumi'nin®' siyasi
¢ikarimlarinin disiplinler arasi ¢alismalara konu olmasi son yillarda ivme kazanmis olsa
da Bati-merkezci olmayan zengin bir kaynak olarak Sufizmin felsefi yaklasimlarindan
Kiiresel Uluslararasi iligkiler iizerine akademik tartismalarda halen yararlanilmamistir.
Bu c¢alismada s6z konusu boslugu doldurmak amaciyla Kiiresel Uluslararas: iliskiler
tartismalar1 baglaminda Rumi’'nin eserleri ve fikirleri ele alinmistir. Rumi’nin Rubailer,
Divan-1 Kebir ve Mesnevi eserlerinden olusan siir kiilliyati** ve Mektuplar (Mektubat), Yedi
Meclis (Mecalis-i Seb’a) ve Sohbetler (Fihi Ma Fih) eserlerinden olusan diiz yazilari®
mevcuttur. Rumi’nin bahsi gecen eserlerinin genellikle onun teolojik tasavvurunun
mecazi ve simgesel bir temsilini icerdigini belirtmek gerekir. Bununla birlikte, eserlerinde
Kuran, seriat ve benzeri kaynaklara iliskin “kat1 bir literalizme/metincilige” kars1 agikca
uyarida bulunmakla kalmamis*, ayni1 zamanda yanilmaz bir bilgi formu olarak teoloji ve
fikhin/igtihatin {istiinliigii fikrini net bir sekilde elestiriye tabi tutmustur. Bu durumu
Mesnevi'de su sekilde ifade etmistir:

Bakir sozii tevil etmissin; sen kendini tevil et, Kur’an’t degil.
Istegine gore Kur’an’t tevil ediyorsun.

Yiice mdna, senin tevilinden asagiland, aykir1 bir sekle girdi!

2 Brad Gooch, Anne Waldman, Lee Briccetti, Coleman Barks ve Robert Bly gibi pek ¢ok yazar,
calismalarmin yeni cevirileri basildik¢a ve yanki bulduk¢a, Riminin kiiresel etkisinin gelecekte de
artarak devam edecegini diisiinmektedir (bkz. Jane Ciabattari, “Why is Rumi the best-selling poet in the
US? Culture”, (2014), BBC (Erisim 18 Temmuz 2017).

39 Ali Humayun Akhtar, Philosophers, Sufis, and Caliphs: Politics and Authority from Cordoba to Cairo and
Baghdad (Cambridge: Cambridge University Press, 2017); Abdelmajid Hannoum, Practicing Sufism: Sufi
Politics and Performance in Africa (London ve New York: Routledge, 2016); Chad G. Lingwood, Politics,
Poetry and Sufism in Medieval Iran: New Perspectives on Jami’s Salaman va Absal (Leiden: Brill, 2014); Robert
Rozehnal, Islamic Sufism Unbound: Politics and Piety in Twenty-First Century Pakistan (New York: Palgrave
Macmillan, 2016); Martin Van Bruinessen ve Julia Day Howell, Sufism and the Modern in Islam (New
York: I.B. Tauris, 2016).

31 Fatma B. Cihan-Artun, Rumi, the Poet of Universal Love: The Politics of Rumi’s Appropriation in the West
(Ambherst, MA: University of Massachusetts, The College of Humanities and Fine Arts, Doktora Tezi,
2016); Elena Furlanetto, “The “Rumi phenomenon” between Orientalism and cosmopolitanism: The
case of Elif Shafak’s the forty rules of love”, European Journal of English Studies 17/2 (2013); Mostafa
Vaziri, Rumi and Shams’ Silent Rebellion: Parallels with Vedanta, Buddhism, and Shaivism (New York:
Palgrave Macmillan, 2015).

32 Louis Gardet, “Part VIII: Islamic society and civilization”, The Cambridge History of Islam, ed. Peter
Malcolm Holt, Ann Katharine Swynford Lambton ve Bernard Lewis (Cambridge: Cambridge
University Press, 1977).

33 Annemarie Schimmel, Look! This Is Love: Poems of Rumi (Boston, MA: Shambhala Publications, 1991).
3% W. A. Sumner, The Theology of Truth (Leicestershire: The Book Guild Publishing Ltd., 2017).
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Be hey dlim, sen, ben caiz olan seylerle caiz olmayanlari bilirim dersin

ama kendin caiz misin, ise yarar misin

Din usuliinii bildin ama kendi aslin, kendi mayan iyiyse bir de ona bak, onu bil*®

Rumi’'nin siiri, teoloji ve fikih disiplinlerine kars1 acik bir stiphecilik sergilediginden, bu
calismada Rumi'nin teoloji ya da fikih hakkindaki diiz yazilarindan ziyade siirleri,
Sufizmden esinlenen bir Kiiresel Uluslararasi iliskilere ulasma yolunda kuramsal bir
cerceve olarak kullanilmistir, Rumi'nin sira dist hayatindan neset eden devasa siir
kiilliyatinin kapsamli bir analizi bu c¢alismanin siirlari igerisinde hakkiyla ele
alinamayacaktir. Bununla birlikte, Kiiresel Uluslararasi iliskilere 6n ayak olabilecek Sufi
yaklasimi kesfetmek amaciyla, Rumi'nin gergekligin epistemolojik, ontolojik ve
metodolojik yonlerine temel yaklasimini ortaya koymak tizere siirleri arasinda segici bir
okuma yapmak miimkiindiir. Burada amag, Rumi’nin siirini dar bir epistemoloji, ontoloji
ve metodoloji gercevesine hapsederek bu genis kapsamli siir kiilliyatini belli bir cerceveye
indirgemek degildir. Aksine, Rumi'nin s6z konusu genis kapsamli siir kiilliyatinin
epistemolojik, ontolojik ve metodolojik agidan ele alarak, Sufizmden esinlenen 6zgiin ve
evrensel bir Kiiresel Uluslararasi iliskilerin kuramsal bilesenlerinin ortaya konulmasidir.*

Oyleyse, Rumi’nin siirinden hareketle elde edilen, gerceklige dair epistemolojik, ontolojik
ve metodolojik perspektifler nelerdir? Rumi'nin -bilginin kaynagi anlaminda-
epistemolojisi monizm felsefesine dayanir. Monist felsefi gelenek, dualizm ve
biitiinciilliikkten farkli bir bakis acis1 sunmaktadir. Diializm, maddi (fiziksel) ve manevi
seklinde iki tiir gergeklik varsayimi ortaya koyarken, biitiinciillitk ise organizmaci bir
yaklasimla gercekligi birbiriyle etkilesim icindeki parcalarin toplamindan daha fazla bir
sey olarak ele almaktadir. Monizm ise “bir 6z gerceklik”®’ baglaminda aciklanabilecek,
icerisinde hem biitlinii hem de onun pargalarini barindiran bir gergeklik tasavvuru ortaya
koymaktadir. Sufizmdeki monist yaklasimda bu 6z gerceklik, esyaya, varliklara tecelli
eden, bdylece varlik birligini (vahdeti) aciga ¢ikaran “gériinmeyen Mutlak Varlik’tir.
Rumi, gercekligin biitiinsel evrensel birligi goriistinii su sekilde ortaya koymustur: “Ikiligi
bir yana biraktim; gordiim ki, her iki diinya da birdir. Bir'i arar, Bir'i bilir, Bir'i goriir, Bir'i
¢agirinim”.*® Rumi, epistemolojik monizm felsefesine uygun olarak, gercekligin evrensel
birliginin, “birlik aleminde” tezahiir ettigi gibi tek bir Mutlak Varhiga sahip oldugunu

35 Franklin D. Lewis, “Rumi’s Masnavi, part 3: Knowledge and certainty”, The Guardian (Erisim 17
Haziran 2021).

36 Sufi felsefesi (daha ziyade benligin Gtekini 6ziimsemesini savunup) istisnacihgi (exceptionalisnt)
desteklemediginden, Rimi post-kolonyalizm ve de-kolonyalizmin evrenselci olmayan/istisnact teorik
gelenekleri igerisinde degerlendirilemez. Siyasal Islam'a panzehir olarak Sufi Islam {izerine daha
kapsamli bir tartisma ve spesifik olarak isbirligi, birlikte yasama, ve hosgorii temelli ¢ogulculuk fikirleri
sunan Senagal Sufizm modeli i¢in bkz: Mara A. Leichtman, “Is Senegal still the African exception?
Sufism and democracy revisited”, Journal of Religious and Political Practice 2/3 (2016).

37 Dualizm ve monizmin farkl versiyonlar1 vardir. Cesitli dualizm ve monizm tiirlerinin izahi icin bkz:
J. Glenn Friesen, “Monism, dualism, nondualism: A problem with Vollenhoven’s problemhistorical
method”, (2005), (Erisim 10 Eyliil 2017).

38 Reynold A. Nicholson, Selected Poems from the Divani Shamsi Tabriz (London ve New York: Routledge,
2013), 127.
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varsayar. Bu Mutlak Varlik sadece yaratihisin maddi gergekligini degil, ayn1 zamanda
yaratilis amacinmin  disiinsel gercekligini de biinyesinde barindirmaktadir. Rumi,
gdriinmemenin, sir olmanin, yaratmanin hikmetlerinden oldugunu séyle agiklar®*:

A birlik meydanlarinda padisahlik topuyla oynayan, herkesi

apagik, ¢ir¢iplak géren, fakat kimsecikler tarafindan taninmayan.
Kiskanghgindaki yiicelik yiiziinden Akl-1 Kiill’iin bile g6zii

egri goriislii olmus, bundan dolay: da seni atmas gitmis sanmis.

A dlemin s1g1, g6z,

bu diinyaya tek geldin de diinyadaki sirlarindan yiizlerce diinya diizdiin, kostun.”

Rumi, maddi ve disiinsel anlamda cokluk yanilgisini asarak bir kez farkina varilan
vahdetin yavas yavas “unutulmus” ya da “kaybedilmis” hakikate ddniiserek sz konusu
vahdete 6zlem ve derin bir 1stirap yarattigini ortaya koymustur. Bu vahdeti bilirken
sonradan onu kaybedenlerin derin ve acikh feryadini su sekilde ifade etmistir:

Bir kez vahdet sarabin tattiktan sonra

Onu unutup kétii arzularin pesinde sarhos olan kisi,
Kaybettiginden dolay: yaradana sdyle yakarir:
Bana o 6zlemi ver!*!

Bir kez farkina varilan ancak sonra hakkinda gafil kalinan vahdetin &zlem sancilari
dayanilmaz goriiliir. Ancak Rumi “bana o 6zlemi ver!” diye yakarir ¢linkii Rumi’nin siirinde
“6zlem” kavrami sadece ayriligin degil, ayn1 zamanda kavusma umudunun, “Bir” ile
vuslatin, tekrar “Bir”e doniisiin de nisanesidir. Nitekim Rumi bu durumu “feryat ettigin
hiiziin seni vahdete dogru gétiiriiyor... Icindeki bu zlem vuslatin habercisidir!” seklinde ifade
etmistir.*

Dogrusu, Mevlana’'nin epistemolojik monizmi gériinmeyen Mutlak Varlik ile dolu
gercekligin tarifini yapmaktadir; “Bir”den ayrilmanin i¢ sizlatan acisi, nihayetinde Bir ile
hemhal olmanin zevkine ulastirir. Bu itibarla, Sufi Vahdet-i Viicud anlayisinda 6zetlendigi
gibi, insanin gercekligi huzursuz edici fakat ayni zamanda kendinden ge¢mis sekilde
uzaklara giden ancak doniip dolasip sonunda “gercekligin birligi"ne dénen bir “duygusal
dongiisellik” tarafindan yonlendirilir.

Peki s6z konusu monist epistemolojiye sahip Sufi Vahdet-i Viicud telakkisi
ontolojik diizeyde de kaginilmaz olarak varligin birligine mi isaret etmektedir? Bu soruya
net bir sekilde hayir cevab verilebilir. Birlik aleminde gizlenen vahdet sir kalmaya devam
ederken, “varlik bilimi” olarak ifade edilen ontolojik gergeklik, gériiniir seylerin, zahirin

39 Chuck Hiling, Looking for God: Seeing the Whole in One (Boulder, CO: Sentient Publications, 2007), 44.
40 Mevlana Celaleddin Rumi, Divdni Kebir, cev. Abdiilbaki Golpmnarli (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Kiiltiir Yaynlari, 2007), clxxxi.

4l Coleman Barks, The Soul of Rumi: A New Collection of Ecstatic Poems (New York: Harper Collins, 2002),
151.

42 Gregg Levoy, Vital Signs: The Nature and Nature of Passion (New York: Penguin, 2014), 132.
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cesitliligi veya varliklarin, yaratilmiglarin ¢ogullugu ile nitelendirilir. Varliklarin bu
cogullugu goriiniir oldugu Slgiide ontolojik gerceklik tekil-olmayan (¢ogul) bir sekilde
tecelli etmektedir. Mevlana bunu su sekilde ifade eder:

Sadece 151k hiizmelerinin ¢okluguna dikkat kesilen,

giinesin varligindan siiphe edebilir.

Yaradan ile yaratilan arasinda esas olan birliktir.

Zahirde 151k hiizmelerine béliinmiis cokluk degil...”

Rumi, ¢ogul goriintiiler yanilgisindan dogan muglak ontolojik izlenimleri su
sekilde yinelemistir:

Bir yerde bir diizine 1sik varsa,

Her birinin bigimi digerinden farkhdr;

Fakat isiltiya dikkat kesildiginde

Hangi parlakhigin hangi isiktan geldigini ayirt edemezsin.*

Rumi'nin siiri dikkatlice analiz edildiginde, ontolojik gerceklik cogullukla

” o«

bagdastirilmis olsa dahi, varliklarin ¢ogullugunun “yoktan”, “yokluktan” veya “higlikten”
dogdugunu ileri siiren “yoktan var etme” (creatio ex nihilo) doktrinine siki sikiya bagh
kalindig1 gériiliir.* Esasinda Rumi’nin siirinde ok katmanl ontolojik gergeklik, Sufizmde
Vahdet-i Suhud ile ifade edilen, “varligin” ve “yoklugun” zitliklarimin birlesimi olarak
tanimlanmaktadir. Rumi, Vahdet-i Suhud ontolojisinin zitliklarinin birlesimi ilkesine

bagli oldugunu su sekilde ortaya koymustur:
Higbirsey zitt1 olmadan anlasilamaz.
Biri siyah, biri beyaz iki sancak
ve aralarinda onlart ayiran bir sey.
Firavun ve Musa'nin arasindaki
Kizil Deniz gibi,*

Rumi, varliklarin goériintirdeki ¢ogullugunun gdriinmeyen birlikten ortaya
¢ikmasi gibi, ayni sekilde zithiklarin da bu birlikten neset ettigi inancim tagimaktadir. Bu
baglamda varlik yokluktan, renkler renksizlikten, savaslar baristan ortaya ¢ikmaktadir.
Bir diger ifadeyle varligin kaynag: yokluk, renklerin kaynag renksizlik ve savaslarin
kaynagi baristir. Kisacasi her sey zittiyla kaimdir. Bu sekilde zitliklardan olusan Vahdet-i
Suhud diisiincesinin temelinde, gériinmez tek bir yoklugun, goriiniirdeki ¢ogul varliklarin
baslangi¢ noktasi oldugunu kabul eden ontolojik madde-disilik (immetaryalizm) anlayisi

43 Coleman Barks, Rumi: The Book of Love: Poems of Ecstasy and Longing (New York: Harper Collins, 2003),
177.

4 Camille Helmminski ve Kabir Helmminski, Rumi: Daylight (Boston ve London: Shambhala
Publications, 1999), 28.

45 Barks, Rumi: The Book of Love: Poems of Ecstasy and Longing, 27.

46 Coleman Barks ve John Moyne, This Longing: Poetry, Teaching Stories, and Selected Letters (California,
CA: Threshold Books Ltd., 1988), 62.
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bulunmaktadir. Boylelikle ontolojik madde-disilik, yaratilmis olarak var olmanin birincil
on kosulu haline gelmektedir. Bir baska deyisle, tim yaratilmislar, yani tiim varliklar
yokluktan var edilerek ortaya ¢ikmaktadir.”” Yoktan var edilme sekildeki bu ontolojik ilke,

48

Kuran'da®® “Bir seyi istediginde, O'nun buyrugu “oll” demekten ibarettir; hemen oluverir”

seklinde ifade edilen bir ilahi hitkiimranliga isaret etmektedir.

Peki Ruminin gercekligin epistemolojik olarak monist ve ontolojik olarak
madde-dis1 yapisina yénelik dne siirdiigii metodoloji nedir? Rumi gériinenlerin (zahirin)
yiizeysel ontolojik ¢ogullugu ile yetinmeyi kesin surette reddetmis ve Birligin &ziine
(batina) ulasma cabasinda israrci olmustur. Bu baglamda, “huzura ve kemale ulasmak
istiyorsan, esyadan siyril!” uyarisinda bulunmustur.” Ancak, gergekligin birligini
maskeleyen ortiiler, ¢ogulluk goriintiisii altinda kafa karistirici bir ozellik kazanir.
Metodolojik anlamda ¢ogul varliklara iliskin birden fazla ve degisken rasyonel yénelimler
s6z konusu olmasina ragmen, Rumi gercekligin birligine yaklasma siirecinde esit oranda
islevsel hale getirilebilecek genis bir metodoloji yelpazesi sunmustur. Bunlar; aklin
rasyonelligini neshetmek (abrogation);* kalbin aska ve derde agilmasi;®* kelimelerin
sinirlarinin farkinda olmak ve siikutun dilini anlamak®? seklinde siralanabilir.

Omaima Abou-Bakr®, aklin kismen devreden cikarilmasi olarak nesih kavramini

aciklamak i¢in Rumi’nin siirinden bazi 6rneklere bagvurmustur:
Ask sarabimin nuru akl nesheder,
Giinesin, yildizlarin isiginu silip yok etmesi gibi...
Akl tath soze kanar...
Bu yiizden agikgdzlii dilbazlardan kagin...
Ask sarabi asiklara kanattr;
Tiim kaygilar ortadan kaldirir, ama akli yamltarak degil;
Ona aradiji 6zii vererek ve kemale erdirerek...

Abou-Bakr*, daha derin bir biling diizeyine erismek i¢in akla yonelik geleneksel algilari
degistirerek gercekligi anlamanin 6zgiin bir yontemini sunan nesih kavramini daha net
sekilde agikliga kavusturmak i¢in su yorumda bulunmustur:

47 Saeed Zarrabi-Zadeh, “Jalal al-Din Rumi’s mysticism of love-based annihilation”, Mawlana Rumi
Review 5/1 (2014).

48 Kur'dn Yolu (Erisim 7 Haziran 2021), Yasin 36/82.

4 Payam Akhavan, Reducing Genocide to Law: Definition, Meaning, and the Ultimate Crime (Cambridge:
Cambridge University Press, 2012), 182.

50 Omaima Abou-Bakr, “Abrogation of the mind in the poetry of Jalal al-Din Rumi”, Alif: Journal of
Comparative Poetics 14 (1994).

st Manijeh Mannani, “The metaphysics of the heart in the Sufi poetry of Rumi”, Religion & Literature
42/3 (2010).

52 Barks, Rumi: The Book of Love: Poems of Ecstasy and Longing.

33 Abou-Bakr, “Abrogation of the mind in the poetry of Jalal al-Din Rumi”, 56.

3% Abou-Bakr, “Abrogation of the mind in the poetry of Jalal al-Din Rumi”, 44.
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Rumi, aydinlatict bir vizyon karsisinda insan aklinin yetersiz kalisina isaret etmek icin
“AKl” (akil) kavramini, rnegin olaganiistii sarabin biiyiiledigi “nuha” (zihin) ya da
aldatict ve yaniltici niteliklere sahip ciiz't akil gibi farkli sekillerde kullanmistir. Rumi bu
baglamda aklina giivenen, “akil” olma iddiasindaki kisilerden kagirulmasini tavsiye eder.
Zira bu tiir insanlar sistematik diisiinceye basvurarak gercegi tam olarak
kavrayabilecekleri aldatmacasina kapilmiglardir. Son olarak, askin sarabini icmis akil
sahiplerine atifta bulunur. Bu noktada akil tam olarak devre dist birakilmasa da insan
idrakinin bir baska iistiin bicimine yerini birakmak tizere askiya alinmaktadir. Akli bu
sekilde neshetmenin sonucu yeni bir ruhsal ve zihinsel yasama adim atmak, bir baska
biling diizeyine ulasmaktir.

Rumi’nin bir baska siirinde “yamibasindakileri géremeyen gafil akl tattiktan sonra ask yolunda

1755

divane olmay”® sectigini ifade etmesi, Abou-Bakr'in yukarida gecen analizlerini

dogrulamaktadir.

Rumi’nin siirinde aklin rasyonelligi sorgulanirken; kalp ise askin, ask yolunda
yok olmanin, sonsuz mutluluga erismenin, insana dair hakikate ulagsmanin yolu olarak
ortaya konulmustur.*® Varli§in, gerce§in ¢ikis noktasi yokluk oldugundan hareketle,
kalbin maddenin ve aklin boyundurugundan kurtulmasi ve bdylece yoklugun
derinliklerine doniip gercegin kokenlerine ulasmasi amaclanir.  Varligin karanlik
taraflarinin kabulii ve kalbin kisinin i¢ diinyasindaki, duygu ve diistincelerindeki hiiziin,
ac1 ve 1stirap haline temas etmesinin gerekliligi Rumi’nin siirinde vurgulanan 6nemli bir
temadir. Nitekim Rumi’'nin “Derdin derman, derdin icindedir. Iyi ve kétii i¢ icedir. Ikisine de
sahip olmayan, bizden degildir”*’ ifadeleri ile bu durumu anlatmaktadur.

Rumi, kalp ile gerceklesen hakikati kavrama deneyiminde kelimelerin 6nemini
yitirdigini su sekilde ifade etmistir: “Kalbinin penceresi agilsin diye kelimelerin kapisimi kapat;
ay 1511 ancak agik pencereden igeri girer”.’® Bu baglamda, rasyonel aklin boyundurugundan
cikip gercekligin ask ile kesfi icin duygusal ve kalbi yolculuga yénelmenin yolu olarak

stikutu Snermistir:

Teviller aydinlatr,

Ama siikut-u ask daha berraktir,
Kalem karalar durur,

Ama aski yazmaya kalkinca, kalem kirilir!

55 Lewis, Riimi: Past and Present, East And West: The Life, Teachings and Poetry of Jalal Al-Din Riimi, 400.

56 Barks, Rumi: The Book of Love: Poems of Ecstasy and Longing, xviii.

57 Gretty M. Mirdal, “Mevlana Jalal-ad-Din Rumi and Mindfulness”, Journal of Religion and Health 51/4
(2012), 1207.

58 Jonathan Star, Rumi: In the Arms of the Beloved (New York: Jeremy P. Tarcher/Putnam, 1997), 158.
Rumi’'nin Fihi ma Fih adli eserinden alint1 yapan John Baldock, kelimelerin bir aramaya yol actik¢a
yararli oldugunu, ancak aramamn nesnesinin kelimelerle yakalanamayacagin belirtir. Yazara gore eger
bu miimkiin olsayds, o zaman ¢abalamaya ve kendini yok etmeye gerek kalmazdi. Benzer sekilde, insan
konusmasi gergekligin anlamini kavramaya tam olarak yardimci olamasa bile anlam arayisini tesvik
etme islevi gormektedir. Bkz: John Baldock, The Essence of Rumi (London: Arcturus Publishing Ltd.,
2005).
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Aski anlatmak istersen,

Aklimi ¢ikar at, birak camura saplansin.
Kelimeler alemi aski anlatmaya yetmez.

Sen siikutun anlattiklarim dinle, siikuta yol al.*

Rumi, gercegin batini birligini kesfetme yolundaki metodolojik ¢abanin doruk noktas
olarak “benligin” “6teki(lerle)” hemhal olmasi gerektigini ne siirmiistiir:

Ne dogudanim, ne batidan, ne karadan, ne denizden...

Benim yerim yersizlik, benim izim izsizliktir;

Ten ve tin de degildir,

¢linkii ben Sevgilinin [aymi zamanda “teki”nin] canindanim®
Eger kendinden, tenden, duygudan, candan dteye gegersen,
Sana sirlar sirr1 agilir.

Alemin Gtesinde gizli olan, bilinmeyenin goriintiisti

Senin idrak aynanda belirir!

Rumi’'nin, akli neshedip kalbin kesif potansiyelini ortaya c¢ikararak, kelimelerin
siirlih@indan kurtulup sessizlige dalarak, en nihayetinde 6zne-nesne ayrimini ortadan
kaldiran monist bir epistemolojiye uyumlu sekilde benligini 6teki(ler) icinde yok ederek,
gercekligin birligini kavrama amaciyla bagvurdugu eklektik metodolojinin hem deneyime
(marifet) hem de kesfe dayali (ilm) olabilmesi dikkat cekicidir.®® Deneyime dayali
metodoloji standart ampirik bilgi teknikleriyle uyumlu kalirken, kesfe dayali metodoloji
soz konusu ampirik sinirlart asarak gergekligi bilmenin akil ve nedensellik 6tesi bir
yontemini sunmaktadir. William Harmless®, Sufizmde igsel deneyime dayali bilgi
(marifet) ile dini kaynaklara dayali bilgi (ilm) arasindaki farkin ortaya konuldugunu
belirtmistir. Onemli bir teolojik egitimden ge¢mis olmasina ragmen Rumi, kitabi bilgiye
yonelik elestirel ve siipheci bir tutum benimsemistir. Nitekim Rumiye gore, “ask ilimle ve
dgrenmeyle, kagitla ve kalemle elde edilmez. insanlar bunlart konusup dursun, asigin yolu

fakhdir,”®*

Siirleri detayli bir okumaya tabi tutuldugunda, hakikat arayisinda Rumi’ye kaynaklik eden
Sufi felsefesinin epistemolojik monizm, ontolojik madde-disilik ve metodolojik eklektizm

59 Barks, Rumi: The Book of Love: Poems of Ecstasy and Longing, 102.

80 Adwaita P. Ganguly, India: Mystic. Complex and Real (Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1990),
134.

61 K.S. Minhas, Garden of Secrets: Musings of a Seeker (New Delhi: Educreation Publishing, 2016), 71.

62 {lim ve Marifet kavramlar arasindaki zithiklar iizerine ayrintili bir ¢alisma icin bkz: Reza Shah-
Kazemi, “The notion and significance of Ma'rifah in Sufism”, Journal of Islamic Studies 13/2 (2002); Bruce
Fudge, Qur'anic Hermeneutics: Al-Tabrist and the Craft of Commentary (London ve New York: Routledge,
2011).

83 William S.J. Harmless, Mystics (New York: Oxford University Press, 2007).

8 Ehsan Yarshater (ed.), Mystical Poems of Rumi (Chicago, IL, ve London: University of Chicago Press,
2010), 49.
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seklide ti¢lii bir sac ayag iizerine kurulu oldugu gériiliir. Bir sonraki boliimde bu tiglii
sacayagindan yararlanarak Kiiresel Uluslararas: iliskilerin Sufi teorisini olusturma
ihtimali {izerinde durulmustur.

Kiiresel Uluslararas: iligkilerin Sufi Teorisine Dogru: Epistemolojik,
Ontolojik ve Metodolojik Cerceve

Rumi’nin 6nceki boliimde epistemolojik, ontolojik ve metodolojik cercevesi ele alinan Sufi
diisiincesi bir Bati-disi Kiiresel Uluslararasi iliskiler teorisi i¢in bir baslangic noktasi
olabilir mi? Bu noktada, Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerin ve genel anlamda
pozitivizmin dayandigi temel aksiyomun “epistemolojik diializm” oldugu akilda
tutulmalidir.®® Epistemolojik diializm, 6zne ile nesne arasinda zorunlu bir ayrim varsayimi
lizerine kuruludur. Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerdeki epistemolojik diializmin
kuramsal temsili, rasyonalist-reflektivist (yansitmaci) ayrimina dayali bir kuramsal
tartismay1 dogurmustur. Bu dogrultuda Uluslararas: iliskilerde Realizm, Liberalizm ve
Yapisal Marksizm gibi rasyonalist teoriler 6zneden bagimsiz olarak oldugu gibi orada
duran bir gerceklik varsayimina sahipken, Elestirel Teori, Feminizm, Post-modernizm,
Post-kolonyalizm gibi reflektivist (yansitmaci) teoriler ise insa edilen/ettigimiz gerceklik
anlayisina  sahiptirler.  BOylece  epistemolojik  olarak  rasyonalist  teoriler
“nesnellestirilmis”, reflektivist teoriler ise “Gznellestirilmis” bir gerceklik varsayimina
dayanmaktadir. Rasyonalist teoriler gercegin (nesne), kendisini gdzlemleyen
arastirmacidan (8zne) bagimsiz olarak orada oldugu seklindeki kati bir 6zne-nesne
ayrimindan hareketle sosyal diinyanmin gercekliklerini kesfetmek igin analitik ve
kavramsal araclar kullanirken, reflektivist teoriler arastirilan nesnenin, arastiran 6znenin
bilgi pratiklerini yansitacagin ileri siirerek gézlemleyenin onu nasil algiladigina gére
degisebilen goreceli bir gerceklik perspektifi sunmaktadir. Bununla birlikte hem
rasyonalist hem de reflektivist teoriler gercegi “disaridaki nesnede”, “6znenin bizatihi

icinde” ya da bu ikili 6zne-nesne ayriminin arasinda bir yerde konumlandirmistur.

Gergegin rasyonalist teorilerce tamamen digarida zneden bagimsiz sekilde
bulunan nesne ile ve reflektivist yaklasimlarda kismen &zne ile iliskilendirilmesi
karsisinda, 6zne-nesne iliskisi hakkinda daha farkli bir agiklama Roy Bhaskar’'in elestirel
realizm yaklagimi tarafindan ortaya konulmustur. Bhaskar’a® gére, gézlemcinin (ya da
dznenin) inceledigi arastirma nesnelerine objektif sekilde “disaridan” bakabilmesinin
zorlugu, s6z konusu arastirma nesnelerinin varolugsal objektifliginden ve
bagimsizhgindan ayri tutulmalidir. Bir nesnenin varligi ya da yoklugu, nesnenin
gercekligi sz konusu nesneyi arastirma eyleminden bagimsizdir. Fakat yine de bir kez
arastirma nesnesi haline geldiginde, arastiran 6zne, arastirdigi bu nesneyi kendi igsel
deneyimleri, bilgi pratikleri vs. cercevesinde donistiirerek farkli bir gerceklik

85 Shahi ve Ascione, “Rethinking the absence of non-Western International Relations theory in India:
“Advaitic monism” as an alternative epistemological resource”.

66 Roy Bhaskar, The Possibility of Naturalism: A Philosophical Critique of the Contemporary Human Sciences
(London ve New York: Routledge, 1998).
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yaratacaktir. Uluslararasi iligkilerde Alexander Wendt'in Sosyal insacilik yaklagiminin
rasyonalist ve reflektivist teoriler arasinda bir orta yol olusturma cabasi Bhaskar'in
elestirel realizmi tarafindan desteklenmektedir.®” Fakat, Sosyal Insaciligin gercegin tescil
edilmesi siirecinde hem &zneye hem de nesneye esdeger bir rol bicen islevsel
benzersizligi, 6zne-nesne ayrimina dayanan “epistemolojik diializm”i kabul ederek Bati-
merkezci Uluslararas: iliskiler ile ortak noktada bulusmasi nedeniyle etkisini
kaybetmektedir. Bu baglamda, epistemolojik diializm varsayiminin Bati-merkezci
Uluslararas: iliskilerdeki pek c¢ok farkli kuramsal yaklasima yon vermeye devam ettigi
sOylenebilir:

Cagdas redlist ve liberallerin eserleri genelde "maddi" ve "diisiinsel" (ya da “bilissel”)
faktorler arasindaki ayrima gitmeleri nedeniyle net bir sekilde diialisttir. Bu baglamda
Uluslararas: iliskilerde Insaci yaklasimi benimseyenlerin cogunda bilimsel ontoloji ile
felsefi ontoloji arasinda bir gerilimin varligindan séz edilebilir. [Bu haliyle] Insacilik,
ontolojik varsayimlarin bir kombinasyonuna dayanir: Aktorlerin bilgi pratikleri bir
anlamda icinde yasadiklari diinya ile i¢ ice gecmistir fakat arastiran/gozlemleyen
oznelerin bilgi pratikleri bir sekilde arastirdiklart diinyadan ayri kalabilmektedir ve

béylece arastirma nesnelerinden kendilerini soyutlayip bilgi tiretimi gerceklestirebilirler.®

Reflektivistler, bilginin, onu iiretenlerden ayristirilabilecegini  reddetmeleriyle
monistlerdir. Fakat bilgi iireticileri (ya da 6zne) olarak kendi rollerini analiz etmek ve
kendilerini daha genis bir sosyal baglama konumlandirmak icin sistematik bir ¢aba
ortaya koyarlar. Zira bu ¢abanin, sadece deneyimlenen seyler (nesne 1) hakkinda bilgi
vermeyecedi, ayni zamanda bu deneyimleri doguran ve diizenleyen sosyal nizam (nesne 2)
hakkinda gegerli bilgiler sunacagi nermesine baghdirlar.”

Temelde, (3zne olarak) reflektivistler epistemolojik dilalizm varsayimini koruyarak hem
dogrudan deneyimledikleri nesnelerden hem de kendilerini ¢evreleyen sosyal nizamin
olusturdugu deneyimlerden ayrisma imkanina kavusurlar.

Esasinda, Uluslararas: iliskileri Bati-merkezci hale getirenin ta kendisi s6z konusu
“epistemolojik diializm” varsayimidir. Zira Bati-merkezci Uluslararas: iligkiler temelde
Ozne-nesne ayrimi seklindeki epistemolojik diializm cercevesinde sekillenmistir.
Epistemolojik diializm, ilk olarak Avrupa'da ortaya ¢ikan ve nihayetinde Bat1 dis1 diinyaya
yayilarak evrensellik iddiasina ulasan modern bilimin (ve hatta "postmodern anti-
bilimin") merkezinde yer almaktadir. Post-kolonyal ve de-kolonyal Uluslararas: iliskiler,

67 Fred Chernoff, “Scientific realism as a meta-theory of international polities”, International Studies
Quarterly 46/2 (2002); Heikki Patomaki ve Colin Wight, “After postpositivism? The promises of critical
realism”, International Studies Quarterly 44/2 (2000); Alexander Wendt, Social Theory of International
Politics (Cambridge: Cambridge University Press, 1999).

88 Patrick Thaddeus Jackson, “Foregrounding ontology: Dualism, monism, and IR theory”, Review of
International Studies 34/1 (2008), 150-151.

8 Patrick Thaddeus Jackson, The Conduct of Inquiry in International Relations: Philosophy of Science and

Its Implications for the Study of World Politics (New York: Routledge, 2016), 174.
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Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerin sz konusu evrensellik iddiasini sorgulayarak
gercegin biitiinciil bir goriintiisiinii sunmaya c¢alisir. Burada biitiinctl bir gériinti ile
kastedilen, Bati-disinin eksik anlatilar: ile Bati-merkezci cerceveye hapsolmus anlatilar:
birlestirip Uluslararas: iliskilerin biitiinciil gergekligine ulasabilme ¢abasidir. Fakat
bununla birlikte, post-kolonyal ve de-kolonyal Uluslararas: iliskiler tarafindan ortaya
konulan biitiinsel bakis, tipki Bati-merkezci yaklasim gibi epistemolojik diializmi kabul
etmektedir. Bati-merkezci Uluslararasi iliskiler (6zne olarak) “Bati ve Digerleri” ayrimini
ortaya koyarken, post-kolonyal ve de-kolonyal Uluslararasi iliskiler bunu tersine
cevirerek (6zne olarak) “Digerleri ve Bat1” seklinde s6z konusu diializmi stirdiirmektedir.
Bati-merkezci ve  Bati-digi/post-kolonyal/de-kolonyal — Uluslararasi iliskilerdeki
epistemolojik dtalizm yoluyla olusturulan kati bir 6zne-nesne ayrimi, Kiiresel
Uluslararas iliskilerin evrenselci tahayyiilii icinde “Bati ile Digerlerinin” birlestirilmesi
olasiligini yok ederken, Sufizmin epistemolojik monizmi §zne-nesne ayrimini ortadan
kaldirmay1 onererek bu olasiligi hayata gecirme imkani sunmaktadir. Bu baglamda,
Sufizmdeki epistemolojik monizm anlayis1 Kiiresel Uluslararas: iliskiler {izerine
tartigmalarda 6zel bir kuramsal 6nem kazanmaktadir. Sufizmin epistemolojisi, simdiye
kadar Uluslararasi iliskilerin diginda tutulan bakis agilarini dahil ederek Bati-merkezci
Uluslararas iliskileri yerinden etmek yerine ona genis bir perspektif kazandiracak bir
Kiiresel Uluslararasr iliskiler teorisini miimkiin kilma kapasitesi agisindan 6zellikle umut
vericidir. Ornegin, Sufizmde monist sekilde “gercegin birligini” ifade eden Vahdet-i
Viicud anlayisi, kelimenin tam anlamiyla "hak/hakikat benim" anlamina gelen “Enel Hak”
ifadesinde kendisine yer bulmustur. “Hak/hakikat benim” ifadesi znenin (“Ben”) ayni
zamanda nesne (“hak/hakikat”) oldugu, nesne ile birleserek 6zne-nesne ayrimi ortadan
kaldirdigi durumda ortaya ¢ikan, hakikatin/gercegin tekligine isaret etmektedir. Bati-
merkezci Uluslararasi iligkilerdeki rasyonalist, reflektivist ve insac1 kuramsal
geleneklerdeki 6zne-nesne ayrimindan farkli olarak dzne ile nesneyi birlestirme olasilig
ortaya koyan Sufi monizm, Bati-merkezci Uluslararasi iliskilerdeki kimlik (ben-6teki), giic
(giiclii-zayif), zaman (6ncesi-sonrasi), mekadn (burasi-orasi), ahlak (iyi-kotii,
barbar/medeni) gibi diialist kategorileri sorgulamak ve alternatif agiklamalar iiretmek
icin kullanilabilir. Nitekim Bati-merkezci Uluslararas: iliskilerdeki “kimlik sorunu”
anlayisi, “ben-teki ayrimi” ile ilgili sorunlarla ugrasmaya devam etmektedir.” Sufizm ise
tam tersine, kalic1 bir benlikten ziyade benlikten ge¢menin monist 6ziinii i¢inde tasiyan
dinamik bir benlik (nefs) anlayisi sunmaktadir.” Bu baglamda, statik/duragan ben-teki
ayrimlar1 “ben” ve “6teki”yi aym anda icinde barindiran “nefs” kavraminin dinamik
niteligi tarafindan yeniden bigimlendirildigi takdirde Uluslararas: iliskilerdeki kimlik
sorunu bilyitk olasilikla daha somut hale gelecektir. Benzer sekilde, Bati-merkezci
Uluslararasi iligkilerde giiciin disa doniik, digsal tiirleri -sert giig, yumusak giig, akill

70 Andrei P. Tsygankov, “Self and Other in International Relations theory: Learning from Russian
civilizational debates”, International Studies Review 10/4 (2008).
71 William C. Chittick, Sufism: A Beginner’s Guide (Oxford: Oneworld Publications, 2007).
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gli¢’’- tartigihirken Sufizm ise ice dontik, “igsel gii¢” fikrini ne stirmektedir.”” Zaman ve

mekinin Bati-merkezci tasvirleri- dogrusal-dongiisel zaman™ ve “mekéansal fetisizm”
(madde olarak mekan) ile “mekAansal seytan ¢ikarma” (sdylem olarak mekan)” seklinde-
diializm etrafinda sekillenirken, Sufizm, zaman ve mekini diialist olmayan bir diizlemde
ele alma imkan1 sunmaktadir.”® Sufizm, kiiresel anlamda etik monizme yonelik alisilmadik
bir diisiince cercevesi 6nerir.””

” o«

Sufizmin, “yoklugu”, “hi¢ligi” varligin, varolusun baslangi¢ noktasi olarak kabul
eden ¢ok katmanli bir gerceklik anlayisina sahip ontolojik madde-disilik ilkesi, Kiiresel
Ul’ye bir dizi yeni ontolojik kavramsallastirma kazandirma potansiyeline sahiptir. Kyoto
Okulu Nishida Kitaro’nun’ Bati-disi Uluslararasi iliskilerde tematik bir unsur olarak
“hi¢lik” kavramsallastirmas:1 ile ¢oktan harekete gecmisken”, Sufizmdeki yok
yokluk/hiclik diisiincesi Uluslararasi iliskiler teorisine Avrupa merkezli olmayan bir
fikirsel katki olarak, hiclik {izerine devam eden s6z konusu tartismalara dahil edilebilir.
Dahasi, varligin ve yoklugun karigik bir goriiniimii olarak kdinat (Vahdet-i Suhud), yok
olma, var olma ve alem ile hemhal olma (insan-1 Kamil) seklinde cesitli boyutlara sahip
olan insanlik durumu ve varhifin (Allah’in ilminin) tekerriir etmeyen genisligi ve
sinirsizhgi (flahi Tevessiil) kavramlari araciligiyla éne siiriilen Sufizmin ontolojik madde-
disiligy, Bati-merkezci Uluslararasi iligkilerde gercege dair ¢esitli ontolojik agiklamalara
elestirel olmanin Gtesine gegen alternatif bir anlayis sunabilir.

Gergekte, hiclik kavraminin 6ziimsenmesi uluslararasi politikanin amacina iligkin
(6rnegin; “olan” m1 yoksa “olmasi gereken” mi incelenmeli tartismasi gibi) geleneksel
tartismalar1 ve uluslararasi politikanin amacinin insan dogasinin niteliklerine (insan

dogasi geregi kétii insan karsisinda dogasi geregi erdemli insan goriislerine) bagli olarak

72 Joseph S. Nye, “Hard, soft, and smart power”, The Oxford Handbook of Diplomacy, ed. Andrew F.
Cooper, Jorge Heine ve Ramesh Thakur (Oxford: Oxford University Press, 2013).

3 Ghayur Ayub, Knowing the Unknown: Through Science and Sufism (Bloomington, IN: Authorhouse,
2016).

74 Hagen Schulz-Forberg, “The spatial and temporal layers of global history: A reflection on global
conceptual history through expanding Reinhart Koselleck’s “Zeitschichten” into global spaces”,
Historical Social Research 38/3 (2013).

75 Jochen Kleinschmidt ve Jeppe Strandsbjerg, “After critical geopolitics: Why spatial IR theorizing
needs more social theory”, Millennium Conference 2010: International Relations in Dialogue (UK: London
School of Economics, 16-17 Ekim 2010).

76 Gerhard Bowering, “Ideas of time in Persian Sufism”, Iran 30/1 (1992).

“Mekan” mefhumunu beden ile “zaman”1 ise ruh ile baglantilandirip zamanin mekana kiyasla
iistiinliigiinii iddia eden Béwering, Sufizmde zamanin 6neminin Bayezid-i Bistami, Sehl et-Tiisteri’, Ebi
Bekr $ibli, EbG Said el-Harraz, Ayniilkudat el-Hemedani, Hasan ed-Deylemi ve Bahdeddin Veled gibi
isimlerin tasavvurlarina dayandigini aktarmistir.

71 Andrey Smirnov, “Dualism and monism: How really different are the two versions of Sufi ethics?”,
Comparative Ethics in a Global Age, ed. M. T. Stepanyants (Washington, DC: The Council for Research in
Values and Philosophy, 2007).

78 Nishida Kitaro, Last Writings: Nothingness and the Religious World View (Honolulu, HI: University of
Hawaii Press, 1987).

7 Kosuke Shimizu, Masako Otaki, Takumi Honda vd., “In search of non-Western International
Relations theory: The Kyoto School revisited”, Symposium of the Japan Society for Intercultural Studies
12th Annual Conference (Kyoto: Ryukoku University, 2014).
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belirlenmesini kokiinden degistirebilir. Genel anlamda Bati-merkezci Uluslararasi
iliskilerde, uluslararas: politikanin diinyanin nasil oldugu ve nasil olmasi gerektigine dair
rakip gorislerle ilgilendigi, boylece uluslararasi politikanin bir anlamda ontolojik bir
diizlemde ele alindig1 iddia edilir.*® Bu dogrultuda, uluslararasi politikanin ontolojik
anlamda kokenleri insan dogasina dair ortaya konulan tasvirler yoluyla agiklanmaya
caligilir.®* Sufizm ise ontolojinin 6nemini kiigimsemekle kalmaz, ayn1 zamanda varliklar
aleminin ontolojik olarak ilahi alem (lah{it); zaruret alemi (ceber(it); gayb alemi
(melekiit); ve beseriyet/sehadet alemi (nAsfit) gibi hiyerarsik bir sekilde siralanmasini
reddeder.” Esasinda, Sufizmin insan dogasi anlayisinda ontolojinin énemsizligi, insanin
kendi i¢ aleminde gerceklestirecegi bir doniisiim sonucu kemale erebilecegi seklinde
evrenselci (diglayici olmayan) bir anlayisi temsil eden “Insan-1 Kamil” kavram ile
vurgulanmistir. Bu baglamda Sufizmde, biyolojik 6zellikler dahil, insanoglunun digsal
ontolojik boyutlari dnemsiz goriiliir,*

Bati-merkezci Uluslararas: iligkilerde bilgi iiretimi siirecinde rasyonalizm ve
reflektivizm seklinde bsliinmiis bir metodolojiye duyulan kesin giivene karsi, Sufizmin
genis kapsamli bir metodoloji kiimesi bir araya getiren eklektik metodolojisinden Bati-
merkezci olmayan bir Kiiresel Uluslararasi iliskilerin olusturulmasinda yararlamlabilir.
Bati-merkezci rasyonalist/pozitivist teoriler metodolojik olarak, gercegi yakalamak igin
bityiik dlgiide Karl Popper’in varsayimsal reddetme teknigine basvuran bir “6zne-nesne

7% olusturmaya dayanir. Reflektivist teoriler ise, Frankfurt

karsithgi (correspondence)
Okulu'nun, Karl Popper'in bilimsel bilginin sekillendigi sosyal kosullar1 dikkate
almamasina yonelik elestirisinden de anlasildig1 tizere, 6zne-nesne karsithgindan ziyade
cikar-odakli “6znelerarasihk” varsayimina dayanir.* Aslina bakilirsa, gerek “rasyonalist
Ozne-nesne karsithg1” gerekse “reflektivist dznelerarasilik”, Bati-merkezci Uluslararasi
iliskilerin temelinde yer alan epistemolojik dializmin metodolojik sonuglaridir. Zira
dzne-nesne karsithgi yontemi, 6zne ile ondan bagimsiz sekilde kendine ickin 6zellikleriyle

orada duran bir nesne anlayisini temsil ederken, 6znelerarasilik yontemi birbirleriyle

80 Colin Wight, Agents, Structures and International Relations: Politics as Ontology (Cambridge: Cambridge
University Press, 2006).

81 Neta C. Crawford, “Human nature and world politics: Rethinking “Man.””, International Relations
23/2 (2009).

82 Zarrabi-Zadeh, “Jalal al-Din Rumi’s mysticism of love-based annihilation”.

8 Sa “diyya Shaikh, “In search of “Al-Insan”: Sufism, Islamic law, and gender”, Journal of the American
Academy of Religion 77/4 (2009).

8 Mark A. Neufeld, The Restructuring of International Relations Theory (New York: Cambridge University
Press, 1995).

85 Matthew Fluck, The Concept of Truth in International Relations Theory: Critical Thought Beyond Post-
Positivism (New York: Palgrave Macmillan, 2017).

Bununla birlikte, Habermas ve Foucault gibi yazarlarin benimsedigi reflektivist/post-pozitivist
teorilerde gercekligin 6zneleraras: bir olgu olarak anlasilmasi kaginilmaz olarak “perspektifsel” bir
karakter tasimaktadir (bkz: Jackson, “Foregrounding ontology: Dualism, monism, and IR theory”). Bu
nedenle, reflektivist/post-pozitivist teorilerdeki 6znelerarasilik, uzaktan konumlandirilmis sdylemsel
bir nesne tizerindeki farkli 6znelerin sahip oldugu perspektiflerin yansimasidir. Béylece, epistemolojik
anlamda 6zne ile nesne ayrimi tipki rasyonalist teorilerde oldugu gibi reflektivist teorilerde de varligini
korumaktadir.
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baglantili olarak sekillenen ancak yine de aralarinda bir ayrim olan cesitli zneler ile
onlardan ayri bir nesne perspektifini yansitmaktadir. Sufizm ise epistemolojik anlamda
dzne-nesne ayrimini reddettiginden, 6zne-nesne ayrimini ortadan kaldirma potansiyeline
sahip Feni-Beka nazariyesine dayanan daha 6nce kesfedilmemis bir metodoloji ortaya
koymaktadir. Beka, 6znenin ¢ogul bir diinya (nesne) tahayyiilii icindeki kusurlu varligini
ifade ederken, Feni ise dznenin tekil/asil diinyanin bilincine vararak onda yok olmasi
anlamina gelmektedir. Esasinda Sufizm, Beka ve Feni deneyimlerini gercegin hem
tekilligini (birligini) hem de ¢ogullufunu ayni anda ortaya koyan bir siire¢ olarak gz
Oniine almaktadir.®

Peki, Sufizmin sz konusu Beka ve Feni metodolojisinin ampirik sonuglari
nelerdir? Bunun yaninda, bu ampirik sonuglar rasyonalist “6zne-nesne karsithig” ve
reflektivist “cikar-odakli 6znelerarasilik” yontemlerine nasil bir alternatif sunabilir?
Epistemolojik dtializmin metodolojik sonuglari olarak séz konusu rasyonalist ve
reflektivist yontemler sadece ¢ogullugun zahiri (gériingiisel) diinyasina odaklanirken,
Sufizm ise bu ¢ogulluk diinyasini kabul etmekle birlikte onun kdkenini birligin/tekligin
“noumenal”® diinyasina dayandirir. Zira Sufizmde “higlik” / “yokluk” anlamina gelen
noumenal tekil diinyanin zahiri c¢ogul diinyayr ortaya c¢ikaran kaynak oldugu
varsayllmaktadir ki tam da bu bakis agisi, 5zgiin ampirik ¢ikarimlara kapi aralayabilir.®®
Nitekim zahiri ¢ogulluga odaklanmak diinyay: birlestirilmeyi bekleyen “pargalar” olarak
varsaymak anlamina gelirken, batini Birlik/tekillik vurgusu zahiren parcalar halindeki
cogullugun aslinda tek bir biitiin oldugu varsayimina dayanmaktadir.

Parcalanmis c¢ogullugun ampirik olarak incelenmesi “iki-ligin” Hegelci
diyalektigini, yani zahiri 6zne ile zahiri nesne arasinda iki boyutlu bir etkilesimi takip
eder. Buna karsin Sufizmin one siirdiigii, zahiren parcalanmis bir ¢ogullugu doguran
birlesik tekilligin ampirik olarak incelenmesi ise “lig-1tiglin” alternatif bir diyalektiginin,
yani zahiri dzne, zahiri nesne ve noumenal birlik/teklik arasinda ii¢ boyutlu bir
etkilesimin izini stirmektedir.*” Bunun yaninda, Sufizmin benimsedigi ampirik inceleme
stirecinde noumenal birlik varsayimi, zahiren birbirinden ayrilmis 6zne ve nesnenin
zamansal-mekansal ozelliklerini tespit ederken bir referans nesnesi olarak arka planda
daima yerini korumaktadir.

Noumenal birlik, zahiri zaman-mekin ayrimina sahip olmadigindan, zahiri
cogullugu ele alirken Bati-merkezcilik gibi herhangi bir “merkezcilikten” ya da
“zamansal-mekansal olarak bir yeri merkez edinme” gibi kisitlayic1 bakis agilarina sahip
olma ihtimalinden de uzaktr.

8 Milad Milani, Sufism in the Secret History of Persia (London ve New York: Routledge, 2014).

87 Miitercimin notu: Noumenal, Kant felsefesinde fenomenin zitt: olarak zihinden bagimsiz ve somut
bicimde var olan (nesne) anlamina gelmektedir.

88 Richard Ned Lebow, Constructing Cause in International Relations (Cambridge: Cambridge University
Press, 2014).

8 Lily HM Ling, “Three-ness: Epistemic compassion for world politics”, International Conference on
Futures of Global Cooperation Research (Germany: University of Duisburg-Essen, 8-9 Kasim 2017).
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Sufizm, tipki Bati-merkezci Uluslararas: iligkilerdeki gibi diialist bir 6zne-nesne
ayrimu seklinde zahiri ¢ogullugu kapsamasina ragmen, sz konusu ¢ogullugu monist bir
dzne-nesne birlesmesi anlayisindan hareketle noumenal birligin bir tezahiirii olarak ele
almaktadir. Bu baglamda, “benligin” hiiviyetinin (Bati, Digerleri vb.) “Diger(ler)i” ile
birlesmis/ hemhal olmus oldugu varsayilir: “Bati ile Digerlerinin” birlesmesi siirecinde
benlik hakkinda bilgi, diger(ler)i hakkinda bilgi anlamina gelirken, diger(ler)i hakkinda
bilgi eksikligi benlik hakkinda eksik bilgi anlamina gelir. Beka ve Feninin devam eden
slireci, zahiren birbirinden ayr1 gériilen ben ve 6teki ayrimina dayanan zahiri bosluklars,
rekabetleri, siirtiismeleri, catismalari ve savaslari desifre etmek icin alternatif bir
metodoloji imkani saglar. Sufizm gercekligin cogul ve tekil hallerini bir araya getirirken,
genis kapsamli Beka ve Feni metodolojisi sayesinde cesitli rasyonalist, reflektivist ve
hatta rasyonalist-Gtesi ve nedensel-tesi metodolojik seceneklerin eklektik bir birlesimi
erisilebilir hale gelir.”

S6z konusu rasyonalist, reflektivist, ve hatta rasyonalist/nedensel-Gtesi
metodolojik seceneklerin kokenleri ya da uygulamalar1 yerlesik bilgi formlarinin belli
zamansal-mekansal merkezlerine baglanamaz. Sufizm tarafindan “rasyonel diisiince”
(akil); “rasyonel ogretiler” (kelam); sdylem/hitap; zikir; tekrar; hayal; tevil; kesf; siikit;
ilim ve marifet gibi kavramlarla ortaya konulan cesitli metodolojik segenekler, Bati-
merkezci Uluslararas: iligkilerdeki ¢esitli temalarn istisnaci olmayan, evrenselci bir
kapsama kavusturmak icin kullanulabilir.”*

Ozetle, Bati-merkezci (ya da genel anlamda “merkezci”) olmayan Bati-sonrasi
Kiiresel Sufi Uluslararast iliskiler teorisinin cergevesi asagidaki epistemolojik, ontolojik ve
metodolojik ¢izgiyi takip ederek olusturulabilir:

e Bir siyasi varlik olarak diinyarun birligi batini bir gerceklik olarak
varligini korumaktadir.

e “Bir diinyanin” batini gercekliginin siyasi olarak deneyimlenememesi,
"birden fazla diinyanin" zahiri gercekliginin karsit siyasi deneyimini
dogurur.

e  Uluslararasi iliskilerde, “Bir diinyanin” batini gercekliginden ayrilmig
olmasmma ragmen, "birden fazla dinyanin" zahiri gercekligi
dogallastirilmis bir sancinin siyasi deneyimidir. Goriintste farkli olan ve
birey, devlet, sinif, topluluk, kiiltiir, medeniyet gibi secici olarak
tanimlanmis cesitli bilesenlerden gelen birden ¢ok diinyanin siyasi-
deneyimsel cesitli farkliliklari, rekabetleri, siirtiismeleri, catigmalar: ve

%0 Sufizme yaklagimdaki metodoloji sorunlarmin kapsaml bir analizi icin bkz: David P. Brewster, “The
study of Sufism: Towards a methodology”, Religion 6/1 (1976).

°! Bu baglamda 6vgiiye deger bir girisim, Uluslararas: iliskilerde bilgi-giic etkilesiminin alternatif bir
evrenselci agiklamast saglamak igin zikir, tekrar ve tevil gibi Sufi uygulamalar1 arasindaki iliskiye
deginen Ali Bala tarafindan ortaya konulmustur. Bkz: Ali Balci, “Knowledge, repetition and power in
Ibn al-’Arabi’s thought: Some preliminary comments on methodology”, All Azimuth 4/1 (2015).
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savaslar1 ac1 verici sekilde siyasallastirmanin “rasyonel zemini”
olmaktadir.

e Gergegi deneyimlemenin “rasyonel zeminlerinin” sirlarimi kabul
etmek, Uluslararas: iliskilerde esitlik, dostluk, is birligi, miizakere ve
baris1 giiclendirmek adina "duygusal zeminlere" bagvurmak icin yeni bir
siyasi alan yaratabilir.

o Gergekligin ¢ogul diialist meta-anlatilarinin dogasinda var olan
parcalihigin ve bolinmiisligiin agik bir kabulii, sadece “birden fazla
diinya” arasinda simdiye kadar gozden kacan maddi-diisiinsel
baglantilar1 degil, aym1 zamanda simdiye kadar goéz ardi edilen
Uluslararasi iliskilerde “bir diinyaya” dair monist meta-anlatilar: ortaya
koymaya yonelik kuramsal-pratik giindemi canlandirabilir.

Yukarida belirtilen epistemolojik, ontolojik ve metedolojik ilkeler, Bati-merkezci
olmayan, bati-sonrasi Kiiresel Sufi Uluslararasi iliskiler teorisini gelistirmek icin etkili bir
baslangic noktasi olabilir. Bununla birlikte, Kiiresel Uluslararas: iliskilerin aktorleri
arasinda bu tir bir teorinin politik olarak kabul edilebilirligi konusunda soru isaretleri
vardir. Nitekim Bukhari, Ahmad ve Nyang®* bu noktaya su sekilde dikkat cekmislerdir:

Genel anlamda, Sufizm ¢alismalart "Sufizm dogrudur", "Sufizm giizeldir" gibi
yaklagimlardan; "Sufizm, beseri bilimler veya sosyal bilimlerde sosyal, tarihsel veya
herhangi bir analitik nedenle incelenmeye deger bir bilimsel cerceve sunmaktir” goriisiine
genis bir spektruma sahiptir. 11 Eyliil sonrast dsnemde Amerikan kamuoyunda “timl” ya
da “makbul” islam olarak Sufizm seklinde bir séylem ortaya cikt. Fakat bu sdylem
akademik ¢alismalart veya arastirma giindemini 6nemli bir sekilde etkilemek yerine,
biiyiik dlciide yeni muhafazakdr (neo-con) diisiince kuruluslart ve hiikiimet politikalart
baglaminda benimsenmis goriiniiyor. Sufizmin sundugu fikirlerin genis capta sosyal veya
politik meselelere nasil uyarlanabilecegiyle ilgilenen bilim insanlart ise, Miisliiman ya da
Miisliimanhiga sempatiyle bakan bilim insanlart tarafindan ortaya konulan ilerici bir
Islam hareketi fikriyle iliskilendirilebilecek Sufi aktivizminin ézgiirlestirici bir teolojisini
gelistiriyorlar.

Sufizmin kuramsal ufuklarim kesfetmeye calisan bilim insanlarinin siyasi baglihgina

iliskin saskinlik varliginmi korurken, Bati sonrasi Kiiresel Uluslararas iliskiler olasiliklar:

tizerine teorik sdylemler Sufizmin kesfedilmeyi bekleyen entelektiiel kaynaklarindan

yararlanmanin olasiliklar: iizerinde durmaktadir.

Sonug

Bati-merkezci Uluslararas: iligkilerin rasyonalist, reflektivist ve insaci cerceveleri
epistemolojik diializm, ontolojik dncelik ve metodolojik bsliimlenme varsayimlarina bagh
kalmaktadir. Oysa bu varsayimlar diinyanin dort bir yanindaki insan gruplar1 arasinda
ortaya c¢ikan uluslararasi iliskileri ele alirken dogallastirilmis stratejik tepkiler

92 Zahid Bukhari vd., Observing the Observer: The State of Islamic Studies in American Universities (London
ve Washington: International Institute of Islamic Thought, 2012), 99.
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iretmektedir. Diinyanin farkli yerlerinde yer alan insan gruplari arasindaki (birden fazla
diinyada yasama yanilsamasi yaratan) epistemolojik, ontolojik ve metodolojik bosluklar,
dogallastirilmis stratejik hiyerarsiler dayatabilmek icin seferber edilmektedir. Buna bir
alternatif olarak ise, Bati-merkezci olmayan, Bati-sonrasi Kiiresel Uluslararas: iligkiler
tahayyiiliine sz konusu Bati-merkezci teorik varsayimlari ve stratejik hiyerarsileri
agarak ulasilabilir. Boyle bir tahayyiil Geleneksel Uluslararas: iliskiler disiincesine
Sufizm'in tanitilmasiyla elde edilebilir. Sufizmin epistemolojik, ontolojik ve metodolojik
tercihleriyle kapsamli bir etkilesim Bati-merkezci olmayan bir Bati-sonrasi kiiresel
teoriye ilham verebilir. Esasinda, Sufizmin Rumi’nin siiri ile pekistirilen {i¢ sacayagina ait
yaklasimy, tiirev ve istisnaci olmayan bir Bat1 sonrasi Kiiresel Uluslararast iliskiler teorisi

olusturmak i¢in verimli bir zemin sunmaktadir.

Epistemolojik monizm alternatif bir "gercegin birligi" varsayimim tesvik ederek Bati-
merkezci bakis acisini genisletirken, ontolojik madde-disilik ise sz konusu “birligin”
coklu gériiniimlerini, yani gériiniiste birbiriyle ¢catisan fakat baska bir agidan bakildiginda
birbiriyle i¢ ice gecmis/baglantili kiiresel politika bakis acilarini “higligin” iginde bir
araya getirerek, Bati-merkezciligin digladigi bakis acilarimi analize dahil etmektedir.
Dahasi, metodolojik eklektizm; rasyonalizm, reflektivizm, rasyonel-6tesi, bir diger
ifadeyle duyguculuk (emotionalism) gibi metodolojilerin alisilmadik bir karigimina imkéan
taniyarak Uluslararas1 iliskilerin kabul edilen pratiklerine yonelik alternatif bir
aciklamayr miimkiin kilmakta ve evrensel bakis acisiyla iiretilecek yeni kuramlar icin
daha 6nce kesfedilmemis iiretken zeminler sunmaktadir. Sufizm ile bilimsel tartismalar
arasinda kurulan baglantilar siyasi saskinlik dogururken, Rumi’nin felsefi 6gretisi yeniden
yankilanacaktir: “Iimdi ne yapmali ey Miisliimanlar? Ciinkii ben kendimi tammuyorum!”**

3 John Andrew Morrow, Religion and Revolution: Spiritual and Political Islam in Ernesto Cardenal
(Newcastle: Cambridge Scholars Publishing, 2012), 30.
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