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ilimler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak ilmi
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Oz: Makalemizde ilimler tasnifi literatiirii baglaminda ahlak ilminin yerinin
ne oldugunu tartisacagiz. Calismamizda ahlakin biri felsefi, digeri de dinf bir
ilim oldugu iddiasini ortaya koyan metinlerden hareketle iki temel yaklagim
Gizerinde durmayi ve bunlarin tasvirini yapmay! amaglyoruz. Makalemizin
sonunda birinci kategoriye 6rnek bir metin olarak Osmanl alimi Mehmed
Sah Fenar’nin (6. 839/1435) Enmizecu’l-ulim’unun ahlak, siyaset, ev
y6netimi ve hiikimdarlik adabi bélimlerinin terciimesi yer almaktadir.
Anahtar Kelimeler: ilimler tasnifi, pratik felsefe, ahlak, siyaset, hiikimdarlik
adabi, Mehmed Sah Fenari, Enmzecu’l-uliim.

Ethics in the Literature of Classification of Sciences

Abstract: In this article, we are going to discuss the significance of ethics in
regard to the literature on the classification of sciences. With reference to
textual resources, we will focus and depict two main approaches to the
subject; one takes ethics as a religious discipline, whereas the other sees it
merely philosophical. At the end of the article, as an example to the first
category (philosophical), a translation of selected chapters on ethics,
politics, home management and manners of the kings from Anmddhaj al-
‘ulim by an Ottoman scholar Muhammad Shah al-Fanari (d. 839/1435) will
be provided.
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Giris

islam disiince tarihinde hicri lll. yiizylldan itibaren yazilmaya baslanan
ilimlerin konulari, meseleleri, faydalari, terminolojileri, tarihleri ve literatiri gibi
pek cok hususu irdeleyen metinlerde ahlak bir ilim olarak goériilmekle birlikte
hangi kategoride yer aldigi noktasinda farkll yaklasimlar vardir. Ahlaki felseff
ilimlerin bir dali olarak kabul edenler oldugu gibi ahlakin dini/ser? bir ilim
oldugunu savunanlar da olmustur. Ahlaki Aristotelesgi gelenege sadik kalarak
pratik felsefenin bir subesi sayanlar nispeten yekpare bir yapi arzeder. Ote
yandan ahlakin dinf bir ilim oldugunu kabul edenler daha ¢esitli ve daginik, zaman
zaman da iginde olduklar diisiince gelenekleriyle celisen bir pozisyonda dururlar.
Ahlakr blttnlyle pratik felsefedeki icerigiyle kabul edip onun dinf bir ilim
oldugunu soyleyenler ya da bu kabulii zimnen benimseyen Molla Litfi (6.
900/1495) gibi alimler buna bir 6rnek teskil eder. Buna ilaveten ahlakin inceledigi
meselelerin fikhin alanina girdigini ve dolayisiyla bu misyonu dinf bir ilim olarak
fikhin Gstlendigini disiinenler oldugu gibi ahlak ile yine seri bir ilim olarak
tasavvufu kastedenler de olmustur. Bu yaklasimlar ayni zamanda felsefi ahlak
anlayisina karst farkli tavirlar gelistirildigini de goéstermektedir. Atif yapilan
yaklasimlara bakildiginda felseff gelenege parcac yaklasip mantik gibi ahlaki da
gerekli ve faydali bir ilim olarak addeden alimlerin bulundugunu gérebiliriz. Diger
yandan felseff yaklasima karsi dislayict bir perspektife rastlamak da mimkiindyir.

Bu calismada o&zellikle ilimleri konu edinen literatlirii merkeze alarak
—=— ahlakin yerini tespit etmeye calisacagiz. Ancak, bunun éncesinde bu literatdir ile
neyi kastettigimizi acikhga kavusturmak yerinde olacaktir. Her ne kadar bu
literatlin mahiyetiyle ilgili sorular ve bunlarin cevaplar calismamizin kapsami
disinda olsa da okuyucunun zihninde esas alinan kaynaklarla ilgili belirgin bir
tasavvurun olusturulmasi faydali olacaktir. Zira bu literatilirin nasil
adlandirlacagi, nasil tasnif edilecegi bash basina bir sorundur. Genel anlamda
ilimler tasnifi literatlirli dedigimiz literatlir esasen farkh adlar ve basliklar
baglaminda irdelenebilir. Bu baglamda biz ¢alismamizda gec¢miste yazilmig ve
“ihsau’l-ulom”,  “aksamu’l-uldm’”,  “mevz0atd’l-ulim”, “enmizecu’l-uldm”’,
“tasnifu’l-uldm” gibi ifadeleri baslik yapan metinleri esas alacagiz. S6z konusu
metinlerle ilgili temas etmek istedigimiz bir diger mesele bu metinlerde ilimlerin
tasnifi ve taksiminde birbirinden farkli kriterlerin kullaniimis olmasidir. Mesela,
varlik mertebelerine goére yapilan tasnifler oldugu gibi bilgiye ulasma agisindan
yapilan tasnifi yani nazarfistidlal ve mikasefe/misdhede ayirmini esas alan
muellifler de vardir. Bunlarin yaninda en ¢ok basvurulan tasniflerden biri nakli
ilimler ve aklt ilimler aynimidir ki bu, dini-felsefi, ser-hikemf gibi bir¢ok kavram
cifti esliginde ele alinmustir. ilimler li-zatihi ve li-gayrihi, dahili-harici, Arab-Acem
ilimleri, esref ve esfel ilimler, farz-1 ayn ve farz-1 kifaye, memd{h ve mezmim
ilimler gibi farkli cihetler gézetilerek de tasnife tabi tutulmustur.

Bu literatiiriin muhtelif 6rnekleri veya belli bir dénemi baglaminda
Turkce’de ve diger dillerde bircok degerli calisma yapilmistir (Jolivet, 1996;
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Forcada, 2006; Treiger, 2011). Bununla birlikte literatlirin mahiyetini ve
problemlerini tartisan calismalar nispeten daha azdir (Tiirker, 2011). Ayni sekilde
bu literatiirde belli ilimlere nasil yaklasildigi meselesine odaklanan modern
arastirmalarin da ¢ok fazla olmadigini séylemek mimkindir (Bazi 6rnekler igin
bkz. Gokbulut, 2007; Fazlhoglu, 2010; Yigin, 2013; Kaya, 2014). Bu makalede
ahldkin biri felsefi, digeri de dinf bir ilim oldugu iddiasini ortaya koyan
metinlerden hareketle iki temel yaklagim {zerinde durmayi ve bunlarin tahlilini
yapmay! amagliyoruz. Birinci grup metinler ahlak ilminin felseff bir ilim oldugunu
savunurken diger grup ahlak ilminin dinf bir ilim oldugunu, ahlak diye bir ilme
ihtiya¢ olmayip onun islevini fikih veya tasavvufun (stlenebilecegeni
soylemislerdir. Ahlakin bir ilim olarak neye tekabiil ettigi konusunu bir baska
calismamizda ayrintili olarak tahlil ettigimiz (Arici, 2015a) icin birinci yaklagimi
sadece ilgili literatiiriin Fahreddin er-Razi sonrasindaki érnekleri baglaminda ve
muhtasar olarak ele alacagiz.

1. ilimler Tasnifi Literatiiriinde Aristotelesci Gelenek ve Ahlak ilmi

islam filozoflarinin felsefi ilimlerle ilgili tasnifinde Aristotelesci bir
yaklagimin hakim oldugunu séylememiz mimkiindiir. Bu durumu Aristoteles ve
Messal gelenege elestirileri ile 6n plana ¢ikan Sihabuddin es-Siihreverd? (6.
587/1191) ve takipgilerinin eserlerinde de gérmek mumkindir (Arici, 2015b). Bu
yaklasima goére Kind’den (6. 252/866) itibaren pek ¢ok filozof, ilimleri felsefi
ilimler baglaminda taksim etmis; cogunlukla ahlak, ev ydénetimi ve siyasetten
olusan (g ilmi de pratik felsefe olarak mitala etmislerdir. Literatlirde pratik 3
felsefenin “yasa koyucu ilim” ile birlikte dértlii bir sekilde tasnif edilmesi de ibn
Stna’dan itibaren yaygin bir durumdur.

ilimler tasnifi literatiirine baktigimizda ahlak ilminin felsefi bir ilim
oldugunu benimseyen filozoflar ve alimlerin bilhassa ibn Sind’nin es-Sifd, en-Necat
ve Risdle fi aksami’l-hikme gibi eserlerinde ortaya koydugu yaklasimi devam
ettirdigi goriilmektedir. Bu cizgide olan isimlerden biri Fahreddin er-Razi’dir (6.
606/1210). Razi, Serhu Uylni’l-hikme basta olmak lzere muhtelif eserlerinde
ahlaki pratik felsefenin bir parcasi saymaktadir (Razi, [t.y.]: II, 17-18; Razi, 1985:
26). Raz’nin bu yaklasimi, sonrasindaki ulemanin tasniflerini etkilemesi
baglaminda olduk¢a 6nemlidir. Raz’nin erken dénem eserlerinden biri olan
Cami‘u’l-ulim ya da Hadaiku’l-envar fi hakaiki’l-esrar’ olarak bilinen ve ilimleri konu
edinen “enmizec” kapsaminda sayilabilecek Farsca eserinin bir versiyonu kirk,
daha yaygin olan versiyonu ise altmis ilmi ele almaktadir. Razi bu eserinde ilimleri
alt gruplara ayirmamistir, ancak metinde zimnf bir tasnifin oldugunu séylemek
mimkindir. Buna gore eserin son bdlimiinde yer alan ve pratik felsefeye
ayrilmis izlenimi veren béliimde ahlak; ev yonetimi, siyaset ve hiikiimdarlik adabi
ile birlikte yer alir. Bu doért ilmin pratik felsefeye tekabiil edecek sekilde verilmis

! Eserin yazildig tarih iran Kitiphane-yi Milli Meclis, 815171 numarali niishanin 236a varagina 6 Zilhicce 574 (15 Mayis
1179) olarak distilmstir (Bu bilgi igin degerli dostum Yrd. Dog. Dr. Esref Altag’a tesekkiir ediyorum).
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olmasi literatiiriin Razi sonrasi 6rneklerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Eserin
sonunda yer alan diger ilimler “ahiret”, “de‘avat” ilimleri ve bircok niishasinda
bulunmayan ‘“satran¢ ve enva-i baz” ilmidir. Raz’nin burada felsefi bir
perspektifle ahlak ilmine baktigini séylemek mimkiindiir. Razi elli besinci sirada
ele aldigi ahlak ilminde o6ncelikle ¢ temel meseleyi tartisir. “Acik Asillar (el-
usGli’z-zahire)” bashgr altinda huylar ve tamimlari, nefsin hayvani gigleri ve
kotuligin nasil islendigi problemlerini tartisan Razi (Razi, [t.y.]: 322-324),
“Problem Arzeden Asillar (el-usQli’l-misgkile)” bashg altinda ise mutluluk, ifrat ve
tefrit bahislerini ele almistir (Razf: 324-326). “Sinamalar (el-imtihanat)” bashginda
ise 6ncelikle hikmetin ifrat ve tefritinin olup olmadigini tartisir ki bu tartisma
sonraki literatlirde de tartisilmaya devam etmistir. Bundan bagka huylarin
olgunlastinimasinin saadet sebebi olup olmadigi ve son olarak da kotii huyun
glicl ortadan kaldirnp kaldirmadig sorgulanir (Razi: 327-328). Ancak Razi diger
ilimlerde oldugu gibi ahlak béliminde de bu ilmin tanimini yapmaz; konusu,
meseleleri ve ilkeleri lzerinde de durmaz. Halbuki literatiiriin sonraki bazi
orneklerinde bir ilmin tanimi, konusu, ilkeleri ve benzeri hususlara da temas
edilmektedir.

7./13. ytzyilin bir diger filozofu Nasiruddin et-Tasi (6. 672/1274) de ilimler
tasnifi alaninda yazdig risalede bu yaklasimi devam ettirir ve ahlaki pratik
felsefenin alt dallarindan biri olarak sayar (Tsi, 1996: 87-92). Tasi ile ayni
dénemde yasayan Kadi Beyzavi (6. 685/1286), ilimler tasnifine dair 6zIi eseri

4 Ta‘rifatu’l-ulim’da ahlaka ilimler arasinda miistakil bir yer agmis ve ahlak ilmini
felsefi bir ilim olarak addetmistir. Beyzavi ahlaki erdem tiirlerini bilmeyi saglayan
ilim olarak tanimlamakta, konusunun da aliskanlik edinilebilecek tiirdeki nefsani
melekeler olarak belirtmektedir (Beyzavi, 1996: 108). Kadi Beyzavi’nin ahlakin
konusu olarak belirledigi bu yaklasimi ibni’I-Ekfant’nin (8. 749/1348) irsadi’l-kasid
ild esne’l-makasid adli eserinde tekrarladigi gorilmektedir. ibni’l-Ekfant bir kag
satirda ele aldigi ahlak ilmi bélimiinde kisa da bir literatiir sunar. Ona gére bu
alanda yazilmig muhtasar metinlerden biri ibn Sin&’ya aittir. Ahlak ilminde orta
hacimde yazilmis metne drnek olarak ibn Miskeveyh’in (6. 421/1030) el-Fevzi’l-
asgar'ini gésteren ibni’l-Ekfani biyiik hacimli metin olarak da Fahreddin er-
Razi’nin bir metnine isaret eder (ibni{’-Ekfani, 1989: 401). Bu metin de
muhtemelen en-Nefs ve’r-rih’dur.

Osmanl’nin kurulus déneminde yasayan Davld-i Kayseri (6. 751/1350)
ilimlerin belli bagh meselelerini inceledigi enm{zec tarzindaki ithafi’s-Stileymant
fi’l-ahdi’l-Orhani adli eserinde ilimleri G¢ gruba ayinir ki bunlar “Ser”, “Akl” ve
“Arabf ilimler”dir. Bu eserde akli ilimler geometri, aritmetik, astronomi, optik,
mantik, metafizik, doga bilimi, tip ve ahlaki kapsamaktadir. Kayseri akli ilimler
kisminda ibn Sind’nin el-Kanin adli eserinin el-Kiilliyat bélimiine atif yaparak
insanin fiziki anlamda mutedil olmasi ve mizag meselesini tartisir. Tip ilmine dair
tartisma bittikten sonra tip ile ahldk arasindaki benzerlige atif yapilarak ahlak
ilmine gecilir. Kayseri burada ahlaki akli, felsefi bir ilim olarak tibb-1 ruhan?
baglaminda ele alir. Bedenin saglikh ve hastalikh halinin s6z konusu olmasi gibi
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nefsin de saglikli ve hastalikli hallerinden bahsetmek mimkiindir. Nefsin saglikli
hali erdemler sayesinde gerceklesirken hastalik, erdemsizliklerin islenmesi
sonucunda ortaya ¢ikar. Tipta oldugu gibi ahldkta da saghg koruma ve
hastaliklardan kurtulma esastir. Nefs saghgi icin en biyik tehdit kot arkadastir.
Ote yandan bedenlerin saghgindan sorumlu tabipler oldugu gibi nefislerin
saglhgina bakan kimseler de vardir. Bunlar peygamberler ve bu ilmin temel
kaidelerini tedvin eden filozoflardir. Kayseri bu ilimde son olarak erdemsizligin,
onun ziddini isleyerek tedavi edilebilecegi sdyler ve akli ilimler kismini bitirir
(Kayseri, Millet Kittiphanesi, Ali Emiri, Arabi, nr. 2173. vr. 35b-37a). Kayser’nin
Ekberi gelenekte 6nemli bir sarih olmasina ve sufi kimligine ragmen bu eserinde
ahldka az sayida akli/felseff ilim arasinda yer vermesi dikkat ¢ekici bir durumdur.
Zira literatlriin diger bazi 6rneklerinde oldugu gibi bu misyonu tasavvufa
yiikleyen alim ve sifiler vardir.

Bir sonraki ylizyllda yazilmis tasnif metinlerinden olan Semseddin el-
Amul?’nin (8. 753/1352 [?]) Nefdisii’l-findn {7 ardisi’l-uyan adh eserinde de ahlak ilmi
ile ilgili felsefi yaklagim devam ettirilir. Ug ilimden olusan ameli hikmetin tehzib-i
ahlak bolimi felseff metinlerde karsilastigimiz problemleri tartismaktadir. Ahlak
ilminin GstinlGgah, huy ve onu degistirebilmenin imkani, temel erdemler ve ikincil
erdemler, erdeme benzeyen haller, nefs sagligini koruma ve ahlaki hastaliklarin
tedavileri bu bélimde yazarin tizerinde durdugu temel konulardir (Amuli, 2002:

1, 359-394).

Ahlaki felsefi ¢izgide degerlendiren bir diger isim, bu makalenin sonunda
eserinin belli bélimlerinin cevirisini verdigimiz Mehmed Sah Fenar’dir (6.
839/1435). Muellif eserin mukaddimesinde Ré&zi’nin altmis ilimden olusan
Hadaiku’l-envar fi hakadiki’l-esrar adli Farsga eserini goérdigiini zikreder. Lakin
ilimlerin eksik oldugunu ve bu amagla kendisinin kirk ilim daha ilave ederek yiiz
ilimden olusan Enmiizec’ini yazdigini belirtir (Fenari, Sehit Ali Pasa, nr. 2782, vr.
3b-4a). Mehmed Sah Fenari, Razi’nin metnine benzer sekilde Enmizecu’l-uliim’un
son dort bolimini ahlak, siyaset, ev yonetimi ve hiikimdarlik adabina tahsis
etmis olup bu ve diger ilimlerin ele alinig bicimi Raz’nin Haddiku’l-envar fi
hakaiki’l-esrar’iyla benzerlikler arz eder. Makalemizin sonundaki ceviride de
goriilecegi lzere miellif ahlak bélimiinde li¢ meseleyi ele alir. Bunlarin ilki
insanin ahlaki bir varlik olmasini miimkiin kilan nefsani giigleridir. Miellif ikinci
meselede temel ve ikincil erdemleri tek tek sayar ve tanimlarini yapar. Ahlak
ilmindeki son mesele erdemsizlikler bahsine ayrilmistir (Fenari, 191b-194a).
Mehmed Sah’in eserinin bu bdlimu kiclik bir ahlak risalesi goriinimindedir.
Miellif herhangi bir isim zikretmese de Adududdin el-ic’nin (8. 756/1355) Ahldk-I
Adudiyye’si ve Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) et-Tarifat'indan alintilar
yapmistir. Bununla birlikte mdiellifin erdemler bahsinde kendine ait tanimlar
yaptigina ve yorumlarda bulunduguna isaret etmek yerinde olur. Bu ¢izgideki bir
diger isim Hafid et-Teftazani Seyfiiddin Ahmed b. Yahya el-Herevi (6. 916/1510),
Mecm(ati’l-ulim olarak da bilinen ed-Diirri’n-nadid min mecm0‘ati’l-Hafid adli
ilimlerle ilgili muhtelif meseleleri tartisan hacimli eserinde felsefi literatiirdeki
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hakim anlayisa gore felsefi ilimleri ikiye ayirir, pratik felsefenin meshur gl
taksimine temas eder ve boylelikle ahlaki pratik felsefe kapsaminda miitalaa eder
(Teftazani, 1323: 8).

Ahlaki ¢cok yonli bir bicimde ele alan, bununla birlikte muhtelif eserlerinde
ahldki pratik bir felsefenin bir subesi olarak sayan bir diger Osmanh alimi
Taskoprizade Ahmed Efendi’dir (6. 968/1561). Muellif Miftahu’s-sa‘dde’de amelt
hikmeti temel disiplinler ve tali disiplinler seklinde ikiye ayirarak tasnif
etmektedir. Buna goére ameli hikmetin temel disiplinleri ahldk, ev yonetimi ve
siyasettir. Taskoprizdde ameli hikmetin tali bdlimlerini dort bashkta ele
almaktadir: Huktimdarhk &dab ilmi (ilmu adabi’l-malak), vezirlik adabi ilmi (ilmu
adabi’l-vizare), muhtesiplik ilmi (ilmu’l-ihtisab), asker ve orduya komuta etme ilmi
(ilmu kavdi’l-“asakiri ve’l-cuyls) (Taskoprizade, 1985: 1, 380-394). Muellifin ilimlerle
ilgili olan Miftahu’s-sa‘dde’nin muhtasari mahiyetindeki Medinetii’l-ulim’da da bu
yaklasimi korudugu goriilmektedir. Eserin besinci bélimiini pratik felsefeye
tahsis eden Taskdprizade dncelikle ahlak ilmine yer verir. ilmin tanimi, konusu ve
faydasini agiklar. Buna gére ahlak ilminin konusu Kadi Beyzavi ve ibni’l-Ekfani’de
oldugu gibi ‘“aliskanlik edinilebilecek tiirdeki nefsani melekelerdir.”
(Taskoprizade, Veliyyuddin, nr. 2637, vr. 113b vd). Taskoprizade ilimlere dair bir
diger eseri es-Sa‘adetii’l-fahire fi siyadeti’l-ahire adli eserinde pratik felsefe ve
ahlak ilmi ile ilgili olarak ayni yaklasima sahiptir. Tasképrizade bu eserinde ibni’l-
Ekfan’nin irsadi’l-kasid ila esne’l-makasid adli eserinde oldugu gibi kisa bir

6 literatiir bilgisi vermekte, ibn Sina, ibn Miskeveyh ve Fahreddin er-RazP’nin ilgili
eserlerine atif yapmaktadir (Taskdprizade, Hekimoglu Ali Pasa, nr. 936, vr. 137a-
b). Muellifin ahlak ve pratik felsefe ile ilgili yaklasimi hakkinda bize en doyurucu
bilgiyi veren eseri Ic’nin Ahlak-1 Adudiyye’sine yazdig) serhtir. Tasképrizade bu
eserinde ahlakta felseff yaklasimi benimseyip devam ettirmektedir
(Taskoprizade, 2014: 32).

Bir diger enmiizec yazari Muslihuddin Larf (6. 979/1572) EnmUzecu’l-uliim
adh eserinde bir alt basliklandirmaya gitmeksizin belli sayidaki ilmin iskal arzeden
meselelerini tahlil eder. Lari “el-Hikmeti’l-ameliyye” bashg altinda pratik
felsefeyi alt bélimlerine ayirmadan dogrudan erdemin orta olmasi problemine
temas eder ve uzun sayilabilecek bir hacimde hikmet erdemini tartisir. Burada
tartisilan ilk mesele sudur: Hikmetin nefsin ilim ve amelde mimkiin olan
yetkinligine ulasmasi seklinde tanimlanmasi halinde biitiin erdemlerin tstiinde
semsiye bir kavram (maksem) olmasi gerekecektir. Bu durumda da pratik felsefe
hikmetin bir parcasi oldugu halde bir erdem olarak hikmet pratik felsefenin bir
parcasi olacaktir ki bu da tutarsizlik arzeden bir durumdur. ikinci bir tartisma
daha s6z konusudur. Hikmetin insanin giicli yettigi 6lciide varliklarin hallerine
dair bilgisi olarak tamimlanmasi halinde ifrat ve tefritin ortasi olmasi dogru
degildir, hatta bdyle bir durumda hikmetin ifrati yetkinlesme olarak gériilmelidir.
iste Lari EnmGzecu’l-ulim adl eserinin “el-Hikmetii’l-ameliyye” bélimiinde bu iki
meseleye cevap aramaktadir (Larf, Damad ibrahim, nr. 791, vr. 59a-b).
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Fahreddin Raz’nin Haddiku’l-envar fi hakaiki’l-esrar’s ve Mehmed Sah el-
Fenari Enmizecu’l-ulim’unun ¢izgisinde olan bir diger eser Sadreddinzade
Mehmed Emin Sirvani’nin (8. 1036/1627) el-Fevaidii’l-Hakaniyye’sidir. ilimleri bese
ayiran miellif dérdiinci siraya akli/felsefi ilimleri ve besinci siraya da hikiimdarlik
adabi ilmini yerlestirmistir. Dérdiinci siradaki felseff ilimlerin sonunda (g ilimden
miitesekkil olan pratik felsefe yer almaktadir. Her ilimde belli sayida meseleyi
tartisarak ilimleri ele alan miellif ahldk ilminde nefsani glicler ve erdemler
bahisleri lizerinde durmaktadir. Sirvanf’ye goére ahlak, erdemler ve
erdemsizliklere, erdemler ile nefsin nasil bezenecegi ve erdemsizliklerden de
nefsin nasil korunacagina dair bir ilimdir. Ahlak ilminin konusu huylar ve
melekelerdir ya da bunlarla nitelenip nitelenmemesi (ittisdf) bakimindan insan
nefsidir (Sirvani, 2015: 359-360). Ahlaki, felsefi gelenek cercevesinde ele alan son
bir metne atif yaparak bu bashgr bitirmek istiyoruz. Bunlardan biri Muhammed
Akkirmant’nin (6. 1174/1760) Ta‘rifati’l-fintn ve mendkibl’l-musannifin  adl
eseridir. Felseff ilimleri gelenekte oldugu gibi teorik ve pratik olarak ikiye ayiran
Akkirmanf; pratik ilimleri de ahlak, ev yoénetimi ve siyaset olarak ti¢ bélime ayinr
ve oldukga kisa bilgiler esliginde bu ilimleri tanitir (Akkirmani, Asir Efendi, nr. 325,
vr. 23a).

2. Fikih ve Tasavvufun Gélgesinde Ahlak ilmi

Pratik felsefenin alt dallar olan ahldk, ev y&netimi ve siyasetin fikih ve
tasavvuf ile irtibati ilk olarak filozoflar tarafindan giindeme getirilmistir. $6yle ki
ev yonetimi ve siyasetin icerik ve mesail olarak fikih ile olan irtibati, ahlakin nefsin
arindinimasi baglamindaki uygulamalar ve yéntemler bakimindan da tasavvuf ile
olan benzerligi ve baglantisi oldukga ilging bir sekilde Eb(i Zeyd el-Belhf, Farabf ve
ibn Sina gibi filozoflar tarafindan tartismaya agilmistir. Zira filozoflar bir taraftan
ahlak basta olmak lzere pratik felsefenin diger sahalarini Aristotelesci ilimler
gelenegine sadik kalarak ele almis, aklin ikili islevi ve mutlulugu elde etmesini bu
sablon tizerinden temellendirmeye calismis, ancak diger yandan da ahlakin fikihla
ve tasavvufla, ev yonetimi ve siyasetin de fikihla irtibatint muhtelif acilardan
giindemlerinde tutmustur. Bu konuda belki de en biiyiik etkiyi ibn Sina yapmistir.
ibn Sind Adhaviyye fi’l-me‘dd’dan itibaren bircok eserinde ameli hikmetin
peygamberlik tarafindan temellendirildigini ve ahlakin tiimel 6nermelerinin ilahf
dinde oldugunu sdylemektedir (ibn Sind, 2006: 7; Kaya, 2009: 83, 88-89).
Filozofun muhtelif vesilelerle ahlak ve fikih arasindaki ilintiyi ve siyaset ile
niiblivvetin yasa koyuculugu arasindaki bagi tartismasi hem sonrasindaki
filozoflar ve hem de ulema icin bir ilham kaynag olmustur denilebilir. Bu
tartismanin dikkate deger sonuclar dogurdugunu séylememiz mimkindir. Zira
daha sonra Nasiruddin et-T{si ve Semseddin es-Sehrezari gibi filozoflar ile Gazzall
gibi alimler konuyu bu ¢izgide tartismaya devam etmistir (Arici, 2015b: 52-54). Bu
tartismanin yansimalarindan biri olarak pratik felsefe ve ézellikle de ahlak ilminin,
felsefenin diger sahalari kadar irdelenmedigi ve bu alandaki literatiiriin daha kisir
kaldigi iddia edilebilir. Zira bu tespit bircok felsefe metninde dile getirilmistir. Bu
kaynaklar pratik felsefenin Hz. Peygamber’in seriati ile kemale erdigini kabul
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ederek (Meyb(di, 1903-4: 4) aslinda bir anlamda felasifenin ameli/pratik felsefe
yapmasinin imkanini zora soktugunu da 6ne siirmis olmaktadir.

ibn Sinaci ilham Gazzali ve sonrasindaki bircok alimde ayni neticeyi baska
bir goriinti altinda ortaya c¢ikarmistir. Séyle ki Gazzali basta olmak lizere bu
alimler bir taraftan ilimleri taksim ederken pratik felsefe diye bir sahanin varligini
kabul etmis, ahlaki bu ilimler arasinda saymis ve hatta nefs teorisi, mizag teorisi
ve erdem teorisi gibi Platoncu-Aristotelesci-Galenci kokenleri olan teorileri
benimseyip Islamlastirma yolunu tutmus, diger yandan ise bir dlcekte ahlakin
dinle, dahasi seri ilimler olan fikih ile ve baska bir 6lcekte de tasavvufla
karsilandigini kabul etmislerdir. Gazzal’nin el-Munkiz mine’d-dalal’de, filozoflarin
siyaset ilminin ilkelerini peygamberlerden tevarlis ettiklerini, ahlakin
prensiplerinin de s(fi tecriibeye dayandigini séylemesi (Gazzali, 1988: 44), ihydu
ulimi’d-din, Cevahiru’l-Kur’an, Mizani’l-amel, Kimyadu’s-sa‘dde ve er-Risdaletii’l-
lediinniyye gibi eserlerinde pratik felsefenin bir yontiyle ser4 ilimlerden fikha ve
bir yonilyle de tasavvufa denk distiigiini 6ne siirmesi bizatihi énemli bir
yaklagim oldugu gibi sonrasindaki metinleri anlamak icin de bir anahtar
konumundadir (Treiger, 2011: 7, 10, 13-16). Gazzali Mizani’l-amel’de ilimleri tce
ayrir. (i) Dil ilimleri gibi lafizla ilgili olanlar, (ii) mantik ilimleri gibi lafzin manéaya
delalet etmesi bakimindan mana ile ilgili olanlar ve (iii) sadece mana ile ilgili
olanlar. Bu tglincl de iki kisma ayrilir: Yalnizca ilmf olanlar ve bir de amelf ilimler.
Gazzali ameli ilimlerin serf hiikiimler, fikhi bilgiler ve nebevi siinnetlere
8 dayandigini, bunun da kisinin kendini yonetmesi demek olan ahlak ile fikhin
karsihigl olan ev yodnetimi oldugunu sdylemektedir (Gazzali, 1964, 352-355).
Fatihati’l-ullm’daki tasnifinde Gazzall amelf alanin diinyevi maslahatlarla ilgili
olan kisminin fikih, uhrevi siilGk ile ilgili kisminin da kalbin halleri ve onun iyi ve
kot huylarr ile ilgili ilim oldugunu soyler (Gazzali, 1322: 35) ki bu da tasavvufa
denk diismektedir. Gazzalf er-Risdletii’l-lediinniyye adli eserinde ser‘i ilimlerin fiird
kismini ibadetler, muamelat ve ahldktan ibaret saymakta (Gazzali, 2010: 51-55),
belki de temsil kabiliyeti en yiiksek olan eseri ihydu ulimi’din’de de fikih ve
tasavvuf ile ahldk arasinda kurdugu iliskiyi korumaktadir. Bu eserde ser‘f ilimlerin
farz-1 kifaye bashgl altinda yaptigr us@l ve firQ taksimatinda “furd ilimler”,
inceleme alani olarak fikhin furdati ile tasavvufa denk diismektedir (Gazzali, 1997:
25-40). Gazzal’nin bu yaklagimiin ardinda etkili bir gelenek olusturdugunu
sOylemek miimkiindir. Bu baglamda akla ilk gelen isimlerden biri Molla
Hisrev’dir (6. 885/1480). Muellif Serhu UsGl’l-Pezdevi’sinin mukaddimesinde ilim
kavramini tahlil ederken nazari felsefe ile kelam ve pratik felsefe ile fikih arasinda
bir mukayese yaparak sunlari ekler:

“Burada ilimden murad, nazari ve ameli kisimlariyla hikmettir. Zira
akil sahibi kimseler insan nefsinin nazari ve ameli kuvvetler
bakimindan kemale erdirilmesine 6zen gosterilmesi hususunda
mutabik olmuglardir. Filozoflarin —kendi fasid goriislerine gore de
olsa— halka bu iki kuvvet konusunda yardima olmak gayesiyle
nazari ve ameli hikmetleri tedvin etmeleri gibi, immetin alimleri de,
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yine ayni konuda halka yardimcr olmak gayesiyle kelam ve fikih
ilimlerini tedvin etmislerdir. Keldm nazarf{ felsefenin, fikih ise amelf
felsefenin karsiligr olmustur. Su var ki felasifede ameli felsefe nazarf
felsefe kadar meshur olmamistir. Zira onlara gore seriat, ameli
felsefeye ihtiya¢ birakmamistir’” (Serhu Usali’l-Pezdevi’den aktaran
Kozali, 2013: 295-296).

Bu pasaj ibn Sina ve Gazzali etkisini oldukca iyi yansitan bir metin olarak
durmaktadir. Zira Molla Hisrev pratik felsefenin meshur olmayisi tezini
filozoflara atfen ortaya koymaktadir. Molla Hiisrev’den ({i¢ asir sonra ayni
goruslerin bir bagka Osmanli alimi Hadimi (6. 1176/1762) tarafindan dile
getirildigini gérmekteyiz. Hadimi Tarikat-1 Muhammediyye adli esere yazdig
serhte pratik felsefenin fikha tekabiil ettigini mealen su sekilde ifade eder:

“Bu bahis siydsetii’l-medeniyye ve tedbiri’l-menzil gibi, kendisinde
iznin ve mubahligin asil oldugu alemin nizamina taalluk eden
adetler hakkindadir. Bu adetler satis, icare, ortaklik, mudarebe,
rehin, hibe, nikah, talak, azat etme, emanet, icara verme gibi akitler
ve fesihler turiinden olan muamelelerdir. (...) Ayrintilar ise fikih
kaynaklarindadir. (...) Bu muamelatin bilinme yeri fikih ilmidir. Zira
fikh mesru ve gayr-1 mesru olmak bakimindan miikelleflerin
fiillerinin bilindigi ilimdir” (Hadimf, 1318: 1V, 40).

Onceki baslkta temas edildigi gibi Taskoprizade bircok eserinde ahlaki
felsef? bir ilim olarak ele almistir. Bununla birlikte onun Miftdhu’s-sadde’sinin
“ikinci Taraf” bagshkli bélimi “ilimle Amel Etmenin Semeresi Olan Tasavvufla
ilgili ilimler Hakkinda” seklinde bir alt baslik tasir. Taskdprizade bu baslik altinda
ahlaka felsefi bir yaklasimla degil, Gazzal’nin ihyd’da yaptigi gibi tasavv(fi bir
gozle bakmaktadir. Taskoprizade burada amele taalluk eden meseleleri
“muamele ve miikasefe” ilimleri altinda mitalaa etmektedir. Muamele ilimleri
kalbin hallerini bilmeyi gerektirir. Kalbin halleri ise dviilenler ve yerilenler seklinde
iki kisimda incelenir. Sabir, sikdr, korku, Gmit, ziihd, riza, kanaat, takva, ihsan,
cOmertlik, hiisn-G zan ve glzel ahlak, iyi iliski kurma, dogruluk, ihlas gibi
felasifenin erdem dedigi kavramlar burada tasavvufl bir goézle “hal” olarak
tartisiimaktadir. Fakirlikten korkmak, kin, haset, aldatma, biylik olma arzusu,
oviilme istegi, diinyada kalma arzusu, kibir, riya, 6fke, 6vgt, rekabetcilik, tdl-i
emel, diinyaliklarla sevinme, fanilere sevgi ve benzerleri de yerilen hallerdir.
Mikasefe ilmi ise ilmin hakikati, ilmin afeti, kesfi bilgiye nasil ulasilabilecegi gibi
meselelerin tartisildigi bir bélimdir (Taskdprizade, 1968: l1ll, 15-24). Ozetle
Taskoprizade ahlaki hem pratik felsefenin bir dali olarak kabul eden hem de
tasavvufi bir ahldk anlayisina sahip olan bir muelliftir.

Dénem olarak Taskdprizade’ye yakin bir muellif olan ve tasavvufi bir
nesveye sahip olan Nev‘i Efendi’nin (6. 1007/1599) Netdyicl’l-flin(in ve mehdsinii’l-
miitin adli eserinde felsefenin pratik boyutundan bahsedilmedigi gibi tasavvuf
dinin pratige dayali ilimleri arasinda sayilarak bir anlamda ahlakin yerini almistir
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(Nev‘? Efendi, 1995: 191-195; Akbulut, 2014: 60-61, 66-68). Benzer bir yaklasim bu
iki muelliften 6nce ilimler Gzerine yazan Celdleddin es-StyGti’de (6. 911/1505)
karsimiza cikar ki biz s6zli esasen Siy(tP’den tekrar Osmanli ulemasina ve
Sacaklizade’ye (6. 1145/1732) getirecegiz. Slyti, en-Nukdye adli eserinde on dort
ilme yer vermis, felsefi ilimlerden sadece anatomi ve tibbi eserine dahil etmistir
(Sty(ti, 1432: 91-94). Felsefi bir ilim olarak ahlaka temas etmeyen Siiy(ti meseleyi
agik bir sekilde tartismasa da tasavvufun ahlaki karsiladigini ima etmektedir.
Boyle bir okumayi yapan Sacaklizade Tertibi’l-uldm adli eserinde Siy(ti’nin
ciimlelerinden hareketle ahlak ile tasavvuf arasindaki irtibati daha genis bir
zeminde tartigir. Ona gore kalbin hallerinin ilmi (ilmu ahvali’l-kalb) olarak
adlandinlan ahlak ilmi Gstin huylarn neler oldugunu ve bunlarin nasil
kazanilacagini, koéti huylarin neler olup bunlardan da nasil kagmilacagmi
gosteren ilimdir. Sagaklizade ahlak ile tasavvufun ayni olmadigini &zellikle
vurgulasa da yaptigi agiklamalar iki ilim arasindaki iliskiyi bulaniklastiran bir
mahiyet arzeder. Sacaklizade esasen ahlak ilmi ile felseff bir ilim olan ahlaki
kastetmektedir, zira kalbin hallerinin ilmi diyerek tasavvufi bir adlandirma yapsa
da bahsettigi ahlak ilmi nefsani melekeleri konu edinen ve filozoflarin tarif ettigi
ahlak ilmidir. Muellif bu tartismanin devaminda ahldk ilminin hikmini
tartisamaya a¢cmustir. Bu ilmin bir kisminin farz-1 ayn, bir kisminin da farz-1 kifaye
oldugunu dile getiren Sagaklizade bu kisimda tasavvuf ve ledinni ilimlerin
hiikiimlerini daha ayrintili bir sekilde tahlil etmektedir (Sacaklizade, 1988: 169-
174). Sacaklizade’nin ahlak sahasina bakisi genel olarak Gazzalf etkisini agik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Konuyu daha énce bu baglamda ele alan bir diger
Osmanh muellifi de Taskoprizade idi. Sagaklizade’nin her iki isme ve ayrica
Sty(ti’ye yaptigi atiflar dikkat cekicidir.

Ahlaki ser? bir ilim olarak géren bir bagka isim de Molla Liitfi’dir. Molla
Latfi Mevzaatu’l-ulim’da ser ilimleri dérde ayirdiktan sonra serf ilimlerin dért
tari arasinda ortak olan ilimler diye alt bir baglik acar ve bunu da kendi i¢inde
ikiye ayirir: Bunlar (i) Nazar, cedel gibi ilk dort sinifin ilkelerine iliskin ilimler ile (ii)
ahlak ve muhtesiplik ilmi gibi dort sinifi tamamlayici ilimlerdir. Bu durumda Molla
Latfi’nin tasnifinde ahldk ser? ilimleri tamamlayan ilimler arasinda sayilmustir.
Onun ahlak ilmini tanimlamasi da bu ¢erceveye oturmaktadir. Molla Liitfi’'ye gére
ahlak ilmi Muhammedi seriat kanununa gore huylari déniistiirme keyfiyetini
arastiran bir ilimdir (Molla Liitfi, 2012: 102-103, 164-167).

Ahlaka felseff ilimler bashg altinda yer vermekle birlikte pratik felsefenin
seriatin zimninda oldugunu savunan bir diger isim Fash Maliki fakih Eb( Alf
N@ruddin Hasen b. Mes‘tid b. Muhammed el-Y@si’dir (6. 1102/1691). Y{si el-Kdndn
fi ahkami’l-ilm ve’l-alim ve’l-miteallim adli eserinde felsefi ilimleri kendisi
sebebiyle (li-zatihi) istenen ve baska bir ilim icin istenen ilimler olarak ikiye tasnif
ettikten sonra kendisi i¢in talep edilen ilimleri teorik ve pratik felsefe olarak ikiye
ayirir, ahldka pratik felsefenin bir subesi olarak bakar (Y{si, 1998: 146). Ancak
Y(st yukarida zikredilen ibn Sind ve Gazzali ile gelistirilen teze sahip cikar ve
pratik felsefenin filozoflar tarafindan terkedildigini, onlarin mantik, metafizik,



ilimler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak ilmi

doga bilimleri ve matematik ilimler ile yetindiklerini sdyler. YGsi bir fakih olarak
pratik felsefenin daha ziyade fikih tarafindan deruhte edildigini diistinmektedir.
Zira fikihta canin, aklin, malin ve neslin korunmasi babindan yapilan diizenlemeler
ahlaka pek ihtiyag birakmamistir. Bunlardan baska kisinin ibadetler ile kullugunu
izhar etmesi zimnen dinin korunmasi kapsaminda degerlendirilmis, bu kapsamda
olmayan hususlar igin, yani nefsin terbiyesinde ihtiya¢ duyulan seyler icin de ziihd
hayatina, giizellikler ile siislenme (tahliye) ve kétdliklerden arinma (tahliye)
ilkesine atif yapmustir (YGsi, 1998: 148).

Son dénem Osmanh alimlerinden izmirli ismail Hakk’min ahlaki fikih
biinyesinde kabul ederek tahlil etmesi, burada s6zii edilen gelenegi temsil eden
bir agiklama hiiviyetindedir. izmirli, Tasnifu’l-uldm adl eserinde ve ayrica Yeni ilm-i
Keldm’da hem imam-1 Azam’in muamelati (ev yénetimi ve siyaset) kapsayan fikih
tanimini korur ve hem de Gazzalnin ahlaki ve tasavvufu iceren fikh-1 vicdani
(fikh-1 batini) yaklagimini strdirir (izmirli, 1339-1341: 1, 71-73). Miellif Tasnifu’l-
ulim’da fikhi ameli, itikadi ve vicdani seklinde li¢ kisma ayirdiktan sonra vicdani
fikhr ilm-i ahlak ve ilm-i tasavvuf seklinde iki dala ayirmistir (Gokbulut, 2007: 258).
Burada séylenebilecek en 6nemli husus izmirli’nin fikhi, ahlak ve tasavvufun cinsi
olarak kabul etmis olmasi ve miislimanlar igin pratik felsefenin fikih blinyesinde
olmasi gerektigi kabuliiddr.

Sonug

ibn Sind muhtelif metinlerinde ahlaki pratik felsefi ilimler altinda miitalaa
etmekle birlikte pratik felsefenin de nebevi bilgiye dayandig tezini dile
getirmekteydi. Bu calismada dolayll da olsa bu tezin ilimler tasnifi literatiiriine
nasil yansidigini incelemeye calistik. iddiamiz ibn Sind’nin bu yaklagiminin hem
sonrasindaki filozoflarin hem de Gazzalt gibi alimlerin konuya bakislarinda
belirleyici bir role sahip oldugu seklindedir. Buna gére felasife ahlaki pratik felsefi
bir ilim olarak gérmuis, ancak diger yandan bu alanla ilgili genel ilkelerin niibiivvet
tarafindan belirlendigini kabul etmistir. Bu cercevede ahlaki teorik ve pratik
olarak ikiye ayiran filozoflar ahlakin bilhassa nazari boyutunda ahlak felsefesinin
problemlerini tartismis, ameli boélimiinde Platoncu-Aristocu-Galenci erdemler
anlayisini ele almis, ama bu tartismaya naslardaki agiklamalart da dahil
etmislerdir. Ote yandan bilhassa ibn Sin&’nin pratik felsefe ve fikih arasinda
kurdugu irtibat ve fikhin pratik felsefeyi karsilayabilecegi seklindeki zimnf kabuli
ve bunu es-Sifa el-ilahiyyat’ta uygulamasi pratik felsefe literatiiriinde bir kisirliga
yol agmustir. Yine ibn Sin&’nin el-isarat ve’t-tenbihat adli eserinin “Makamati’l-
arifin” bashkli béliml bu esere yazilan serhlerde de gorillecegi gibi pratik
felsefenin ve tasavvififirfant ahlak anlayisinin kédmil bir hali olarak da
algilanmistir. Mesela Fahreddin Razi’ye gére ibn Sind bu bélim ile, safilerin
ilimlerini kendisinden énce hig kimsenin yapamadigi ve kendisinden sonra hig
kimsenin tekrarlayamadigi bir sekilde diizenlemistir (ibn Sin3, 2010: 9).

ibn Sinaci yaklagimin diger etkisi Gazzali gibi alimler iizerinde olmustur. Bu
alimlerin bir kismi ahlaki felseff anlamda bir ilim olarak goriirken bir diger kismi
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ahlaki felseff bir ilim olarak gérmese de ahldkin felsefi icerigine ve teorilerine
itiraz etmemis, hatta bu icerigi fikh ve daha ziyade tasavvuf (izerinden
icsellestirmeye calismistir. Gazzali, felseff ilimlere dair yaklasimini 6zetledigi el-
Munkiz’daki pasajda felsefi ilimler arasinda inkar edilmesi gerekmeyenler
oldugunu sdylemis ve ahlak gibi bazi sahalar da bu kapsamda gérmisti. Ona
gore ahlak ilmi, nefsin &zellikleri ve huylarini bilmeye, huylarin nasil tasnif
edilecegini tespit etmeye, k6tli huylarin nasil tedavi edilecegini ve nefisle
miicadelenin nasil olacagina yarayan bir ilimdir. Gazzall el-Munkiz’a gére daha
dnceki bir eseri olan ihyd’ya bu anlayisi uyarlamis, felsefi ahlaki tasavvufi bir
vecheye biirlindiirmiis ve bu yaklasimi el-Munkiz’da tekrarlayarak ahlakin 6ziinde
tasavvuf oldugunu, tasavvufa dayandigini dile getirmistir. Bu durum Gazzali ve
benzeri alimlerin eserlerinde felsefi icerikli ahlak anlayisinin tasavvuf olarak
karsgimiza gikmasi sonucuna yol agmistir.

Yukarida s6zii edilen durumun ilimleri konu edinen eserlerde ahlaka
yaklasimi ve ahlakla ilgili tartismalar belirleyici oldugunu distinmekteyiz. Bu
cercevede “ilimler tasnifi” diye de adlandirlabilecek kategorideki metinlerde bu
anlayisin ve kabullin tezahirlerini tespit edip meseleyi iki ¢izgi lGizerinden ele
aldik. Makalemizin sonunda bu iki yaklasimdan birinciye bir érnek olmasi ve
ayrica Osmanli diistincesi ¢alismalarina bir kaynak olmasi bakimindan Mehmed
Sah Fenari’nin Enmézecu’l-ulim adli eserinin pratik felsefeye dair bélimlerinin

terciimesi sunulmustur.
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EK I: Mehmed Sah Fenari’nin Enmizecu’l-ulim’unun Ahlak, Siyaset, Ev
Yénetimi ve Hiikiimdarlik Adabi Béliimlerinin Tiirkce Cevirisi®

Ahlak (el-Ahlak)

Burada li¢ temel mesele vardir: (i) Birinci mesele, kitabin basinda tefsir
iiminde isaret edildigi gibi® insana ait giicler akil giicti; kendisiyle kizginlik, korku
veren seylere atilma, Gstiin ve hakim olmanin gerceklestigi 6fke giicii; sayesinde
istek, bedeni ve duyusal hazlari talep etmenin gergeklestigi arzu gtictidiir. Akil
gliciiniin bedene gére durumu hiikiimdarin ilkeye gére durumu gibidir. Bu
ylizden meliki gii¢ olarak da adlandirilir ve bu giiciin bedendeki organi beyindir.
Arzu giicline hayvani gii¢ denilir, zira nefiste akil giiciniin emirlerine boyun
egecek bir meleke olmadiginda bu giic terbiye edilmemis bir hayvan gibi olur. Bu
giiciin organi karacigerdir. Ofke giiciine de yirticr gii¢ denir. Bu giiciin organi
kalptir. Ahlaki erdemlerin sayisi bu (¢ gliclin sayisina paraleldir. Bu erdemlerin
zitlart da erdemsizliklerdir. Hikmet, akil giiciiniin erdemi, iffet hayvani giiciin
erdemi, secaat yirtici glictin erdemidir. Bu ti¢ erdemin tam bir sekilde bir arada
olmasindan adalet denilen dérdinci bir erdem husdle gelir. Bildigin lzere bu
erdemlerin her biri ifrat ve tefrit taraflariyla kusatiimistir ve bunlarin ikisi de
erdemsizliktir.

Huy, Oncesinde bir diisiinme ve hatirlama olmaksizin fiillerin nefsten
kolaylikla sadir olmasini saglayan melekedir. Huy, fiili isleme kudreti demek 1
degildir, zira kudret [tek bir tarafta duran] huydan farkli olarak erdem ve
erdemsizlik tarafina ayni mesafededir. Huy, fiilin kendisi de degildir, zira fiilde
zorlanarak yapma da vardr. ister erdem olsun ister erdemsizlik olsun hicbir huy
insanin dogasi geregi degildir. Sayet huyun insanin dogasi geregi oldugu kabul
edilecekse bile bu kabul ancak, kisinin mizag yapisinin farklligina gére huyun hizli
ya da yavas, gliclii ya da zayif bir sekilde gerceklesmesi seklinde olabilir. Zira eger
herhangi bir huy insanin dogasi geregi olsaydi insanin onu egitme ve aliskanhk
kazanma gibi yollarla degistirme imkani olmazdi, halbuki huyun degismesi
mimkinddr, dyleyse huy insan dogasi geregi degildir. Bu iddia [karsi goriisin
gecersizliginin] ilzam edilmesi suretiyle apagiktir, sdyle ki eger tim insanlar tasi
yukari harekete alistirmak icin bir araya gelselerdi [onun dogasina aykirt olan] bu
sey mimkiin olmazd:i.? Ayrica bu gériisiin neticesinin yanhshigi yoluyla da huyun
dogal olmasi gegersizdir. Zira biz huylarin bir kisminin diger bir kismina

* Geviride bes niisha esas alinmistir. Zira niishalar arasinda kelime ve ciimle eksikliginin yaninda baska farkliliklar da
s6z konusudur. Ceviride kisa kiinyeleri verilen su niishalar kullanlmistir. Sehit Ali Pasa 2781, 2782, 2783; Fatih 3677;
Hisrev Pasa 482.

* Mellif eserin tefsir ilmi bélimiinde Bakara Saresi’nin 30. ayeti gercevesinde “Orada bozgunculuk yapacak, kan
dokecek birini mi yaratacaksin?” ifadesini tefsir ederken “fesad” kavramindan hareketle insanin nefsant giilerine,
bunlarin erdem ve erdemsizliklerine temas etmistir. Bkz. Sehit Ali Pasa, nr. 2782, vr. 7b-8a.

3 Miellif bu 6rnekle huylarin biitiinyle insanin dogustan getirdigi bir 6zelligi olmasi durumunda insanin dogasindan
olan bir seyin degistirilmesinin imkansizligina isaret etmek istiyor. Dolayisiyla huylarin dogallig), yani insan
dogasina naksedilmis olmasi fikrini kabul etmemektedir.
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doniistigini misahede etmekteyiz. Sayet bdyle olmasaydi Allah’in kullar
Gzerindeki yonetimi demek olan ilahi din ve siinnet vaz edilmesinin bir faydasi
olmazd.

(i) Ayrica bu erdemlerin her birinin kapsamina giren tirleri vardir ki
bélimiin ikinci meselesi bu tirlerin agiklamasi hakkindadir. Hikmet erdeminin
altindakiler soyledir: Birincisi, zihin agikhgidir, bu nefs-i natikanin fikirleri
yakalamada glicli bir istidada sahip olmasidir. Kastettigim, nefs-i natikanin
aradigl sonucu, karisikhga ve sonuglara ulasmasini engelleyecek bir bocalamaya
diismeksizin ¢ikarsama istidadidir. ikincisi, hizli anlayis nefs-i natika digindan
gelen seyleri tasavvur etmede bu istidadin iyi olmasi ve nefsin, neticeyi
gerektirenlerin gerektirme niteligini kavramasidir, bu, nefs-i natikanin hareketinin
fazladan bir beklemeye ihtiya¢ duymaksizin gerektirenlerin tasavvurundan
gerekenlere dogru gecis yapma melekesidir. Uclinciisii zekadir ki bu, nefs-i
natikanin saglam bir halde olmasi ve sonuglarin zihindeki ortaya ¢tkma hizidir. Bu,
sonucu veren dnciilleri cokca isleyerek 6nermelerin hizli bir sekilde neticelenmesi
ve sonuglarin kolaylikla ¢ikariimasi sayesinde zihin igin bir meleke haline gelir.
Dérdlinclisti ezberleme, kaydetme ve depolamadir. Bu, aklin ve vehmin
gerektirdigi kavram ve yargilarin kaydedilmesidir. Besincisi olan hatirlama, nefsin
herhangi bir vakitte depolanmis sdretleri bir anda farketmesidir. Bununla nefsin
kazandigi meleke sayesinde kolay olmasi kastedilir. Altincisi  kusursuz
tasavvurdur ki bu, nefsin bilinmek istenen esyanin hakikatlerini nasilsalar o
6lglide incelemesidir. Yedincisi 6grenme kolayligidir. Bu, nazari bilgilerin idrak
edilmesini saglayan keskin kavrayistir. Bu, zihnin nazar ile tanimi elde etmesi
sayesinde gerceklesir ki boylelikle zihin ¢esitli meyillerin engeline takilmaksizin
biitlintiyle varmak istedigi sonuca yonelir.

iffet erdeminin altindakilere gelince bunlarin ilki hayadir. Bu, nefsin cirkin
seyleri isleme korkusuyla ve zemmedilmekten sakinmak suretiyle kendisini
alikoymasidir. ikincisi arzulan dizginlemek, arzular harekete gectiginde nefsin
stikGneti elden birakmamasidir. Uclinciisii sabir, nefsin kétii hazlara boyun
egmemek icin hevaya mukavemet etmesidir. Dordiincisi cémertlik, malin
gerekli olanini gerektigi kadar vermek slretiyle alip vermede orta yolda olmaktir.
Bunun altinda da erdemler® vardir: Bunlarin ilki olan kerem, mali cokca, gerektigi
sekilde, kiymeti ylice, faydasi bol olan islerde kolaylikla vermektir. Digergamlik
ihtiyaclari icin kendine ayirdigi bazi ihtiyaclarini gereksinim duyan bir kimseye
harcama seklindeki nefsin bir erdemidir. Bagislayicilik ise nefsin bir kotuligu
cezalandirmaktan ya da iyiliklerin karsiliklarini istemekten kendini tutmak

*# Adududdin el-ic’nin (8. 756/1355) Ahlak-1 Adudiyye’si ve serhlerinde “cémertlik (seha)”erdeminin altinda alti erdem
vardir. Ahldk-1 Adudiyye sarihlerinden Tasképrizade Ahmed Efendi (6. 968/1561) comertligin alti tali erdemi
oldugunu, ancak bazilarinin bunu yediye ve hatta sekize gikardigini séyler. Muhtemelen kastettigi isimlerden biri
Mehmed $ah Fenar?’dir. Taskoprizade’nin ifadeleri soyledir: “Kimileri comertligi yedi alt erdeme ayirmis, bazilari
miiriivveti de buna eklemislerdir ki miriivvet, nefsin imkan o6lglisiinde verme hususunda icten bir istek
duymasidir. Bazilari da bu erdemin tiirlerini sekize ¢ikarmis, miirtivveti ve bagislayiciligr da buna ilave etmisler ve
bagislayicilikla nefsin giicii yettigi halde kolaylikla cezalandirmadan vazgegebilmesini kastetmislerdir.” Bkz.
Taskdprizade, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 88-89.
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suretiyle kolaylikla vazgecebilmesidir. Mdiriivvet, verilmesi gerekenden daha
fazlasini verme erdemiyle nefsin bezenmesi hususunda icten bir istek duymaktir.
Alicenaplik, yilice sayillan fiilleri nefsin mutlulukla yapmasi ve bu yolun
gerekliligiyle huzur duymasidir. Paylasimcilik, [kisinin] dostlari ve hakedenlerle
dayanisma icinde olup istegiyle mallari ve aziklarini onlarla paylasmaktir.
Bahsetme, harcanmasi gerekmeyenleri harcamayi nefsin glzel goérmesidir.
Feragat, terki gerekli olmayan seyleri kendi istegiyle birakmaktir. Besincisi olan
hiirriyet (malini temiz tutmak) nefsin bir erdemidir. Bu erdem mali uygun bir
yoldan kazanip vermesi gerekli olmayan bir yere vermeye yarayip, uygun
olmayan bir yerden kazanmaya da engeldir. Altincisi kanaat, yiyecek-icecek ve
giyim-kusamda sade olmaktir. Yedincisi yumusak huyluluk, nefsin 6éviilen seylere
hiisn-i kabul ile boyun egmesi ve iyi seyler icin aceleci olmasidir. Bu, uyumluluk ve
itaatkarlik olarak da adlandirilabilir. Sekizincisi diizenlilik, nefsin isleri gilizelce
takdir edip bunun gerektirdigi siraya gére uygulamasi halidir. Dokuzuncusu hal ve
gidisce iyi olmak, nefsin kendisini yetkinlestirecek seylere ragbet etmesidir.
Onuncusu uzlasi nefsin farkl gérislerin ve karsit pozisyonlarin ¢elismesi halinde
glcli yettigi ve melekesi elverdigi olclide bir 1zdiraba diismeden hosgérilu
davranmasidir. On birincisi vakar, nefsin istenilen seyleri elde etme fiillerinde
teenni iginde olmasidir. Onikincisi vera nefsin yetkinlesmesi istegiyle giizel fiillere
siki siki tutunmaktir.

Secaatin alt erdemleri ise soyledir: Birincisi ruh ylceligidir, bu zenginligi ve
glicli 6nemsiz goriip fakirligi ve sadeligi yliklenmek ve nefsi bu ugurdaki zor isleri
almaya alistirmaktir. ikincisi himmeti yiice tutmak, iyi talihle gelen mutluluga ve
hatta 6liim esnasindaki sikintilara varincaya kadar bunun ziddina aldiris etmemek
ve korku veren seylere karsi koyabilmek seklinde nefsin bir erdemidir. Uciinciisii
sogukkanlilik, korku veren seyler karsisinda nefsin kendine hakim olmasi ve
bunlarin kaygisina karsi korkusuzluktur. Dérdiinciisi hilim nefsin mutmain olma
hali ile kazandigl erdemdir. Besincisi metanetli olma nefsin acilara ve tehlikeli
durumlara maruz kalmamak icin bunlardan kaginarak karsi koymasidir. Altincis
Olcllt olmak, nefse sebat kazandiran bir glctlr ki nefsin bu sayede husumet
hallerinde harekete gec¢mesi zor olur, buna dislinceyi elden birakmamak da
denilir. Yedincisi gayretkeslik, bliyiik seylere ulagma istegidir. Sekizincisi zorluga
katlanma ve tahammiil bedenin uzuvlarinin giizel seylere alistirimasi ve iyi bir
adet kazanmasiyla hasil olan gilictlir. Dokuzuncusu tevazu, kisinin mevki
bakimindan diisiik olanlardan kendisini istiin saymamasidir. Onuncusu namuslu
olma, dinf ve mahrem degerleri korunmasi gereken seylerden koruma hususunda
gevseklik gdstermemektir. On birincisi yumusak kalplilik, nefsin fillerinde bir
yapmacikhiga diismeksizin baska insanlarin tzlntistini misahede etmekten
miiteessir olmasidir.

Adaletin alt erdemlerine gelince: ilki dostluk, arkadashgin tim
sebeplerinden bagimsiz bir sekilde halisane sevmedir ve muhabbeti husile
getiren iyilikleri yapmayi 6ne almaktir. ikincisi kaynasma, giindelik hayatin
idaresiyle ilgili fikir birligi edip bunlarda yardimlagmaktir. Ugiinciisii yakinlari
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gozetme, diinyalik giizellikleri yakin akrabalar ile paylagmaktir. Dérdiinciisi
iyilige karsilik verme, yapilan bir iyilie ayniyla veya daha fazlasiyla karsilik
vermektir. Besincisi ticarf durlstlik, muamelatin alis-verise iliskin kisminda
adaleti gézetmektir. Altincisi hakki giizellikle 6deme, karsiligr verilen haklarin
basa kakma ve pismanlik olmaksizin yapilmasidir. Yedincisi sevilme c¢abasi,
gereken davranislari yaparak kendisi gibi olanlarin ve fazileti kisilerin sevgisini
kazanma istegidir. Sekizincisi kulluk, Allah Tedld’ya boyun egmek, O’nu
yliceltmek ve O’na sena etmek, veli kullarina hiirmet etmek ve seriatinin geregini
yapmaktir ki bu kullugu kemale ulastirir. Dokuzuncusu vefa, paylagimcilik ve
yardimlagsma yolunun geregine uymada gevseklige miisaade etmemektir.
Onuncusu merhametli olmak, hoslanilmayan seyin baskasina ulasmasina karsi
suurlu olmak ve gayreti onun izalesine hasretmektir. On birincisi teslimiyet, Allah
Teala’ya taalluk eden ya da O’na yiliz gevirmenin caiz olmadig fiillere boyun
egmek ve bunu kétilik olarak saymaktir. On ikincisi tevekkiil, insan bir adim
gliclinlin ve bir nebze fikrinin yetmedigi seylerde &ne alma ya da geciktirme,
artirma ya da eksiltme seklindeki beklentiyi birakmasidir, en dogrusunu Allah
bilir.

(i) Uclincii mesele: Bil ki bu (ist erdemlerin reziletleri her birinin kargrti
seklindedir ve de ayrica iki tarafindadir. Karsiti olan reziletler sunlardir; hikmetin
karsitt cehalettir, iffetin karsiti sehvet duskinlGgtdir, secaatin karsiti
korkakliktir, adaletin karsiti da zulimdiir. Bunlardan kastedilen zit anlam olarak
mukabilinde bulunmaktir. [Rezilet iki tarafli oldugunda] hikmet iki reziletin
ortasinda bulunur, birincisi bunun tefrit tarafinda olan budalaliktir ve bu, diisiince
glclini islevsiz kilmak ve onu firlatip atmaktir, buna kalin kafalilik da denilir.
Hikmetin ifrat tarafi olan ikincisi sahtekarliktir, bu diisiince giiclinii gerekmeyen
seyde ve gerekmedigi halde kullanmaktir, buna cerbeze denilir. Ayni sekilde iffet
de iki reziletin ortasinda yer ali, tefrit tarafindaki rezilete sehvet azlig, ifrat
tarafindaki rezilete de sehvet diskinliigi denir ki bu hazlara dalmaktir. Secaatin
tefrit tarafindaki rezileti korkaklik, ifrat tarafindaki rezileti de deli cesaretidir.
Adaletin tefrit tarafindan rezileti zulme razi olmak, ifrati da zulmetmektir. Temel
erdemleri kusatan reziletleri de Ogrendigine gore tali erdemleri kusatan
reziletleri ve bunlarin karsiliklarini bilmen de miimkiin olur. Kastettigim orta olan
bir ist erdemin altindaki erdemin ifrat ve tefritleridir. Bu, ilgili erdemin tamimina
bakman, onun lzerine bir fazlaliga ve ondan bir eksiklige itibar etmendir.
Erdemin taniminin, gerekli olan orta oldugunu bildigine gére onu agsmanin ve
gerekli olmayan sinirt gegmenin ifrat, gerekli olmayan yerde durmanin da tefrit
oldugunu bilirsin. Bunlarin ortasindaki erdeme goére bu ikisi de erdemsizliktir.
Bazen bu uglara isimler bulabilmektesin ve bazen de bulamamaktasin. En
dogrusunu Allah bilir.
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Devlet Yénetimi (es-Siyasat)

Bu konuda ti¢ temel husus (asl) vardir. (i) Birinci husus, mesleklerin
bélimlerine dair aciklamalarla ilgilidir. insanoglunun émriini siirdiirmeye yénelik
meslekler iki tirdir. Bunlarin ilki mezkir durum igin zorunlu olan meslekler,
digeri de zorunlu olmayan mesleklerdir. Zorunlu olarak gériilen meslekler dort
zanaattir. Bunlar, yiyecek isini karsilayan ziraat, giysi ihtiyacini karsilayan terzilik,
barinma meselesini listlenen yapi ustali§i ve yaratilanlarin islerine bir diizen
koyan siyasettir. Dogasi geregi hemcinsleriyle birlikte yasayan insanin émriinii
stirdiiriirken baska insanlarla bir arada yasamasi, aralarinda birtakim zuliimlerin
ortaya cikmasina yol acabilir. iste siyaset vaki olabilecek bu durumun ortadan
kaldiriimasi icin kacinilmazdir. ikinci grup meslekler de iki tirdir. Bunlarin ilki,
birincil mesleklerin erbabinin zanaatlarinin 6ncesinde gelen mesleklerdir. Mesela
demircilik béyledir, ¢iinkii o ziraattan 6nce gelir. ip egirme sanati de terzilikten
once gelir. Zorunlu olmayan mesleklerin ikincisi, &ncelikli mesleklerin erbabindan
arta kalan eksiklikleri tamamlayan mesleklerdir: Degirmencilik ve firncilik gibi...

Filozoflar insanin kiglik bir dlem, dlemin de kiiciik bir insan oldugunu
soylemislerdir. Bedendeki reis organlar olan kalp, beyin, karaciger ve testisler
nasil [toplamda] dort tane ise [zorunlu] meslekler de boyledir. Ayni sekilde bu
reis organlarin her birinin nasil hizmet edenleri varsa s6z konusu mesleklerin
herbiri icin de durum béyledir.

(ii) ikinci temel husus siyasetin dereceleri hakkindadir. Siyaset, alameti
bakimindan ya gériilen ya goérilmeyen ya da her ikisinin bir arada oldugu ——
sekildedir. ilki hikiimdarlar ve onlarin temsilcilerinin siyaseti, ikincisi ulemanin
y6netimi, Gglincisii ise peygamberler ve nebilerin yonetimidir. Bunlardan bilgi ve
otoriteyi en milkemmel hale getiren her bir kimse Seriatin Sahibi cihetinden
gercek ydnetici ve hilafete en layik olandir. Ote yandan siyaset, ydneticinin
fiillerinin akhn kontrolii altinda olmasi ve insanin hayvani giiglerinin nefs-i
mutmainneye boyun egmesine baghdir.

Halifeligin sartlar iffet, secaat, kifayet ve bilgidir. Erkek olma, secaat ve
kifayetin tamamlayia unsurlarindandir. Misliiman olma ise iffet ve bilginin
oncelikli sartlar arasindadir.

Siyaset sanati sanatlarin en yiicesidir. Zira siyasetin tsttinligl t¢ durumla
ilgilidir ki bunlarin ilki (a) faydasinin genel olmasi cihetidir. Hi¢ siiphe yok ki
sultanlarin siyasetinin faydasi, faydalarin en kapsamli olanidir. Clinkd tim
canlilarin durumu ancak sultanin siyaseti ile bir neticeye varir. (b) Sanatin
UstlinlGgl o sanati kazandiran aracin UstlnlGgiine de baglidir. Siyasetin araci ise
yetkin bir akil, keskin bir goéris, ilahi destek ve kutsal bir irsaddir. (¢) Sanatin
UstlnlGga bir de icra edildigi mahallin Gstiinliagiyle ilgilidir. Siyasetin icra edildigi
mabhal insan nefis ve ruhlanidir. insan da dért unsurdan olusan varliklar arasinda
en UstUn{ddr.
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(i) Uclincii temel husus, ilkelerin nasil kontrol altinda tutulacag ile
ilgilidir. Bir Glke halki derece bakimindan birbirinden farklh &g kisma ayrilir.
Bunlarin ilki yonetici kesimi, ikincisi muhtelif meslek sahipleri ve lgclincistu de
glvenligi saglayanlardir. Her bir grubun en Gstiinde bulunan bir bagkani vardir ve
sonra o baskanin altinda bu grubun belli kisimlar icin de ayrn ayn baskanlar
vardir. Bu alt baskanlar silsilesi kendilerine hizmet edilmeyip sadece hizmet
edenlere varincaya kadar devam eder. Meslek erbabi, insanlarin yasami ve
llkedeki islerin diizende olmasinin sebebi olmalidir. Akli ifsat eden sebeplerden
olan icki satimi, mal ifsadinin sebebi olan kumar, bedenin ifsat sebebi olan sihir,
dinin ifsat sebebi olan glinahkarlik ve neslin ifsat sebebi olan zina gibi meslekler
mutlaka ortadan kaldinlmali ve yok edilmelidir. Genel anlamda her bir meslek,
dinin koruma altinda olmasini zaruri gérdiigu bes ilkenin maslahatinin bir diizen
icinde olmasinin sebebi olmali, akil, din, nesil, mal ve canin maslahatini
gozetmelidir. Meslekler, yok edici bir sekilde bu bes ilkenin ifsadina yol
agmamalidir.

Ev Yonetimi (Tedbirii’l-menzil)

Burada g temel husus vardir: (i) Birinci husus gecim temininde riayet
edilmesi gereken adab hakkindadir. Bu baglamda kacmnilmasi gereken ig¢ sey
vardir: Bunlarin ilki, baskasinin hakkina el uzatmak ve hakedene hakettigi seyi
vermemektir. Zira bdyle bir durum zuhur ederse kendisinden kaginilir, bu kisi
gecimini tam manasiyla temin edemez. Kaginilmasi gereken ikinci sey,
atalarindan kendisine ulasmis zanaati terkedip ondan daha diisiik bir zanaatla
mesgul olmak slretiyle derecesini dustrmektir. Oyle ki ecdadinin ugrastigi
zanaat daha duisiik ve degersiz olsa bile kisi onu hakir gérmemelidir. Kaginiimasi
gereken Uglinci sey, yiizline carpilacak ve hakarete vesile olacak tiirden biyiik
bir utanca vesile olan islerle ugragsmaktir.

(i) ikinci husus, malin elde tutulmasi ile ilgildir. Elindekine kattig,
harcadigindan fazla olan kisinin mali artistadir, béyle bir kimse gelisme ¢agindaki
insan gibidir, onun mal elinden ¢ikandan az da olsa artistadir. Malina kattigi ile
harcadigr esit olan kimsenin malinin durumu olgunluk ¢aginda olan kimse gibidir.
Harcadigl, malina kattigindan az olan kimsenin durumu ise yashlik ¢agindaki
kimse gibidir. Nasil ki yashnin émrii 6limle bitecekse bu kimsenin durumu da
fakirlikle son bulur.

(i) Uclincti husus, malin infak adabi hakkindadir. infakta kacinilmasi
gereken dort sey vardir: (a) Kisinin malini hizmetgiler, dostlar ve mahremlerine
sarfetmemesi ve onlara harcamamasindan dogan kepazelik, (b) Hane halkinin
nafakasini gerektigi gibi karsilamama ile ilgili eli sikiik hali, (c¢) Harcamalarin
maslahata gore degil de arzuya goére yapilmasindan kaynaklanan israf, (d)
Baslangigta bir maslahati karsilamak igin disiiniilmesine ragmen o maslahatin
hasil olmamasi suretiyle ortaya ¢ikan kétl yonetim.
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Hiikiimdarhk Adabi (Adabii’l-miildk)

Bu bapta da li¢ temel husus vardir. (i) Birincisi: hiikimdar, Allah’in
yerytziindeki golgesi ve peygamberlerin (a.s.) vekilidir. Bu ytizden o, tstin
vasiflar ve erdemlerle donanmal, mimkin oldugunca peygamberlere
benzemeye calismaldir. Hikimdarin ahlakinin halim olmasi gereklidir, zira
rivayete bakildiginda insanlar arasinda en halim olan Nebi’dir (a.s.).

Hikimdarin [dinyevi ve uhrevi] iradelerinin tek bir iradede toplanmasi
her ne zaman eksik olursa bu durum genel anlamda bir karisikhiga yol acar. Eger
hiikiimdar, intikam almayla mesgul olursa insanlari diisman edinmis olur ve bu da
genel anlamda pargalanmaya yol acar. Hikimdar eli agik olup diinyaya ve
icindekilere [karsi en degerli seyler olarak] bakmamalidir. Altin ve giimis en
degerli madenlerin basinda gelse de esasen bunlarin en degersiz seyler oldugunu
gormez misin? Stiphesiz ki bir seyi talep eden mertebe bakimindan en ustiin olani
talep eder. Para, kisinin zihin ve kalbinde baskin olursa en degerli organ, en
degersiz madenden bile disik olur ve bu da yetkinligin zirvesinden uzaklasmak,
noksanhgin icine dismektir. Hikimdarin fikri, s6zl ve davranisina hakim olmali,
meselelerin baslangic dizeyleriyle kanaat getirmemelidir. Muaviye’den (r.a.)
rivayet edildigine gére o s6yle dedi: “Ben bir ise ancak onu mimkin kilacak
ihtimallerin esit oldugu takdir aninda ve tedbir zamaninda giristim.” iste Allah,
yeryliziiniin halifeligi icin insanoglunu, hayvanlardan onu ayiran akl sebebiyle
secti. Arzu ve 6fke gicleri insandan ¢ok daha kuvvetli olan hayvanlarin oldugu
gorilmez mi? Oyle ise hiikimdarlarin davraniglarinin akla uygun olmasi gerekir. —2_
Hikimdar yonetilenlere kargi merhametli ve adalet yolunun takipgisi olmalidir.
Hikimdar ilim erbabi ile dostluk ve iliski i¢cinde olmalidir. Zira takdir edecegin
Gizere etkisi bakimindan siyasetin kamil olmasi hem zahirde hem da batindadr.
Siyasetin tam anlamiyla basarili olmasi iste bu insanlarla birlikte olma sayesinde
husdle gelir.

(i) ikinci husus, hiikiimdarin tecriibe sahiplerinin maslahatlarini
arzedemeyecekleri seviyede bir heybetinin olmamasidir. Buna Kkarsilik o,
beraberindekilerin kendisiyle méalayani konusmalarina sebep olacak kadar da
halim olmamalidir. S6z sahibinin bir amaci var diye sirf buna bakarak sézi geri
cevirmemelidir, ¢linkii zaten her konusanin bir amaci vardir ve bunda da bir fayda
olabilir. Dile getirilen sozleri bir faydasi olacagl miilahazasiyla, sadece buna
bakarak kabul etmek de olmaz, ciinkii bunun neticesi tehlikeli olabilir. Oyle ise
dile getirilen sozleri kabul ve reddetme hususunda arada bir yerde durmali, bir
maslahata mebni oldugu ortaya c¢ikincaya kadar sozi arastirmalidir. Fayda ve
zararin muaraza etmesi halinde hangisinin daha agir bastigina bakmali, eger
fayda hali daha belirgin ise zarar tercih etmemeli, eger zararll olacag
goriliyorsa doguracagl faydaya bakarak da faydasini tercih etmemelidir.
Dolayistyla daima daha agir basan tarafi tercih etmeye bakmalidir.

(ii) Uclincii husus, adalet hakkindadir. Hz. Peygamber’den (a.s.) soyle
rivayet edilmektedir: “Bir saat adaletle hiikmetmek, bir sene ndfile ibadetten daha
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hayirhdir”. Bu durumun sirn sdyle aciklanabilir: Abidin ibadetinin hayri sadece
kendisinedir, adaletin tesisinin verecegi fayda ise bitlin halki kapsar. Cinki
hiikiimdar sayesinde giivenlik hasil olur ve abid ibadetini yapmaya imkan bulur.
Bu durumda hikiimdarin otoritesinin oldugu bélge icindeki biitiin ibadetlerden o
adil hilkiimdarin bir payr olur, hatta bolca nasibi olur. Bundan dolayidir ki zalim
bile olsa hiikiimdara beddua etmek haram sayilmistir. Clink{i onun zulmiinde de
hayir hasil olur. Hatta Allah’tan bdyle bir hikimdarin muvaffak olmasi ve
adaletinin artmasi i¢in niyazda bulunulur. En dogrusunu Allah bilir.
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EK Il: Mehmed $ah Fenari, Enm{izecu’l-uliim, Sehit Ali Pasa 2782, 191b-196a.
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