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OZET

Hadyis UsGli'nde ravinin vasfiyla ilgili 6nemli bir istilah olan mirdet, ravilerin adale-
tinin tespit edilmesindeki sartlardan birisi olarak ele alinmaktadir. Ayni sekilde Fikih'ta
da sahidin sahip olmasi gereken vasiflardan birisi olarak, ilk defa imam $afi'l tarafindan
el-Umm'de degerlendirilmistir. Rivayet ve sahitlik, haber vermek orta paydasinda bir-
lestikleri igin Hadis ilminde ravinin vasiflariyla ilgili sartlarin olusturulmasinda, fikihtaki
ilgili konulardan katki alindigi anlagiimaktadir. el-Hatib el-Bagdadi ile birlikte Hadis Usu-
lU eserlerinde ravinin adaletinin bir sarti olarak sayilmaya baslanan miirGet, boylece
hem Hadis hem de Fikih ilimlerinin ortak kullandiklari bir kavram olmustur.

Bu makalede, mir(et kavraminin sézlik ve istilah manalari Gzerinde durularak,
Hadis Usull'ndeki kavramlasma siireci ve mahiyeti ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: mir(et, mirivvet, ravi, adalet, sahid.

A COMMON TERM IN HADITH AND FIQH LITERATURE: AL-MURU’AH

al-Muru’ah (chivalry, manliness, honesty) is an important expression relating to
the quality of a narrator in the science of hadith. It is also one of the requirements for
justice in a witness to accept his testimony. Imam Shafii was the first to mention this
quality as one of the requirements of a witness. It can be deducted that, since narra-
tion and testimony have a common point bases on giving information and that this re-
quirement was borrowed from its legal meaning to hadith sciences. In the hadith
methodology works, al-Muru’ah began to be mentioned as a requirement beginning
with al-Khatib al-Baghdadi. Eventually, this word became a common term both in
Hadith and Figh sciences.

This article deals with the literal and terminological meanings of the word al-
Muru’ah and then focuses on the process of its becoming a term in the hadith sci-
ences.

Keywords: al-Muru’ah, chivalry, narrator, justice, witness.
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Giris

insanlar kelimelerle konusur, kavramlarla iletisim kurarlar. Kullanilan
bir kavrama hangi anlam verilirse verilsin, muhataplarin anladigi ve yukledi-
gi muhtevanin 6tesine gecilemeyecektir. Bu sebeple saglkli bir iletisim,
ancak taraflarin kullandiklari kelime ve kavramalara karsilikli olarak net ve
ortak bir anlam ve muhteva yiklemeleriyle mimkiindir. Aksi halde kavram
kargasasinin ortaya c¢ikaracagi bir takim problemler kaginilmaz olacaktir. Bu
durum ilimler icin daha hayati bir 6nemi haizdir. Zira ilm1 birikim ve bilgiler,
ancak her ilmin kendine has kavramlari ve bunlara yikledikleri anlamlarla
ifade edilebilirler. Bu durum hadis ilmi s6z konusu oldugunda daha bir 6nem
arz eder. Zira hadis ilmi, bir istilahlar ilmidir. Hadis usGliine IImu'l-mustalah
ya da IImu mustalahi'l-hadis denilmesi de, meseleyi daha iyi izah etmekte-
dir.

Hadis usGlinde ravilerin halleri ile ilgili kullanilan kavramlardan birisi,
miirget kavramidir. Tlrkcemizdeki yaygin kullanimi miiriivvet seklinde olan
bu kavram, hadis us(liinde ravilerin adaletinin tespit edilmesinde aranan
sartlardan birisi olarak ele alinmaktadir. Ancak hadjis usali kaynaklarinda bu
kavram lzerinde yeterince durulmadigi ve fikih kaynaklarina atifla mesele-
nin ele alindigi bir gercektir.

Bu arastirmada, mirQet kavraminin anlami, kapsami, hadis usGliinde
yer alis sireci ve fikih basta olmak (izere diger sahalardaki kullanimi ortaya
konulmaya ¢alisilacaktir.

1- Kelime ve Kavram Olarak Miirdet

Miirdet ya da Arapgadaki dogru telaffuzuyla "murde' " kelimesi, "m-r-
e" harflerinden olusan "merue-yemrud" fiilinin "fud'le" kipindeki masdaridir.
Yazilistaki vav harfinin seddelenmesiyle "miiriivve" seklinde de okunup ya-
zilmasi mimkdndir. Arap dilinde "adam, erkek kisi ve insan" manalarinda
kullanilan "mer' " ve miennesi olan "mer'e" kelimelerinin kéki de, bu fiile
dayanmaktadir.”

Neredeyse biitin Arapca sozliikler mirGetin ilk ve ortak manasinin
"mikemmel anlamda erkek/adam olmak™ seklinde anlasilabilecek

! ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga, V, 315; er-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, 466; ibn Manzdr,
Lisanu’l-arab, I, 155.

2 Turkge sozlikte "Erkek olmak": "Erkege yarasir davraniglarda bulunur duruma gelmek" (Turk Dil Kuru-
mu, Tirkge Sézliik, 1, 722); "Adam olmak:" "1) gelismek, blyumek; 2) iyi yetismek, iyi bir duruma gel-
mek" (Ttrk Dil Kurumu, a.g.e., 1, 22.) anlaminda kullaniimaktadir.



Hadis ve Fikih Edebiyatinda Ortak Bir Kavram: Mur(et 109

"kemélu'r-raculiyye" oldugu hususunda ittifak etmektedirler.? Erkek egemen
bir anlayisin merkeze alinarak yapildigini diisiindiiren bu tanimlamayi, nis-
peten ge¢ donemde yazilan kimi sozliklerdeki 'bir kisinin insani degerlere
sahip olmasi' seklinde verilen ikincil anlami takip etmektedir. Mesela ibn
Manzlr (v.711/1311), bu kelimeye "insaniyyet" manasinin verildigini kay-
detmektedir.*

Ote yandan yemegin iyi, giizel, yarayisli, doyurucu ve kolay yenileni;
havanin glizel ve rahat olmasi gibi bazi hosnutluk ifade etmede kullanilan
"merde" ve "meri' " gibi kelimeler de, kimi dilcilere gére mirQet ile ayni
kokten tiretilmistir.> Bu husus, yararli ve leziz yemegin bedenin salahi; insa-
ni (ahlaki) davranislarin da adamligin/insan olmanin devami icin gerekli ol-
masina baglanmistir. Bu durum mirQetin Araplar icin ne kadar kiymetli ve
dnemli bir kullanim alanina sahip oldugunun delili olarak gérilmistir.® Ne-
tice itibariyle denilebilir ki, Arap dil, tarih ve kiiltiir evreninde insanin ve
ozellikle de erkek cinsinin bedent ve sahsiyet 6zellikleri, mirGet kelimesiyle

ifade edilmistir.

1.a.Tarihi Siiregte MiirGet Tanim ve Algilan

Bir us(l istilahi olarak kavramsal cercevesini ve tanimini yapmadan
once mirQetin literatlire gegcmis tanim ve algilarindan 6rnekler vermek ko-
nunun tebelliir etmesine katki verecektir.. Boylece kronolojiyi de dikkate
alarak, tarihi silireg icinde gelisen tanim ve algilarindan hareketle, mirQetin
kavramsal tanimini vermenin daha faydali olacagini diisinmekteyiz.

ilk basta belirtmek gerekirse Kur'an-1 Kerim'de "murde" kelimesi
gecmemektedir. Ancak, sadece "erkek" ya da erkek veya kadin olsun "insan"
manasinda "mer' " kelimesi, miicerret manasi itibariyle on bir ayette kulla-
nilmaktadir.” Yine "kadin" ve "zevce/karisi" gibi manalardaki "mer'e" keli-
mesi de Kur’an'da yirmi alti ayette zikredilmektedir.?

Hadis rivayetlerindeki durumunu daha sonra ele alacagimiz mirGete
tarih slirecte yiklenen ve anlasilan manalari ise kisaca soyle olmustur. Hz.

3 Bkz. el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, VIlI, 299; ibn Faris, a.g.e., V, 315; ez-Zemahseri, Esdsu'l-beldga, |1,
201-202.

*ibn Manz(r, a.g.e., |, 154.

> Bkz. ibn Faris, a.g.e., V, 315; ibn Manzdr, a.g.e., |, 155, 156.

6 el-Maverdi, Teshilu'n-nazar ve ta'cilu'z-zafer fi ahlaki'l-melik ve siyaseti'l-mulk, 30.

7 Bkz. Bakara 2/102; Nisa 4/176; Enfal 8/24; NGr 24/21; Nebe' 78/40; Abese 80/34; Nisa.

8 Bkz. Bakara 2/282; Nisa 4/128; Ahzab 33/59; Neml 27/58.
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Omer (v.23/643), miirGetin zahir ve batin olarak ikiye ayrildigini, giizel ve iyi
giyinmenin zahiri, iffetli olmanin da batini mirQet oldugunu soylemistir. EbQ
Hureyre (v.58/677) mir(eti, "Allah'tan sakinmak ve infak etmek"; "Ahnef b.
Kays (v.67/686) ise "iffet ve meslek sahibi olmak" seklinde tanimlamislardir.
Ahnef'in "yalancinin marGeti yoktur" s6zi ise, mirQetin sahsiyetle ilgili bir
baska baglamini ifade etmektedir. Hz. Omer'in oglu Abdullah (v.74/693) da
soyle demistir: "Biz Kureysliler, iffetli olmayl ve malin islahini (helalinden
kazanmak ve infak etmek) mirdet biliriz."®

Muéviye b. Ebi Sifyan (v.61/680) "MirGetin afeti, koti kardesler-
dir."® demektedir. Bdylece mir(etin sadece kisinin kendi davranislariyla
degil, yakin akrabalariyla da iliskili bir deger oldugunu ifade etmektedir.

el-Hasen el-Basri (v.110/728) din ile mirdet arasindaki iliskiye dikkat
ceken bir tanimlama yaparak: "MirdGeti olmayanin, dini de yoktur" demek-
tedir."* Onun bu tanimlamasi, daha sonraki siirecte ravinin dini durumunu
ifade eden adalet kavraminin sartlarindan birisinin miir(iet olmasiyla yakin-
dan ilgili gériinmektedir. Nitekim bu donemden sonra mirdet, kisilerin dini,
ahlaki ve sahsiyet yapilariyla ilgili vasiflara isaret etmekte kullanilacaktir.
Mesela hadis tarihinin énemli bir ismi olan ibn Sirin (v.110/728), "Uc kisinin
mirQeti yoktur: Pazarlarda (acikta) yemek yiyenin, attarlarin yaninda koku
siirenenin ve hacamat¢inin aynasina bakanin" diyerek, mirGet ile ahlaki
davranislar arasindaki iliskiye dikkat ¢eken ilk alimlerden olmaktadir.”

Artik hicri birinci asirdan sonra miirQet, daha cok kisilerin karakter
yapisl, sahsiyeti, glizel ahlak ve erdemli davranislari seklinde tanimlanmaya
ve algilanmaya baslanmistir.

Rabia b. Ebi Abdirrahman (Rabiatu’r-Re’y) (v.136/753) mirdeti, yol-
culuk ve ikamet mirQeti olarak ikiye ayirmistir. Yolculuktaki murdeti azik
dagitmak, gilzel ahlak ve yol arkadasina latife yapmak; ikamet halindeki
mirQeti ise Kur’an okumak, camiye devam etmek ve iffetli olmak seklinde
tanimlamistir.”

Sufyan b. Uyeyne (v.198/813), kendisine Kur’an'da murdetle ilgili bir
bilgi olup olmadig soruldugunda, "Affedici ol, daima iyiligi emret ve cahille-

%ibn Abdirabbih, el-lkdii'l-ferid, 11, 150.

10 ibn Hibban, Ravdatii'l-ukald’ ve niizhetii'l-fudald’, 245.
%ipn Hibban, a.g.e., 242.

2ipn Hibban, a.g.e., 245.

B3 ibn Abdirabbih, a.g.e., 1I, 150.
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re aldiris etme"™ ayetini okuyarak "Bu ayet mir(eti, ahlaki degerleri ve
glzel edebin hepsini icine almaktadir" diye cevap vermistir.”

imam S$afi'l (v.204/819), mirletin 'gilizel ahlak, cémertlik, tevazu ve
ibadetin (dindarhk) birlikteligiyle olusan bir degerler bitiini oldugunu' ifade
etmektedir.’

Dordinci hicri asra gelindiginde miir(iet konusunun daha detayh bir
sekilde ele alinmaya baslandigi gérilmektedir. Bu siirecte mirlet konulu
mistakil kitaplar yazilmaya baslanmistir. Ayrica neredeyse ahlak konulu
batin kitaplarda 6zel bir bolim ayrilarak mirGetle ilgili hususlar degerlendi-
rilmeye calisilmistir. Mustakil eserlere 6rnek vermek gerekirse, Muhammed
b. Halef b. Merzuban (v.309/921)'nin" el-Murdie®® adli eserinden s6z edilebi-
lir. Bu eserinde ibn Merzuban, Hz. Peygamber (s)'e nispet edilen rivayetler
ve selefin sozleriyle miiret konusunu agiklamaya ¢alismistir.

Ahlak kitaplarinda bir bélim olarak ele alinmasina ise hadisciligi ya-
ninda fikih ve Arap dili ilimlerindeki bilgisiyle de taninan ibn Hibban
(v.354/965)"In Ravdatii'l-ukald' ve niizhetii'l-fudalé' adli eseri verilebilir.
Genel ahlaki meseleleri ele aldigi kitabinin bir boliminde o, mirGeti bashk
yaparak konuyla ilgili gérisleri burada toplamistir.”® ibn Hibban, ilk basta
mirQetin babadan ogula gecen bir husus olmayip kisinin kendi kazanimi ve
akliyla iliskili oldugu tespitini yapmaktadir.”® Daha sonra o, isim vermeden
"Bazilari soyle demistir" kaydiyla pes pese donemindeki ve oncesindeki
mirQet tanimlarini ve algilarini yansitan bilgileri nakletmektedir. Kisaca
deginmek gerekirse bu bilgilerden bazilari séyledir: "MirdGet kisinin babasi-
nin dostlarina ikram etmesi, malina iyi bakmasi ve onun kapisindan ayril-
mamasidir." "MdirGet, Allah'in emirlerine saygi gostermek (takva)dir."
"MirGet, kisinin kendisinden asagidakilere insafli davranmasi, biyiklere
saygili olmasi ve kendisine yapilana karsilik vermesidir." "Dogru s6zIi olmak,
komsularinin eziyetine katlanmak, insanlar arasinda marufu yaymaktir."

% A'raf 7/199.

> ibn Huzeyl, Aynu'l-edeb ve's-siydse, 132.

16 el-Beyhaki, el-Cami'u li suabi'l-imédn, X, 195.

17 Hayati hakkinda bkz. ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, XIV, 264; ez-Zirikli, el-A'lém, VI, 115.

8 ibn Merzuban, Muhammed b. Halef (v.309/921), el-Miirie, thk. Muhammed Hayr Ramadan, Daru ibn
Hazm, Beyrdt, 1420/1999. (Eser, Yusuf Egin¢ tarafindan 120 s. olarak Hadislerde Miiriivvet Kisilik-
Alicenaplik-Sahsiyet adiyla terciime edilerek Ocak Yay., ist., 2009'da basiimistir).

19 Bkz. ibn Hibban, Ravdatii'l-ukald' ve niizhetii'l-fudald’, 240-246.

Dibn Hibban, a.g.e., 240.
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"Mir(et, sadece dislik ahlaktan uzak durmaktir." "MdirQet, iyi gecinmek,
namusunu ve dilini korumak ve ayiplanacagi isleri yapmamaktir." "Mirdet,
iffet ve hirfettir. Yani Allah'in haramlarindan uzak durmak ve helal kildigini
meslek edinmektir." "MirQet, temiz olmak ve gizel kokmaktir." "Mirdet,
tath dil ve hosgorili olmaktir." "MirGet, ahde ve anlasmaya sadik olmak-
tir." " Davranislarinda dikkatli ve ince kalpli olmaktir." "Guler ytzli olmak-
tir "

ibn Hibban, sahiplerinin ismini vermeden naklettigi bu miiriiet tanim-
larinin sonunda toparlayici, 6zetleyici ve evrensel diyebilecegimiz manada
mirQeti sdyle tanimlamaktadir: "Bana gore mirdet iki hasletten olusmak-
tadir. Bunlar, Allah'in ve mislimanlarin hos gérmedigi fiillerden uzak dur-
mak ve Allah'in ve mislimanlarin sevdigi hasletleri yapmaktir. Zaten bunlari
yapmak, Mustafa (s)'in de "Kisinin mirQeti akhdir" hadisinde ifade ettigi
aklin da kendisidir."*

Miteahhir alimler doneminde de, mirdet konusunun ahlakla iliskili
olarak degerlendirilmesine devam edildigini gérmekteyiz. Bu dénemde
'Insaniyyet' ve 'adam gibi adam olmak' manalarina gelen miirGetin bir kisi-
nin vasfi olabilmesi icin, onun glizel ahlak ve yliksek edeb ilkeleriyle muttasif
olmasi gerektigi Gzerinde durulmustur. Bunlardan yoksun olan bir kimsenin
mirQet sahibi olmasi mimkin degildir. Bu sekliyle mirdQet, insani 6zellikle-
rin bir kiside tekemmil etmesi veya ahlaki ve insani davranislarin o kiside
bulunmasi gibi manalara gelmektedir. Nasilki "raculiyyet" erkek olmanin
kemal seklini ifade ediyorsa, mirlet de "mer'iyyetin" kemal bulmasini ifade
eden bir kavram olarak degerlendirilmistir.®

Bu doénemin alimlerinden en-Nevevi (v.676/1277) mirdeti, ahlaki
baglamda degerlendirerek onu "Kisinin kendi zamani ve beldesindeki insan-
larin ahlaki ile ahlaklanmak" olarak tanimlamistir.* Ayni dogrultuda ibn
Manzlr (v.711/1311)'un naklettigi bazi tanimlarinda murQet, "Aciktan yap-
maktan haya ettigin bir isi, gizli olarak yapmaktan da kaginmandir" seklinde
ifadelendirilmistir.”® MurGetin bu baglamda ele alinmasi ve tanimlanmasi-
nin, ginimiize kadar devam edegeldigini sdylemek mimkinddr.

L ibn Hibban, a.g.e., 242-243.

2Zipn Hibban, a.g.e., 244. Ancak burada hadis olarak belirtilen sé6ziin Hz. Omer'e ait oldugunu kaynaklar
beyan etmektedir.

23 er-Ragib, a.g.e., 466.

2 es-Sirbini, Mudni'l-muhtdc il med'ni elfdzi'l-minhdc, IV, 575.

% ibn Manzir, a.g.e., |, 155.
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Ancak burada Tiirkgcemizde mirdetin farkh bir anlamda da kullanildi-
gina dikkat cekmekte fayda bulunmaktadir. Tirkce'de daha ¢ok "miiriivvet"
sekliyle ifade edilen mirQet, glinlik dilde "Bir ailedeki ¢ocuklarin dogumu,
sinneti, evliligi, iyi bir goreve gelmeleri vb. olaylardan duyulan mutluluk"
seklindeki bir anlamda kullaniimaktadir. ikincil anlaminin ise Hadis ilminde
ya da Arapca kokenindeki manasina yakin bir sekilde "insanlik, yigitlik, co-
mertlik" oldugu kaydedilmektedir. Bu baglamda "mdiriivvetli" kelimesi Tirk-
ce sozliikte, "insanhg olan, iyilik sever, insaniyetli" manalarina gelmekte-
dir.”®

Nitekim Tiirk kiiltiir ve diisiince tarihinde de miiriivvet kelimesine, is-
lam{ edebiyattaki asli anlamina uygun olarak, Ahilik ve fitivvet ile ilgili kay-
naklarda yer verilmistir. Anadoludaki meslek birliklerini ifade eden bu keli-
melerden fitivvet, "gencglik, kahramanlik, comertlik" gibi anlamlara gel-
mektedir. Yine fiitlvvetin anlam dilnyasi icine 'el agikhgi, konukseverlik,
yerine gore zulim ve kahir gérmuislere sahip ¢ikma ve o yolda gézini dal-
dan budaktan esirgememe manasinda cesaret ve yigitlik' de dahil edilmek-
tedir.”

Ote yandan miirQet, tasavvufta da lizerinde énemle durulan bir kav-
ram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ahilik teskilatinin kurulusuna ve ruhuna
kaynaklk etmis olan "fetd" ve "fltlvvet" gibi kavramlarla birlikte
fiitiivvetname isimli eserlerde ele alinmistir.’® Bu anlamiyla fitiivvet, mi-
rivvet/murQet esash ahlaki degerleri ifade eden bir kavram olarak kullanil-
maktadir. Hatta bu anlamdaki fltlvvete, mir(etin tasavvufi anlayistaki
esanlamlisidir denilebilir. Zira sufilere gore fiitiivvet, iyi ve ahlaki davranigla-
rin toplamindan ibaret olan bir yagam tarzimi ifade etmekte kullanilmakta-
dir.”® Kaynagini ashab-1 kehf olarak bilinen gencler(fitye)den alan®® futlivvete
yiklenen anlam, yukarida ele aldigimiz mirdetin muhtevasi ile 6rtismekte-
dir. Nitekim tasavvufi edebiyatta 'Mirlet fltlvvetin esasi, fltlvvet de
mirQetin son noktas!' olarak degerlendirilmektedir. Yani her fiitlvvetli, ayni
zamanda miurilvvet ehlidir de. Nitekim el-Kuseyri murQeti, fltlvvetin bir

2 Tark Dil Kurumu,a.g.e., 1, 1611.

2 Fitlivvet kavraminin anlami ve bir kurum olarak gelisimi hakkinda bkz. Uludag; Ocak, "Fiitiivvet", DIA,
XIll, 259-263; Ceker, Semih, Anadolu Selgcuklulari Zamaninda Gelisen Fiitiivvet Teskilati Ve Bu Teskilatin
Halkin Egitimine Olan Katkilari, (Basilmamis Yiiksek Lisans tezi), S.U.S.B.E., Konya, 2008.

28 Bl Uludag; Ocak, "Fiitiivvetname", DiA, Xlll, 259, 263.

2 Bkg. es-Sulemi, Kitdbu'l-Fiitiivve; el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, |1, 472-480.

30 Bkz. Kehf 18/13. Krs. el-Kuseyri, a.g.e., Il, 473.
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subesi olarak nitelemektedir.*® Bu sebeple sufiler, daha genis bir anlami
oldugu ve mirdeti de kapsadigi icin futlvvet kelimesini kullanmay tercih
etmislerdir.”

Netice olarak burada kronolojiye de dikkat ederek bir kismini verebil-
digimiz mirQet tanim ve algilarina bakildiginda, onun ¢ok kapsamli ve farkli
sahalari kusatan bir kelime oldugu anlasiimaktadir. Bu durum, mirQetin
aslinda ne kadar 6nemli ve Gzerinde fikir Gretilen bir kavram oldugunu gos-
termektedir. Buna gére islam'in ilk dénemlerinden itibaren miirdet tanimla-
ri incelendiginde, onun dinin, aklin ve misliman toplumlarin hos goérdigu
seylerin yapilmasi, kotii gordiikleri ve hoslanmadiklari davranislarin da terk
edilmesini ifade etmekte kullanilan bir degerler bitini olarak algilandigi
gorilmektedir.

1.b. MiirGietin Kavramsal Cergevesi

Arap dilinin ilk ve etimolojik agiklamalara dnem veren sozliklerine
bakildiginda, bir kavram olarak murQGetin tek ve lzerinde uzlasiimis bir ta-
niminin olmadigl gérilmektedir. Bu sebeple mirlet, Arap¢a'da manasi tam
tarif edilemeyen ve anlami tam olarak agiklanamayan tabirlerden birisi ola-
rak kabul edilmektedir.®® Bu sebeple miirGete, tanimlandigi déneme, meka-
na, tanimlayan kisinin meslegine ve mesrebine gore farkl kavramsal anlam-
lar yuklendigi gorilmektedir. Zikredilen durumlara bagh olarak da tarihi
sureg icinde mirdetin anlaminda daralma ya da genislemelerin oldugu goz-
lenmektedir. Mesela Cahiliyye déneminin bir diliminde topluma liderlik
yapabilecek karakterdeki kisilerin fiziki 6zelliklerini ifade i¢in kullanilabilmis-
tir. Buradaki vurgunun daha ¢ok erkegin bedeni 6zelliklerine yapildigi anla-
silmaktadir.>* Nitekim sozliiklerde "m-r-e" fiilinin drnek climlelerinde failin
"racul/erkek" olarak getirilmesi®® de bunu gdstermektedir.*® Ancak daha
sonraki siirecte beden o6zellikleriyle birlikte kisinin sahsiyetiyle ilgili soyut
hususiyetleri ve ahlaki durumunu da igine alacak sekilde manasi genisletil-
mistir.

31 el-Kuseyri, a.g.e., Il, 473.

32 Ceker, a.g.e., 6.

33 Fares, "Mirivvet", VIll, 814-817.

3% Bkz. Cagrici, "Mirtivvet", DIA, XXXIII, 61.

35 Bkz. ibn Manzdr, a.g.e., |, 154.

3 CGalismanin ilerleyen kisimlarinda goriilecegi tzere, sahitligi rivayetten ayiran 6zelliklerden birisinin de
ziikuriyyet/erkek olmak sarti olmasi burada bu agidan da degerlendirilebilir.
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islami déneme gelindiginde ise miiret kelimesine yiiklenen manalari
bir baslik 6nce kronojik olarak gérmiis bulunuyoruz. Bu dénemdeki mirQet
algisinda, cahiliyye donemindeki erkeklik ve bedeni 6zelliklere yapilan vur-
gudan daha ¢ok, kisinin ahlaki ve karakter 6zelliklerinin 6n plana ciktigi go-
rilmektedir. Boylece beden ve ahlaki glizellikleri bir arada taslyanlarin
mirGet ehli olduklari fikri islenmeye devam edilmistir. Artik zamanla
mirGet kavrami, tamamen ahlaki erdemleri ve insani davranislari sahsinda
toplayan insanlar icin kullanilir bir hale gelmistir.”’

Burada ifade edilmesi gereken 6nemli bir nokta, kavramsal olarak
mirQetin kapsamini belirlemede 6nemli bir unsur olarak dini hikimlere
aykiri olmayan 6rf ve adetlerin devreye girmesidir. Bu sebeple bir donemin
ya da bir bolgenin 6rfline bagh olarak bir hususun miriet kavramina dabhil
edilerek ve bunun 6ne cikarilarak tanimlanmasi, literatiirde az goriilen bir
husus degildir. Bu duruma bagl olarak mirQetin mutevasi da tanimi da bir o
kadar degisik, goreceli ya da daha dar veya ihatali olarak belirlenebilmekte-
dir. iste bu durum, kanaatimizce miir(ietin gerek sézliik ve gerekse istilahi
kullaniminda kesin ve her seyini kusatacak cergevede bir taniminin yapila-
mamis olmasi da, 6rfe bagh degerlerin bir kisminin zamana ve mekana goére
degisiklik arz edebilmesinden kaynaklanmaktadir.

Nitekim dil ve tefsir alimi el-Kurtubi (v.671/1273), mirdet algisinin
toplumlara ve adetlere gore degistigini; bu sebeple de Arap ve acemin, be-
devi ve yerlesik kimselerin mirQet anlayislarinin farkli olabilecegine dikkat
cekmektedir.*® en-Nevevi (v.676/1277) de miir(eti, "Kisinin kendi zamani ve
beldesindeki insanlarin ahlaki ile ahlaklanmak"*® olarak tarif ederken, ayni
noktaya wvurgu yapmak istemistir. Yine Endilasla fakih es-Satibi
(v.790/1388), mirdet algisinin degiskenligine dikkat cekerek, bunu "erkekle-
rin basi agik dolasmasinin, yorelere gore farklilik arz eden bir durum" olma-
styla 6rneklendirmistir. O, bu ornegiyle ayni zamanda bir durum tespiti ya-
parak, bunun mirQetle iliskisi baglamindaki sozlerine soyle devam etmek-
tedir: "Basl! acik sekilde gezmek, dogu memleketlerinde mirdet sahibi kim-
selere gore cirkin kabul edilirken, bati (magrib) tlkelerinde ise boyle kabul
edilmemektedir." Dolayisiyla "basi agik gezmek, dogu (lkelerinde adaleti

37 Bkz. Fares, a.g.m., VIII, 815.
%8 el-Kurtubi, el-Cami' li ahkémi'l-Kur'én, XIlI, 269.
3 es-Sirbini, a.g.e., IV, 575.
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zedeleyici bir durum olurken, bati Ulkelerinde zedeleyici olmamakta" ve
mirQete halel getirmemektedir.

Binaenaleyh, Arap dilinde telif edilen ilk s6zliklerde oldukca kisa yer
verilmesinden de yola cikarak, Cahiliyye'de ve islam'in ilk dénemlerinde
mirQet kelimesine daha sonraki slrectekine nispetle fazla bir anlam yiik-
lenmemis oldugunu sdylemek mimkiin olmaktadir. MirGet kelimesinin en
genis manada kullanimi ve kavramsal bir gerceve kazanmasi siirecinin, isla-
mi donemdeki ilmi ve fikri gelismelerle paralellik arzettigini sdylemek mim-
kiindir. Bu baglamda 6zellikle fikhin, hadisin ve tasavvufun, mirdQetin kav-
ramsallasmasi ve mana olarak zengin bir muhtevaya kavusmasinda énemli
katkilari oldugu gorilmektedir. Bu siiregte Kur’an'in ve siinnetin sekillendir-
digi insani ve ahlaki degerler de, mirdet kavraminin kapsamina dahil edil-
mistir. Boylece miir(iet, tarihi slirec icinde en genis manasina ve kullanim
sahasina ulasarak, bitiln giizel ahlak, edep ve insani vasiflari icine alacak bir
anlam genislemesine ve muhteva zenginligine erismistir. Sonugta nezaketli
olmaktan merhametli olmaya, yardim severlikten comertlige, bilgili olmak-
tan cesarete, adaletli olmaktan erkeklik ve liderlik 6zelliklerine, dini yasa-
mada hassas davranmaktan nezih bir hayat tarzina sahip olmaga kadar
genis bir mana ve muhtevaya sahip olmustur. Kisacasi insanhgin evrensel
degerleri ile Kur’an'in ve slinnetin emrettigi butlin glzel ahlak ilkeleri ve
erdemler, mirQetin anlam alanina dahil olmustur.

2.Hadis Edebiyatinda MiirGet

Hadis kaynaklarinda miir(iet kelimesinin kullanimini tespit etmek igin,
rivdyet ve dirdyet tiirii eserlerine bakmak gerekecektir. Oncelikle bu keli-
menin Hz. Peygamber (s)'in hadislerinde gecip ge¢cmedigini tespit ettikten
sonra hadis usili istilahi olarak kullanimina deginmekte yarar vardir.

2.a. Hadis Rivayet Kaynaklarinda Miiriet

Kiitiib-i Sitte gibi hadisleri bakimindan guivenilir kabul edilen ilk el ha-
dis rivayet kaynaklarina bakildiginda, bunlarda "mirdet" kelimesinin gectigi
merfQ' bir rivayet bulunmadigi goérilmektedir.

Kiitiib-i Sitte disindaki eserlerde ise, mirQetle ilgili merfd' rivayetler
nakledilmektedir. Mesela Ahmed b. Hanbel (v.241)'in el-Miisned'inde yer
alan Ebu Hireyre kaynakli bir habere goére Hz. Peygamber (s)'in: "Kisinin
keremi dinidir, miirGeti aklidir, serefi ve itibari da ahlakidir" buyurdugu nak-
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ledilmektedir.* Kiitib-i Tis'a dzelinde tespit edebildigimiz kadariyla miirdet
kelimesini iceren tek merf(' rivayet olan bu haber, sonraki donemlerde telif
edilen bir ¢ok rivayet kaynaginda yer almaktadir. Fakat bu rivayet,
ravilerinden Muslim b. Halid ez-Zenci (v.180/796)'nin cerhinden dolayi sih-
hatli bir rivayet olarak degerlendiriimemektedir.** el-Miisned'in tahricini
yapan Suayb el-Arnav(t'un da acikladigi (izere, bu rivayetin diger tariklerinin
de saglam ve sahih olmadigi tespit edilmistir.*’

Ayrica s6z konusu rivayetin merfl'lugunu asil tartismal hale getiren
durum, imam Malik (v.179/795)'in ayni ifadenin bir benzerini Hz. Omer'in
s6zi olarak sahih bir isnadla nakletmis olmasidir.® imam Malik'in burada
daha mukaddem bir kaynak oldugu dikkate alindiginda, bu haberin mevkaf
bir rivayet olmasi daha isabetli gozikmektedir. Nitekim el-Beyhaki
(v.458/1066) de Ebl Hireyre kaynakli olarak nakledilen bu hadisin iki tariki
daha bulundugunu, ancak Mislim b. Halid'in cerhinden dolayi zayif oldukla-
rini; oysa bu sdziin mevkdf bir rivdyet olarak Hz. Omer'e ait seklinin sahih
oldugunu tespit etmistir.*

Genellikle hicri dordiincii asirdan sonra yazilan bir kisim rivayet kitap-
larinda ve oOzellikle ahlak konularini iceren eserlerde mirQetle ilgili baska
merf(' nitelikli rivayetler de nakledilmektedir. Ancak bu rivayeterin de Hz.
Peygamber (s)'e nispetinde problemler oldugu goriilmektedir. Zira bu tir
kitaplardaki rivayetlerin bir cogunun senedinin zayif olmasi bir yana, ¢ogu
mevk(f veya maktd' nitelikli riviyetlerin Hz. Peygamber (s)'e ref' edildigi
anlasiimaktadir.* Bu duruma bir 6rnek olarak Enes b. Malik'in Hz. Peygam-
ber (s)'den naklettigi: "Kardesin, konustugu zaman kardesini dinlemesi
miirdettendir"® rivayeti verilebilir. Temel hadis kaynaklarinda rastlaniima-

40 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 365. Rivayetin metni séyledir:

J,,u(,sdwrwwmywmf,u‘u;w\u,;ue;wwwu,;m,w\_,&wubwdwu»
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“! Aralarinda Buhari, Eb( Davad, Ebd Hatim gibi muhaddislerinde bulundugu ¢ogu alim tarafindan Mis-
lim b. Halid cerh edilmistir. Hayati ve cerh durumu icin bkz. ibn Ebf Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, VIII, 183;
ez-Zehebi, Tezkiratii'l-huffédz, |, 255.

42 Rivdyetin sened degerlendirmesi ve genis bir tahric ¢alismasi igin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned.i'l-
imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnadt, Adil Mirsid, XIV, 381-383 (hadis no:8774) (Muhakkikin
degerlendirmeleri).

** Malik, Cihdd, 35 (1I, 463).

4 el-Beyhaki, a.g.e. , X, 328-329.

%5 Bu konuda bkz. el-Aclani, Kesfu'l-hafd' Il, 171 (no: 2149, 2150), 286 (no: 2655).

8 el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu medineti's-seldm, VI, 432. Ayrica bkz. a.g.mlf., el-Cadmi’ li ahldki'r-révi ve
addbi's-sémi’, 86 (No: 326); el-Munavi, Feydu'l-kadir serhu el-cdmi’i’s-sagir, V1, 11 (hadis no:8222).
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yan bu rivayet de, senedindeki Hiras b. Abdillah'in sakit (hicbir surette hadisi
alinmaz”) kaydiyla cerh edilmesinden dolayi kabul gérmemistir. ibn Hibban,
Hirds'in hadisinin ancak itibar icin yazilabilecegini ifade etmistir.”® Nitekim
minekkitler tarafindan s6z konusu rivayetin merf(' olmasi bir yana, mevz{'
(uydurma) oldugu degerlendirmesi yapiimaktadir.*”

Yine el-Kifdye'sinde el-Hatib el-Bagdadi'nin "Ravilerin Adaleti" basli-
ginin hemen altinda mirQetle ilgili merfQ' rivayet olarak naklettigi bir baska
haber de sudur: "Hasan b. Ali (r.a.)'dan naklettigine gére Hz. Peygamber (s)
soyle buyurmustur: "Kim insanlarla muamelesinde zulmetmezse, onlarla
konustugunda yalan séylemezse, onlara s6z verip caymazsa, bu kimse
miirdeti kemale ermislerden ve addleti ortaya ¢ikanlardandir. Onun kardes-
ligi vacip olur ve giybeti de haram olur."*

Bir hadis usGli kaynaginda nakledilen bu haber, ilk bakista ravi ile ilgili
adalet vasfinin sanki Hz. Peygamber (s) tarafindan adi konulmus ve tarifi
yapilmisgasina ¢ok énemli bir veriyi icinde barindirmaktadir. Ayrica bu riva-
yet, adalet ve mirQet kavramlarinin birbiriyle iligkili oldugunun Nebevi bilgi-
sini icermesi bakimindan da 6nem arz etmektedir. Ancak, bdylesine 6nemli
verileri tasiyan ve merfQ' olarak nakledilen bu habere, hadis rivayet kaynak-
larinin higbirisinde rastlaniimamasi ilging bir durumdur. Zaten rivayeti ince-
leyen el-Elbani bu haberin, isnadindaki, ez-Zehebi'nin ifadesiyle 'yalanci bir
seyh' olan, Dav(d b. Sileyman tarafindan uydurularak yayildigini, dolayisiyla
mevz{' ve masnd' bir rivdyet oldugunu tespit etmektedir.>

Ote yandan el-Hatib'in bu rivayeti adil ravinin sartlarini ele aldigi yer-
de zikretmesini, miir(iet konusunun hadis us@liinde yerlesmesini saglamak
adina gosterilmis bir gayret olarak degerlendirmek mimkinddr. Zira 6zellik-
le o donemlerde hadis us(line dair konulari nassa dayandirma c¢abasinin

Rivayeti metni soyledir:

Y o m.b- 15 4N E e S @;g&h\j@?ﬁtj}iﬂé 06 sue ;o
Aydinl, Hadis Istilahlar S6zIigi, 276.

8 ibn Hacer, Lisénu'l-Mizén, 1ll, 355 (No: 2929).

%9 Bkz. el-Elbani, Silsiletii'l-ehadisi'd-daife ve'l-mevdid‘a, X, 22-23 (No: 4518).

>0 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, 78. Rivayetin metni soyledir:

rur.a,uﬂhmgg(.uﬁ:,\,yﬁ&irumwdﬁuy»:Juv.u}w@\yq,dngiwdum@a)wudw\y
Caid o5 53 o5 calte gl o0 TS (o p4b ¢ ogdl2

*1 Bkz. el-Elbani, a.g.e., VII, 215 (No: 3228).
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baska orneklerinin bulunmasi ve bunun genel bir yontem olarak uygulandigi
bilinmektedir.*

MiirGet konusunda mistakillen telif edilen ilk kitaplardan ibn
Merzubén (v.309/921)'in eserine gelince, 6ncelikle konuyla ilgili merfd' ol-
dugu dislinilen rivayetler toplanarak, miteakiben selefe ait sozlere yer
verildigi gériilmektedir. ilk on kadari merf(' olarak nakledilen rivayetlerin
toplam sayisi 126 kadardir. Ancak yukarida bir kismi degerlendirilen bu riva-
yetlerin geri kalanlarinin merf('lugu ve sahihligi de bir o kadar tartismali
goziukmektedir.

Netice itibariyle ge¢ dénem rivayet kaynaklarinda ve ahlak konusunda
yazilan eserlerde, mirdet kelimesinin gectigi merfl' nitelikli haberlerin bu-
lundugu bir gergektir. Ancak yukaridaki bilgiler 1s1ginda miirQiet kelimesinin
Hz. Peygamber (s) tarafindan kullanildigini gbésteren saglam ve sahih bir
hadisin bulundugunu séylemek mimkin gozikmemektedir. Bu tespiti,
garibu’l-hadis edebiyatinda mir(et kelimesi aciklanirken baska s6z ve ha-
berlere yer verilmesine ragmen Hz. Peygamber'e ait bir ifadenin zikredil-
memesi de desteklemektedir.?

2.b. Hadis Usulu Istilahi Olarak MiirGet

Miraet kelimesinin bir Hadis istilahi olarak kullanimi, ravinin rivayete
ehliyetinin ele alindig1 ve buna bagh olarak adalet vasfinin izah edildigi ko-
nularda ge¢mektedir. Hadisi makbul ravi, adalet ve zabt sartlarini sahsinda
toplamis (sika) olmalidir. Adalet, ravinin dini ve kisilik yoniini, zabt ise ilmi
ve zihni durumunu izah etmede kullanilan kavramlardir. Bu baglamda hadis
ravisinin rivayetlerinin kabul edilebilirli§inin ortaya konmasi demek olan
ta'dil, bunun ziddi olan cerh kavramiyla birlikte hadis ilminin en 6nemli ko-
nularindan birisini olusturmaktadir. Oyleki, ravilerin cerh ve ta'dili yapiimak-
sizin bir hadisin sihhat degerlendirilmesini yapmak mimkin olmamaktadir.
Bu sebeple hadis ilminin bir alt dali olan rical ilmi basta olmak tzere, sened
ve ravi degerlendirmesiyle ilgilenen her ilim dali, cerh ve ta'dil tizerine insa
edilmistir. Bu bakimdan cerh ve ta'dilin 6nemi, hadislerin sihhat degerlendi-
rilmesinde en 6nemli unsur olan isnadin 6nemiyle es degerdedir. Ravilerin

32 By konudaki bir calisma icin bkz. Kahraman, Hiseyin, "Hadis Usuliinii Nassa Dayandirma Cabasi", U.U.
i.F.D., c. 10, sayi:2, Bursa, 2001, 169-195.
3 Bkz. ibnii'l-Esir, en-Nihaye fi garibi'l-hadis ve'l-eser, IV, 314.
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hallerinin en ince ayrintisina kadar tespit edilerek kaydedilmesine bu sebep-
le blyuk bir titizlik gésterilmistir.>

Hadis usdliinde bir ravinin adaletli sayilmasi icin Misliman olmak,
balig olmak, akilli olmak, takva ve mirQet sahibi olmak Uzere bes sarti tasi-
mas! 6n gorulir.>® Béyle raviye 'adil ravi' denilir. Bu bes sarti tasiyan, yani
4dil olan ravinin rivayetleri makbul addedilir. Bu sartlardan biri eksik olan
ravinin adaleti de eksik sayilir ve cerh edilerek rivayetleri reddedilir.

Binaenaleyh mirQiet kavraminin daha iyi anlasiimasi igin, dncelikle
adalet kavraminin tizerinde kisaca durulmasi yararl olacaktir.

2.b.1. Hadis ve Fikih Kaynaklarinda Adalet Kavrami ve
MiirGetle iliskisi

Hadis us(li eserlerine bakildiginda hadislerin degerlendirilmesinde
onemli bir yeri oldugu gorilen addlet ve bunun sartlarindan birisi olan
miirdet kavramlari Gzerinde, dnemleri oraninda ayrintih durulmadig gordl-
mektedir. Bu duruma, adalet ve miirQet ile ilgili hususlarin fikih kaynaklarin-
da detayl bir sekilde ele alinarak degerlendirilmis olmasi sebep olmus olabi-
lir. Zira hadis usGlindeki ravinin adaleti ile ilgili sartlar ve bu cimleden ola-
rak mirdQet ele alinirken, fikhin genellikle sahitlik konusundan yararlanilarak
islendigi goriilmektedir. Nitekim, hadis usGll kitaplarinda ravinin adaletiyle
ilgili meselelerin acgiklanmasinda genis bilgi icin fikih kitaplarinin
sehadat/sahitlik bolimlerine bakilmasi gerektigine dair yonlendirmeler bu-
lunmaktadir.”” Ayrica adalet ve mirQet konularini ele alan ilk hadis us(li
kaynaklarina bakildiginda da konunun fikih usulcilerine atif yapilarak ve
onlarin sahitlik konusunda meseleyi izah etmeleri istikametinde insa edildigi
gorilmektedir.”® Bu husus, gelecek baslik altinda detaylariyla ortaya konula-
caktir.

Burada kisaca ifade edilirse adélet, haddizatinda islam? bir kavram

olarak yénetimden mirasa, nikahtan veldyete, yargidan ginlik hukuka ka-
dar genis bir kullanim alanina sahiptir.*® Bu bakimdan adalet belki de bir

> Bkz. el-A'zami, ilk Devir Hadis Edebiyati, 191-192.

35 Bkz. ibnii's-Salah, UlGmu’l-hadis, 104; es-Suy(ti, Tedribu’r-ravi serhu takribi'n-nevevi, I, 300.

*® Bkz. el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 78-81; Itr, Menhecii'n-nakd fi ulimi’l-had’s, 81-86.

*” Ahmed Muhammed Sakir, el-Baisi'l-hasis serhu ihtisari ulimi'l-hadis, 87.

*8 Bkz. el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 78-81; ibnii's-Salah, a.g.e.,104; es-Sehavi, Fethu'l-mugis, I,
160-161.

9 Bkz. Cagrici, "Addlet (Ahlak)", DIA, |, 341-343; Karaman, "Adélet (Fikih)", DIA, |, 343-344; Aydinl,
"Adélet (Hadis)", DIA, 1, 344.
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hadis istilahi olmaktan ¢ok daha fazla fikih ilminde is géren ve kullanilan bir
kavram ozelligindedir. Ancak adalet ve onun bir sarti olarak mirQet, hadis
ve fikih ilimlerinin ortak kavramlarinan birisi olagelmistir. Zira fikihtaki sahit
ve hadisteki ravinin, muhbir anlaminda yaptiklari isin bir ¢ok ortak yoni
bulunmaktadir. Bu sekilde sehadet ve rivayet konusunu birlikte ele alan ve
degerlendiren ilk alim, tespit edebildigimiz kadariyla imam Safi'l (v.204/819)
olmustur.® Anlasildigi kadariyla da artik imam Safi'i'den itibaren alimler,
rivayet ve sehadet konusunu birlikte degerlendirmeye baslamislardir. Su
kadar ki, haber olmalari bakimindan ikisinin de ayni oldugunu, ancak rivaye-
tin daha 6zel vasiflari oldugundan sahitlikten ayrildig1 bazi hususlarin bulun-
dugunu ifade etmislerdir.”® Bu sebeple, bir baslik sonra detaylandirilacag
Uzere, adalet kavraminin ilk 6nceleri fikihta sahidin sahip olmasi gereken bir
nitelik olarak islendigi ve zamanla hadis usdliinde ravilerin durumlarini de-
gerlendirmede de kullanilan bir kavram haline geldigi séylenebilir.*®

Buna gore hadjis ve fikih ilimlerinin ortak kullaniminda addlet, kisinin
ahlakiligini ve dindarligini tanimlamada kullanilan bir kavram olarak karsimi-
za ¢tkmaktadir. Anlasilacagi lGizere burada yargilama ya da idari tasarruflar-
daki adalet kastedilmemektedir. Buradaki addlet, bir kisinin manevi ve ahla-
ki 6zelliklerini de icine alan dindarligini tanimlamada kullanilan bir vasiftir.
Nitekim “(Bor¢ aldiginizda) aranizda adéletiyle taninmis yazi bilen biri yaz-
sin",® "iki adélet sahibi kimseyi sahit tutun”® ayetlerinde ve Enes b. Malik'in
fetvasi olarak nakledilen, “Adil olunca kélenin sahitligi caizdir’® ibaresinde
gecen adalet, lzerinde durdugumuz ahlaki ve dini adaleti ifade etmektedir.
Bu duruma bir baska ornek yine Kur’an'daki haram ve o6zellikle de risvet

%0 B2 es-Safi'l, er-Risdle, 372 (madde no:1008).

®1 Mesela sahitlikte sart olarak ileri stirilen hirriyet, bulug, erkek olma, adet, gorme ve akraba olmama
gibi sartlar, rivayette gecerli degildir. Bu sebeple sehadet, rivayetten daha dar muhteavali olarak de-
gerlendirilmektedir. Rivayet ve sahitsligin birlestigi ve farkl oldugu hususlar hakkinda bkz. es-Safi'i, er-
Risdle, 372 (madde no:1008) vd.; el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 80-84; en-Nevevi, Ravdatii't-tdlibin,
VIll, 199; el-Amidi, el-ihkdm fi usuli'l-ahkém, I, 77-78; el-Karafi, el-Furik, |, 22; Abdulaziz el-Buhari,
Kesfu'l-esrér, 11, 393-396; ibn Hacer, Fethu'l-bdri, V, 252; es-Sehawi, a.g.e., 161-162; es-Suy(ti, a.g.e., |,
300 vd.

82 Nitekim ilk hadis usald kaynaklarinda ravinin adaleti konusunun, Fikih'taki sahitlik konusu esas alina-
rak ve zaman zaman fikih usulculeri kaynak gosterilerek ele alinmis olmasi, buradaki tespiti destekle-
mektedir. Bkz. el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., 78-81; ibnii's-Salah, a.g.e., 104 vd.

%3 Bakara 2/282.

* Talak 65/2.

® Buhari, Sehadat, 13.
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kelimesinin yerine "kdkiinden yok etmek"® manasina gelen "suht"® kelime-
sinin kullanimiyla alakahdir. "Suht" kelimesinin bu sekilde haramin yerine
kullanilmasi, onun, kisinin mirdGetini ve dolayisiyla adaletini, yani dindarligi-
ni yok etmesinden dolayidir. Kur'an'da bu sekilde din ile adaletin bir sarti
olan murQetin ayni anlamda kullaniimis olmasi,®® konumuz bakimindan ayri-
ca 6nemlidir.

Nitekim Hanefl usulctlerden es-Serahsi (v.490/11096)'nin adaleti,
"fiskin ziddi" olarak tanimlamasi, Kur’ani kullanima uygun dismektedir.®
Abdiilaziz el-Buhari (v.730/1329)'nin adélet tarifi ise, Serahsi'nin tanimini
aciklar nitelikte "Dinde istikamet sahibi olmak" seklindedir.”

S6zl uzatmadan ifade etmek gerekirse, alimlerin cogunluguna gore
adil kimse, akilli, buluga ermis, hiir, blylk giinah islememis, kiigclik glinah-
larda israr etmeyen musliimandir.”

Ancak bu 6zelliklere tespit edebildigimiz kadariyla ilk defa imam S&fi'
tarafindan bir vasif daha eklenmistir.”? el-Umm'de sahitligi kabul olunacak
kimsenin taat ve ma'siyet durumunu degerlendirdigi yerde Safi'l, bir kimse-
nin sahitliginin kabul edilebilmesi i¢in adalet sahibi olmasi, adalet sahibi
olmasi icin de "Davranislarindaki gérinir genel durumunun taat ve mirQet
olmasi" gerektigini ifade etmektedir.”? Burada onun "taat"i sahidin dindarl-
g1; "mirGet"i de ahlakli ve kisilik sahibi olmasi manasinda kullandigi asikar-
dir. Safi"l, bir kimsenin genel durumunun taat ve mirdet oldugu bilindigin-
de sahitliginin kabul edilebilecegini, ancak had cezasi gerektiren bir ma'siyet
sahibi ise kabul edilmeyecegini 6rnek vererek izah etmektedir. Daha sonra,
durumu daha hafif olsa da satrang ve glivercinlerle oynayan bir kimsenin de
sahitliginin kabul edilemeyecegini sdyleyerek konuyu ilerletmektedir.”

Safi'"'nin, sahitlik konusunda ileri sirdGgl bu sartlar ve adil kimse tari-
fi, biraz sonra temas edilecegi Gzere kendisinden sonraki siirecte rivayet
konusunda ravinin adalet vasfiyla ilgili olarak da uygulanmistir. Bundan son-
raki sirecte mirdet ve ilgili konular, adaletin bir sarti olarak fikih kitaplarin-

66 er-Ragib, a.g.e., 225.

®7 Bkz. Maide 5/42, 62, 63.

88 urtubi, a.g.e., VI, 183; er-Ragib, a.g.e., 225.

69 es-Serahsi, Usdlii’s-Serahsf, 1, 329.

70 Abdulaziz el-Buhari, a.g.e., Il, 393, 399.

" ibn Hacer, Fethu'l-béri, V, 251-252.

ibn Hazm, el-Muhalld, 1X, 395; ibn Hacer, Fethu'l-béri, V, 252.
7 es-Safi", el-Umm, VI, 56.

7% Bkz. es-Safi'i, el-Umm, VI, 56 vd.
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da glzel ahlakla ilgili rivayetlere dayandirilarak ele alinmaya devam edilmis-
tir.”

Ancak bazi alimler, mirGet konusunda nakledilen kimi vasiflarin, sahit
ve ravilerde aranan adalet vasfina dahil edilemeyecegini sdyleyerek, imam
Safi'l ve takipcilerine itirazda bulunmuslardir. MirdGetin, adalet vasfinin bir
sarti olarak zikredilmesine itiraz eden bu alimlerden birisi ibn Hazm
(v.456/1063)'dir. Zira ona gore dindarlik ve taat, zaten mirdetle ifade edilen
ozellikleri de icine aldigindan bunu zikretmek bir fazlaliktir. Zaten dinde
Kitab ve slinnette olmayan bir sey miir(et adi altinda bu meselede sart ola-
rak kosulamaz. Bu sebeple ibn Hazm'a gére dinen taati giinahina galebe
calan ve buyik giinah islemeyen kimse adil kabul edilmelidir.”

Yine Hanefi alimlerden el-Cessas (v.370/981), adalet konusunda
Safi'l'nin goruslerini naklettikten sonra, mirGetin bu hususta bir sart olarak
ileri slirtlmesinin ancak dini emirlere uymak, haramlari gézetmek, hafif
mesreblikten ve sahsiyete zarar verecek davranislardan uzak durmak gibi
fiiller kastedildiginde dogru olabilecegini ifade etmektedir. Aksi halde
mirQetten kasit elbisenin temiz olmasi, binegin glizel olmasi gibi sekille ilgili
hususlar ise, o zaman bunlarin adaletin bir vasfi ve sarti olarak ileri siirile-
meyecegini soylemektedir. Zira Cessas'a gore bunlar, daha 6nce hicbir
muisliman tarafindan sehadetin sartlarindan birisi olarak kabul edilmemis-
tir. Ona gore sahitlikteki adalet konusunda selef ve fukaha, insanlarin halin-
den razi olduklari ve glivendikleri kimse olmasinin yeterli oldugunu beyan
etmiglerdir.”

Binaenaleyh bu sekli itirazlar bir tarafa birakilirsa fikhi agidan mirdGet
ve adalet iligskisinin ele alinisini sdyle agiklamak muimkindir: Bir kisinin
sehadetinin kabull i¢in adalet sahibi olmasi; adil olabilmesi icin de miir(et
sahibi olmasi vazgecilmez sartlardir. Zira sahitligin kabull, bir manada o
kisiye deger vermek ve sosyal bir statii kazandirmak demektir. Bu sekilde o
kisinin, misliman toplumun saygideger ve gorislerine itibar edilen bir ferdi
oldugu tescil edilmis olmaktadir. Oysa fiski aleni olan bir kimsenin dinen
mirdeti de yok demektir ve bu sebeple sahitligi kabul edilemez. Ornek ola-
rak faiz yedigi bilenen ve bunu alenen devam ettiren birisi fasiktir ve Allah'a

7% Bkz. en-Nevevi, Ravdatii't-tdlibin, VIIl, 209-211.

% ibn Hazm, a.g.e., IX, 395.

7 el-Cessas, Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (v.370/981), Ahkdmi'l-Kur’én, thk. Abdusseldam Muhammed,
I-11l, Beyr(t, 1415/994, |, 614.
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ve Ras@liine savas ilan etmis gibidir. Dolayisiyla boyle bir kisinin mirdGeti ve
dolayisiyla adaleti yoktur. Adil olmayan bir kimsenin ise sahitligi kabul edi-
lemez.”®

ibn Kudame (v.620/1223) adaleti, "Dinde, miirlette ve ahkam ile ilgili
hususlarda itidal (zere olmak" diye tanimladiktan sonra, Orneklerle
mirQetin kisinin toplumun adetlerine goére kinanmayacak isler yapmasi,
davranis ve sozlerinde ahlakli olmasi seklinde acgiklamaktadir. MirGetin
adaletin bir sarti olmasinin hikmetini ise, "Clinkii mirQet, yalandan alikoyar.
Bu sebeble miirliet sahibi kimse, bir dine mensup olmasa bile, yalandan
uzak durur... Yalan alcakea bir istir ve mir(et bundan alikoyar. iste madem-
ki mirGet yalandan alikoymaktadir dyleyse o da din gibi adalet vasfinin bir
unsuru kabul edilmelidir."”

el-Beyhaki (v.458/1066) bir kisinin sahitliginin kabul edilebilmesi icin,
ylce ahlak sahibi demek olan miir(iet ehlinden olmasi gerektigini, bir bab
bashgi olarak ifade etmektedir.?® Nevevi (v.676/1277) de, adalet icin olmasi
gereken sartlari sayarken bunlardan "besincisinin kisiyi klglUk districu
hallerden uzak tutan vasif demek olan miurdet" oldugunu soyleyerek:
"Mirdeti olmayanin sehadeti kabul edilmez" hitkmiini vermektedir.®

Yine bir Safi't usulcti ve mitekellimi olan el-Amidi (v.631/1233), el-
Gazzalt (v.555/1111)"yi kaynak gostererek adaleti su sekilde agiklamaktadir:
"Sozlukte adalet, yapmasi gerekeni yapmamak, yapmamasi gerekeni yap-
mak demek olan ceuvr fiilinin ziddi anlamina gelmektedir...Dini bir terim ola-
rak kullanildiginda adalet ile, sahitlige ve Hz. Peygamber (s)'den rivayete
ehliyetli olmak kastedilir. Gazzali, bu ehliyetten maksadin, glinlik ve dini
hayatta istikamet lizere olmak oldugunu séylemistir. Netice itibariyle adalet,
takva ve mirQetin bir arada olmasini gerektiren bir kisilik derinligi demektir.
Boylece diger kimselerin o kisinin dogruluguna olan giiveni gergeklesir. Bu
da ancak buyilk ginahlardan (kebair), bazi kiiglk glinahlardan (sagair) ve
bazi miibahlardan kaginmakla olusur."® Amidi, kebairden olarak sirk ve
anababaya isyana kadar rivayetlerde ifade edilen ginahlari sayarken,

78 es-Serahsi, Eb( Bekr Muhammed b. Sehl (v.490/1096), Kitdbu'l-mebsit, Daru'l-ma'rife, Beyrdt, ty., I-
XXXI, XIV, 131.

" ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Hanbeli (v.620), el-Mugni, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki- Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Riyad, 1417/1997, I-XV, XVI, 152-
153.

8 Bkz. el-Beyhaki, es-Siinenti'l-kiibrd, X, 322.

81 en-Nevevi, Ravdatii't-télibin, VIII, 209.

82 Amidi, a.g.e., Il, 76-77.
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sagaire ornek olarak dini zaafiyeti ve yalana meyletmeyi kolaylastiracak bir
lokma c¢almak ya da para ile hadis 6gretmek gibi fiilleri zikretmektedir. Ayri-
ca mibah olmakla birlikte mirQet eksikligine isaret eden garsi-pazarda yiyip
icmek, yollara bevletmek ve asiri mizah yapmak gibi insani yalana gotiirebi-
lecek fiilleri de 6rnek olarak zikretmektedir. Netice de ise, 'Bu fiilleri yap-
maktan kaginmayan kimsenin, sahitliginde ya da Hz. Peygamber'den rivaye-
tinde yalan soylemekten haydi haydi cekinmeyecegini,' bu sebeple de boyle
bir kisinin adil olamayacagini ifade etmektedir.®

Fakihlerin mirdGeti, adaletin bir sarti olarak zikretmelerinin sebebinin,
onu kisiyi haramdan ve ozellikle de yalandan alikoyan manevi bir glic ve
ahlaki bir deger olarak gérmeleri oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Eb{ Hani-
fe (v.150/767)'nin fasikin sehadetinin tevbe ederse kabul olunacagini, an-
cak, ilgili ayeti de delil gostererek, yalanin bir ¢esidi olan kazf glinahini bun-
dan istisna etmesi®*® de bu baglamda degerlendirilmelidir. Ayni sekilde
Safi''nin aksine Eb( Yusuf (v.182/798) da, bir kimse fasik bile olsa sayet
mirQet sahibi ise sahitliginin kabul edilebileceginden yanadir. Clinkii ona
gére mirdet, bir kimseyi yalandan alikoyacak giicli bir vasiftir.®®

Hadis us@linde bir ravinin adil (veya adl) olmasindan soz edildiginde
kastedilen de iste buraya kadar mevzuubahs edilen adalettir. Nitekim el-
Hatib el-Bagdadi (v.463/1071), adaletin dindarlikla ayni manada kullanildi-
gin1 soyle ifade etmektedir: "Bize gore haber ve sahitlik, ancak giinah isle-
mekle reddolunabilir. Bu konuda ittifak edilmistir. Alimler ve hakimler, bir
haberin ve sahitligin ancak az veya ¢ok her tirli glinahtan uzak duran bir
mislimandan kabul edilecegini bildirmislerdir... aksi takdirde bir fasik ya da
kafirin sehadeti de kabul edilirdi. Bu ise icmaya aykiridir."®

es-Sehavi (v.902/1497), ravinin adaletini kisaca "Takva ve murQete
sarilmak melekesine sahip olmak" seklinde tanimlamaktadir.*” Bu tanim,
adaletin 6z olarak dindarlik ve ahlakh olmak demek oldugunu anlamli bir
sekilde ortaya koymaktadir. Bir baska ifadeyle adalet kavrami ravi icin ele

8 Amidi, a.g.e., Il,77.

84 Seyyid Sabik, Fikhu's-siinne, Daru'l-kutubi'l-arabi, BeyrQt, ty., I-11l, 11I, 432.

% ibnii'l-Himam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid (v.861/1456), Fethu'l-kadir, Beyrat, 1423/2003,
I-X, VII, 349-350.

8 ol-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 81. Burada el-Hatib'in ilk donem Hadis usulcllerinden birisi olarak
rivayetle ilgili bir meseleyi fikihtaki sahitlikle ve Safi't fikih usulcllerinin goruslerine dayanarak deger-
lendirmesi anlamhdir.

87 es-Sehavi, a.g.e., |, 24.
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alindiginda, diyanet ve mirivvetle ilgili unsurlardan olusan bir degerler
bltlni oldugu anlasiimaktadir.

Hadiscilere gore bir ravinin adaleti, ya adil olan bir kimsenin sahitligi
ya da Malik b. Enes, Su'be, Abdullah b. el-Mibarek, Ahmed b. Hanbel gibi
adil olarak taninan biri olmakla sabit olur. Hatta ibn Abdilberr (v.181/797)
gibi alimlere gore ilim (hadis) 6grenimiyle taninan herkes adil kabul edilme-
lidir. Zira adéalet asil, cerh ise izaha ve tefsire muhtac bir vasiftir.?® Hatta Irak
Ehli'ne gore bir kimsenin muslimanligini izhar etmesi ve agiktan glinah isle-
diginin bilinmemesi, o kisinin adil olmasi igin yeterli gérilmistir. Clinki Hz.
Peygamber, ramazan hilalini gérdiglinii séyleyen bir kimsenin soziline, sa-
dece mislimanhgini gosteren sehadet kelimesini soylemesiyle itibar etmis-
tir.®

Binaenaleyh mirQet, gerek hadis usili ve gerekse fikih kitaplarinda
ifade edildigi lizere bir kimsenin dindarliginin ve ahlakiliginin 6nemli bir
gostergesidir. Sadece elbisenin temiz olmasi, binegin iyi olmasi ya da gori-
nlstinin giizel olmasi, sokak ortasinda yiyip-igmekten sakinma vs. gibi bazi
davranislarda bulunmakla sinirli degildir. Orfe ve misliman sahsiyetine
uymayan islerden uzak durmakla birlikte, dini hassasiyeti ortadan kaldiracak
davranislari yapmamak da mir(etin anlamina dahildir. Dolayisiyla "miirQet,
ginahlardan korunmak, yerinde susmak, diline sahip olmak, her tirlG kotu
ahlaktan uzak durmak" demektir.®® imam Safi'I'nin ifadesiyle, dindarlik ile
mirdet birbirinden ayrilamayacak iki unsurdur.” Buna gére adaletin
mirGetle iliskisini iceren tarifi soyle yapilmaktadir: "Adalet, sahitligin ve
rivayetin kabul edilebilmesini gerektirecek sekilde, bir kisiye taat ve muriv-
vetin hakim olmasidir."?

2.b.2. Hadis Usuliinde MiirGet Kavrami

Hadis usGlinde mirdet, ravinin rivayetinin kabul edilebilirliginin ay-
rilmaz ve 6nemli bir sarti olarak ele alinmaktadir. Ravinin sahsiyet sahibi
olmasi, kisiligini zedeleyen is ve davranislardan uzak bulunmasi anlaminda
kullanilmaktadir.”® MirdQetin sézlik ve kavramsal manasi ele alinirken goriil-

8 jbni's-Salah, a.g.e., 105-106.

89 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 82.

% Bkz. Ilis, Minehu'l-celil serhu muhtasari Halil, VIII, 44.
a el-Beyhaki, es-Siinendii'l-kiibrd, X, 311.

92 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 17.

3 aydinli, a.g.m., DIA, 1, 344.
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diigu tzere bu vasfin sinirlari, farkli zaman, cografya ve toplumlardaki orfle-
re bagh olarak degisiklik gbstermektedir.

Binaenaleyh hadis usGliinde ravinin adalet vasfinin sartlarindan birisi
olarak mirQet, "Orfen cirkin gériilen, kinanan séz ve islerden kaginma nite-
ligi. Ravide bulunmasi gereken adalet sarti icinde distnilen bir niteliktir"
seklinde tanimlanmaktadir.*® Bazilarina goére ise mirdetin manasi soyledir:
"Insani giizel ahlak ve giizel adet sahibi olmaya sevkdeden adab-i
nefsiyyedir. Kisinin olgunlugu ve halk nazarinda insani koti gosteren davra-
nislardan sakinilmasi ya da toplumun adet ve 6rfiine uygun davranmak-
tir."®* Buna gore hadis usdliinde adil ravi denildiginde, onun islam, akil, bu-
lug, takva vasiflari yaninda mirQeti ihlal eden durumlardan, tavirlardan ve
sozlerden uzak duran bir kisi oldugu ya da baska bir ifadeyle mirQet sahibi
oldugu kastedilmis olmaktadir.*

Ancak hadis usdlinin ilk donem eserlerine bakildiginda, rivayetleri
kabul edilecek raviler hakkinda kosulan sartlarin icersinde mirQet kelimesi-
nin en azindan lafzan gegmedigi gortlmektedir. Bu kaynaklarda adil ravi igin
sadece "Herhangi bir bidata ¢cagirmayan misliiman olmak ve giinah isledigi
bilinmemek" ya da "inancindan siiphe edilmeyen kimse"®’ seklinde, oldukgca
basit sartlar zikredildigini gormekteyiz. Nitekim hadis usGliine dair ilk bilgile-
rin kedilerinden derlendigi selef alimlerinin de rivayeti makbul (adil) ravi ile
ilgili ilkeleri de odukca 6z ve birbirlerinden farklidir. Mesela Malik b. Enes
(v.179/795) rivayeti makbul kisiyi sdyle tanimlamistir: "ilmi su dért kisiden
alma, bunlarin disindakinden al: insanlarin en cok rivayet edeni olsa bile
sefihligi bilinen sefih (rezil/alcak) kimseden alma. Rasdlullah (s)'a yalan
soylemekle itham edilmemisse bile insanlara yalan sdyledigi tecribeyle
bilinen yalanci kimseden alma. insanlari hevasina/bidatina davet eden heva
sahibi kimseden alma. Ne rivayet ettigini bilemeyen ibadet ve fazilet ehli
seyhten de alma."*®

Yine Abdullah b. el-MUbéarek (v.181/797), kendisinden rivayet alinabi-
lecek kimsenin vasiflari olarak sunlari zikretmistir: Camiye cemaate gelen,

94 Aydinh, Hadis Istilahlar S6zlugu, 219.

% Bkz. Kogyigit, a.g.e., 298-299.

% es-Suydti, a.g.e., |, 300; Kogyigit, a.g.e., 412-413.

%7 Bkz. el-Hakim, Ma’rifetd uldmi’l-hadis, 53. Krs. el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 79.
% el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 116.
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icki icmeyen, inancinda sapma olmayan, yalan séylemeyen ve akli basinda
olan.”

Said b. el-Museyyeb (v.93/711) de rivayete ehil kimsenin niteliklerini
zikrederken, alim de olsa herkesin bir kusurunun bulunabilecegini ancak, bir
kimsenin fazileti, kusurundan fazla ise onun faziletli sayilacagini ifade etmis-
tir.!°

Hadis us(liinde ilk derli toplu eserin muellifi kabul edilen el-Hakim
(v.405/1014) de, kitabinda ravinin adaleti konusuna deginmis fakat bu hu-
susta o da mirdet kelimesini zikretmemistir. el-Hakim, burada rivayeti mak-
bul ravinin vasiflari olarak sadece 'tevhid inancina sahip olmak, Peygamber-
lerin seriatina tabi olmak, bidat ve heva ehlinden olmamak, yasinin bilinme-
si ve rivayet usulliniin (bu ilimde ehil mi degil mi) bilinmesi' hususlarini zik-
retmektedir."™

Fikih us@liiniin oldugu kadar hadis usGliintin de ilk kaynaklari arasinda
sayabilecegimiz er-Risdle'de Safi't (v.204/819) de, haberi makbul kimselerin
dzelliklerini sayarken miir(et kelimesini kullanmamaktadir.'® Fakat onun
mirdeti bir kimsenin adaletiyle birlikte ele almasi, sahitligi kabul edilecek
kimseyi degerlendirdigi konuyla ilgili olarak el-Umm'de olmustur. Zaten bu
sekilde mirdGetin adaletin sartlarindan birisi olarak zikredilmesinin fikhi bir
mesele olan sahitlik konusuyla ilgili olarak imam Safi' ile basladigini daha
once zikretmistik. Safi''nin burada sahitiligi kabul edilecek kimsenin bir vasfi
olarak miirQeti zikretmesi, daha sonra adil ravinin rivayetiyle ilgili olarak
hadis usGliinde de degerlendirilir olmustur. Hadis usGlinde Safi'i'nin etkisi
ve katkisini'® gosteren bu durumla birlikte, artik ravilerin dindarliklar ya-
ninda onlarin ahlaki vasiflari ve toplumlarinin 6rfiine uygun davranmalari da
sahitlik ve rivayetlerinin kabullinde rol oynayan 6énemli bir sart haline gel-
mistir. Boylece rivayeti makbul ve kendisi adil gérilen bir ravinin vasfiyla
ilgili olarak ilk donem alimlerince zikredilen yukaridaki sartlarin, zamanla
fikih ilminin gerek usul ve gerekse furu konularindan da katki saglanarak
daha sistematik bir sekilde ifade edilmeye baslandigi sdylenebilir.

% el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 79.

1% ¢l-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 79.

el-Hakim, a.g.e., 15-16.

102 Bz, es-Safi'l, er-Risdle, 371 (Madde no: 1001).

103 gy, konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Ozpinar, Omer, "imam $éfi''nin Hadis Edebiyatinin Olusumundaki

Etkileri", Uluslararasi imam S&fi't Sempozyumu (Diyarbakir, 7-9 Mayis 2010)'nda sunulan teblig, istan-
bul, 2012, 231-265.
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Bu tespitimizin delillerini ve konunun detaylarini soyle siralamak
mumkuindur.

MirQeti bir kavram ve adil ravinin bir vasfi olarak ilk defa zikreden
hadis us(lcisunin, el-Hatib el-Bagdadi (v.463/1071) oldugunu gérmekteyiz.
O, el-Kifaye'sinde "Bébu'l-keldm fi'l-addle ve ahkdmihd" bashgi altinda ada-
let kavramini ve rivayeti makbul ravinin vasiflarini ele almaktadir. Buradaki
konulari ise, mensubu oldugu S$afi'i mezhebinin fikhi anlayisi istikametinde
ve bir kimsenin sahitliginin kabuliyle ilgili tartismalar 1siginda degerlendir-
mektedir.’ Hatta el-Hatib'in bu konudaki gérislerinin Safi'i fikhindaki sahit-
likle ilgili bilgilerin toplanmasi ve rivayet konusuna uyarlanmasiyla olustu-
gunu sdylemek mumkindir. Nitekim o, sahit ve muhbirin (ravi) adalet vasif-
larinin bir sarti olarak murdQeti ele alirken verdigi bilgileri, bir fikih usulclsi
ve Es'ari kelamcisi olan Eb( Bekir el-Bakillant (v.403/1013)'nin gbérislerine
dayanarak ortaya koymaktadir.'® Bu baglamda "insanlarin ¢ogu ravi ve sa-
hidin bircok mubahlardan da kaginmasi gerektigini soylemistir..." diyerek,
fikih kitaplarindaki mirQeti zedeledigini sdylenen fiilleri saymaktadir.'® Bi-
naenaleyh ilk hadis usGli yazarlarindan el-Hatib'in bu konudaki dayanakla-
rinin fikih usulcileri ve fikih kaynaklari oldugu tespitinde bulunmak yanls
olmayacaktir., Onun, sadece bu kaynaklardan aldigi gorisleri desteklemek
Uzere bazen mutekaddim hadiscilerin s6zlerine atifta bulundugu gozlem-
lenmektedir.

Ancak el-Hatib'in mirdeti adil ravinin bir vasfi olarak kesin bir sekilde
ifade etmekten kagindigini da vurgulamak gerekmektedir. Zira o, fikih usul-
cllerinden bu hususta nakiller yaptiktan sonra, "Bir kimsenin adaleti,
muslimanhg (islam), glivenilirligi (emanet), nezaheti ve istikameti ile bili-
nir''” diyerek, bu konudaki tereddiitiinii géstermis olmaktadir. Her ne ka-
dar s6z konusu ifadesinde "nezahet" kelimesi gec¢se de o, acik bir sekilde
mirQeti adaletin bir sarti olarak zikretmemektedir. Bu da el-Hatib'in bu
konuda biraz endiseli bir tutum icinde oldugunu degerlendirmeye imkan
vermektedir.

Daha sonraki siiregte hadis usulciiligiinde déniim noktasi olan ibnii's-
Saladh (v.643/1245), el-Hatib el-Bagdadi'nin adaletin bir sartinin da murQet

10% Bkz. el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 78-86, 110-114.
195 Bz, el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 80.

198 o\ Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 111.

197 o|-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 81.
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oldugunu tereddiidle beyanini, kendince daha kesin bir ifadeye
donustererek ifade etmistir. Hatta bir adim daha ileri giderek bu hususta
alimlerin icmasi bulundugunu sdylemesiyle’® o, miir(ieti tam anlamiyla bir
hadis istilahi haline getirmistir. Bu sebeple miirQieti ravinin adaletinin kesin
sartl olarak eklemleyen ilk hadis usulctsinin, yine bir Safi't alimi olan
ibnii's-Salah (v.643/1245) oldugunu tespit etmek mimkiindir.’” Bunu da
kitabinin en 6nemli kaynaklarinan birisi olan el-Hatib'e ve $afi'i fikhina ve
usulcilerine dayanarak yaptigini bizzat agiklamaktadir. O, "Rivdyeti kabul ve
redd olunacak kimsenin vasiflari bilgisi" bashgini koydugu "Yirmi liciincii
nev"i bu konuya ayirmis ve kaynaklarini siralamistir. "Hadis ve fikih imamla-
rinin ¢ogunlugu rivayetiyle delil getirilen kimsede aranan sartlarin... oldu-
gunda icma etmislerdir" diyerek konuya baslamis ve "MirGeti ortadan kal-
diran sebeplerden salim olmak"i besinci sart olarak zikretmistir."™

ibnii's-Saldh'in buradaki "Hadis ve fikih imamlarin gogunlugu" ve
"icma etmislerdir" seklindeki ifadeleri dikkat ¢ekicidir. Ayni sekilde ravilerin
adaleti konusunda fakihlere atifta bulunmasi ve konuyu fikih kaynaklarindan
delillendirmesi yaninda, bu hususa itiraz edenlerin bulundugunu "alimlerin
cogu (cemahir)" kelimesiyle ifade etmis olmasi da anlamhdir. Ote yandan
var oldugunu soyledigi icma'in, mensubu bulundugu Safi'l mezhebinden
alimler arasinda oldugu da yine buradaki ifadelerinden anlasilmaktadir.
Zaten kendisi de konuyu bitirirken: "Bu, Safi'l mezhebine gore dogru olan ve
fikth usdlinde itimat edilen goriistir. Bunu Ehl-i Hadis'ten el-Hatib el-
Bagdadi de zikretmistir"™" ifadesini kullanmaktadir.

Bdylece ibnii's-Salah, hem miirliet kavraminin el-Hatib tarafindan fi-
kih ilminin sahitlik konusundan alinarak hadis usGline katildigini, hem de bu
meselenin Safi't mezhebine dayanilarak ele alindigini zimnen ortaya koymus
olmaktadir. Nitekim o, kitabinin ilerleyen boélimlerinde cerh ve tadil konu-
sundaki baska bircok meseleyi de es-Sayrafi (v.330/941), el-Beyhaki
(v.405/1065) ve Ebu'l-Muzaffer es-Sem'ant (v.489/1095) gibi Safi'l fakih ve
usulcilerinin gérisleri 1siginda islemeye devam etmektedir.™

108 Oysa el-Hatib bu konuyu degerlendirirken bir icmadan bahsetmemekte ve hep "insanlarin ¢ogu
dediler ki.." seklinde ihtiyath bir tutum sergilemektedir. Bkz. el-Kifdye, 81, 83.

109 Bkz. es-Sehavi, a.g.e., Il, 159.

110 ibnii's-Salah, a.g.e., 104.

M gy, ibnii's-Salah, a.g.e., 104.

Y12 By, ibni's-Salah, a.g.e., 110, 111, 112, 114,116, 121.
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ibnii's-Salah'tan sonraki hadis us(lii calismalari genelde onun ve diger
Safi't alimlerin gérisleri etrafinda sekillendigi icin,™ artik rivayeti kabul edi-
lecek ravinin vasiflarindan birisi olarak murGetin zikredilmesi, bir hadis usali
ilkesi haline gelmistir. Boylece miteahhir donem hadis us(li kaynaklarinda
da adil ravinin vasiflari sayilirken, imam Safi'l ve diger Safi'T alimlerin goriis-
lerine  atifla  midrletin  besinci vasif olarak degerlendirilmesi
devamedegelmistir.'*!

Ancak burada hemen ifade etmek gerekir ki, mirQetin ravinin adale-
tinin sartlarindan birisi olarak kabul edilmesi, daha 6nce gordigiimuz fikih-
taki itirazlar gibi, hadis usGliinde de ihtilaf konusu olmustur. ibnii's-Salah'in
icma iddiasinin aksine mirQetin adalet vasfinin sartarindan birisi olarak
zikredilmesini kimi alimler kabul etmemislerdir. Safi'ller disindaki bazi alim-
ler, 6teden beri alimlerin ittifak ettikleri adalet unsurlarinin islam, bulug,
akil ve takva olmak tizere dort tane oldugunu; miirGetin ise imam Safi'i tara-
findan sonradan eklendigini'™ séyleyerek, bu duruma itiraz etmislerdir.*® Bu
alimler, dort sartin zaten mirQetle kastedilen hususlari da icine aldigini ve
bunun ayrica adaletin bir sarti olarak zikredilmesine gerek olmadigini soy-
lemislerdir. Ayrica bu alimler itirazlarina gerekge olarak, miirQietin olgisi
sayilan hususlarin kisiden kisiye, bolgeden bolgeye, orften 6rfe degiskenlik
arz ettigini ve bu sebeple belli bir kavramsal ¢ercevesinin tespit edilemedi-
ginden adaletin bir sarti olarak sayillamayacagini géstermektedirler.'”” Bun-
lara gore, cercevesi belirlenemeyen ve tanimi Gzerinde ittifak bulunmayan
bir kavramin, objektif ilkeleri bulunan adalet kavraminin muhtevasina dahil
edilmesi, bir takim sakincalar olusturacaktir.'®®* Mesela miir(et konusundaki
bu degiskenlik ve nesnel olmayis, ravilerin cerhindeki tarafsizligi ve nesnelli-
gi de ortadan kaldiran bir durum olmaktadir.'*

113 By, Kirbasoglu, "imam Safi''nin Risales'inin Hadis ilmindeki Etkileri", 93 vd.; Ozsenel, "Bir Hadis
Usli Klasigi Olarak UlGm'l-Hadis ve Etkileri", 64-68.

14 Mesela bkz. es-Suy(ti, a.g.e., 1, 300 vd.

115 Bz, ibn Hacer, Fethu'l-béri, V, 252.

116 Bu itirazlar ve cevaplariyla ilgili olarak bkz. ibn Hazm, a.g.e., IX, 395; el-Iraki, et-Takyid ve'l-idéh serhu
mukaddimeti ibni's-Saldh, 114-115; es-Sehavi, a.g.e, 1l, 159-160; Tahir el-Cezairt, Tevcihu'n-
nazar, 28.

17 Bkz. es-Sehavi, a.g.e., |l, 159-160; ez-Zerkesi, en-Niiket ald mukaddimeti ibni's-
Salah, Ill, 325-327; Tahir el-Cezairi, a.g.e., 28.

Y8 Tahir el-Cezairi, a.g.e., 28-29.

119 Bkz. ibnii's-Salah, a.g.e., 106-107; es-Sehawi, a.g.e., II, 160; es-Suy(ti, a.g.e., |, 305-306. Krs. el-Amidi,
a.g.e., ll, 86.
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Buraya kadar verilen bilgilerden hareketle konuyu séyle bir degerlen-
dirmeyle baglayabiliriz. Hadis usGliiniin tesekkiliinden dnceki selef alimleri-
nin ravide aradigl sartlara bakildiginda, her ne kadar mirQet kelimesi kulla-
nilmiyorsa da, imam Malik'in degerlendirmesinde oldugu gibi, baska ifade-
lerle marGetin ifade ettigi muhtevayi sart olarak aradiklari gérilmektedir.
Bu bakimdan miurdetin adil ravinin bir sarti olmasi hususundaki tartismalara
ve itiraza gerek olmadigi degerlendirilebilir. Bir baska ifadeyle ravinin yasa-
dig1 toplumun genel ahlak ve adabina aykiri davranista bulunmasi, zaten
onun din, akil ve takvasinda bir eksiklik oldugunun da goéstergesi durumun-
dadir. Boyle bir davranis icinde olmak, dini bir bilgiyi aktaran kimse icin g-
ven sarsicl ve sOzune itimadi ortadan kaldiran bir husus olacaktir.

Ote yandan miirQeti belirleyen hususlarin degiskenligi gerekgesi,
ravinin icinde yasadigl zaman, toplum ve cografyanin orfiyle ilgili oldugu
icin, o ravinin yasadigl zaman ve sartlarla degerlendirilmesiyle ortadan kal-
kacak bir elestiridir. itiraza gerekce gosterilen hususlar, ancak ravi hakkinda
baska zamanin veya cografyanin ya da toplumun orfline gore yargilama
yapildiginda s6z konusu olabilir. Oysa rical edebiyatindaki ravi degerlendir-
meleri, genellikle o raviyi taniyan ¢agdas minekkitlerin gorislerine dayani-
larak yapilmaktadir. Béyle yapildiginda itiraza gerekcge olarak ileri sirilen
mahzurlar da ortadan kalkmaktadir.

ibn Sirin (v.110/728)’in: “Bu ilim (hadis), dindir; dininizi kimden aldi-
giniza dikkat edin”'* ifadesindeki uyari, ravilerin dini ve ahlaki vasiflarinin
tam olmasiyla ilgilidir. Hadis ilmiyle mesgul olan bir kimsenin kisilik ve ahlak
olarak da toplumun gilivenini kazanmasi elzemdir. Aksi takdirde dogru olsa
bile rivayetine gliven sarsilacaktir. Dolayisiyla mirQet, adalet vasfinin bir
sartl olarak zikredilmese bile, ravinin dini yasantisinin dizginliginin bir
gostergesi olmasi acgisindan dikkate alinmalidir. Nitekim bu hususta itirazda
bulunan kimseler, mirdetin adil ravinin sarti olmasina degil, zaten
misliman ve takva ehli bir kimse icin bunu zikretmenin bir fazlalik oldu-
gundan itiraz etmektedirler. Bu bakimdan, mirdGetin adil ravinin sarti olma-
siyla ilgili itirazlarin, lafzi ve usile dair bir tartisma oldugu anlasiimaktadir.

Buna gore takva ile mirGet arasindaki iliskiyi ya da farki séyle formile
ederek bu konudaki itirazlara yer olmadigini séylemek mimkindir: Takva,
dinen kot ve yasak olan seylerden; mirQet ise 6rfen ve adeten koti ve hos

120 ed-Darimi, Mukaddime, 38 (1, 93). Benzer ifadeler igin bkz. el-Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashdbi’l-Hadis,
39-42
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goriilmeyen seylerden sakinmaktir. Bir kisinin sayginhgi ve s6zline itibar igin,
bu iki vasfa sahip olmasi elzem bir durumdur.

3. Kaynaklara Gore Miiriieti Zedeleyen Bazi Hususlar

Hadis ve fikih kaynaklarinda mirQete zarar veren davranislar, "yara-
lamak, yarmak, delmek, eksiltmek, ifsat etmek, ayipl ve noksan olmak" gibi
ortak manalar bulunan "hdrim (¢ogulu havérim)",” "kédih (cogulu
kavadih)""* veya "hetk"'” gibi kelimelerle ifade edilmektedir. Bu kelimeler
muzaf yapilarak, ilgili s6z veya isin mirQeti zedeledigi veya ortadan kaldirdi-

gina isaret edilmis olmaktadir.

Hadis usGlinde mir(ete zarar veren davranislar zikredilirken genel-
likle "haramen li'l-miirGe" veya "havédrimu'l-miirGe" ifadeleri kullaniimakta-
dir.”* Kaynaklarda bulamadigimiz bu tabirlerin tanimini, mir(ete zarar ver-
digi soylenen seylerden hareketle, séyle yapmak mimkindir: Donemlere
ve toplumlara gore degismekle birlikte dinen kabul géren orfiin, yapilmasi
ya da yapilmamasi sebebiyle ravinin kisiligini ve itibarini zedeledigini belirt-
tigi davranis, so6z veya mesleklerdir.

Fikih kaynaklarinin sahitlikle ilgili bolimlerinde nelerin adaleti ve do-
layisiyla miirQieti zedeledigine dair bilgilere genis yer verilmektedir. Ozetle,
bir kisinin karakteri zayif kimselerin davranislarindan ve sozlerinden uzak
durmasinin veya dinin kinayeli olarak konusulmasini uygun gérdigi halleri
acik olarak konusmaktan sakinmasinin, o kisinin mirQetinin gostergesi ol-
dugu ifade edilmektedir.’”

MirGete zarar veren hususlar zikredilirken, o kitabin muellifinin ya-
sadigl donem ya da bdlgenin kabulleri dikkate alinarak bir takim 6rnekler
verildigi gortlmektedir. Belli bir doneme ait sayilabilecek ¢ok 6zel 6rnekler
bir tarafa birakildiginda, mirQeti zedeleyen davaranislar olarak en ¢ok tavla
ve satran¢ oynamak, sarki dinlemek, kus ucurmak, giivercinlerle oynamak,
deri tabaklamak, mizik dinlemek, ge¢im icin olmamak kaydiyla ip egirmek
gibi isler zikredilmektedir.””® Bir kimsenin kendisine giildiirecek bicimde

2ibn Manz(r, a.g.e. Xll, 170.

122ihn Manz(r, a.g.e., I, 555.

230 Manzir, a.g.e., X, 502.

124 By, ibnii's-Salah, a.g.e., 104, 119; es-Suydti, a.g.e., |, 300; Ahmed Muhammed Sakir, a.g.e., 87.

125 Bk, 1iis, a.g.e., VI, 394.

126 By, es-Safi'l, el-Umm, VI, 224; ibn Miilakkin, Tdhfetii'l-muhtdc ild edilleti-minhdc, Il, 579-587; Ilis,
a.g.e., VI, 388-395.
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elbise giymesi ya da giyilmesi ddet olmayan seyleri giymesi ve bir kimsenin
yaptigi meslekle mitenasip giyinmemesi de mirueti ortadan kaldiran hu-
suslar olarak kaydedilmemektedir. Yine bir kimsenin esini ya da cariyesini
insanlarin icinde 0pmesi, halvetteyken yaptigl konusmalari vs. anlatmasi,
komik seyler ¢cok anlatmasi, muizik aleti ¢calmasi, kuslarla fazla mesgul olma-
si, davet edilmedigi halde yemek davetlerine katilmakta israr etmesi gibi
davranislar da bir kimsenin mirQetine zarar veren fiiller ciimlesinden sayil-
mistir.’”’

Muhaddislere gelince, rivayeti makbul bir ravinin ahlakl ve karakter
sahibi kimseler olmasina bidayetinden itibaren dikkat ettikleri anlasiimakta-
dir. Bir ravinin veya hadis talebesinin her seyden Once giizel ahlakli ve
mirQet ehlinden olmasi esas kabul edilmistir. Bunun i¢in ravinin glizel ahlak
ya da mekarim-i ahlak denilen davranislari igsellestirerek kisilik haline ge-
tirmis olmasi gerekmektedir.””® Ravilerin miirQeti ihlal edici davranislar ser-
gilemesini, dini kimligini koruyamamak ve sehvetlere tabi olmak manasina
geldiginden cerh sebebi olarak gérmislerdir. Bu sebeple imam Malik gibi
alimler, cok hadis bilse bile sefahat, yani zevk ve hevasina gore davranan
kimselerden hadis almamislardir.””® Su'be b. el-Haccéc (v.160/776), Yahya b.
Said el-Kattdn (v.198/813) ve el-Buhari (v.256/869) gibi selef alimleri, agzi
kotli konusan ve disik ahlakh kimselerin rivayetlerini kabul etmemisler-
dir.”®® Mesela Su'be, Minhal b. Amr'in evine hadis almak icin gittiginde iceri-
den tanbur sesi geldigini duyunca bundan vazgecip geri ddnmistir.!

MirQeti yaralayan davranislar olarak hadis kaynaklarimizda yukarida
sayilan hususlara ek olarak en ¢ok "sokakta yiyip icmek,”> diisiik karakterli
kisilerle arkadaslik etmek, yol kenarlarina ya da ayakta bevletmek, asiri sa-
kalasmak ve mizahta bulunmak" gibi durumlar zikredilmektedir.”® Yine,
atina yayilarak bindigi, yik beygirini binek olarak kullandigi, saka ve mizahta
asiri gittigi, satrang oynadigi ve gevezelik yaptigi icin mirdQetinin, dolayisiyla
adaletinin zarar gordigu sdylenerek cerh edilen raviler bulunmaktadir.™

127 en-Nevevi, Ravdatii't-talibin, VI, 209-210.

128 el-Muinavi, Feydu'l-kadir, IV, 719.

29 Bkz. el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 114-117.

130 B2, el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 115-116.

31 6| Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 110.

132 Ancak kisi cok susamis, ¢ok acikmis ya da carsida ¢alisan bir pazarci ise bu kimselerin yeyip igmesi
murUete zarar vermez. en-Nevevi, Ravdatii't-tdlibin, VI, 209.

133 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 111.

134 Bkz. el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 110-113.
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el-Hatib el-Bagdadi (v.463/1071) de, hadisle mesgul olan kimselerin
oyun oynastan, bos islerden ve meclislerde kahkaha atmaktan, asiri gilmek-
ten, dislincesiz davranmaktan, dozu kagmis mizahtan vb. uzak durmasi
gerektigini; zira bunlarin miirGieti yok edecegini ifade etmektedir.™®

Hadis kaynaklarinda murGete aykiri gorilerek vurglanan davranislar-
dan birisi de, hadisciyi tesahile striklemesi, 6rfen uygun goriilmemesi ya
da s0-i zanna sebep olur dislincesiyle, Gcret karsihgi hadis 6gretmektir.”*®

Hadis usdliinde blyik giinah islemek ya da kigik giinah™ islemekte
Israr etmek demek olan fisku'r-rdvi, adaleti ortadan kaldiran bes durumlar-
dan birisidir."”*® Zira fasikin haberinin arastirilmasini emreden ayetin®® de
delalet ettigi izere bir haberi ileten kimsede bulunmasi gereken en dnemli
ve oncelikli 6zellik olan dogruluk vasfi, fasikta bulunmamaktadir. Giinah
islemekten hic¢ kimse salim olamasa da bir kisinin bilerek ve israrla kii¢clik de
olsa buna devam etmesi, nefsin arzularina boyun egme egiliminin en 6nemli
gostergesidir. Bu sebeple fisk, miir(eti ortadan kaldiran en 6nemli ve yaygin
hususlardan birisi kabul edilmektedir.**

Haram olmasi bir yana, alay konusu olacagindan da sarhosluk,
mirQeti ve dolayisiyla adaleti ortadan kaldirdig icin ayrica degerlendirilmis-
tir."* Ayni sekilde alenen icki icen, kadin gibi davranan, yalani adet haline
getiren kimsenin de, fisk sebebiyle mirQetinin olamayacagindan
sehadetinin ve dolayisiyla rivayetinin kabul edilemeyecegi ifade edilmistir.**

Yine rical kitaplarina bakildiginda yukarida sayilanlardan baska
ravilerin mirdGetleriyle ilgili cerh sebeplerinden olarak kibir, falcilik, sultanin
emrinde ¢alismak, utanmazlik, cocuksu davranislar, bos konusmak, horoz-
larla oynamak, serserilik, kiyafetine dikkat etmemek, dizgin giyinmemek
gibi vasiflarin da s6z konusu yapildigi gérilmektedir.**

135
136

el-Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi’ li ahldki'r-révi, 59.

ibnii's-Salah, a.g.e., 118-119.

137 Buyuk ve kiglik glinahin tanimi ve neler oldugu hakkinda bkz. en-Nevevi, Ravdatii't-télibin, VIlI, 200-
209.

138 es-Sehavi, a.g.e., I, 159.

39 Hucurat 49/6.

140 es-Serahsi, el-Mebs(t, XVI, 131.

141 ibn Abidin, Tekmiletti reddi'l-muhtar ale’d-drri’l-muhtar, |, 567.

142 es-Serahsi, el-Mebs(t, XVI, 131.

143 Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, 90.



136 Omer Ozpinar

Bitlin bu 6rneklere bakildiginda, aslinda kisinin toplum icindeki ko-
numuna ve kisiligine zarar verecek her tirli davranisin, mirQeti zedeleyici
davranislardan kabul edildigini sdylemek mimkiindir. Bu sebeple bir kim-
senin toplumsal konumunun sarsilmasini 6nemsememesi, o kimsenin akil
zafiyetine ve bu da onun giivenilir (sika) olmadigina delil kabul edilmistir.
Mesela 6rneklerde gecen yol kenarlarina veya ayakta bevletmek, bir ravinin
insanlarin kendisini gérmesine aldirmamasi ve dolayisiyla karakter ve top-
lumsal konumuna 6nem vermemesi sebebiyle mirQeti yaralayan bir davra-
nis olarak kabul edilmistir.** Ayni sekilde herkesin ortasinda ve géziiéniinde
misvak kullanmak da bu sebeple mirQete aykiri fiillerden sayilmaktadir."*

Netice itibariyle hadis ve fikih kaynaklarinda mirGete zarar verdigi
ifade edilen hususlar, yukarida saydiklarimizla sinirli degildir. Bunlarin yasa-
nilan topluma, zamana ve cografyaya gore degisiklik arzeden dinamik hu-
suslar oldugu, daha once ifade edilmisti. Nitekim hadis kaynaklarinda,
mirQeti belirleyen ya da ona zarar veren hususlar ele alinirken, bunlarin
toplumlarin adetlerine gore degiskenlik gésterecegine 6nemle vurgu yapil-
maktadir.™*

Bununla beraber mir{ete zarar veren hususlar tespit edilirken alim-
lerimizin sOyle bir genel geger ilkeden hareket ettiklerini diisiinmek mim-
kiindiir. Bazi meslekler, davranislar ve sozler dinen mibah olsa bile, bunlar
kisinin sosyal itibarina, sahsiyetine ve dini hassasiyetine zarar veriyorsa ya
da o toplumda boyle algilaniyorsa, bu isleri yapmak mirQete aykiri gorl-
mektedir. Clinkii bu durum, kisinin sozline giveni zedelemekte ve yalan
séyleme ihtimalini kuvvetledirmektedir. ™’

Sonug¢

Miir(iet, islam tarih ve kiiltiiriinde genis bir yelpazede s6z konusu edi-
len bir kavramdir. Edipler medih sanatinda, ahlak ve tasavvufcular giizel
ahlaki tavsiflerinde, fakihler sahidin, hadisciler ise ravinin adalet vasfini be-
lirlemede bu kavrami sik¢a kullanmaktadir. Bu genis kullanim alanina paralel
olarak mirGete farkli muhteva ve manalar yiklenebilmistir. Bu sebeple
zaman, cografya, toplum, meslek ve sahislara bagli olarak degisik sekillerde
tanimlandigi gorilmektedir. Ancak mirQetin, bir kimsenin dini insani ve

144 es-Sehavi, a.g.e., Il, 159.

15 el-Miinavi, a.g.e., IV, 194.

146 Bkz. es-Sehavi, a.g.e., IV, 160.

17 Krs. Abdulaziz el-Buhari, a.g.e, 11, 400.
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ahlaki anlamda sahip olmasi gereken vasiflarlarin timd, seklinde 6zetlenebi-
lecek ortak bir manada ele alindigi asikardir.

Muhaddisler bidayetinden itibaren ravinin toplum icinde sayginligina
zarar verecek ve kisiligine halel getirecek davranislardan kaginmasi gerekti-
gini ifade etmislerdir. Ravinin, miibah da olsa orfiin ve ahlakin kabul ede-
meyecegi bazi davranis ve sozlerden uzak durmasi gerektigini cesitli sekil-
lerde izah etmislerdir. Fakat hen(z hadis usGli ilmine ait eserler yazilmadan
onceki donemlerde bunu bir istilah ya da bir kelime ile ifade etmemislerdir.

ilk defa imam S&fi'T (v.204/819) tarafindan fikihta sahidin adalet vas-
finin bir sarti olarak zikrettigini tespit ettigimiz murGet, el-Hatib el-Bagdadi
(v.463/1071) eliyle hadis usdliine taginmistir. Daha sonra ibni's-Salah
(v.643/1245) ile birlikte hadis usGline kesin olarak yerlesen bu kavram,
itiraz edenler bulunsa da, adil ravinin tasimasi gereken vasiflardan birisi
olarak kabul edilegelmistir.

Goruldigu kadariyla, hadis usGliinde mirdet konusu, bagh oldugu
adalet konusuyla birlikte fikih ilmine havale edilerek ele alinmaktadir. Bunda
miurGetin fikih kitaplarinda adaletin bir unsuru olarak sahitlik, yargilama
(kada) ve vakif béliimlerinde detaylariyla islenmis olmasinin ve temellendi-
rilmesinin buyuk etkisi oldugu séylenebilir. Rivayet ve sahitlik, haber vermek
orta paydasinda birlestikleri icin hadis ilminde ravinin vasiflariyla ilgili sartla-
rin olusturulmasinda, fikihtaki ilgili konulardan katki saglandigi anlasiimak-
tadir. Zira sahit ve ravinin en énemli vasfi olan adalet kavrami ile ifade edi-
len unsurlar, bu iki ilmin birlikte degerlendirdikleri hususlar olmustur. Dola-
yisiyla mirlQet, hem hadis hem de fikih ilimlerinin ortak kullandiklari bir
kavram durumundadir.

ifade etmek istedigimiz bir husus da, bu makalenin sinirlarini zorlaya-
cagindan deginilemeyen, rical edebiyatinda mirGet ile ilgili kullanilan cerh
istilahlarinin ve 6rneklerinin tespit edilmesiyle konunun daha da ilerletilme-
sinin miimkiin olacagidir. Ote yandan, giiniimiiz diinyasindaki iilke ve bélge-
lere gore hangi durumlarin mirQeti etkiledigine dair calismalarin yapilmasi
da bu konuya yapilacak giincel katkilardan olacaktir.
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