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OZET

Bu makalede hadisgilerin muteber rivayet uslleri disinda kalan kesf yolu ile hadis
rivayeti ele alinmistir. Tasavvuf erbabindan bir kisminin kullandigi 6zel rivayet
yontemlerinden biri olan ve daha ziyade ibn Arabi ile giindeme gelen kesf metodu
Fitahat-1 Mekkiyye ekseninde irdelemeye tabi tutulmustur.

Cahismada bilgi kaynagi olarak kesfin degeri ve bunun hadis usiliine uygulanmasi
konu edinilmistir. Bilgi kaynagi olarak kesfin kiymeti sifilere gore inkar edilemez bir
gergektir. Kesfin degeri konusunda mutasavviflarla hemfikir olan ibn Arabfyi
digerlerinden ayiran husls onun bu yontemi hadis rivayetine uygulamasidir. O, bu
metotla -hadislerin en azindan bir kismi- i¢in Hz. Peygamberle irtibat kurdugunu ve
onlari tashih ettigini belirtmektedir. ibn Arabi, eserinde naklettigi hadislerin bir blimii
icin bu metodu uygulamakla birlikte butiin hadisler igin boyle bir iddiasi s6z konusu
degildir.

Arastirmada, oncelikle kesf kavramsal olarak incelenmis; ayrica tasavvuf tarihi ve
ibn Arabi agisindan da ele alinmistir. Ardindan kesfin bir metot olarak nasil algilandigl,
dini referanslar acgisindan nasil temellendirildigi ve bunun ibn Arab?’nin sistemi
icerisinde nereye tekabil ettigi izah edilmistir. Kesf yoluyla hadis rivayetine hadis
alimlerinin yaklagimi ise olumlu olmamistir. Muhaddislerin yontemleri disinda kalan s6z
konusu yonteme hadisgilerin bakis agisi mustakil bir baslik altinda ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Kesf, Rivayet, ibn Arabi, Fiitdhdt, Hadis.

Hadith Narration Through The Method of Kashf in al-Futuhat al-Makkiyya

In this article, the issue of the hadith narration through the method of kashf
(unveiling) which is outside the methodological realm of Hadith scholars is handled.
The kashf method which is a special way of narration and usually considered together
with Ibn Arabfi is analyzed by referring to the the framework of al-Futuhat al-Makkiyya.

The value of kashf as a source of knowledge and its application to the course of
Hadith are handled. The value of kashf as a source of knowledge is undeniable for
Sufis. What differentiates Ibn Arabi, who agree with other Sufi scholars as respect with
the importance of kashf, from others is his application of that method to hadith
interpretation. He asserts that through this method, he has been able to get into direct



92 Mehmet Ayhan

contact with Hz. Prophet (peace be upon him) — at least for some hadiths - and
corrected those hadiths. Athough ibn Arabi has applied that method for some hadiths
included within his work, he has not a claim that the method is applied for all hadiths.

In the study, firstly, the method of kashf is analized conceptually together with it’s
meaning with reference to the history of tasawwuf and the system of lbn Arabi.
Afterwards, how kashf is perceived as a method, how it is based in terms of religious
references, and where does it correspond within the overall system of Ibn Arabi is
explained. The attidute of hadith scholars towards narrating hadiths via the method of
kashf have not been positive. The views of hadith scholars on this methodology, which
stands outside of the methodolohical realm of Hadith knowledge, are discussed under
a separate heading.

Key Words: Kashf, Narration, lbn Arabi, al-Futuhat, Hadith.

. GIRIS

Muhaddisler, hadisin, herhangi bir degisiklige ugramadan kayit altina
alinip gelecek nesillere saglikh bir sekilde aktarilabilmesi icin takdire sayan
bir gayret sarfetmis ve bu hususta birtakim yéntemler ortaya koymuslardir.
Hadis alimlerinin bu metotlarina genel olarak uyulmakla beraber farkli
yontemler kullanildigi da vaki olmustur.

Mutasavviflardan  bazilari, hadis tesbitinde  muhaddislerin
metodolojisini kullanmakla birlikte bunlara bazi farkli yontemler de ilave
etmiglerdir.” Kullanilan bu yéntemlerin en meshuru kesf yoluyla hadis
rivayetidir.

Kesf yoluyla hadis rivayeti denince ilk akla gelen isimlerden birisi hig
siiphesiz Muhyiddin ibn Arab?’dir (638/1240). Bu yolla hadis rivayeti adeta
onunla meshur olmustur. Tasavvuf tarihinde 6zel yontemlerle hadis rivayeti
ibn Arabi’den &nce bilinmekle birlikte bu kadar yaygin ve sistematik degildir.

Fiitahdat-1 Mekkiyye’de Hadisgilerin Metotlari Disinda Nakledilen
Rivdyetler adli doktora tezimizden istifade edilerek hazirlanan bu ¢alismada
ibn Arabf’yle yayginlk kazanan kesf yoluyla hadis rivayeti meselesi dncelikle
kavramsal olarak, ardindan da Fiitdhdt-1 Mekkiyye ekseninde ele alinacaktir.

! Tarih boyunca muhaddislerin hadis rivayet ederken kullandiklari bu metotlar semd‘, kirdat, arz,
miindvele, miikatebe, icdzet, vicdde, ilam ve vasiyyet’tir. Genis bilgi icin bkz. ibnu’s-Salah, Ulimu’l-
Hadis, s. 132-178.

2 Bu metotlarin en meshurlari kesf ve riiya olmakla beraber vaki‘a, miisahede, tecriibe ve cinden rivayet
yontemleri de bulunmaktadir. ibn Arab¥’nin kullandigi diger ézel rivayet yéntemleri igin bkz. Ayhan,
Futdahat-1 Mekkiyye’de Hadisgilerin Metotlari Disinda Nakledilen Rivéyetler, s. 106-221.
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Il. KAVRAMSAL CERCEVE

KESF KAVRAMI

Arapca kokenli bir kelime olan “kesf” sozlikte “bir seyin ortlisiiniin ve
gizleyicisinin kaldirilmasi, bir isin aciklanmasi, ortaya c¢ikarilmasi” gibi
anlamlara gelir.®> Kesf, Kur’an’da istikaklariyla birlikte “sikintiy1 kaldirmak ve
caresizligi sona erdirmek” manasinda kullanihr.*

Kesf kelimesi, hadislerde perdenin (gita/hicab) kalkmasi, daha dnce
gayb/gorilmeyen hususlarin artik gortlmesi gibi anlamlarda kullanilmistir.
Bir hadiste Allah ile yaratiklari arasinda nurdan perdelerin bulundugu,
bunlarin acilmasi halinde zatindan gelen isiklarin bitin yaratiklari yakip kil
edecegi bildirilmistir.?

Kesf terimi tasavvufta; perde arkasinda ve aklin 6tesinde gaib olan
bazi seyleri yasayarak ve temasa ederek onlara vakif olmak anlaminda
kullanilmistir.® Eb(G Nasr es-Serrdc’a (378/988) goére kesf kelimesi,
“bilinmeyen ve listii kapali olan seylerin gézle gériiliircesine agilmas”’
anlamindadir. Tasavvuf, kesf ve ilhami entelliiektiiel bir ¢cabanin sonucu
olarak degil ahlaki bir arinma ve yasama sonunda ortaya cikan ilahi bir lGtuf
olarak tanimlar.® SOfiler mikasefe ve misahede kavramlarini kesfin
muteradifi olarak kullanirlar.’

Tasavvuf tarihinde kesf c¢esitli kavramlarla irtibath olarak
kullanilmistir. ilk sdfilerden itibaren firdset, feth, inkisdf, miiséhede,
muhédara, mudyene, yakin ve ilham gibi terimler kesf kelimesiyle yakin
anlamlarda kullanilmis ve tasavvuf kitaplarinda bu terimlerin birlestikleri

3 ibn Manzdr, Lisanii'l-Arab, 1X, 300; Mutercim Asim, Kémus Terciimesi, Ill, 718-720; Bkz. Clrcani, et-
Ta'rifat, s. 155. “Bilinenden gizliligin (hafa) kalkmasi” seklindeki Ciircani’nin bilgi tanimi, bilginin akilda
Uretilen bir form olmayip fiilen ve fakat gizli olarak var oldugu dustincesine dayanir ve bu anlamiyla
kesf kavramini hatirlatir. Bkz. Taylan, Necip, “Bilgi”, DIA, VI, 158.

4 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, kesf maddesi, s. 650-651; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cem, kesf

maddesi, s. 768. Kur’an’da kesf kelimesinin kullanimina bir 6rnek sudur: “Caresiz kalana dua ettiginde

cevap veren, sikintisini kaldiran ve sizi yerylzinde halifeler kilan kimdir?” (Neml, 27/62) Mealindeki
ayette kesf bu anlamda kullanilmis ve Allah’a “Kasif” (sikintiyi gideren) denilmistir.

Mislim, iman 193; ibn Mace, Mukaddime 13.

Clircani, et-Ta'rifat, s. 184.

Bkz. Serrac, el-Lima’, s. 422.

8 Bkz. Taylan, Necip, “Bilgi”, DiA, VI, 160.

o Mitercim Asim, Kdmus Terciimesi, Ill, 718-720; Suad el-Hakim, el-Mu’cemii’s-sdfi, s. 971-972; Ayrica
ibn Arabi’nin miikdsefe kavraminin tarifi igin bkz. Kitdbu istildhdti’s-sifiyye, s. 535.
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yahut ayrildiklari noktalar Gzerinde durulmustur. Abdulkerim Kuseyri'ye
(465/1072) gore, sifiye acilan perdeler neticesinde sirasiyla muhddara,
miikésefe ve miisGhede halleri ortaya ¢ikar. Muhadara akla, mikasefe ilme,
misahede marifete dayanir. Miisahede, mikasefeden istiindiir. iIme’l-
yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin seklindeki siralamada mikasefe ayne’l-
yakin ile ortuslr. Tasavvufa miikdsefe ilmi, sGfilere de ehl-i miikdsefe veya
ehl-i kesf denilmesi kesfin bu alandaki 6nemini ifade etmesi bakimindan
dikkat cekicidir. '

Sadfiler, kendilerini ehl-i kesf olarak adlandirmalarina ragmen, kesfle
elde edilen her tirlG bilgiyi muteber gérmemisler, kendilerini Kur’an ve
Siinnetle sinirladiklarini siirekli olarak belirtme ihtiyaci hissetmislerdir.™

Bilgi kaynagi olarak mutlak manada Allah’i kasteden sifilerin, bilgiye
ulasmada kullandiklari metotlar arasinda kesf ilk siralarda yer alir.”> Keza
sGfilerden bazilarina gore akil ve nakil belli 6lctlerde dini bilgilerin kaynagi
olmakla birlikte, en ylice ve en kutsal bilgiler kesf ve ilham gibi 6zel
yéntemlerle elde edilir.”® Kesf ve ilham insana Allah (c.c.) ve sifatlari
hakkinda dogrudan bilgi verdikleri halde, akil ve nas vasitali bilgi verir.
Vasitasiz bilgilerden olan, 6zel yoéntemlerle tahsil edilen marifet ve ihsan, ic¢
tecriibe ve manevi gozleme dayandigindan nass, kiyas ve istidlale dayanan
akli bilgilerden daha 6nemlidir. Clinki biri dogrudan, digeri ise dolayh olarak
bilgiye ulasir. Shfilerin bilgiyi elde etme hususundaki yaklasimlari su ikili
tasnifle paralellik gostermektedir: Zihin, bilgiyi iki yoldan elde eder: Sezgi
yolu ve istidlal yolu ile.*

Bir mutasavvif olan ibn Arabfi de FiitiihGt’inda bilgi edinme yollarini ve
bunlarin degerini izah eder. Bilgi elde etme yollari kesinlik derecelerine gore
siralandiginda ilk sirayi vahiy alirken onu kesif, akil ve duyular takip eder. ibn
Arabi’ye gore kesf yoluyla elde edilen ilim, zarGridir. Kesf metodu sliphe
gotirmeyen kesin bir yoldur. Bu ilahT bilgiyi ancak peygamberler ve bazi
veliler elde edebilirler. Akil yolu ise, mertebe olarak kesf yolunun altindadir.
Dislince ve akli 6nciillerle sonuca gitme yolu, siphe karisabilen ve kesin
olmayan bir yoldur. ™

"% Uludag, “Kesf”, DIA, XXV, 317.

Y Bkz. Kuseyri, Risdle, 1, 118; ibni’|-Cevzi, Telbisdi iblis, 1, 207

12 Kesfin tasavvufta bilgi kaynagi olarak kullaniimasi ile ilgili bilgi icin bkz. Ongéren, Resat, “Bir Bilgi
Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 85-96.

" ibn Arab¥nin bu konudaki gériisleri icin bkz. Fiitdhat, 1, 739; Ill, 335.

14 Pazarh, Din Psikolojisi, s. 9.

' Fitahét, 1, 319 (65. bab).
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Stfiyyenin hilafina kelamcilarin ¢ogunlugu, bilgi edinme metotlari
olarak kesf, ilham vb. yollari gercege ulastirici bir bilgi kaynag olarak
gormezler. Kesf ve ilham herkes tarafindan kullanilmasi ve kontrol edilmesi
mimkin olmayan bir bilgi elde etme yoludur. Bu sebeple peygamberler
haricindekilerin kesf ve ilhami herkesi baglayici bir bilgi kaynagi olarak kabul
edilemez.’® Gazali (505/1111), Razi (606/1210) ve Amidi (631/1233) gibi
kelamcilar, kesf ve ilhamla kesin bilgilerin elde edilebilecegini kabul
ederler.”

Ote yandan kesf, ibn Arab’nin sistemi icerisinde miistesna bir yere
sahiptir. Oyle ki, ‘kesf metodunu anlamadan ibn Arab?’yi anlamak miimkiin
degildir’, denebilir. Kesf metodu, yontem olarak sdfilerin kullandigi bir
metot olmasina ragmen ibn Arabi’de mihver bir konumdadir. ibn Arabi’nin
sisteminden kesfi ¢ikardiginiz zaman, sistem anlasilmaz ve islemez bir hale
gelir. Bu ylizden ister Fiitdhat*® isterse ibn Arabinin diger eserlerini
okurken bu hususu gézden kacirmamak gerektigi kanaatindeyiz.”

'® Nitekim Nesefi, Akaid'inde “ & AU CLl e o W17 “llham, bilgi vasitas olarak kabul edilemez” de-
mistir. Bkz. Omer Taftazani, Serhu’l-‘Akdidii’n-Nesefiyye, s. 72-74.

v izmirli, Yeni iim-i Keldm, s. 59 vd. Ayrica kesf ve ilhamin kesin bilgiler verebilmesi ve vehimden arina-
bilmesi igin nassla desteklenmesi zorunludur. Kesf ve ilham bir bakima ictihada benzer. Nasil ki ictihad
sadece sahibini baglarsa kesf ve ilham da genel-geger bir hiikkim ifade etmeyip sahibini baglar ve zan
ifade eder. Bkz. Kilavuz, islédm Akdidi, s. 508-509.

18 riitohatta ¢ok sayida kesfi bilgiye yer verildigi gorilmektedir. Bu bilgilere bakildiginda bunlarin belirli
bir alana teksif edilmedigi goriliir. Fitdhat’ta, dini ilimler disindaki bilgilerin de kesfi olarak alindig
belirtiimektedir. Mesela ibn Arabi, tib ilmiyle ilgili bilgileri kesf yoluyla aldigini ifade etmektedir. O, bu
bilgileri tip tahsili yapan bir arkadasina arzettiginde kesfle aldigi bilgilerin tip ilminin verileriyle bir gelis-
ki olusturmadigini belirtmektedir. (Bkz. Fiitdhdt, thk. bsk. 1, 250.). Bununla birlikte ibn Arabi, kesf yoluy-
la birgok bilgiyi elde ettigini séylemesine ragmen her tirl bilginin kesf yoluyla 6grenilemeyecegini de
itiraf etmekten geri durmaz. Bilgi igin bkz. Kitdbu’l-vesdyd, s. 503.

19 keza ibn Arabi, akaid konularina da kesf penceresinden bakmis eser isimlendirmelerinde de bu bakis
agisinini devam ettirmistir. Nitekim ibn Arabi’nin kesfi merkeze alan anlayisinin izleri akaidle ilgili eser-
lerinde bariz bir bicimde gériilmektedir. Mesela ibn Arab?'nin havassin itikadi gériislerine dair ‘Akidetii
ehli’l-ihtisds adli risalesi, i‘tikadii ehli’l-ihtisGs min ehlilléh beyne’n-nazar ve’l-kesf adiyla da anilir. ibn
Arabi’nin adi gecen bu eseri, akaidle ilgili diger iki risdlesi gibi Fiitihdt iginde yer almaktadir. Mezk(r
risale, ibn Arabi’nin itikadi anlayisini ve genel olarak kelam ilminin, &zellikle de Es‘ari kelaminin tenkidi
olmasi bakimindan 6nem arzetmedir. ibn Arab?’nin akaide dair i¢ risdlesinin ortak adi Akdidii ibni’l-
Arabi’dir. ibn Arab?'nin ‘Akidetii’l-avém ve ‘Akidetii’n-ndsiyeti’s-sddiye adli diger risdleleri de Fiitdhdt'in
mukaddimesinde yer almaktadir. (Bkz. FiitGhdt, 1-187-215.) ibn Arab?'nin miisliimanlari dini hayat ve
mertebeleri bakimindan “ehlullah”, “ ehl-i riisim” ve “ehl-i islém” seklinde G gruba ayirdigi diistiniile-
rek bunlarin her biri igin ayri bir risdle kaleme aldig1 kabul edilmistir. Nitekim bu Ug risdle Fitdhdt'ta yer
almasina ragmen sonradan mdustakil birer risdle halinde yayimlanmistir. Genis bilgi igin bkz. Yavuz,
“Akaidi ibni’l-Arabi”, DIA, Il, 216-217.
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Il. iBN ARABI'YE GORE KESF YOLUYLA HADIS RiVAYETi VE
TASHiHi

Kesf, ibn Arab’nin 6zel yoéntemlerle hadis rivayetinde en g¢ok
kullandigi ve Uzerinde durdugu yontemdir. Kesf metodunun hadis
rivdyetinde kullanilmasi daha ziyade onunla séhret bulmustur.”® Baska bir
deyisle, bu yéntemler ibn Arabi’den 6nce bilinmekle birlikte sistemli bir
sekilde kullanilmasi ona dayanmaktadir.

ibn Arabi’nin, kendi dénemine kadar gelisip sekillenen tasavvuf
akimlarinin  ortaya koydugu zengin literatlirden buylk Olglde
faydalandiginda siiphe yoktur. Onun tasavvufi dislincesinin koklerine
inildigi zaman cok farkli isimlerle karsilasmak miimkiindiir. ibn Arabi éncesi
stfi cizgiye bakildiginda ilk gbéze carpan isimlerden birisi hi¢ siiphesiz ibn
Meserre’dir  (319/911). ibn Meserre, Endiliis cografyasinda sGf
cereyanlarin 6nde gelenlerindendir. O, bu cografyaya kesf ve benzeri
yontemleri getiren ilk kisi olarak bilinir. ibn Meserre’den énce sifilerde
daha ziyade zdhidane bir yasayis 6n plandadir. ibn Meserre ile birlikte
tasavvuf entelllektiiel bir boyut kazanmis ve kesf ve benzeri yontemler
kullanilmaya baslanmistir.® Dolayisiyla ibn Arabi’deki kesf yénteminin
kaynaginin ibn Meserre oldugu séylenebilir.

ibn Arabi, dogup yetistigi Endiliis cografyasinda yaygin olan ibn
Meserre okulu ile onun uzantisi mahiyetindeki Meriyye okulunun gesitli
dgretilerini ibni’I-Arif (536/1142), ibn Berrecan (536/1142), Eb{Yl-Kasim ibn
Kasi (546/1151) ve Eb( Medyen (594/1198) * gibi sOfiler kanaliyla yakindan
tanimistir.”® ibn Arabi, béylece Dogu islam iilkelerine seyahate ¢ikmadan
dnce tasavvufa dair zihni ve r(ht disiplininin temelini Endiiliis’te atmistir.”

20 Bkg. Saklan, Hadis ilimleri Agisindan Muhaddis-Safiler ve SGfi-Muhaddisler, s. 252, 255.

L ibn Meserre’nin tasavwufi birikimi ve Endiiliis cografyasina tesirleri icin bkz. Bardakgi, “ibnii’l-Arabi
Oncesi Endiiliis’te Tasavvuf’, Tasavvuf iimi ve Akademik Arastirma Dergisi (ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi 11),
Ocak-Haziran 2008, S. 325-355.

2 Epg Medyen Suayb b. el-Hlseyn el-Ensari el-Endeliisi, 515/1121’de Endiliis’te dogmustur. Aslen
Kuzey Afrikali olan EbG Medyen, kendi ismiyle anilan “Medyeniyye” tarikatinin kurucusudur. Ser’t ilim
tahsil etmis, Abdulkadir Geylani ile goriismis ve ondan hadis dinlemistir. Gozleri gérmeyen EbQ
Medyen, batinin seyhi invaniyla bilinmektedir. 594/1198 yilinda Tilimsan’da vefat etmistir. ibn Arabi,
cok istedigi halde Ebu Medyen’le gériisememistir. Bkz. Yazici, “Ebl Medyen”, DIA, X, 186-187; Keklik,
Nihat, Fiitdhdt, s. 477; Fitdhdt, thk. bsk. IV, 272.

2 jbn Arabi'nin Fiitdhdt'ta ibn Berrecan’a yaptigi bir atif igin bkz. Fitahdt, thk. bsk. I, 268.

24 Kilig, “ibnii’l-Arabi”, DIA, XX, 520; Afifi, Muhyiddin ibnii'l-Arabi’'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 182 vd. Ayrica
ibn Arab?nin istifade ettigi tasavvufi cereyanlar icin bkz. Cakmaklioglu, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye Gére
Dil-Hakikat iliskisi Marifetin ifadesi Sorunu, s. 20 vd.; Bardakgl, a.g.m. s. 325-355.
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Metot olarak kesf, stfilerin bir kismi tarafindan isnad sistemine bir
ilave yontem olarak ileri surilmistir. Bazi sGfiler tarafindan hadis
tesbitinde bir yontem olarak kabul géren kesf, her ne kadar isnad sistemini
tamamen devre disi birakma gibi bir hedef tasimiyorsa da uygulama olarak
muhaddislerin usGli disinda yer almaktadir. S6z konusu yéntemi ibn Arabf
haricinde, Sadreddin Konevi (673/1274), Abdulvehhab es-Sa‘rant
(973/1565), ibn Hacer Heytemi (974/1566)*, Abdulaziz ed-Debbag
(1132/1720) ve Aclini (1162/1149) gibi zatlar savunmustur.”

Yukaridaki isimlerin yani sira EbG Talib Mekki'nin s(filerin
kullandiklari kesif metodu ile ilgili; “Birtakim muhaddislerin zayif buldugu
bazi raviler vardir ki, onlar ahiret alimlerinden ve marifet ehlindendirler. Bu
insanlarin kendilerine mahsus rivayet metotlari vardir. Rivayetlerinde ona
gore hareket ederler. Hadis alimleri bu tir rivayetleri nakledenlerin
aleyhinde bir delil degil, esasinda bu c¢esit rivayetleri nakledenler,
muhaddislerin aleyhinde bir delil olurlar. Zira bu rivayet metodunu
muhaddisler disinda hi¢ kimse zayif kabul etmemistir.”” seklindeki
ifadelerinden dolayr kesf yontemini savundugunu veya bu ydntemi
kullandigini  séylemek® isabetli gérinmemektedir. Nitekim Saklan ve
Karapinar bu kanaatin dogru olmadigi sonucuna ulagmiglardir.”

Keza ismail Hakki Bursevi, kesif yoluyla hadis rivayeti i¢in sunlar
kaydeder: “Huffaz sened ile naklederler, mukasifler ise bizzat fem-i
nebeviden alip soylerler. Bir nesnenin senedinin malum olmamasindan
gercekte o seyin sabit olmamasi lazim gelmez. Belki kesif sahih olunca esah
olur. Zira kesifte vehim ve hayal olmaz.”* Bursevi’nin buradaki ifadelerinden
de anlasilacagi gibi kesf yoluyla hadis rivayetinin glvenilirligi hakkindaki
gorisleri ibn Arabf ile paralellik arzetmektedir.*

%5 Bkz. ibn Hacer Heytemi, el-Fetdvad’l-hadisiyye, s. 212 vd.

% Bz, Avci, Sifilerin Hadis Anlayisi, s. 50; “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti”, DBAAD, Yil 2004/4, sy. 4, s. 161.
Krs. Fiitdhat, |l 316, Fitdhdt, thk. bsk. IV, 272.

%7 Bkz. Ebii Talib el-Mekki, Katu’l-kuldb, 1, 177.

28 Bkz. Yildirim, Tasavvufun Temel Odretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 40; Avci, Sifilerin Hadis
Anlayisi, s. 50.

2 Bka. Saklan, Hadis ilimleri Agisindan Muhaddis-Sifiler ve Stfi-Muhaddisler, s. 254; Karapinar, Muhad-
dis Safilerin Hadis Us(lu ve Hadisleri Anlama Yontemleri, s. 129.

30 Bkz. Bursevi, Kenz-i Mahfi, s. 2.

3! Krs. Futahét, |Il, 316, Fitahat, thk. bsk. IV, 272.
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Ote yandan kesf metodu Fiitdhdt'ta belirli esaslara dayandiriimakta
ve cercevesi cizilmektedir. Bu durum sadece teoride kalmayip bu metodun
uygulamasiyla ilgili az sayilmayacak misal de bulunmaktadir. Calismamizda
ibn Arab’nin kesf metodunu nasil anladig, diisiince sistemi icerisinde
bunun nereye tekabil ettigi; hadis rivayetinde bu metodu nasil algiladigi ve
kullandigi Fiitdhdt'tan gesitli alintilar yapilarak tesbit edilmeye calisilacaktir.

Kesfi, miisahede ile birbirine yakin anlamda kullanan ibn Arabi, kesf
kavramini Fiitdhdt’ta cesitli sekillerde kullanmaktadir.*?

Stfilere gore kesf, ilimle amel etmenin sonucunda elde edilen bir
haldir. Bu hal sayesinde diger insanlarin elde edemedigi bazi sirlar kesf
ehline agilir. Allah’in verdigi bu 6zel nur sayesinde esyanin perde arkasi
aralanir ve orti kalkar.*

ibn Arabi ise kesf bilgisinin kaynagini su ifadelerle izah etmektedir:

“Kesf sahibi olan veliler, ilimlerini Allah’tan alirlar. Onlar, peygamber
tabileri olarak korunmus 617 bir isndda sahiptir.”**

Ote yandan ibn Arabi, kesf yoluyla hadis alimi ve hadis tashihinin nasil
gerceklestigi ile ilgili olarak sunlari soyler:

“Nice zayif hadis vardir ki, rdvileri igerisinde hadis uyduran birisi
oldugundan senedi zayif kabul edilir ve onunla amel edilmez. Halbuki hadis
gercekte sahih olabilir veya bunu uyduran kisi ézellikle bu hadisi dogru
séylemis veyahut onu uydurmamis olabilir. Gercekten de hadisci, béyle bir
hadisi onun nakline giivenemediginden reddeder. Bu, o kisinin rivdyetinde
tek kalmasi (teferriid) veya isnadlarinin hep o kisinin vasitasi ile gelmesi
nedeniyledir. Eger bu hadisi, giivenilir (sika) bir révi onunla birlikte rivdyet
etmisse, bu takdirde hadisin o giivenilir kisi yoluyla gelen tariki kabul edilir.

32 ibn Arab?’nin kesf kavramini kullandigi terkipleri bir arada gérmek igin bkz. Suad el-Hakim, el-
Mu'cemii's-sifi, s. 971-972; a. mif. ibn Arabi ve mevlidu lugatin cedide, 182.

33 Bkz. Ciircani, et-Tarifat, s. 184; es-Serrac, el-Liima“, s. 422.

34 Fiitahdt, I, 253, Ill, 413-414. Keza ibn Arabi eserinin muhtelif yerlerindeki ifadelerinden bazilari su
sekildedir: “Resdlullah (s.a.), ehl-i kesfin yanindadir. Onlar hikiimleri ancak ondan alirlar. Bundan dola-
yi bu fakir, hicbir mezhebe mensub olmayip miisdhede ettigi ResGlullah (s.a.) ile beraberdir.” (Bkz.
FUtahat, 111, 335.) “Butin bu bilgileri, Hz. Peygamber bize haber vermektedir. Ahkami aldigimiz kaynak
aynidir. Yoksa biz ahkami akli delille almayiz. Biz ancak onu vehb-i ilahi ve kendisinde siiphe bulunma-
yan bir kesfle almaktayiz.” (Fiitahat, I, 739.) “insafli ve akilli birisinin tizerine diisen gorev, ehl-i kesf ve
ilm-i lediin sahiblerinin verdigi bilgiye giivenmesidir.” (ibn Arabi, ehl-i kesfi tasdik etmemenin kisiye
zararinin olmayacagini, fakat tasdik etmenin daha evld ve daha menfaatli oldugunu belirtmektedir.
(Bkz. FUt(hat, 11, 297) “Veliler, peygambere (s.a.) basiretle uyar ve onlarin beslendigi kaynaktan besle-
nirler.” (Bkz. Fut(hat, thk. bsk. 11l, 160.).
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Ravilerinin giivenilir olmasi dolayisiyla nice sahih kabul edilen hadis
vardir ki, Peygamber’in (s.a) tecelli mahallinde bulunan kesf sahibi kisi, O’'na
(s.a) bu hadisi sorar da, Peygamber (s.a) bu hadisi reddederek ona ‘Ben onu
séylemedim. Oyle bir hiikiim de vermedim’ der. O sahis bu yolla hadisin zayif
oldugunu bilir ve Rabbinden bir delile dayanarak, onunla ameli terkeder.
Nakil ehli, senedi sahih oldugundan dolayi béyle bir hadisle amel etmis
olsalar da, gercekte hadisin durumu béyle degildir. Buna benzer bir olayi
Miislim, Sahih’inin basinda zikretmistir.*® Bazan bu kesfe ulasan kisi,
senedinin sahih oldugunu séyledikleri bu hadisi kimin uydurdugunu,
kendisine ya o sahsin ismi verilerek veya sureti gésterilerek bilebilir.”*®

Bu ve buna benzer ifadelerden hareketle ibn Arabi’nin pek ¢ok sahih
hadisi zayif saydigi veya pek cok zayif ve mevz(Q hadisi sahih gordigi
zannedilebilir. Ancak ¢alismamizda ibn Arabi’nin, zayif veya mevzi oldugu
halde kesf vb. yollarla sahih saydigi hadisleri tesbit etmekle beraber; sahih
oldugu halde, zayif olduguna hikmettigi herhangi bir hadise
rastlayamadik.” Bunun yaninda sahith olmayan bazi hadislerin ibn Arabi’ye
‘izafe edilerek’ sahih sayildig1 gériilmektedir.*®

% ibn Arab¥nin isaret ettigi rivayet sudur: “Bize Suveyd b. Sa‘id, o da Ali b. Mushir'den soyle rivayet
etmistir: Ben ve Hamzet(i’z-Zeyyat, Eban b. Ayyas’tan bin kadar hadis almigtik. Ali dedi ki bir siire sonra
Hamza’ya rastladim. Bana riiyasinda Resdlullah’t (s.a.) gordiguni ve Eban’dan isittiklerini O’na
arzettigini, fakat bunlardan pek azini, bes veya altisini tanidigini haber verdi.” Bkz. Mislim, Mukaddime
19. Kadi iyaz’a gére bu rilyadan maksat, rilya ile bir seyin sabit veya batil olacagini ispat etmek degildir.
Bu riiya ile Eban’in zayif bir ravi oldugu seklindeki kanaat, desteklenmektedir. Bkz. Nevevi, Sahihu Mus-
lim bi serhi’n-Nevevi, I, 115.

3% Fitahat, 1, 150 (14. bab), Fitdhat, thk. bsk. Il, 358-359. Fiitdhdt'ta ayni muhtevadaki su ifadeler de
dikkat gekmektedir: “Veliler, Res(lullah’i (s.a.) kesfen gorerek rivayet edilmis olan haberin hiikmiini ve
sthhatini bizzat Res(lullah’tan 6grenirler.” (FiitGhdt, thk. bsk. IV, 272.) “Peygambere (s.a.) tabi olan
veliye melekler gelirler, haberlerin sahih olanla-sahih olmayanini bildirirler. Sahih oldugu zannedilen
veya sahih oldugu halde ravisinin zayifligindan dolay: terkedilen hadisleri haber verirler. Melekler ona
Allah’tan mujde getirirler.” (Futahat, 11, 316.) “Kesf sahibi, naklen sabit olan bir hadisin kesfen sahih
olmadigini ya da naklen sahih olmayan -tariklerinin zayif olmasindan dolayi- bir hadisin kesfen sahih
oldugunu anlar.” (Fiitahdt, Il, 254.) “Nice sahih tarikle gelen hadis vardir ki bizce sahih degildir; ayni
sekilde nice zayif tarikle gelen hadis vardir ki bizce sahihtir. Biz hadisleri basiret tizere almaktayiz.” (Fi-
tahét, 1l, 376).

37 Ayni sekilde ibn Arabi’nin -sahih olsun veya olmasin- biitiin hadisleri Hz. Peygamber’e arzettigine dair
bir yaklasim isabetli degildir. Her ne kadar ibnii’l-imad bdyle bir kanaate sahipse de bu gériisii dogrula-
yacak herhangi bir kanit bulunamamistir. Krs. i¢in bkz. ibnii’l-imad, Sezeratii’z-zeheb, V, 200. Nitekim
ibn Arab?’nin biitiin hadisleri Hz. Peygamber’e arzettigine dair ne Fiitdhdt’ta ne de inceledigimiz diger
eserlerinde boyle bir ifadesine rastlayamadik.

8 Brnekler icin bkz. AclQni, Kesfu’l-hafa, |1, 343 (2532); Avcl, ibn Arabi’nin Hadis Anlayisi, s. 130-131.
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Bitiin bunlarla birlikte ibn Arabi, Peygamber’le (s.a) goriistiigiind,
hadislerin durumunu ona sordugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber’e
hadisler arz edilirken bir ayrim yapilmamakta, -sahih veya mevz(- ihtiyag
duyulan hadisler ona sorulmaktadir. Prensip olarak genelleme yapilmasina
ragmen uygulamada bunun 6rneklerine rastlanilmamistir. O halde ibn
Arabi, bu soziyle genel durumu tesbit etmekte, bodyle bir durum
karsisindaki prensibini ortaya koymaktadir.

ibn Arabi, kesf yoluyla hadisleri nasil aldigini aktardiktan sonra, kesf
ve rliya gibi yontemleri su sekilde temellendirmektedir:

“Ehlullah kesflerinde Resdlullah’t (s.a.) gériirler. Resdlullah (s.a.),
onlara zayif olarak hiikmedilmis haberleri tashih eder veya sahih olarak
bilinen haberlerin durumunu bildirir. Nitekim imam Miislim, Sahih’inin
basinda béyle bir olay aktarmaktadir. Zatin birisi riiyasinda Resdlullah’i
(s.a.) gériir ve O’na hafizasindaki bin hadisi arz eder. Hz. Peygamber bin
hadisten sadece alti tanesinin sahih oldugunu bildirir ve digerlerini kabul
etmez.”

ibn Arabi, kesf yoluyla hadis almanin belli sartlari bulundugunu, ancak
herkesin bu metodu kullanamayacagini 6zellikle vurgular ve sdyle soyler:

“Kesfi bilgiye ancak riyazet ve miicGhede ile ulasilabilir.”*

ibn Arabi’ye gore kesf yoluyla elde edilen bilgilerin bir siniri ve dlgiisi
vardir. Bu olglilere uygun olmayan kesf kabul edilmez. Kesfi bilgiler su
oOlcilerle sinanir:

“Ciineyd Bagdadi (297/910) séyle demistir: “Bizim bu ilmimiz Kitap ve
Stinnet’le kayithdir.”*

*® Fitahdt, 1, 150, IV, 29. Hadis icin bkz. Miislim, Mukaddime 19.

40 Fiitdhét, 1, 661. ibn Arabi’nin kesf yolu ile ilim elde etmek igin ileri siirdiigli diger bazi sartlar sunlardir:
“Her kim Hz. Peygamber’e bitin hallerinde varis olursa Allah ona 6gretir. Veli de onun sayesinde ha-
dislerin sahihini sakiminden ayirabilir.” (FutGhat, Ill, 413.) “MUmin halvete cekilir, zikre devam eder,
gonluni faydasiz fikirlerden bosaltir, ilahi rahmet kapisinda muhtag bir sekilde oturursa, Allah Teala
Hizir'a verdigi ilahi sirlari, Rabbani bilgileri ona da verir. Zira Allah, takva sahibi olundugu zaman mi-
minlere bilgi 6gretecegini (Bakara, 2/282.), onlara hakki batildan ayiracak bir kabiliyet bahsedecegini
(Enfal, 8/29.) ve kendisiyle birlikte yiirtiyecekleri bir nur verecegini (Hadid, 57/28.) vadetmistir. Bu ilim
Clineyd el-Bagdadi’nin yaptig gibi, otuz yil merdiven altinda oturularak kazanilabilir.” (FitGhat, I, 31.)
“Kim kirk gtin ihlash olursa, hikmet pinarlari kalbinden diline akar.” (Fiitdhat, II, 9.)

4 Fiitahdt, 111, 8; a.mlf. Kitabu’l-kiitiib, s. 349. Clineyd el-Bagdadi’'nin bu s6zli Kuseyri’nin Risdle’sinde de
gecmektedir. Bkz. Kuseyri, Risdle, s. 18. Kuseyri, Clineyd el-Bagdadi’'nin “ilmimiz ifadesini “mezhebimiz”
seklinde de rivayet etmistir. Clineyd el-Bagdadi’nin “mezhebimiz” sekindeki rivayetleri igin bkz. Kuseyri,
Risdle, |, 118; ibnii’l-Cevzi, Telbisii iblis, |, 207. Keza Fiitdhdt'ta kesf yoluyla elde edilen bilgilerle ilgili
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ibn Arabi, kesf ehli birisinin verdigi bilginin ser-i serif'in herhangi bir
emrine aykiri olamayacagini ifade etmektedir. Aksi halde iddia sahibinin
dogru olan yoldan uzaklastigini, yanlisa diistigiini belirtmektedir.*

ibn Arabi, kesfi bilginin bazi 6zelliklerini siralar. Bu &zelliklere gore
kesf yoluyla elde edilen bilgileri kabullenmek zordur. Clinkii ona gore, bu
bilgilerde akh zorlayan ifadeler bulunur. Peygamber'den (s.a)
nakledildiginde kabul géren bu tir bilgiler velilerden kabul edilmez. Clnki
Peygamberlerin (s.a) ismet sifati vardir. Veli icin ise boyle bir durum
yoktur.®

ibn Arabi, kesif yoluyla elde edilen bilginin kesinlik arzettigini
disinmekte; fakat bu kesinligin kisiye gore degisebilecegini ifade
etmektedir. Keza biitlin hadislerin veya bilgilerin kesf yoluyla elde
edilemeyecegini belirtmektedir.* Buna gore kesif yoluyla elde edilen bilgide
hatali  sonuca ulasmak, kesin dogru kabul edilen bilginin
derecelendirmesinde de yanlisa dismek mimkdnddir.

ibn Arabi, ayrica kesf yoluyla bilgi almayi ictihada benzetmektedir.
Nasil ki ictihad yapan kisi isabet ettiginde iki, hata ettiginde bir sevap alir.
Ayni sekilde kesf yoluyla bilgi almak da boyledir.

olarak su kayitlar dusulir: “Kesf, ancak ser-i serif’in verdigi bilgiyi verir.” (Fitahat, IV, 19.) “Kesfi bilgi,
ser’i bir emre muhalif olamaz.” (Fiitdhdt, thk. bsk. 11, 143.).

a2 Genis bilgi igin Bkz. Fiitdhdt, thk. bsk. Ill, 143. Onun mezheb imamlarinin kavillerine de dikkat cekerek
zikrettigi ifadelerden biri su sekildedir: “Mezhep imamlarina gére sahih olan bir hadis, bizim grendi-
gimiz yollara gére sahih olmayabilir. Bu durumda mezhep imamlarinin kendilerine gére sabit olan
hiikme aykiri amel etmeleri haramdir.” FiitGhdt, I, 79.

3 ibn Arab?nin bu manay! ifade eden sozleri soyledir: “Kesf sahipleri ilimlerinin Kitap veya Stnnet gibi
bir ‘asil’ da birlesmesini isterler. Kesfle ve Allah’in bildirmesiyle gelen nice bilgiler vardir ki akil bunu
kabul etmez, diglar. Ama bunlari bir Rasil veya Nebf sdylerse ona iman eder, yorumunu kabul eder. Bu
tur bilgiler peygamber haricindekilerden kabul edilmez. Velilere, ser-i serifle amel etme neticesinde
hazret-i ilah?’den (Hazret kelimesi, hazir olmayi ifade eden bir kelimedir. Huzur, ilahi dergdh, makam,
mertebe ve Hakk’in huzdru gibi anlamlarda kullanilir. ibn Arabi, hazret-i ilahi ve hazret-i insani’den
bahsetmektedir. Vahdet-i viic(d bes hazretten olusmaktadir. Bilgi igin bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri
S6zlugu, s. 217; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri S6zIUgu, s. 341. Ayrica hazret kelimesi igin bkz. Kasant,
IstilAhat, s. 104; Enver Fevaid, Mu'cemii'l-mustalahati's-sifiyye, s. 148. Ayrica ilahi hazret kelimesi igin
bkz. Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi S6zIigi, s. 332.) esintiler geldiginde veya kesfolundugunda -insafin
olmamasindan dolayi- peygamberlerden kabul edilen bilgiler onlardan geldiginde reddedilir. Hatta
veliler kiifiirle bile itham edilirler.” ibn Arabi yukarida bahsettigi 6zel ilimlerden dolayi kendisine yénel-
tilecek tenkitlere cevabini 6nceden hazirlamis gibidir. Bkz. Fut(hat, 11, 8. Ayrica bkz. FitGhat, 11, 119, lll,
71, Futdhat, thk. bsk. I, 265.

% Futahat maellifi bu konudaki kanaatlerini su cumlelerle ifade etmektedir: “Kesf yoluyla elde edilen
bilgide hata olmaz. Ancak bilgiyi kesfeden veya daha iyi kesfeden vardir.” (FutQhat, I, 87.) “Kesf yoniin-
den hata olmaz, ancak kesfedilen seyi anlamada hata olabilir.” Fiitihat, Ill, 8 (301. bab).
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FiitGhdt’tan ibn Arabi’nin kesf metoduyla ilgili olarak aktardigimiz
gorislerini 6zetleyecek olursak soyle bir sonuca ulasiriz:

Kesf yoluyla elde edilen bilgiler kesin bir sekilde dogrudur. Kesf sahibi
veliler hadislerin durumunu bizzat ResQl-i Ekrem’e (s.a) sorarak
o0grenebilirler. Bu sekilde senedinden dolayi zayif kabul edilmis hadisler Hz.
Peygamber’e sorularak sahih sayilabilir. Kesf yoluyla Resdlullah’tan (s.a)
bilgi alabilmenin sartlari vardir. Bu bilgiler Kitap ve hadis usGli kurallarina
gOre sabit olan Sinnet’in temel ilkelerine goére degerlendirilir. Ayrica, dine
ilave bir hikim kabul edilemez. Bu 6zel yontemle bilgi edinme Allah’in
kullarina bir ikramidir. Bu yontem sonradan ortaya c¢cikmamistir. Bizzat
peygamberlerin uyguladig bir usldir. Yalniz peygamberler, Allah’tan vahiy
alip din getirdikleri icin masumdur. Velilerde, peygamberlerdeki gibi ilahi
koruma glivencesi yoktur.

IV. MUHADDISLERE GORE KESF YOLUYLA HADIS RiVAYETi

Bazi sUfilerin kullandigi bir yontem olan kesf yoluyla hadis rivayeti
hadiscilerin ¢ogunlugu tarafindan kabul gérmemis ve siddetle tenkit
edilmistir. Kesf yoluyla hadis rivayetinin ilk donemlerde bulunmamasi
nedeniyle hadis usulculeri tarafindan bu konu giindeme getirilmemistir.
Tesbit edebildigimiz kadariyla kesf yoluyla hadis tashihini, hadis us(liinde
mistakil bir bashk altinda ele alan ilk kisi Cemaliddin Kasimi'dir
(1332/1914).

Kasimi’nin, ‘Hadislerin bir kisminin kesfle tashihini iddia eden kisiye
reddiye’ bashgindan, kesf yoluyla hadis tesbitine olumsuz yaklastig
anlasilmaktadir. Keza Kasimi s6z konusu bashgin devaminda, hadislerin
degerlendirilmesinde yegane kriterin isnad oldugunu belirtir. Ote yandan bu
bashk altinda kesf yoluyla hadislerin sahih sayilamacagi ile ilgili bir
tartismayl nakleder ve s6z konusu nakille goérisini destekler. Bu
tartismanin sonunda bir ilim adami® son s6z olarak sunlari séyler:

“Herkes tarafindan bilinmektedir ki, hadisler ancak senetleriyle sabit
olurlar. Kesf ve kalplerin ndru (ilhamla) sabit olmazlar... Allah’in dininde
iltimas ve ayricalik yoktur. Burada veldyet ve kerametin de ona bir etkisi
yoktur...”*

4 Kasimi, bu kisinin ismini Allame es-Seyh Uleys (1299/1882) olarak kaydetmektedir. Kasimi,
Kavaidii't-tahdis, 191-192.
* Kasimi, Kavaidii't-tahdis, 191-192.
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Diger taraftan MibarekfQri (1353/1934), ibn Arabi’'nin kesf yoluyla
ilgili goértslint aktardiktan sonra soyle soyler: Sihhati bilinmeyen bir hadis,
Res(lullah’in (s.a.) riiyada yaptigi tashihle ya da kesfle veyahut ilhamla sahih
olmaz. Bu ve buna benzer hikimler Hz. Peygamber’in riyadaki sozlyle
tesbit edilemez. Tesbit ancak ResUlullah’in (s.a.) dinyada iken soylemis
oldugu s6zle mimkindir. Clinki hadisin tashih yolu isnaddir.” Mibarekfdri,
daha sonra fikrini desteklemek amaciyla Aliyyd’l-Kari’nin (1014/1605) su
s6zlnU nakleder: “Kesf ve ilham yanilma ihtimalinden dolayi arastirmanin
disindadir.”*

Yukarida aktardigimiz pasajlardan da acgik¢a anlasildig gibi
Mubarekfari kesf ve rlya gibi hadis usGli kurallari haricindeki rivayet
metotlarini asla tecviz etmemekte ve bunlarin bir bilgi elde etme araci
olarak hadis ilminde kullanilamayacagini agik¢a ifade etmektedir. Sevkani
(1250/1834) de kesf ve ilhamla ser’i bir hikmin sabit olmayacagi
kanaatindedir. O, konu ile ilgili diislincelerini soyle ifade eder:

“Hi¢ suphesiz Allah (c.c) dinini ‘Bugiin dininizi tamamladim ayetiyle®
kemale erdirmistir. Resll-i Ekrem’in (s.a) vefatindan sonra, O’nu riiyada
goren soyledigi bir so6zlin yaptig bir isin delil ve huccet olacagini gosteren
herhangi bir kanit bize ulasmamistir. Allah (c.c), din olarak génderdigi
ilkeleri, ResGlullah’in (s.a) Stinnet ve yorumu ile mikemmellestirdikten
sonra O’nun ruhunu kabzetmistir. Boylece dini konusunda immetin higbir
seye ihtiyaci kalmamistir. Hz. Peygamber’in (s.a) vefati ile ser’t hiikimlerin
tebligi icin ihdas edilen peygamberlik miessesesi sona ermistir. Bu
durumda, uyku halindeki kisinin zabt yoninden saglam oldugunu farzetsek
bile, riiyasinda Resdlullah’tan gordiigu fiil ve duydugu s6zin hem kendisini
hem de immetin diger fertleri icin delil olamayacagi anlagihr.”*

Sevkani’nin riya, kesf vb. sibjektif yolla elde edilen bilgilerin ser’t bir
hususta delil olamayacag ile ilgili yukaridaki ifadeleri acik ve nettir. Ayni
sekilde, zahid bir zat olarak bilinen Nevevi’nin (676/1277) ifadeleri de
yoruma ihtiya¢ birakmiyacak sekilde sarihtir. O’'na gore riyayi goren kisinin
rdyasl hakikat olsa da riyada gorilen seyle ser’i bir hikmiin isbati caiz
olmaz. Nevevi bu konuda sunlari kaydeder:

47 Miibarekfori, Tuhvetii I-ahvezi, 1, 244.
*® Maide, 5/3.
9 Sevkani, frsdadu’l-fuhil, 11, 202; Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s. 6.
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“Cankl uyku halinde, rlyayr gorenin, riiyada duydugunu zapt ve
tahkik etmesi mumkiin degildir. Ayrica alimler; rivayetin ve sehadetin kabul
edilebilmesi igin, kisinin uyku halinde degil, uyanik halde olmasi, gafil
olmamasi, ¢ok hata yapmamasi ve hafizasinin bozuk olmamasini sartlarini
tasimasi gerektigi hususunda goris birligi halindedirler. Oysa uyku halindeki
kisi, bu 6zelliklerden yoksundur.”*

Kesf ve ilham gibi muhaddislerin prensiplerine uymayan ve bizim 6zel
rivayet yontemi olarak adlandirdigimiz usullerle hadis rivayeti hakkinda
etraflica bilgi veren Satibi’yi (790/1388) bu konuda anmadan gecmek
kanaatimizce bir nakise olur. O, el-Muvdfakdt adli eserinde konuyu kesf,
kerdmet ve ilham ile amelin sartlari seklinde genis bir cercevede
incelemistir. Satibi’'ye gore gerek kesf, gerekse ilham veya riiya yoluyla
normal harici yontemlerle elde edilen bilgilerle amel edilebilmesi igin
bunlarin ser-i serife muvafik olmasi gerekir.

Satibi, Hz. Peygamber (s.a) ve ashabinin; feraset, ilham, kesf ve sadik
riya gibi farkh bilgi kaynaklarini kullanmalarini “sakindirma, miijdeleme,
korkutma ve tesvik etme” Olgileri icinde degerlendirmis ve bunlara gesitli
ornekler vermistir. Satibi’nin s6z konusu bilgilerle amel icin aradigi tek sart,
bunlarin dini bir hitkiim veya kaideye ters diismemesidir.”

Satibl, kesf ve riliya gibi 0©zel yontemlerle kisilere has bilgi
edinilebilecegini kabul etmesine ragmen bu vyollarla dinde genel gecer
hikimler verilmesini tasvip etmemistir. O, bu hususta Hz. Peygamber’in
(s.a) “.. Ben duydudguma gére (zahire) hiikiim veriyorum.”>* hadisiyle
istidlalde bulunmustur. O’na gore Resal-i Ekrem (s.a) isin esasinda kendisine
gelen davalarda kimin hakli oldugunu kesin olarak biliyordu. Ancak hiikiim
verirken sahsi ve 6zel bilgisine (kesf vb.) gore degil, duyduguna gore yani
zahire gére hiikim veriyordu.>

Kesf yoluyla hadis nakli konusunda ibrahim Canan’in yaklagimi ise su
sekildedir:

“Bazi kitaplarda rastlanan mukasefe ve riya vyoluyla Hz.
Peygamber’den telakki edildigi soylenen sozlere hadis denemez, onlarin,
dini hicbir degeri yoktur. Riyayi sadika hak ise de, sika bir kimse rlyasinda

30 Nevevi, Serhu Miislim, 1, 115: Uysal, age. s. 76.

>! Satibi, el-Muvafakat, 11, 263-266; Uysal, age. s. 77.
>2 Buhari, Sehadat, 27; Ahkam, 20; Miislim, Akdiye, 4.
>3 Satibi, el-Muvafakat, 11, 267-268; Uysal, age. s. 77.
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Res@lullah’tan (s.a.) bazi seyler 6grenmis olsa da bunlara hadis denemez.
Riya sadece goren kimse icin kiymet tasir. Halbuki hadis kiyamete kadar,
herkes icin din ortaya koyar. Bunun yolu da objektif sartlara ve belli
kaidelere gore, her zaman kontroli, tahkiki mimkin olan rivayetten gecer.
Bunun aksini soyleyen ve siibjektiviteyi esas alan tek bir sinni muhaddis
ctkmamigtir.”**

Hayri Kirbasoglu da benzer gorisler ileri sirmektedir:

“Riya ve kesf yoluyla Hz. Peygamber'den hadis almak ve bu tir
hadisler Uzerine hikim ve anlayis bina etmek acikca subjektif ve
ispatlanmasi mimkiin olmayan bir yaklasimdir. Ayrica “stinnet”, ancak Hz.
Peygamber’in kendi doneminde tesekkil etmis ve olup bitmis bir olgudur.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra —kesf, ilham veya riiya yoluyla- artik yeni
bir “Peygamber Stinneti” ihdas veya icad etmek miimkiin degildir.”*

Goruldigu gibi hadisciler prensip olarak kesf yoluyla hadis rivayetine
karsi cikmislardir. ibn Arab’ye gére kesf yoluyla Hz. Peygamber’le irtibat
kurmak ve O’ndan hadis almak mimkin goriilse de hadisciler agisindan
boyle bir durum kabul edilemez. Bunlarin disindaki metotlar kisilere 6zel
olup hadis ilmi agisindan bir baglayiciligi yoktur.

V. SONUC

ibn Arabi, hadis rivayetinde genellikle muhaddislerin usGliini
kullanmakla birlikte, bazan kendisine 0zgli yontemlerle de hadis
nakletmistir. O, sGfilerden bir kisminin kullandigl 6zel rivayet yontemleri
olarak bilinen kesf, riiya vb. yontemleri kullanmistir. En sik olarak da kesfi
kullanmugtir.

Hadis rivAyetinde kesf vb. diger 6zel yontemlerin kullaniimasi ibn
Arabi'nin bilgi anlayisi ile ilgilidir. O’na gore nakil yontemleriyle elde edilen
bilgi zan ifade eder. Kesff bilgi ise zandan uzak olup kesinlik arz eder. Zahiri
yani aracilarla elde edilen bilgi hata ihtimalinden uzak degilken, ledinnf bilgi
dogrudan Allah’tan olmasi nedeniyle her tirli sipheden uzaktir.

Tasavvuf ilminde kesf ve benzeri yontemler bilgiyi elde etme
vasitalari olarak kabul edilmektedir. Fakat hadis metodolojisi acisindan bu

> Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar, 11, 68. Ayrica bilgi i¢in bkz. Aydimnli, “Hadislerin Degerlendirilmesi”,
Diyanet Ilmi Dergi, 1985/ Sy: 2 (XXI), s. 32-33; Hadiste Tesbit Yontemi, s. 43-45.
>* Bkz. Kirbasoglu, Isldm Diisiincesinde Siinnet,s. 95-96.
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yontemler kullanilarak bilgi elde edilmez. Hadis us(llince belirlenen
prensipler haricinde hadis nakletmek veya hadislerdeki ihtilaflari gidermek
hadis ilminin belirledigi kriterlerin disina g¢ikmaktir. Ayrica epistemolojik
acidan kesf, riiya vb. subjektif yollarla elde edilen bilginin dogrulugunun
tesbiti hadis usGlinin objektif kriterleri agisindan mimkiin degildir.

Biitiin bunlarla birlikte ibn Arabi, farkli disiplinlere ait yéntemleri
birlikte kullanarak disiplinler arasi bir usdal takip etmistir. Ayni sekilde bu
durum ibn Arabi’nin ilmi disiplinleri ayirmaksizin bir biitiin olarak algiladig
ve gerektiginde farkli disiplinlere ait metodolojiyi birlikte kullanarak
bitlinciul bir yaklasim sergiledigini gostermektedir. Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi hadisciler agisindan bdéyle bir durum kabul edilebilir bir sey
degilse de ibn Arab?nin farkhligini ve kusaticiligini gdstermesi acisindan
onemli oldugu kanaatindeyiz.

Ayni sekilde hadis us@ll agisindan 6zel rivayet yontemleri bir deger
tasimiyorsa da tasavvuf tarihi acisindan durum farkli gériinmektedir. ibn
Arabi’den 6nce, hadis tesbitinde kesf ve rliya yolu bulunduguna dair veya
bu yontemlerin kullanildigina dair o6rnekler bulunsa da bunlar sinirli
sayidadir.

ibn Arabi ile birlikte hadis rivayetinde 6zel rivayet yéntemleri, belirli
bir cerceveye oturtulmakta ve bu isin esaslari belirlenmektedir. ibn Arabi,
bir taraftan kesf yolu ile hadis alirken, diger taraftan bunlara ilave
yontemler kullanmaktadir. Ozel rivdyet yontemlerinin ibn Arabi ile birlikte
meshur oldugu soylenebilir. O, bir taraftan bu isin teorisini yaparken diger
taraftan pratigini ortaya koymaya calismistir. Tasavvuf tarihinde, ibn
Arabi’nin 06zel rivayet yontemleri igin koydugu sinirlarin bu giin bile
asllamadigr goérilmektedir. Bu durum, kendisinden sonraki slfilere, 6zel
rivayet yontemlerini herkesin rahatlikla uygulayamacagi neticesini vermistir.
Bu sonug, bir taraftan ibn Arabi’nin tasavvuftaki otoritesinin, diger taraftan
kesf gibi 6zel rivayet yontemlerinin kayit altina alindiginin géstergesi olarak
kabul edilebilir.

S6z konusu durum ayni zamanda muhaddislerin kesf vb. diger 6zel
yontemlerle hadis rivayetine karsi ¢ikmalarinin sonucudur. ibn Arabi’den
sonraki tasavvuf ekollerinin kahir ekseriyetinin bu 0zel yollarla hadis
rivayetine basvurmamasi da bunun bir isbati olarak soéylenebilir.

ibn Arabi’ye gore kesf yoluyla elde edilen bilgiler yakini bilgi ifade
eder. Kesf sahibi veliler hadislerin durumunu bizzat Resul-i Ekrem’e sorarak
ogrenebilirler. Bu sekilde senedinden dolayi zayif kabul edilmis hadisler Hz.
Peygamber’e sorularak sihhati netlestirilebilir. O’'na gore kesf yoluyla
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Res@lullah’tan bilgi alabilmenin bazi sartlari vardir. Bu bilgiler Kitap ve
Sinnet’in temel ilkelerine gore degerlendirilir. Ayrica, dine ilave yeni bir
hikim kabul edilemez.

Keza ibn Arabi’ye gore kesf yoluyla Peygamber’le (s.a) irtibat kurmak
ve O’ndan hadis almak mimkiin gorilse de muhaddisler agisindan bdyle bir
durum kabul edilemez. Hadis alimleri prensip olarak kesf yoluyla hadis
rivayetine karsi c¢ikmislardir. Muhaddislerin us@li haricindeki metotlar
kisilere has olup bunlarin hadis ilmi acisindan bir baglayiciligi yoktur.

Muhaddislerin itibar etmedikleri s6z konusu yontemler kisilere has
olup genel-gecer bir 6zellikleri yoktur. Herkesi baglayacak bir hikmin
apacik, zahir ve objektif olmasi gerekir. Aksi takdirde kisilerin kendilerine
0zgl bilgi edinme ve hikiim elde etme yontemleri s6z konusu olur ki bu da
islam’in evrensel prensipleriyle bagdasmaz. Kaldi ki hadis ve siinnet olgusu
boyle bir yonteme gecit vermemektedir. Hadislerin tesbiti ve nakli isnada
dayanir. isnadla nakledilmeyen hicbir hadise itibar edilemez. Hadis veya
siinnetin Hz. Peygamber’in (s.a) hayatta iken cereyan etmis olmasi ve
bunlarin hadis usdlcllerinin belirledikleri esaslara uygun olarak tesbit
edilmis olmasi gerekir. Aksi durum, kiyamete kadar yeni slinnetlerin ortaya
¢tkmasi demektir ki béyle bir durum kabul edilemez.
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