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OZET

Kuran-1 Kerim’in toplumu ingasinda meydana getirdigi yeniliklerin ve gergeklestir-
digi degisim ve donlisimiin kavranabilmesi igin nazil oldugu toplumun insani ve sosyal
degerlerinin taninmasi ve bilinmesi gerekmektedir. Bu da Kur’an éncesi cahiliye toplu-
munun kultiirel kodlarinin bilinmesi ile miimkindir. Kur’an’daki kurban ibadetinin da-
ha iyi anlasilabilmesi igin cahiliye dénemindeki 6rf ve adetlerin bilinmesi gerekir.
Kur’an-1 Kerim kurban ibadetini ilk insanla baglatip tarihin degisik kesitlerinde varligina
dikkat cekerek bunun “sedir”, sembol olma 6zelligine vurgu yapar.

Kur’an-1 Kerim nazil oldugu ortamin bazi adetlerini ibka etmis bazilarini yeniden
dlizenlemis, bazilarini da ilga etmistir. Yeniden diizenleyerek devam ettirdigi ritteller-
den biri de kurban uygulamasidir. Kurbanlar islam &ncesi putlar igin kesilirken, Kur'an-i
Kerim bunu “tevhidi anlayisa” uygunluk stirecine yerlestirerek Allah adina kesilmesini
temin etmistir. Yine islam 6ncesi putlar igin kesilen kurban etleri zayi olurken Kur’an-i
Kerim’in topluma getirdigi “ahiret anlayisi” ile bunu imkani olmayanlara verilmesini
temin etti. Kur’an-1 Kerim’in getirdigi bir baska husus da kurbanin “takva” esasi lizerine
oturtulmasidir.

Cahiliye doneminde kurban edilmesi bogazlanarak degil, putlara adanarak kutsallik
ve dokunulmazlik kategorisine dahil edilen bahire, saibe, vasile, hami seklinde uygula-
malar da mevcuttu. Bunlar Kur’an-1 Kerim tarafindan yurirlukten kaldirilan uygulama-
lardir.

* Bu makale, istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi’nce 1-3 Temmuz, 2011 Tarihinde, istanbul’da diizen-
lenen “Kur’dn’in Anlasiimasina Katkisi Agisindan Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu” Sempozyumu’nda
sunulan tebligin yeniden dizenlenmis birinci bolimidir. Makalenin uzunlugu dolayisiyla derginin for-
matina uygunlugunu temin igin ikinci bolim bundan sonra gikacak olan otuz ikinci sayida yayinlanacak-
tir.



146 Zeki Tan
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THE ROLE OF KNOWING CUSTOMS AND TRADITIONS OF PRE-ISLAMIC ARABIC SOCI-
ETY IN COMPREHENDING QURAN: EXAMPLE OF SACRIFICE (I)

In order to comprehend the innovations brought, changes and transformations
created by Quran Karim in the formation of society, humane and social values of the
society to which it was revealed should be recognized and known. This is possible by
the acknowledgment of the cultural codes of society of Jahiliya before Quran. In order
to understand the sacrificial prayer in the Quran better customs and traditions during
Jahiliya period should be known. Quran Karim draws attention to the point that sacrifi-
cial prayer began with the first man and existed in different sections of history and
emphasizes its characteristic of being “seair” (omen), symbol.

Quran Karim eternalized some of the customs of society to which it was revealed,
re-organized and abolished others. One of the rituals which Quran sustained by re-
organizing is the practice of sacrifice. While animals were sacrificed for idols befor Is-
lam, Quran Karim placed this to the period of convenience to “unified perception” and
enabled it to be sacrificed in the name of Allah. Moreover while the meat of animals
sacrificed for the idols before Islam were lost; Quran Karim enabled them to be given
to the poor with the “perception of eternity” brought to society. Another issue brought
by Quran Karim is replacing sacrifice to the basis of “devotion” (takva).

In the period of Jahiliya sacrifice was not done by slaughter but there were prac-
tices devoted to idols, included in the category of sanctitude and immunity, namely
babhire, saibe, vasile, hami. These are also the practices abolished by Quran Karim.

Keywords: Allah, Quran Karim, Sacrifice, Jahiliya.

Giris

Tarih boyunca her ilahi metin, génderildigi topluma renk katmak tize-
re génderilir'. Metinlerin gdnderildigi konjoktirel ortam ne dlciide bilinirse
o derece metnin anlam kaymasi azalir ve metnin anlasilma ve yorumlama
debisi yukselir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in de gonderildigi nizul/tarihi
ortaminin bilinmesi hem Kur’an-1 Kerim’in toplumu dénistirme istihalesini
hem de metnin daha iyi anlasilmasini temin eder. Kur’'an mesajinin nazil
oldugu dénemden kiyamete kadar yer kirenin degisik iklimlerinde yasayan
bitin fertlere ve toplumlara yonelik bir muhteva tasidigi izahtan varestedir.
Kur’an-1 Kerim mesajini her ne kadar Hz. Adem’den alip bunu evrensel bir
boyutta kiyamete kadar tasisa dahi, start noktasi Arap, cahiliye “ara” top-
lumu oldugu, Kur'an yorumcusunun da bundan etkilendigi bir gergektir.
Yorumcu, istemsiz de olsa Arap toplumunun kiiltlrel sartlarindan etkilenir.
insanin icerisinde dogup biyidigi 6rf, adet ve disiince formlarinin dogal
bir sekilde kendi zihin dilinyasi ve tercihlerine yansimasiyla yeni anlam ger-
ceklesir. Esas itibariyle Kur’an’in tevhid, adalet vb. ilkelerini yasanan her

L«Allah’in vurdugu boya... Kim Allah’tan daha giizel boya vurabilir ki?...” Bakara, 2/138.
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zaman kesitinde gerceklestirmek istedigi hususu iskalanmamalidir. Clink
sosyo-kiltirel cevrenin tesirinde kalan insan zaman zaman Kur’an’in ruhuna
uymayan stbjektif bir takim yorumlara gidebilmektedir.

Sosyo-kiltirel cevre ile yorum iliskisi kurulurken, Kur’an’in merkezi ve
belirleyici rolii, varlik ve olgulara bakisindaki butlinsellik, ayetlerde gecen
kelime ve kavramlarin kendi dilsel baglamlarinda anlasiilmaya ¢alisiimasi,
vahyin nazil oldugu tarihsel sartlarin géz éniinde bulundurulmasi, 6zel hi-
kiimlerinin arkasinda yatan temel ilkelerin ¢ikarilmasi dikkatten kagiriima-
malidir. ilahi mesajin yeni muhataplara ulastiriimasi siirecinde start aldig
toplumla Kur’an’in icerdigi kurban vb. hiikiimlerle arasindaki miinasebetin
yogunlugunu gozden kagirmamak gerekir. Kur'an’in konuya getirdigi yakla-
simla ara ve Arap toplumunu temsil ettigi konjoktlrel séylemin anahtar
terimleri ve dayandiklari varsayim ve onciller dikkatli bir analizden gegiril-
melidir. Aksine bir durum, Kur’an’in diinya gorisu ile bu diinya goérisi ara-
sinda baglantilar kurmaktan 6teye gecemeyecektir. Halbuki sosyal ve kilti-
rel degisme, beraberinde yorumlarda da cesitliligi ve bazen de ¢ogulculugu
getirir. Bu da son derece tabii bir vetire olarak kabul edilmelidir. Bu baglam-
da Kur'an’in toplumun degisim ve donlsiiminde gergeklestirmek istedigi
tevhid, adalet vb. ilkeleri ¢ergevesinde kalindigi olglide kaymalar daha az
yasanir. Sosyal ve kiltlrel hareketlerden bagimsiz diisinilmeyecek yorum
faaliyetinin dinamik bir sekilde hayatiyetini devam ettirmesinde sakincalar
yasanabilir. Dini metinlerin yorumlanma vetiresi, dogdugu kiiltirel ortam-
dan bagimsiz olarak ele alinmadiginda daha saglikli ve rasyonel sonuglar
elde edilebilir. Yapilan yorumlarin yeni zaman ve zeminlere tasinmada di-
namizmini ve akttelligini korumasi icin metnin nesvu nema buldugu sosyal
ortam her zaman deger ifade eder. Bu da Kur’an’in manevi ve kutsi diinya-
sinin istikbale kucak agcmasi igin vazgecilmez olarak degerlendirilmelidir’. Bu
durum vahyin sureklilik ve evrensellik 6zelligini yitirmesi anlamina alinma-
mali. Cenab-1 Hak yerel olan gecmis bazi mesajlari® evrensel bir mana ve
formla bize aktarir. Hz. Peygamber (s.a.v.) disindaki peygamberlerin mesaj-
larina bu zaviyeden bakilabilir. Bu vahyin yapisinda meydana gelen anlam
kaymalarinin canh bir 6rnek Ulzerinden verilmesidir. Vahyin Mekke toplu-
munun sirk icerikli inanclarinin Hz. ibrahim érnegi izerinden analoji yapila-

2 Karsli H. ibrahim, Kur’an Yorumlarinda Kadin, Sosyo-Kiiltiirel Cevrenin Kur’an Yorumlarindaki Yansima-
lari, Ragbet Yayinlari, ist. 2003, 5.257-258.
% Hz. isa’nin sadece Hiristiyanlara gonderildigi hususu igin bkz. Al-i imran, 3/49.
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rak dejenerasyona ugrayan hususlara midahalesi, blinyesine katma, tashih,
ta’dil veya ortadan kaldirilmasi seklinde ortaya konmustur. Bu da vahyin
surekliligini giindeme getirir. Gelecegi insa ederken geg¢mise karsi tavrin
nasilligini anlatir.

Vahiy Ve Siireklilik

Kur’an-1 Kerim vahiy siirecini vahyin ilk ddnemlerine kadar giderek an-
latir. “Nuh’a ve ondan sonraki nebilere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik.
ibrahim’e, isméil’e, ishak’a, Yakub’a ve torunlarina, Isd’ya, Eyyub’a, Yunus’a,
Harun ve Siileyman’a da vahyettik. Davud’a da Zebur'u verdik*” diyerek
vahyin devamliligina vurgu yapar. Gonderilen her bir vahiy oncekini inkar
ederek gelismemistir. Bilakis evrensel normda olan degerlerin devamhlig
saglanmistir. Bu da ya icerigini yenilemek ya unutulanin yeniden hayata
dahil edilmesi, ya da tarihi stirecte vahye karismis yabanci unsurlarin ayristi-
rilmalar seklinde olmustur. Bu sebepten islam &ncesi vahiylerin inzalinde
bicim yéniinden farklilik mevcuttur®. Génderilen butiin vahiyler tipki bilgisa-
yar firmalar tarafindan Uretilen paket programlara benzer. Uretilen her
program oncekini yok saymadan Uzerine insa edilen ve ileri bir versiyonunu
gosteren paketlerdir. Hicbir program o6ncekini yok saymadigi gibi ondan
bagimsiz bir 6zellige de sahip degildir.

Gegmis topluluklara gonderilen vahiylerin bir kismi her ne kadar geg-
mis doneme ait olarak telakki edilse bile Kur’an-1 Kerim bazi hususlari ev-
rensel bir forma donUstirip aktarmaktadir. Kur’an-1 Kerim Mdislimanlarin
diisiincesine, dinin devamini ve evrensellik kavramini yerlestirmistir. islam
Hz. Peygamber (sav) ile degil Hz. Adem ile baslamaktadir®. ilahi metin ilk
insanin yasadigl sosyal realiteyi ve ortami bize aktarir. Mesela; Kur’an-1 Ke-
rim’de Hz. Adem ve melekler arasinda gecen muhavere’, yaratilisi®, seytanla
olan diyaloglari ve cennetten cikarilisi gibi bazi kareler anlatilir’. Hatta ¢o-
cuklari arasinda cereyan eden ve yer kirede ilk akitilan “kardes kani” ile ilgili
diyaloglara®, Hz. Nuh’un tevhid miicadelesindeki ¢abasina, gemisinin goru-

* Nisa, 4/163.

5Dlhlevi, Sah Veliyullah Ahmed b. Abdirrahim; Huccetullahu'l-Béliga, Beyrut, 1990, 1/304.

® Hamidullah Muhammed, ik islam Deveti (makaleler) Trc. ihsan Siireyye Sirma, Beyan Yayinlari, ist.
1992, s. 72.

7 Bakara, 2/30-38

8 A’raf, 7/11-20; Hicr, 15/28-43; isra, 17/61-65.

9 Taha, 20/115-124; Sa’d, 38/71-85.

1% Maide, 5/27-32.
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nir olmasina vb. dikkat cekilmektedir'. Yine ge¢mis Ummetlere ait bazi
degerlerin akil tutulmasi halini yasayanlarin “Eskilerin masallari, palavrala-
r.."*” dedigi gibi algilamayip onlari hukukun bir kaynagi olan “Ser’'u men
kablena ser’'un lena ma lem yunseh™ yani “Ge¢mis topluluklarin seriatlari
yiirtirliikten kaldirilmadigi siirece bizim igin de hukuki deger ifade eder” sek-
linde formiile edilmistir. islam alimlerinin ekseriyeti; gerekli esaslara riayet
edilmek sartiyla Kur’an-1 Kerim’in lgte birlik kismina tekablil eden kissalarin
hukuk alaninda istifade edilebilecegi ve onlarin igtihat kaynagi olabilecegi
kanaatindedirler. Kur’ani Kerim ge¢miste yasanan tarihi hadiseleri yeniden
konusulmamak Uzere tarihin arsivine havale etmez. Bitin vahiylerin arka
planinda degismez degerlerin ortak boyutuna Kur’an soyle dikkat ¢eker:“O,
dini dogru anlayip hiikiimlerini uygulayin ve o hususta tefrikaya diismeyin
diye, din esaslari olarak Nuh’a emrettigini, hem sana vahyettigimizi, keza
Ibréhim’e, Misd’ya, [sd’ya emrettigimizi sizin icin de din kildi...**”.

Elmal’ll bu konuda séyle der:”..iste bu emr ile bu nehiy ta Nuh
aleyhisselamdan Muhammed aleyhisselama kadar gelen sahib seriat pey-
gamberlerin hepsine emru tavsiye olunan bir din kanun-i esasisi, bir din
seriatidir ki biitiin peygamberler bunu tatbik igcin génderilmis, hepsi zama-
nindaki din bozukluklarini diizeltmek icin dogru din ile gelmis, tefrikayi kal-
dirmak igin tevhide da’vet eylemistir. Her birinin zamanina gére seriatlarinin
furuatinda yekdigerine nasih muhtelif ahkGm bulunmakla beraber (immeti
Muhammed’e seriat yapilan bu asilda, bu islam esasinda hepsi miittefik-
tir."®” Hepsinin de tabii 6ziinde 6rtiisen bir gerceklik mevcuttur.

insanlik tarihi boyunca insanla bizzat var olan 6ziin tahrife ve tebdile
ugramasi halinde devreye yeni bir mesaj konulmustur. insan unsurunun
negatif midahalesi sonucu tahrif ve tebdile ugrayan mesajin 6ztinin korun-
dugunu yine evrensel ilahi metin olan Kur’an-1 Kerim’den 6greniyoruz: “Bir
vakit, Biz tiim peygamberlerden, kuvvetli bir séz almistik: Senden, Nuh’tan,

1 Arkebut, 29/14-15; Kamer, 54/9-15.

"2 En‘am, 6/25; Enfal, 8/31; Nahl, 16/24; Kalem, 68/15; Mutaffifin, 83/13.

13 Saban Zekiyuddin, islam Hukuk ilminin Esaslari, Trc. ibrahim Kafi Donmez, TDV Yayinlari, Ank. 2006, s.
208.

14 Aciklamalar icin bkz. Acar Abdullah, Bir ictihat Kaynagi Olarak Kur’an Kissalari, Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamig Doktora Tezi, Konya, 2005, s. 183.

' sura, 42/13161

16 Elmali'll, Muhammed Hamdi Yazir; Hak Dini Kur'én Dili, Eser Nesriyat, ist. 1986, VI/4228.
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ibrahim’den, Misd’dan ve Meryem’in oglu Isa’dan. Evet, onlardan pek sag-
lam séz almistik ki vakti gelince O, sadiklara sézlerine baghliklarini sorsun.
Kéfirlere ise gayet aci bir azap hazirladi.” Peygamberlik silsilesinde bulu-
nan butlin peygamberlerin birbirini tasdik ettigi, hepsinin temsil ettigi de-
gerlerin evrensel ve insanlik ailesinin ortak degismez ve solmaz ortak renk-
leri oldugunu ayet gosteriyor. Allah’in bitin elgileri adalet terazilerini bera-
berlerinde getirmisler;*® hepsi de helal kazanmak, Allah’a ibadet etmek ve
iyi isler yapmakla emrolunmuslardir’®. Namaz ve zekdt daha dnceleri Hz.
ibrahim, Hz. ishak, Hz. Yakup®, Hz. ismail**, Hz. Musa?, Hz. isa’ya® da farz
kilinmistir. Ayni sekilde orug da daha dnceki milletlere emredilmistir®. Hac
ibadeti ise Hz. ibrahim ile baglamistir.

Her kavmin kendine has mukaddes menasiki olmustur®. Maddecilik,
asirt diinya sevgisi, dismanlik ve ahlaksizlik, Hz. Hud ve Hz. Salih tarafindan
da kinanmistir”. Hz. Lut halkinin ahlaksizligina, Hz. Suayb ise kavminin tica-
rette hile yapmasina karsi ¢cikmistir®. Hz. Lokman da oglunu terbiye eder-
ken, insanlari iyilige tesvik etmesini, kotilikten menetmesini ve bu serefli
yolda karsilasabilecegi mesakkatlere katlanmasini ona siki bir sekilde tavsiye
etmis ve daima halim ve algakgonilli olmasini emretmistir®. Kitab-1 Mu-
kaddes’te gectigi sekliyle Hz. Musa® ve Hz. isa tarafindan teblig edilmis olan
ahlaki kaidelerin® bircogunun Kur’an-i kerim’de ufak uslup farki disinda
aynen zikredildigi gorilir®.

Bitlin bunlar bir tesadlf degildir. “Allah [biitiin bunlari] size agikla-
mak, 6ncekilerin [dogru] hayat tarzlarina sizi yéneltmek ve size bagdislayicili-

17 Ahzab, 33/7.

'8 Hadid, 57/25.

9 Mi'minun, 23/51-52.

20 Enbiya, 21/73.

2 Meryem, 19/55.

22 Taha, 20/14.

23 Meryem, 19/31.

2% Bakara, 2/183

2 Hacc, 22/27.

%8 Hacc, 22/34, 67.

" suara, 26/128, 151-152.

%8 suara, 26/165, 181-183.

2| okman, 31/17-19.

%0 0n emir ve digerleri igin bkz. Cikis, 20/3-17; 22/21-22; Levililer, 19/15, 18,34-35
31 Matta, 5/3-10; Matta, 7/1-15.

32 Mukayese icin bkz. Draz, Kur’an’a Giris, 71-74.
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gi ile yaklasmak ister; zira Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir®” diyerek
gecmisin sahih din o6gretilerine ve fertler arasindaki pozitif iliskiye atif yap-
maktadir*. Bir peygamber tarafindan teblig edilmis ahlaki bir kaidenin, bas-
ka bir ayette, islam cemaati icin de bir vecibe olarak kabul edildigi goriil-
mektedir®. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e teblig edilen din, insanin sekilde kalmis
hususlarin veya unutulan esaslarin 6ziine dénmesi icin yapilan yeni bir ¢ag-
ridir. Ara toplum olarak anilan Kur’an 6ncesi toplumu bilme, yorumcu igin iyi
bir katalizor islevi gorebilir. Clinkli Kur’an insa ettigi topluma sadece ge¢mi-
se ait dinleri anlatmaz, indigi topraklarin kiltliriini ve 6rfind de katar.

Vahyin Niizul Zemininin Aydinlatilmasinin Kur’an-1 Anlamaya
Katkisi

Kur’an’in dogdugu toplum bir nevi ara toplumdur. Clink sosyo kilti-
rel acidan gegcmisten izler ve renkler tasidigi gibi yeni metinle tanismasi si-
recinde de icine aldig1 degistirici ve donlstirici itikat, ahlak, ibadet, mua-
melat vb. temel 6zelliklere de sahiptir. Kur'an’in amaci ve temel felsefesi
sirke bulanmis bir toplumu tamamen tevhid merkezli bir topluma doénis-
tirmedir. Bu hususta da ¢6ziim arayislarina kilavuzluk ve kaynaklik eder. Bu
baglamda 6zellikle tanri anlayislari, ahiret inanglarinin bilinmesi ibadet pra-
tiklerinin daha iyi anlasilmasina katki saglar. Clinkl bu hususlar putperestle-
rin sahip oldugu din telakkisi ile yakindan irtibatlidir. Satibi soéyle der:
"Kur'an't anlamak icin gerekli ilimlerden biri de, Kur'an'in indigi sirada mev-
cut bulunan séz, fiil ve hareket tarzlariyla ilgili Arap adetlerini bilmektir. Ozel
bir niizul sebebi yoksa, Kur'an ilmine dalmak isteyen kimse i¢in bu bilginin
olmasi zaruridir. Aksi takdirde kisi baska tirll icinden c¢ikilmasi imkansiz
olan problem ve cikmazlar icerisine diiser”*®. Kur’an éncesi Arap toplumu-
nun sifahi bir kiltire sahip oldugu bilinen bir gergektir. Yazinin yani sira
okur-yazar sayisinin fazla olmamasi nedeniyle eser yazma aliskanligi da bu-
lunmamaktadir. Mekke déneminde kaleme ve yazilana yapilan vurgunun®
arka planinda, sifahi bir toplumdan yazili metinleri olan bir topluma doénis-
turtlmesi olsa gerekir. Zaten ilahi metinle bulusan toplum hizla bilgi ile ta-

33 Nisa, 4/26.

34 Esed, Kur'an Mesaj, s. 140.

3 Draz, Kur’an’a Giris, s. 71.

36 Satibi, Ebu ishak ibrahim b. Musa; el-Muvafakét, Thk. M. Abdullah Draz, Beyrut, 1991, 111/261.
%7 Kalem, 68/1.
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nismis ve en kiiclik ayrintilar bile sonraki donemlere tasinmistir. Bu sebep-
ten ara toplumun en glivenilir kaynaklari arasinda Kur’an ve hadislerin yani
sira atasézleri ve divanlar de gelmektedir®®,

Kur’an 6ncesi Arap toplumunda tevhide dair bazi unsurlar bulunsa da
puta tapicihigin yaygin oldugu bilinmektedir. Bunu da musrikler “Biz bunlara
sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz!®®” seklinde ifade
ederler. Allah’in inkar edilmedigi, aksine itiraf ve ikrar*® edildigi, fakat Allah
tasavvurunun yanhs oldugu gortlmektedir. Hatta inang sistemlerinde 6nem-
li bir yeri olan “sefaatten” beklentileri bu diinyada islerinin yolunda gitmesi
hayatin zorluklarinin giderilmesine yénelik oldugu ifade edilmektedir®’. Allah
inanclari nazari bir gériis olarak kalmis, pratik boyutu yok olmustu®. Biyik
bir tehlike ile karsilastiklarinda Allah’t hatirhyorlardi®®. Her giin karsi karsiya
geldikleri tabiat olaylari karsisinda secde ettikleri glines ve yildizlara da bir
takim guicler atfetmekten kendilerini alamiyorlardi®®. Allah’in kizlari olarak
telakki ettikleri meleklere de tapiyorlardi®. Sadece tek bir ilahin mevcudiyeti
onlarin akillarinin alamayacagi bir husustu®®. Basina buyruk bir toplumu
Allah’a itaat ekseni etrafinda toplama buyik bir basari idi. Clnkl Kur’an
oncesi Arap toplumunda kabile reisleri ve bu reislerin nifuzu ve toplumun
vazgecilmez degerlerinden olan hirriyet, san ve seref disklni fertlere bo-
yun egdirmesi her zaman mimkin olmayabiliyordu. Kur’an dncesi Arap
toplumu, karsiliginda ne olursa olsun otoriteye karsi hirriyetten fedakarlik
edilmez bir yapiya sahipti®’.

38 Ates Ali Osman, islam’a Gére Cahiliye Ve Ehl-i Kitap Orf Ve Adetleri, Beyan Yayinlari, ist. 1996, s. 415-
485; CELIK Ali, [slam’in Kabul Veya Reddettigi Halk inanglari Hicaz Bélgesi, Beyan Yayinlari, ist. 1995, s.
124-240.

% Ziimer, 39/3; En’am, 6/18; Yunus, 10/18; Rum, 30/13.

40Zemah§eri, Ebu'l-Kasim, Carullah Mahmud b. Omer; el-Kessaf an Hakdiki't-Te'vil ve 'Uydni'l-Akavil fi
Vucihi't-Te'vil, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1985, 1l1/386; Mes’udi’ye gore Araplar baslangigta yaraticinin
varligini inkar etmiyorlardi. Ancak zamanla tefekkiir ve arastirmayi terk edince yaraticinin heybeti kar-
sisinda ona ancak bazi aracilar vasitasiyla yaklasabileceklerini diisiindller ve bu sekilde “evsan”,
“ensab”, denilen putlar, heykeller, dikili taslar gibi nesnelere tapinmaya basladilar. Mes’udi Ali b. Hi-
seyin, Miirucu-z -Zeheb ve Medainu’l-Cevher fi’t-Tarih, Paris, 1977, 11/145-146.

4 Nesefi, Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud; Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, Kahraman
Yayinlari, ist. 1984, 1I/157.

42 yusuf, 12/106.

3 Yunus, 10/22.

a4 Fussilet, 41/37.

** Zuhruf, 43/19-20.

*® sad, 38/5-6.

4 Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, Redaktor; Yildiz Hakki Dursun, Cag Yayinlari, ist. 1992, 1/112.



Kur'an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’i Anlamadaki 153
Rolli: Kurban Ornegi (1)

Diger tarafta da putlar icin “O zaman sizi dlemlerin Rabbiyle bir tutu-
yorduk®™” inanci da mevcuttu. Kur'an dncesi Arap toplumu “Allah” adi ile
tanidiklar bir ylice tanriyi kabul ediyorlardi. “Eger onlara “Gékleri ve yeri
yaratan kimdir ve giinesle ayi emre dmdde kilan kimdir?” diye sorsan, hig¢
kuskun olmasin ki “Elbette Allah” diyeceklerdir. Oyleyse nigin aldatilip dén-
diiriiliiyorlar®” ifadeleri bunu géstermektedir. Bu baglamda insanlarin zihni
kapasite ve kabiliyetleri gelistikce yanls inancin eseri olan “put” anlayisinin
yerini giderek “micerret” bir Allah anlayisina biraktigi anlasilmaktadir®.
Kur’an, Arap toplumunu anlattigl ayetlerde Allah’in varligi konusu son dere-
ce acik, zaruri bir esas ve fitratin geregi olarak kabul edilmistir®. Esas diizel-
tilmesi istenen, yanlis olarak duran tanri tasavvuruydu®. ilahi metin, hayati
Allah/Tevhid merkezli, ahiret eksenli ve dmel-i salih yoriingeli bir zemine
oturtmada israr ediyordu. Arap toplumunun ulGhiyet telakkisi politeist
“sirk” bir anlayisti. Son derece egreti, flu ve silik duran bir kavrayis bicimini
Kur'an-1 Kerim degistirip donlstiirdi®®. Bir de toplumu icinde bulundugu
paganist anaforundan kurtarip, yabanci unsurlari bertaraf etmeye calisti®.

Vahiy bir topluma geldiginde 6ncelikle onun durumunu itibara almis
ve topluma hitabiyla, onu bulundugu yapidan istedigi yapiya getirmeyi
amaglamistir. Vahiy indigi ilk ginden itibaren muhatap toplumda olumlu bir
degisikligi hedeflemistir. Bunun icin orada degistirilmesi gereken yanlari tek
tek ele almis, onlari islemis ve hedefledigi yapilari onlara kazandirmistir. Bu
baglamda vahyin bir topluma hitabi ile onda bir baskalasim ve gelisim siire-
cinin basladigi gorilebilir. iste vahyin risalet vasitasiyla aktarilisi sirasinda,
onun en temel konularindan birisi olan ahiret inancinin dnemli bir fonksiyon
oldugu gorilmektedir. Bu fonksiyon, hem toplumun inang¢ ve davranis bi-
tinlUgl icinde istenilen noktaya cekilmesinde, hem de bu noktada kalisinin

8 suara, 26/98.

* Ankebut, 29/61, 63; Lokman, 31/25.

0 Hamidullah Muhammed, Konferanslar, Trc. Zahit AKSU, Erzurum, ty. s. 15; Mdsriklerin inanglari hak-
kinda bkz. Yildirim Suat. Kur’an’da Uluhiyyet, Kayihan Yayinlari, ist. 1987, s. 2-7.

51 Rum, 30/30.

2 Bztiirk Resul, “islam Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru Ve Bu Tasavvurun islam’in Tanri Tasav-
vuruna Etkisi Sorunu” Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Sayi: 1, ist. 2007, s. 135; Ozkan Ali Ra-
fet, Eski Araplarda Putperestlik Dogusu ve Ortaya Cikis Sebepleri, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlsu, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erz. 1991, s. 40-68.

>3 Nisa, 4/36; Enam, 6/151; Kehf, 18/110.

4 Draz Abdullah, Kur’an’a Giris, Kitabiyat Yayinlari, Trc. Salih AKDEMIR. Ank. 2000, s. 60.
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temininde gorilebilir. Kur'an’in bu egitimi nasil yaptigini anlayabilmek igin
indigi toplumun, baslangictaki durumunun bilinmesi gerekir®.

Kur’an-1 Kerim’in kurban dahil birgok ritieli tevhid ve amel-i salih lze-
rinden yiiriitip yerlestirdigi gériilmektedir. insanin birey merkezli bir haya-
tin 6znesi degil, Allah ve ahiret merkezli yasamasi gerektigi inanci kabul
ettirilmis oluyor. Kur’an-1 Kerim o gline kadar hayatlarina sekil veren disln-
ceden koparip ahiret ve Allah’in hakimiyetine dayanan bir inang etrafinda
toplumu érgitliiyor®. Gecmis kavimlere ait yogun drneklemelerin giindeme
tasinmasinda da bu anlam yatmaktadir®’. Onlarin basina getiren sizin de
basiniza getirir. Kur’an-1 Kerim toplumu salt hukuki bir takim yaptirimlardan
ziyade, yaptiklarinin ahiret yoriingeli dinamik bir hayata da hazirliyor. Bu
dinamik mekanizma insan hayatinda bu sekli ile kuruldugu zaman sonsuz bir
canlilik ve enerji ortami olusturmaktadir. Bu yapi kendi kendini besleyen ve
denetleyen, yorulmayan bir 6zellige sahiptir. Clnkl kotiliiklerden kagls,
bilingsiz, sadece bir kacis degildir. Aksine bu kagis ayni zamanda bilingli ola-
rak iyiye dogru kosma anlami tasimaktadir. Ahiret diinyadaki insan igin va-
rilmasi kaginilmaz, bu bakimdan kazanilma zorunlulugu bulunan askin bir
hedeftir. Bu bakimdan ahiret inanci Kur’an’da diinya hayatindan uzakta
kalmaz, aksine son derece icindedir. Ahlaki yénden bu kendisini agik¢a gos-
termektedir. insanin bu diinyada yaptig hareketler, bu diisiincenin etkisi
altindadir®®.

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’in ahirete ¢ok¢a vurgu yapmasi, Arap’in
hayatinin amagsiz olarak tasavvurunun anlamli ve anlasilir bir hayata déni-
simina temin etmistir. “Onlar héld: “Bu diinyadaki hayatimizdan baska bir
sey yok!” derler, “Diinyaya geldigimiz gibi éliiriiz ve bizi ancak zaman yok
eder”. Fakat onlarin bu konuda hicbir bilgileri yok: onlar sadece zanna uyar-
lar.*®” Hayat tesadif ve tabiatin kér giiclerinin bir iiriini olarak gérme®,
Allah’i kabul edip fakat yeniden diriltmeyecegi zannina sahip olma bir de
o6lmeyi zamana ylklemeye ayet dikkat ¢eker. Siirlerde zamani sikayet etme-

35 Pacacl Mehmet, Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes’te Ahiret inanci, Nun Yayincilik, ist. 1994, s. 123-124.

%6 A'la, 87/16; Necm, 53/42; isra, 17/18Hud, 11/103; Yusuf, 12/109; Sura, 42/36-38.

37 Yusuf, 12/109; Hacc, 22/46; Rum, 30/9; Fatir, 35/44; Gafir, 40/21, 82; Muhammed, 47/10; Al-i imran,
3/137; izahlar icin bkz. Tan Zeki, Kur'dn'a Gére Gecmis Kavimlerin inkirazinda Ma’siyetin Rolii, Kitap
Dagitim Nesriyat, Ankara, 2011, s.148-154

8 izutsu, Toshihiko; Kur'dn'da Allah ve insan, Trc. Siileyman Ates, Ank. t.y, s. 82.

> Casiye, 45/24; Diger ayetler icin bkz. Kehf, 18/36; Fussilet, 41/50.

60 Esed Muhammed; Kur'an Mesaji —Meal-Tefsir-, Trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, ist. 1999, s. 1022.
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lerinin sebebi de budur®. Ayette bu hususta sadece “zanna” dayandiklarina
dikkat ¢ekilmektedir.

Kur’an-1 Kerim putperestlerin ahiret hakkinda sahip olduklari tahmini
ve zanni; kesin bilgiye dontstirmustiir. Bu durumda onlari kinizmden kur-
tarmistir. Haddizatinda sorumluluk duygusunun yerlesmesi adina ahiret
inanci olmazsa olmaz bir esas olarak kendini gdstermektedir®.

“Onlar, “hayat ancak bu diinyadaki hayatimizdan ibarettir; biz, bir
daha da diriltilecek degiliz” demislerdi.**” Ahiret hakkinda kesin bir olumsuz-
luk icinde olduklari gérilmektedir. Bir baska ayette nakledildigi Gzere (Mek-
ke musrikleri ise), derler ki: “Biz bir kere éldiik mii is biter, artik dirilmemiz
miimkiin degil. Ama siz dirilme iddianizda tutarl iseniz, daha énce gelip
gecmis atalarimizi diriltin de gérelim!®*” Bunlar, ahiret hayatini, hayatlarinin
hicbir karesine yanastirmama fikrinin Grlini olan ifadelerdir. Hatta kurban
vb. ibadetler daha ¢ok sosyal sorumluluk ve hayattakiler icin yapilan formel
bir takim ritGellerden ibaretti®.

islam ®ncesi Arabinin giindeminde olmayani Kur’an-1 Kerim, kendi
glindemine almistir. Clinkl ahirete inancin olmadigi bir toplumda sorumlu-
luk bilincinin yerlestirilmesi zordur. insanin yaptigl her davranisinin olumlu
ve olumsuz bir karsihginin olacagini ahiret inanci tizerinden yuriitmektedir®.
insanin kendini kendine yeterli gérmesi/ istigna®” ve biyiiklenmesi/kibir®
vb. hususlarda insanin yaptiklarinin mutlak otorite olan Allah’a hesap verme
doktrini lizerinden mesaj verilmektedir. insanlarin sahip oldugu giic tera-
kiimiiniin pozitif anlama kaydirilmasi da ahiret paradigmasi ile ortaya ko-
nur®. Ahirete yapilan yogun vurgusu Arabin tercih ve davranislarini her hu-

&1 Zemabhseri, Kessaf, 1ll/513.

62 Faruki ismail Raci, Faruki Luis Lamia, [s/dm Kiiltiir Atlasi, Cev. Mustafa Okan Kibaroglu, Zerrin
Kibaroglu, inkilab yayinlar, ist. 1986, s. 92.

83 En‘am, 6/29

®% buhan, 44/34-36.

& Pagaci, a.g.e., s. 67.

&6 Bakara, 2/25, 82, 277; Al-i imran, 3/57; Nisa, 4/57, 122, 173, Maide, 5/9; En’am, 6/132; A'raf, 7/42.

%7 Abese, 80/5; Leyl, 92/8; Alak, 96/7.

%8 A'vaf, 7/36, 75; Gafir, 40/47.

Bz Meryem,19/77-80; Hadis kaynaklarinda bu ayetlerin inis sebebi okrak séyle bir olay an-
latilmaktadir: Fakir bir misliman olup Mekke'de demircilikle mesgul olan Habbab b. Eret'in, yaptig
bir isten dolayl miisriklerin ileri gelenlerinden As b. Vail'de alacagi vardi. Habbab alacagini isteyince
As, Hz. Milhammed'i reddetmedik¢e borcunu ddemeyecegini soéyledi. Habbab da "Allah'a yemin
ederim ki sen 6lip tekrar dirilinceye kadar onu asla inkdr etmem" dedi. As, "Gergekten ben &liip tek-
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susta etkilemeye yoneliktir. Kur’an fertleri kendi basina buyruk olmayi degil,
buyurgan bir otoritenin emirlerini dinlemeye davet eder. Bu da toplumun
zayiflarina karsi acima duygusunun te’sisini ve sorumlulugun te’minini sag-
lamistir’®. Diger tarafta yogun cennet tasvirlerinin de arka planinda Arabin
haz ve menfaat aginin ¢ozllmesini saglayarak rasyonel bir zemine oturt-
maktir. Clnki dinyada haz ve menfaat endeksli bir hayat sliren toplum
fertlerinin hayir yoriingeli bir hayata yonlendirilmesi bu sayede saglanmis
oluyordu. Kur’an-1 Kerim o ana kadar hayatlarina bigim veren inanglarindan
koparip onlara yaptiklarinin “zerre miktar’” bir sey de olsa hesabinin verile-
cegini zihinlerine yerlestirir. Kurduklari carkin sonunun gelmeyecegi inanci,
toplum fertlerini daha da serazat etmisti. Mekke toplumunda zindik olarak
telakki edilen karakterlerin oldugu, bunlarin daha ¢ok baska kultlrlerden
beslendigi ifade edilir’”. Bitiin bunlara ragmen Kur’an éncesi Arap toplu-
munda ahiret temalarin yok oldugu anlamina gelmemelidir. islam &ncesi
siirde bir hesap giini inancinin mevcudiyetine dair bazi kanitlar oldugu ifade
edilmektedir™. Hatta cahiliye déneminde, yaygin olan gelenege gére, bir
insan 6liince mezarinin basina “beliyye” denilen disi bir deve, kisrak gibi bir
binek hayvani getirilip sirtlistl yatirilarak basi sirtindan arkasina ve gégsiin-
den karnina dogru baglanir; kagmamasi icin ayaklari kesilir; a¢ ve susuz bira-
kilarak 6lime terk edilirdi’”®. Beliyye adeti cahiliye Araplarinin éldiikten son-
ra dirilmeye ait bir inang oldugu belirtiimekte olup’, bu uygulamanin sebebi
ise kabri basinda kurban ettikleri hayvanin 6len sahsa mahserde binek ola-
cagi; aksi halde 6linin, boyle bir binege sahip olmayan asagi tabaka insan-
lari gibi yaya kalacagl inancina sahiptiler. Buna ragmen cahiliye Araplarinin

rar dirilecek miyim?" diye sordu. Habbab "evet" deyince As, "Oyle ise benim orada mutlaka malim
ve evladim olacaktir; o zaman sana olan borcumu dderim!" dedi. Buhari, “Tefsir”, 19.

70 Maun, 107/1-7; Sebebi nizulii hakkinda su olay anlatilir. Ebu Cehil bir yetimin vasisi bulunuyordu. Bir
guin o yetim ciril giplak ona gelmis, kendi malindan bir sey istemisti. Ebu Cehil onu itivermis ve aldir-
mamisti. Kureys'in blytkleri de ¢ocuga: "Muhammed'e git de sana sefaat ediversin." demisler, alay
etmek istemisler. Oksiiz onlarin maksatlarini bilmedigi icin Resulullah'a gelip yardimci olmasini istemis-
ti. Peygamberimiz (s.a.v) higbir muhtaci reddetmek adeti olmadig icin kalkmis, onunla beraber Ebu
Cehil'in yanina gitmisti. Ebu Cehil "buyurun" deyip merhaba etmis ve 6ksliziin malini vermisti. Farkl
gorisler icin bkz. Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer; et-Tefsiru'l-Kebir, Beyrut, 1982, XXXIl/111.

7! Zilzal, 99/7-8.

72 ibn Habib Ebu Cafer Muhammed, Kitabu’l-Muhabber, Beyrut, t.y. s. 161.

73 Siir icin bkz. Izutsu, Kur'an’da Allah ve insan, s. 84

I Ozaydin, Abdiilkerim, “Beliyye”, DIA, ist. 1992, V/ 419.

75 ibnu'l-Esir, Mecduddin Ebu's-Seadat el-Mlbarek; en-Nihdye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser, “b-l-y” md.
Beyrut, 2002, |/154.
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ahiret inancina sahip olmadigi fikri daha agirlikli olarak kendini gostermek-
tedir’.

Yukarida anlatilan hususlar Kur’an-1 Kerim’in 6lim sonrasi hayata
inanmayan pagan bir toplumu nasil ahiret yoriingeli tevhid toplumuna do-
nistirdigini de isleyen siireci dikkate vermesidir”’. Tarihi siirecte yeniden
insa edilecek toplumlarda siirecin nasil isledigi ve islemesi gerektigi hususu-
nu ilahi metin ilk tanistigl toplum (lizerinden kendine ait “dederler dizisi”
olarak ortaya koyar. Bunu yaparken de statik bir yapi degil aktif bir yontem
takip eder.

ilahi metin okuyucusu/yorumcusu 6ncelikle Kur’an-1 Kerim’in kullan-
dig dile ve indigi tarihi dokuya/sartlara ait bilgileri dikkate almalidir’®. Bu
bilgiler ayetlerin anlam btilinligini dogru bir sekilde anlama ve metnin
bltlinltgini ¢ozmede baska bir ortama aktarilmasi hususunda da yardimci
olur”. Bunu tamamen onun nesnel ortamina baglamak veya tarihi bilgilerin
onda dokuzu suyun altinda ylizen bir aysbergin tepe noktasi benzetmesi
mibalagahdir®. Fakat tarihi bilgiyi de hesaba katmadan Kur’an’in kendi
kendisini tefsire yettigini iddia etmek de saglikh bir temele oturmaz. Nasil ki
ilahi metnin yorumunda tefsir kaynagi olarak Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, siin-
net, rivayet ve dirayete ihtiya¢c duyuluyorsa tarihi bilginin de yerini tespit ve
tayin etmekte fayda vardir. ilahi metnin Allah’in tarihi siirecte cereyan eden

6 Cagrici Mustafa, “Arap”, DIA. ist. 1991, 11//319; Pagaci, a.g.e., s. 62-82.

77 Aydin Mustafa, ilk Dénem islém Toplumunun Sekillenisi, Pinar Yayinlar, ist. 1991, s. 47-101; Saricam
ibrahim, “Cahiliyyenin Asr-1 Saddette Dénisiimiinde Kur’an’in Roli”, /ll. Kur’an Haftasi Kur’an Sempoz-
yumu, Ank. 1998, s. 9-29.

8 Pacaci Mehmet, Kur’an’a Giris, isam Yayinlari, ist. 2008, s. 135.

7 ibrahim et-Teymi anlatir: “Birgiin Hz. Omer yalniz basina kaldi ve disiinceye dalarak kendi kendine:
"Bu Ummet nasil olur da ihtilafa diisebilir; Peygamberi bir, kiblesi bir" dedi. (Onun bu distincesini okur
gibi) ibn Abbas sdyle dedi: "Ey Mii'minlerin Emiri! Bize Kur'an indi ve biz onu okuduk. Okurken, onun
kimin hakkinda nazil oldugunu biliyorduk. Bizden sonra kavimler gelecek; bunlar Kur'an okuyacaklar
fakat kimin hakkinda indigini bilmeyecekler. Bunun sonucunda Kur'an hakkinda sahsi gorusler (re'y)
ortaya ¢ikacak. Onun hakkinda sahsi gorusler ortaya gikinca da ihtilafa disecekler, ihtilafa disiince de
birbirine girecekler" Bdyle deyince Hz. Omer onu susturdu ve azarladi. ibn Abbas da oradan ayrildi. Hz.
Omer, onun sézleri lizerinde diisiindii ve ne kastettigini anladi. Bunun iizerine onu ¢agirtti ve: "Sézleri-
ni bana tekrarla!" dedi. O da tekrarladi. Hz. Omer, séziiniin manasini anladi ve bu yorum hosuna gitti.
Satibi sdyle der:”ibn Abbas'in s6zii dikkate alinmasi bakimindan sahihtir ve o anlasildiginda maksat en
yakin bir sekilde ortaya ¢ikacaktir. Bkz. Satibi, Muvafakat, 111/259. Kur’an-1 Kerim’i anlamada tarihsel
ortami bilmenin de onu anlamaya katki saglayacagi izahtan varestedir.

& Albayrak Halis, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, Sule Yayinlari, ist. 1992, s. 148.
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durumlara verdigi cevaplar® olarak dikkate alindiginda bu daha da anlasilir
olmaktadir. Onda bulunan ifadelerin gercekten olmus bitmis hadiselerle bir
irtibati bulunmakla birlikte, yani gercekten olmus bitmis hadiseler onun
tarafindan dile getirilmis oldugu halde Kur’an’in Uslubu onu herhangi bir
doneme ve bazi sartlara has kilmaktan ¢ikarmaktadir. Gegmiste ve gelecek-
te insanligin ve her bir insanin varlik yapisi geregi karsi karsiya kalacagi du-
rumlari aydinlatacak bir 1stk olma, kendisine tabi olundugunda ortaya ¢ika-
cak insan fiilleri ve bu fiillerin birbiriyle irtibatlanmasi neticesinde meydana
gelecek “6rf” adi verilen daha Ust olusumlara ilahi bir renk verme imkanini
kendi icinde tagimaktadir®.

Kur’an-1 Kerim’in “...Diinya mallari da ¢ocuklari da Allah'a karsi onlara
en ufak bir fayda saglamaz...2” diyerek toplumun yapisindaki ayirici kriterle-
re dikkat ¢ceker. Tarih sahnesinden silinmis toplumlari da dikkate verirken de
“Sizin durumunuz tipki sizden énce heldk olan iimmetlerin durumuna ben-
zer. Ustelik onlar kuvvetce sizden daha gii¢lii olup, mallari daha fazla, evlat-
lari daha ¢oktu...*” Ayetteki “Mallar ve ogullar” ifadesini anlamak icin eko-
nomik giiciin belirleyici 6zelligi olarak kas giiciiniin olmasidir. Bu nedenle
erkek evlada ayri bir 6nem veriliyordu. Herkes daha ¢ok erkek evlada sahip
olmak icin yarisiyordu. Kas gicini temsil eden erkegin aileye daha ¢ok geti-
risi oluyordu. Toplumda bu glict elinde bulunduranlarin egemenligi elinde
bulundurdugu gorilmektedir. Servet ve glice sahip olmak icin beyne degil
bedene daha ¢ok yatirim yapiliyordu. “Bizim malimiz da, evladimiz da sizin-
kinden daha fazla, sizden daha giigliiytiz. Biz 6yle iddia ettiginiz gibi azaba
falan da udrayacak degiliz!®*” diyerek iki alana ait giicii ellerinde tuttuklari
halde problemlerin ¢oziilecegi anlayisi vardi. Mal ve evlada sahip olmak
toplumda st statl anlamina geliyordu. Toplumdaki sinif ayirimi mala daya-
nan bir argiman Gzerinden yapiliyordu®. Altin ve giimis kaplarda yemek

& Fazlur Rahman, islam ve Caddaslik, Fikri Bir Gelenegin Dedisimi, Trc. Alparslan Agikgeng, M. Hayri
Kirbasoglu, Ankara Okulu Yayinlari, Ank. 1996, s. 67; Kur’an-1 Kerim Kiz cocuklarinin diri diri gomiilme-
sine dikkat ¢ceker. Tekvir, 81/8-9. Bunun temel saiklerinin aile ve kabile serefinin korunmasi bir de eko-
nomik imkansizliklarin azhigi oldugu bilindiginde metnin anlasilmasi daha kolay olur. islam éncesi kadi-
nin konumu igin bkz. Giinaltay Semseddin, islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ank.
1997, s. 120-121.

82 Gérgiin Tahsin, “Kur'an” (Mahiyeti), DA, Ank. 2002, XXVI/389.

8 Al-iimran, 3/10, 116; Tebbet, 111/2.

84 Tevbe, 9/69 Toplumdaki gli¢ tutkusunun mal Gzerinden yapilmasi ve servette sorumsuzca tasarrufta
bulunmasi hususunda bkz. Tekasur, 102/1-8.

% Sebe, 34/35

8 Cevad Ali, Mufassal fi Tarihi’l-Arap Kable’l-islam, by., 1992, VII/445.
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yemenin toplumda ekonomik, siyasi statii ve comertligi belirledigi ifade
edilmektedir®. Bir tarafta giinlik yemek temininde giiclik ceken fertlere
karsilik, yemek yenilen kaplarin ayricaligi/altin, giimis, billurdan olmasi
toplumda meydana getirecegi krizin ve sinif ¢atismasinin oniine altin kap-
lardan yemek yemenin haram kiinmasi®, comertligin de imkani olmayana
imkan saglamak/paylasmak suretiyle kazanilacagini onlara inen vahiyler
anlatti®.

Kur’an-1 Kerim, toplumun sahip oldugu gticlin ahlaki glice dénismesi-
ni sagliyordu. Yukarida ahiret hayatina yapilan yogun atiflarda da bunu
gormek mimkiindir. Yine “..siz yetime karsi cémert degilsiniz, muhtaglari
doyurmaya birbirinizi tesvik etmiyorsunuz.®®” diyerek yetimin hakkini koru-
maya yonelik yapilan diizenlemede de ahlakiligin 6n plana alinmasi gerekti-
gini gormekteyiz”. Mekke toplumunda hakli olan giiclii degildi, giiclii olan
her zaman hakli sayilabiliyordu®. Giiciin ahlaka déniismesi icin Kur’an-1 Ke-

rim toplum degerlerinin temeline “akideyi®®” oturtur.

Kur’an-1 Kerim:” Sana hilélleri sorarlar. De ki: Onlar insanlar igin; 6zel-
likle hac icin vakit élgiileridir. Evlere arka taraftan girmeniz fazilet degildir.
Asil fazilet, haramlardan sakinan insanin gésterdigi fazilettir. Oyleyse evlere
kapilardan girin. Allah’a karsi gelmekten sakinin ki, umdugunuza kavusasi-
niz**.” Ayetin 1afz] olarak okundugunda net olarak mananin ortaya cikmaya-
cagl, indigi klltirel ortam ve tarihi referanslar iyi bilindiginde daha acik ola-
rak anlasilacagi muhakkaktir. Bu da: islam’dan énce hacilar hac ibadetine
baslayinca tamamlayincaya kadar evlere girmeyi kendilerine caiz gérmeyip
ugursuzluk sayarlardi. Cok acil durum olursa, evlere normal kapilarinin di-
sinda baska yerlerden girmeye c¢alisirlardi. Onlar bu davranisi, bir ibadet
veya iyilik sayarlardi. Kur’an-1 Kerim sadece formalitelerden ibaret bir dav-
ranisin erdemlilik olmadigini asil erdemliligin sorumluluk bilincine sahip

¥ Cevad Ali, Mufassal, VII/438.

8 Miislim, “Libas”, 1, 3, 4, 27; Buhari, “Esribe”, 24; Eb( Davdd, “Esribe” 17; Tirmizi, “Esribe” 10; ibni
Mace, “Esribe” 17.

¥ Bakara, 2/262; Al-i imran, 3/92; Hadid, 57/10; ibrahim, 14/31.

% kecr, 89/17-18.

o1 En’am, 6/152; isra, 17/34; Nisa, 4/2.

92 Earkli Grnekler icin bkz. Cevad Ali, Mufassal, VII/446-447.

9 MU' minun, 23/57-61; Fetih, 48/29; Hadid, 57/7; Serinsu Ahmet Nedim, Kur’an’in Anlasiimasinda
Esbab-i Niizul’tin Rolii, Sule Yayinlar, ist. 1994, s. 318.

%% Bakara, 2/189.
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olmadan gectigini anlatir™. Ayni zamanda sadece bicimselligi cagristiran ici
bos anlamsiz inancglari da ilahi metin hayata anlam katmadigi icin hayatin
disina itmektedir®.

Kur’an-1 Kerim "Allah i¢in hac ve umreyi tamamlayin..." der. Bu ayet,
'hac yapin' seklinde degil de, “tamamlayin” seklinde gelmistir. Clink{ onlar,
islam 6ncesi ddnemde hac yapiyorlardi; ancak bazi vecibelerini degistirmis-
ler, bir kismini eksiltmislerdi; Arafat'ta vakfe yapmak vb. gibi. iste bu yiizden
emir, tamamlanmasi seklinde gelmistir’’. Hadisenin arka plani bilindiginde
ayete anlam kazandirmak daha pratik olabilmektedir.

Cenab-1 Hakkin yukarida oldugunu ifade eden “Uzerlerinde olan Rab-
lerinden korkarlar ve kendilerine ne emredilirse onu yaparlar®®” ayeti Allah’a
cihet tayin etme degildir. Onlarin mevcut telakkileri dogrultusunda inmistir.
Onlar her ne kadar bir ve hak olan Allah'in ulGhiyetini kabul ediyorlarsa da,
ayrica yeryiiziinde bulunan tanrilar da edinmekteydiler. iste bu anlamdaki
ayetler yukarida olmanin Allah'a tayin ve tahsisi dogrultusunda inmis, boy-
lece onlarin tanrilarin yeryiziinde oldugu seklindeki telakkilerini reddetmis-
tir®.

Kur’an-1 Kerim Cahiliye Araplarinin sans ve ugur kaynagi sayip bahtla-
rini kendisine bagh gorduikleri parlak yildiz olan "Si'ré yildizinin Rabbi de
kesinlikle O'dur'™" demesi sundandir; Bu gezegenin digerleri icerisinden
ayrica zikredilmesi, Araplarin ona tapinmis olmalari sebebiyledir. Bunlar
Huzaa kabilesi idi ve bunu ilk kez Eb( Kebse baslatmisti. Araplar, bu yildiz-

dan baskasina tapmamuislardir™.

Kur’an’daki yeminlerin'®, yedi'®, yetmis, yedi yiz rakamlarinin kulla-

nilmasinin®®, cennet ve cehennem tasvirlerinde Araplarin iyilik, gizellik,

% Razi, Tefsiru’l-Kebir, V//134.

% Albayrak Halis, Tefsir Usdlii, Sule Yayinlari, ist. 1998, s. 138.

o7 Satibi, Muvafakat, I1l/261.

%8 Nahl, 16/50.

% satibi, Muvafakat, 111/262.

1% Necm, 53/49.

101 Satibi, Muvafakat, 111/262; Zimnen: yaratilana degil Yaratana kulluk edin! Allah sizi kdinatin sta-
ri/yildizi yapti, siz ise gdgiin starlarina kulluk etmeye kalkiyorsunuz. insan hangi seye sans ve ugur atfe-
derse, onun karsisinda kendisini nesnelestirmis olur. Bkz. islamoglu, a.g.e. s. 1059.

102 js1am Gnceesi Arap toplumunda yemin ¢ok yaygindi. Kur’an-i1 Kerim Arap diliyle nazil oldugu igin Arap-
larin bu adetini muhafaza etmistir. Kirca, Celal, “Aksamu’l-Kur’an”, DIA, ist. 1989, 11/290, izahlar icin
bkz. Kilig, Sadik, Yemin Olsun ki, Aksamu’l-Kur’an, ihtar Yayincilik, ist. 1996, s. 9.

103 Hamidullah, Muhammed, islam Miiesseselerine Giris, Trc. ihsan Siireyya Sirma, Bir Yayincilik, ist.
1984, s. 41



Kur'an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’i Anlamadaki 161
Rolli: Kurban Ornegi (1)

kotlluk ve cirkinlik telakkileri dikkate alindigi, bitin bu anlatimlarda bir
taraftan Arap toplumunun 6zlemini gektigi giizellikler cennet nimetleri ola-
rak tavsif edilirken diger taraftan da sarap, en degerli yemekler, meyveler ve
en gizel kadinlar gibi arglimanlar zikredilmek suretiyle hem Kur’an’in ilk
hitap cevresindeki mahalli anlayis 6ne ¢ikarilmis hem de bunun bitin za-
manlardaki anlayislara uygun oldugu ortaya konulmustur.

Zihar hikmunin de'® kulttrel kodlari Gzerinden kadina zulim araci
olarak kullanilmis, ilahi metin kot 6rftn yararlikten kaldirilmasini temin
etmistir. Form olarak hiikmiin yerellik 6zelligi olsa bile esasen bazi temel
parametrelerin yerlesmesi saglanmistir. Kur’an’in tarihe, “bir tarihte” hitap
ettigi bir vakiadir. Bununla birlikte, hitabini bir tarihte yapmasina ve insani
zorunlu olanaklar agisindan tarihsel bir dil kullanmasina ragmen evrensel
ilke ve prensipler 6nerdigi de bir vakiadir. Tarihe bir tarihte hitap etmis ol-
masindan ve tarihsel bir dili kullanmasindan onun tarihselligi manasini ¢i-
karmak'® yanilgiya gotartr'®. Tarihi yapiya atif yapilmistir. Kiltirel yapiy
yeniden insa etmede bdyle bir yol takip edilmistir. Her ne kadar toplumun
kiltiirel motiflerini tasisa bile “1la’® da oldugu gibi kadina zarar verecek bir
problemi bu sekilde ¢c6zmis oluyordu. “Eslerine yaklasmamaya yemin eden
kocalarin, dért ay bekleme hakki vardir. Sayet kocalari bu siire bitmeden
eslerine dénerlerse bunda mahzur yoktur. Ciinkii Allah ¢ok affedicidir, mer-
hamet ve ihsani boldur'®” Hadise tarihi malzemenin dokusu ve kavramin
Arap toplumunda tasidigl mana bilinince metni anlama ve yorumlama daha

1% Bakara, 2/261; Tevbe, 9/80.

1% Micadile, 58/1-4.

196 Sztiirk Mustafa, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlari, Ank. 2008, s. 11-133.

107 otan Sevket, Kur’an ve Tarihselcilik, Beyan Yayinlari, ist. 2001, s. 397-398.

108 flé; Kocanin esiyle cinsel birlesmesini, yemin adak veya bir sarta baglayip, belirli veya belirsiz bir siire
kendisini bundan menetmesi demektir. Kur’an éncesinde bu yemin tlri kadina zarar ve sikinti verecek
sekilde kotuye kullaniliyordu. Kur’an-1 Kerim esiyle bu anlamda iliski kesmeyi dort ayla sinirladi. Koca
bu sire iginde her an yemininden donerek esiyle barisabilecek ve yemin kefareti vererek veya adak
varsa adagini yerine getirerek ahiret sorumlulugundan kurtulabilecektir. Yeminde dénmeksizin dort ay
gecerse bosanma gerceklesir. Bkz. Bilmen Omer Nasuhi, Hukuki islamiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu,
Bilmen Yayinevi, ist. 1975, 11/178. Hz. Aise: “Allah’in Rasulii hanimlarina ila yapti ve kendisine helali
haram kildi. Arkasindan da harami helal yapti ve yeminden dolayi kefaret verdi” dedi. Buhari, Savm 11;
Salat 18; Tirmizi, Talak 21; Nesai, Talak 32; izah icin bkz. Zebidi, Zeynuddin Ahmet b. Ahmed Abdullatif;
Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecridi Sarih Tercemesi, Trc. Ahmed Naim, Kdmil Miras, Ank., t.y, VI/257.

1% Bakara, 2/226.
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saghkl olacaktir™. Bu durum da vahyin insanliga olan mesajinin aktiel ol-
masini saglayan bir dinamik olarak slrecini devam ettirecektir.

Vahiy bu baglamda toplumun ¢ogunlugu tarafindan benimsenip alis-
kanlik haline getirilen akl-1 selim yaninda giizel kabul edilerek adina sahih
orf-adet denilen™ diizenlemelerden; kisas cahiliye devrinde mevcut olup?,
Kur’an’in bu cahiliye érfiinii aynen almayip bazi dizenlemeler yapmistir',
Hirsizlik cezasi olarak el kesilmesi'™, Kur'an éncesi mevcuttu. Cahiliye do-
neminde bunun uygulandigi ifade edilmektedir'”®. Hiikiimlerde bazi diizen-
lemeler getirilerek benimsenmistir’®. Yol kesme cezasi'”, Kur’an éncesi
Arap toplumunda uygulaniyordu'®. Bir taraftan sermaye, diger taraftan
emek ve c¢alisma olma (izere kurulan mudarabe™ sirketi cahiliye toplumu-
nun ekonomik faaliyetleri arasinda yer almaktaydi*®. islam bunu kabul ede-
rek blinyesine katti. Pesin para ile veresiye mal almak anlamina gelen selem
akdi™* cahiliye toplumunun ticari islemlerinde mevcut idi'*. Hz. Peygamber
(s.a.v.) bu hususta yeni bir takim diizenlemelere giderek bunu da dinin bin-
yesine almistir'®. Recm cezasinin islam éncesi toplumda uygulandigi ifade
edilmektedir. Yine kumara ve alkolll ickilere karsi tavir alip bunu almayi
haram sayanlarin oldugu nakledilmektedir***. islam hukukunda adam &l-
diirme ve yaralamalarda magdur tarafa ceza ve kan bedeli olarak édenen
mal anlamina gelen diyet, cahiliye toplumunda mevcuttu. Araplar arasinda
bazi hakemlerin diyet olarak 100 deve ile hilkmetmeye basladigi, hatta bu

10\ ahidi Ebu'l-Hasan Ali Nisaburi; Esbabu'n-Ndzul, Beyrut, 1986, s. 69.

1 Saban, Fikih Usdld, s. 195-196.

12 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 27; Bkz. Cevad Ali, Mufassal, VI/225; Sehristani Ebu'l-Feth Muhammed b.
Abdi'l-Kerim; el-Milel Ve'n-Nihel, Beyrut, 1990, s. 702.

'3 Bakara, 2/178; Nisa, 4/92

114 Maide, 5/38

5 ibn Habib, Kitabu’l-Muhabber, s. 328.

116 Buhari, “Hudud”, 13.

"' Maide, 5/33.

"8 ibn Habib, el-Muhabber, s. 327-328; Sehristani, el-Milel, s. 702.

119 allek Cengiz, “Mudarabe”, DIA, ist. 2005, XXX/359.

120, Peygamber (s.a.v.) cahiliye devrinde Saib b. Museyyeb ile bu tarzda bir ortaklik kurmustu. (Bkz.
ibn Mace, Ticaret 63) Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur’an dncesi dénemde heniiz kendisiyle evlenme-
den &nce Hz. Hatice ile mudarabe usuliine dayali bir ortaklik kurdugu ifade edilmektedir. ibn ishak
Muhammed b. Yesar; Siretu ibn ishak, Thk. Muhammed Hamidullah, Konya, 1981, s. 58.

121 Aybakan Bilal, “Selem”, DIA, ist. 2009, XXXVI/403.

122 Buhari, “Selem”, 1-8; ibn Mace, “Ticaret” 62.

123 Buhari, “Selem”, 1-8; ibn Mace, “Ticaret”, 62.

124 Cevad Ali, Mufassal, VI/224-225.
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konudaki ilk hikmiin EbG Seyyare el-Advani veya Abdilmuttalib tarafindan
konuldugu rivayetleri mevcuttur. Rivayetin ikinci kismi, Abdilmuttalib'in
oglu Abdullah yerine on defa kura cekerek neticede 100 deve kurban etme-
siyle ilgili meshur kissadan da kaynaklanmis olabilir'®. islam bazi dizenle-

melerle bunu biinyesine katmistir'®,

islam vahyi, selim akil sahipleri tarafindan kabul géren ve insanlarin
ihtiyaclarini karsilama noktasinda herhangi bir zarara yol agmayan ve tea-
mil haline gelen 6rf ve adetleri de, insani 6gelere deger vermesi sebebiyle
benimsemis ve bu ylizden onlari bazen oldugu gibi, bazen de yeni bir diizen-
leme ile uyulmasi gereken hiikiimler haline getirmistir'”’. Bunu yaparken de
tevhidi iceriginden yabanci unsurlarin ayiklandigi bir ibadete donistirerek
devamini emretmis; zararli olanlari da yasaklamis veya onlari, zararini gide-
recek sekilde degistirmistir. Blinyesine kattigl bu unsurlara hayat verirken

de “evrensel” bir anlam kazandirmistir'?.

Kur’an oncesinin ayrintilari ile bilinmesi hem metnin anlasilmasini
hem de insa edilecek toplumlarda din-toplum-orf iliskisinin oturacagi saca-
yaklarinin nereye ve nasil oturacaginin tespitinin yapiimasinda son derece
yararhdir. Kur’an ilk muhataplarin dikkatlerini herhangi bir konuya ¢ekmek
istedigi zaman da yine onlarin tanidiklari deve vb. arglimanlari kullanmis-
tir'”, Sayet Kur’an kuzey Kutbu’nda yer alan bir mekana indirilmis olsaydi
muhtemelen devenin yerini beyaz ayi almis olacakti. Bu da esasen ¢ok dogal
bir yaklasimdir. Clinkl insanlara yonelik anlatimlarin kesin sonug¢ vermesi
onlara tanidik nesnelerin sunulmasini kaginilmaz kilmaktadir. Yani deveyi
Araplar ¢ok iyi tanidiklari igin ibret almak lzere bakilmasi gereken bir unsur

olarak zikredilmistir®*°.

Yukarida ifade edildigi lizere temel ayirici 6zelligi bilgi olan modern
toplumda ilahi metnin insa fonksiyonu UGstlenmesi ancak Kur’an éncesi top-
lumun bilinmesinin katkisi ile mimkindir. Bu durum vahyin niizul zeminin
aydinlatilmasina imkan saglar. Anlasilmaya calisilan nassin tarihi ortamini ve

125 ibn Hisam Ebu Abdilmelik; es-Siretu’n-Nebeviyye, Beyrut, 1990, 1/177; Cevad Ali, Mufassal, V1/225.

126 Mukayeseli agiklamalar igin bkz. Bardakoglu Ali, “Diyet”, DIA, ist. 1994, IV, 92.

127 bemirci, Muhsin, Vahiy Gergedi, Marmara Uni. ilahiyat Fak. Vakfi Yayinlari, ist. 1996 s. 110.

128 Narin ismail, Kur’an ve Siinnet Agisindan Kurban ibadeti, istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Basiimamis Doktora Tezi, ist. 2009, s. 71.

129 Kasiye, 88/17.

3% Demirci, Tefsir Usdli, s. 283.
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¢cozim getirdigi sorunun ¢6zimu icin de biutin olarak bakilmasi gerekir®'.
Yoksa anakronik anlamlandirmalara kapi acilabilir. Ayetlerin tarihi baglamla-
rini ele alirken daha 6nce de ifade edildigi gibi ilk muhatap kitlenin kiltira-
nd, tarihsel tecribesini, irki niteliklerini, genel kabullerini, inang, bilgi, orf-
adet ve geleneklerini de dikkate almak gerekmektedir. Clinkli Kur’an vahiy
esnasinda s6zi edilen muhataplarin yasadigl maddi ve manevi gevreyi esas
almis; dil, muhteva ve Uslup agisindan onlarin genel niteliklerini gormezlik-
ten gelmemistir. Bundan dolayidir ki, Kur’an’i dogru anlamak ve yorumla-

mak igin s6z konusu ¢ercevenin bilinmesine ihtiya¢ duyulmaktadir™.,

Muslimanlarin yasadigl cografyalarda veya yeni karsilastiklari prob-
lemlere ¢6zim arayisinda Kur’an’in indigi toplumla olan iliskisi Gzerinden
ahlaki ve inan¢ baglaminda paradigmalar iretilebilir’*. Toplumun insasinda
inang ve ahlak zemininden hareket ettigi yapilan analoji ile daha net goriil-
mektedir'.

islam sonrasi kurban ile ilgili hikimlerin saghkli anlasiimasi icin
Kur’an oncesi orf-adetlerin iyi irdelenmesi gerekmektedir. Fakat buna geg-
meden 6nce insanlik tarihi boyunca kurbanin kisa bir seriivenine bakmakta
fayda vardir.

Kurban’in inang Haritasi

Kur’an-1 Kerim paganist bir toplumu tevhidi topluma, haz toplumunu
da hayir toplumuna doénistirda. Sekiler bir zihniyetin hdakim oldugu bir
toplumu da uhrevi/eskatolojik temalarin insa edildigi bir toplum haline ge-
tirdi'®.

131 Fazlurrahman, islam ve Caddaslik, s. 74-75.

132 pemirci Mubhsin, Tefsir Usdli, ifav yayinlari, ist. 2008, s. 337-338.

133 kur'an- Kerim sadece indigi tarihi ve kiiltiirel ortama atifta bulunmaz. ilk insan ve cocuklari arasinda
gecen diyaloglara dikkat ceker. (Maide, 5/27-30) Bu da Kur’an’in kendinden énceki kiltiir ve medeni-
yetlere olan vurguyu ve zamanla solmaya yliz tutan nurlarin tekrar canlandirmaya biyik énem verdi-
gini gosterir. Bkz. Draz. Kur’an’a Giris, s. 70; Hz. Peygamber (s.a.v.) “Benimle diger peygamberlerin du-
rumu su kimsenin meseli ve benzeri gibidir ki, o kisi bir ev yapmis ve binayr tamamlayip siislemis de
yalniz bir tuglasi eksik kalmis...” derken gegmisten kopuk degil tamamlayici bir unsur olduguna dikkat
¢eker. Buhari, “Menakib”, 18.

134 4. Peygamber (s.a.v.) islam’in temel degerlerine aykiri olmayan bazi hususlari kabul etmistir. Mesela

onun bir sahabiye hitaben séyledigi, “Ey Saib! Cahiliye caginda yaptigin faziletli seylere islam devrinde

de devam et; misafiri adirla; yetime ikram et ve komsuna iyi davran” Musned, 111/425; Degerlendirme-
ler igin bkz. Fayda Mustafa, “Cahiliye”, DIA, ist. 1993, VI|/17-19.

135 \Watt w. Montgomery, islam Nedir, Trc. Elif Riza, Birlesik Yayincilik, ist. 1993, s. 61-70.
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Varlik hiyerarsisi icinde meydana gelen kurban ile ilgili sapmalar tari-
hin bitin kesitlerinde gérilmektedir®. Bu da solmaya yiiz tutan mesajin
surekli olarak glindemde akttiel bir bicimde kalmasini saglamistir. Kurbanin
bltln inang sistemlerinde var oldugu bilinmektedir. Allah: “Biz her iimmet
igin kurban kesmeyi bir ibadet kildik ki, bu vesileyle O’nun kendilerine rizik
olarak verdigi hayvanlar lizerine Allah’in ismini ansinlar. Bakin, ilahiniz tek
bir ilahtir; o halde yalniz O’na teslim olun!...**” diyerek cahiliye kurban kiil-
tiinden farkli olarak tevhidi bir kurban ibadeti olusturmak amaclanmigtir'®,
Her dinde ayni ibadetin emredilmis olmasi bu ibadeti emreden Tanri’nin
ayni Tanri oldugunu gosterir. Bu da kurbanin ayni inan¢ esasina gore tesri
kilindigini ve ayni amaci tahakkuk ettirme odakli oldugunu anlatir®. Kur’an-i
Kerim’in toplumsal yapida gercgeklestirdigi zihniyet degisim ve donlsimi
kurban ibadetinde de kendini cok acik olarak géstermektedir. ilk insan ve ilk
peygamberin yasadigl zeminde ve zaman diliminde insanoglunun Allah’a
yakin olmak icin takdim ettikleri kurbandan bahsedilmektedir. Bununla ilgili
haberler Tevrat** ve incil’de* de ge¢mektedir. “Tevhid” esash bu ibadetin
asli huviyetinin “takva” odakh olmasi gerektigini Kur’an-1 Kerim ilk insanin
ogullari arasinda gec¢en diyalogda anlatir'®. Burada da ilk insanin hayat kare-
leri arasinda kurbanin yer aldig1 acik¢a gorilmektedir. Ayette gecen “kur-
ban” kelimesi Allah’a yaklasilmak istenen ve ibadet olarak kabul edilen her-
hangi bir kurban (nesike) veya sadaka manasindadir*®®. Sunulan kurban ne
olursa olsun, Allah’a yakinlk talebi i¢in sunulmustur. Kurban ibadetinde de
Allah icin yapilmasinin yani sira takvayi barindirmasi hususuna dikkat ¢ekil-
mistir. Beseriyetin bidayetinde kavram olarak “kurbanin” kullanilmasi ve bu

13 Bkz. Giig Ahmet, “Kurban”, DIA, Ank. 2002, XXVI/433-434.

7 Hacc, 22/34.

138 islamoglu Mustafa, Hayat Kitabi Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir, Diisiin yayincilik, ist. 2008, s. 648.

139 Narin, a.g.e. s. 76.

140 rekvin, 4/3-5

%1 By, “Habil'in Tanri'ya Kayin'den daha iyi bir kurban sunmasi iman sayesinde oldu. imani sayesinde
dogru biri olarak Tanri'nin bedenisini kazandi” ibranilere Mektup, 11/4-5.

2 Maide, 5/27-31.

143Nesefi, Medadriku't-Tenzil 1/280; Takdim edilen kurbanin 6zellik ve mahiyeti icin bkz. Ebu's-Suud,
Muhammed b. Muhammed el-imadi; irsadu'l-Akli's-Selim ilé Mezdya'l-Kur'éni'l-Kerim, Beyrut, t.y,
ll/26.
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kavramin mahiyeti hakkinda hig stiphe olmayan bilginin™** verilmesi oldukc¢a
dikkat cekicidir.

Kur’an-1 Kerim tevhidin mimarlarindan birisi olarak Hz. ibrahim’e atif-
ta bulunur'®. Kendisine yapilan atiflarda ézellikle oglu ile kendisi arasinda
gecen diyaloga dikkat ceker. Hz. ibrahim Allah’tan salih bir evlat ister. Allah
da onun bu i¢ten dilegini hilim sifatina sahip bir ogul vererek yerine getirir.
Bu hilim sifatina sahip ¢ocuk yiriiyecek ¢aga gelince, rilyasinda onu kurban
ettigini gorlr. Bunu ¢cocuguna anlattiginda ¢cocugun bunu “sabirla” karsila-
yacagi cevabini alir. Hz. ibrahim oglunu kurban etme tesebbiisiine yéneldi-
ginde ilahi kudret tarafindan “Biz, oglunun yerine ona biiylik bir zibh/kurban

verdik” mijdesi**® ile karsilik bulur.

Kur’an-1 Kerim Hz. ibrahim sahsinda gecmiste bazi toplumlarda uygu-
lanan insan kurban etme geleneginin bitlin semavi dinlerin ortak Peygam-
beri olan Hz. ibrahim’in érnekligi Gizerinden kaldirmak'’ bir de yapilan iba-
detlerin tevhid yoriingeli yapiimasi gerektigini hem Mekke toplumuna hem
de biitiin semavi dinlerin miintesiplerine ibrahim paradigmasi iizerinden
ortaya koyar. insanlarin hayatlarinda, kurban 6zelinde olmak iizere biitiin
insa ve oluslarin Allah yériingeli olmasi gerektigi Hz. ibrahim’in hayatinda
cok acik gorilmektedir. Tevhid tarihi slirecinde meydana gelen sapmalar
Arap toplumu tarafindan bilinen peygamberlerin mesajlari (izerinden diizel-
tildigi Hz. ibrahim 6rneginde gorilmektedir'®,

Kur'an’daki Bakara kissasinda Hz. Musa (as) zamaninda israilogullari
arasinda vuku bulan faili mechul bir cinayet konu edinilmektedir'®. Cinaye-
tin aydinlatilmasi icin Musa (as)’e danisilir. Kendilerine bir sigir kurban et-
meleri emredilir. Fakat israilogullari Allah’in kurban edilmesini emrettigi o
sigirt kesmemek icin ¢ok direnir ve hayvanin nitelikleri hakkinda anlamsiz ve
gereksiz sorularla isi yokusa siirmeye calisirlar. Fakat sonucta istemeye is-
temeye bir kurban bulup keserler™.

14% Kissalarin vaki olup olmadigi hususu ile tartismalar igin bkz. Simsek, M. Sait; Kur'dn Kissalarina Giris,
Yénelis Yayinlar, ist. 1993, s. 49-71.

15 Rl-i imran, 3/67; En'am, 6/79; Meryem, 19/42-48; Saffat, 37/85-87.

196 saffat, 37/100-111

%7 §2den Kanter Ekinci, “Hz. ibrahim ve Kurban”, http://www.kelam.org/kader

198 “pe ki: Stiphesiz benim namazim kurbanim, hayatim ve 6liimiim hepsi alemlerin Rabbi Allah igindir.
En’am, 6/162; Ayette “Nusuk” kelimesi kurban anlamindadir. Bkz. Buhari, Edahi 1, 8; Muslim, Edahi 4;
izahlar icin bkz. Gezgin Ali Talip, “Kuran’da “Nahr” Kelimesi ve Tiirkiye’de Kurban ibadetinin Algilanisi”,
Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l:2005, Sayi: 5, s. 19-20.

149 Bakara, 2/72.

150 pakara, 2/68-71; Tesniye,, 21/3-9.
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Allah’a yaklasmada kurban takdim etmenin ehemmiyetini anlatan
hadisede miilkiin sahibinin Allah oldugu ortaya konulmaktadir™".
israilogullari “bakara” kesme emrine hayret etmelerinin sebebi, sigir mu-
kaddes kabul etmeleriydi**>. Kendi cinsinin bitin tstiin ézelliklerini tasiyan
bu yaratik beden yapisi ile kutsal Apis 6kiizin{ andiriyor, altin sarisi rengiyle
de Yahudinin altina karsi duydugu sevgiyi temsil ediyordu. Bu iki sebepten
dolayl mutlaka kesilmesi, kurban edilmesi gerekiyordu. Ancak bu o6zellikte

bir kurban sayesinde altina karsi diiskiinliikleri biraz engellenmis olacakti*>.

Mitolojik metinlere bakildiginda kendisine kutsallik atfedilen bircok
hayvan figiri gérmek mumkindir. Simerler arasinda gilicli yapisindan
dolayl boga firtina tanrisinin kutsal hayvani ve ayni zamanda kozmik diize-
nin semboll kabul edilmistir. Hititlerde gok, Urartularda savas tanrisinin
kutsal hayvani bogadir. Misirda ise bu kilt 6zellikle delta bolgesinde yaygin-
dir ve Apis adi verilen boga-tanri, tanri ptah ile Osiris’in bedenlesmis sekli

154

kabul edilmistir™".

Hayvanlara veya baska nesnelere tapinilan bir sistemde, kisilerin veya
toplumlarin inan¢ diinyalarindan sirk dininin mukaddeslerini kovmanin en
etkili yontemi, o mukaddesin, zarar vermeye kadir olmadigini fiili olarak
gostermektir. Tevhid inancinda ibadetin sadece Allah’a hasredilmesi icin
tanrilastirilan sigirin kesimini lizumlu kilmaktaydi. israilogullari, Misir'da
kaldiklari slre igcinde putperestlerin mukaddeslerinden etkilendiklerinden,
burada kesim emrinin tabii neticesi de, sirkin ortadan kalkmasi ve inang
baglaminda eski Misir kiiltiriine olan baghliklarinin sona ermesidir™®.

Bakara kissasinda sigirin kesilmesi, Hz. ibrahim’in putlari kirmasini
andirmaktadir. Putun kirilmasi, nasil ki o inanc¢ sahiplerinde fikri zedelenme-
ye sebep oluyorsa, tapinilan varligin kesime konu olmasi da o varlikla kdim
kihnan inancin, diisince planinda yara almasina sebebiyet verir. Sigirin ke-
siminin istenmesi, eski Misirlilarin izlerini tasiyan hayvanla ilintili inanglari
yikma ve genel anlamda ise hayvana tapmanin 6niine gecme hedefiyle irti-

151 Razi, Tefsiru’l-Kebir, I/122; Rivayet Farkliliklari igin bkz. Kur’én Yolu, Tiirkce Meal ve Tefsir, Haz.
Heyet, Diyanet isleri Bagkanhgi Yayinlari, Ank. 2003, 1/74-75.

152 Mevdudi, Ebu'l-Ala; Tefhimu'l-Kur'én, (Trc. Heyet) insan Yayinlar, ist. 1991, I/85.

153 Isik Emin, “Bakara Suresi”, DIA, ist. 1991, s. 527.

154 bemirci Kiirsat, “Hayvan”, DIA, ist. 1998, s. 82.

135 Ates, Stileyman; Kur'én'i Kerim'in Yiice Medli ve Caddas Tefsiri, Ank. 1988, 1/529.
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batlidir'®®. insanlarin tarih boyunca kendi elleri ile icat ettikleri kutsallari yine
kendi elleri ile ortadan kaldirmanin zorlugunun mimkin olabilecegini baka-
ra kissasi anlatir. Mekke toplumuna da Misir toplumu lzerinden kiilt haline
getirilerek 6zel statlye tabi tutulup, dokunulmaz ilan edilen totemin kesil-
mesi ile “tanri merkezli” bir kurban anlayisi insa ediliyordu. Clnki{i totem
haline getirilen her hangi bir nesne tapinmanin 6znesi olmaya aday olabili-
yordu. Bir adim ilerisi de, totemin heykelinin “menfaat guruplari” tarafindan
Ozel bir stati ile topluma niifuzun saglanmasiydi.

Kur’an-1 Kerim “Atesin yakip bitirdigi bir kurban™” baska bir deyisle,
yanik kurbanlari kutsal ayinlerin temel unsuru kilan™® kurban c¢esidine de
dikkat cekmektedir. Medine’li Yahudiler Hz. Peygamber (sav)’'den peygam-
berligini ispatlamasi i¢in “atesin yaktigi bir kurban mucizesi” talep etmisler-
dir®. Fakat soylediklerinde samimi olmadiklari, ¢linkii énce Zekeriyya ve
Yahya gibi bircok Peygamber diger mucizelerin yaninda onlarin istedigi bu
mucizeyi getirmisti; ancak bunlarin atalari o peygamberlere inanmayip onla-
r éldirmisti*®. Halbuki bir peygambere inanmalari icin o peygamberin,

mutlaka o mucizeyi géstermesi sart degildi*®".

Burada da gorildigu tzere tarih boyunca bicimsel olarak farklilik gos-
terse de kurban/lar/in temel amaci, kurban takdim edilen makama
162

kurbiyet/yakinlk beklentisi icine girmektir'®,

Makalenin uzunlugu dolayisiyla derginin bundan sonra yayinlanacak
olan otuz ikinci sayisinda, Kur’an oncesi toplumda kurban ibadetinin para-
metreleri, kurban cesitleri; bahire, saibe, vasile, hami, beliyye, atire, fer’a,
akika, hac kurbani... Ve sonug kismi yayinlanacaktir.

156 , .
Narin, a.g.e., s. 86.

57 Onlar dediler ki: “Allah, atesin yakip kor haline getirecedi bir kurban getirmedikge hicbir peygambere
inanmamamizi emretti. “Onlara cevaben de ki: “Benden 6nce bir¢cok peygamber agik delillerin (mdcize-
lerin) yaninda, sizin éne siirdiigiiniiz kurbani da getirdiler. Peki, s6ziiniizde samimi iseniz, onlari nigin
Sldiirdiiniiz?” Al-i imran, 3/183.

158 Esed, a.g.e. s. 128; Tevratta gecen yakilmis kurbanlar icin bkz. Hakimler, 6/20-21; Levililer, 9/24; Il
Tarihler, 7/1-2; | Tarihler, 18 ve 19.

159 Nisaburi, Ebu'l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi; Esbabu'n-Niizul, Beyrut,1986, s. 113.

160 ibn Asur, Muhammed, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1984, IV/186.

161 Simsek Sait, “Kur’an’da Kurban ve Cesitleri”, Uluslararasi Kurban Sempozyumu Tebligleri, 8-9 Aralik
2007, istanbul, Yayinlayan: Bayrampasa Belediye Baskanligl, ist. 2008, s. 45.

182 Gsziibenli Besir “Kurban”, islam’da inang ibadet Ve Giinlik Yasayis Ansiklopedisi, M. U. i. F. Vakfi
Yayinlari, ist. 1997, 1lI/94.



IA

Kur'an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’i Anlamadaki 169
Rolli: Kurban Ornegi (1)

KAYNAKCA

ACAR Abdullah, Bir i¢tihat Kaynadi Olarak Kur’an Kissalari, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Konya,
2005.

AHMED b. HANBEL; Miisned, Beyrut, 1985.

ALBAYRAK Halis, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, Sule Yayinlari, ist.
1992.

, Tefsir Usilii, Sule Yayinlari, ist. 1998.

ATES Ali Osman, islam’a Gére Cahiliye Ve Ehl-i Kitap Orf Ve Adetleri,
Beyan Yayinlari, ist. 1996.

, “Putlara Kurban Kesme ve Allah’tan Baskasi Adina Kesilen-
lerden Yeme Konusunda Hz. Peygamber’in Tutumu”, Dokuz Eyliil Universite-
si, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: IV, izmir, 1987.

, “islam Oncesi Dini Geleneklerin Meydana Gelmesinde
Maddi Cikarlarin Roli”, Diyanet ilmi Dergi, Ocak-Mart, Cilt: 29, Say:: 1, Ank.
1993.

ATES, Siileyman; Kur'dn'i Kerim'in Yiice Medli ve Cagdas Tefsiri, Ank.
1988.

AYBAKAN Bilal, “Selem”, DIA, ist. 2009.

AYDIN Mustafa, ilk Dénem isldm Toplumunun Sekillenisi, Pinar Yayin-
lari, ist. 1991.

BILMEN Omer Nasuhi, Hukuki islamiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu,
Bilmen Yayinevi, ist. 1975.

BUHARI, Ebu Abdillah Muhammed b. ibrahim; Sahihu'l-Buhéri, Misir,
1212.

CEVAD Ali, Mufassal fi Tarihi’l-Arap Kable’l-islam, th.., 1992.

CAGATAY Neset, islam Dénemine Dek Arap Tarihi, Turk Tarihi Kurumu
Basimevi, Ank. 1989.

CAGRICI Mustafa, “ARAP”, DIA. ist. 1991.

CELIK Ali, islam’in Kabul Veya Reddettidi Halk inanglari Hicaz Bélgesi,
Beyan Yayinlari, ist. 1995.

DEMIRCI Kiirsat, “Hayvan”, DIA, ist. 1998.

DEMIRCI Muhsin, Tefsir Usdlii, Marmara Uni. ilahiyat Fak. Vakfi Yayin-
lari, ist. 2008.



170 Zeki Tan

, Vahiy Gergedi, Marmara Uni. ilahiyat Fak. Vakfi Yayinlari,
ist. 1996

DIHLEVI, Sah Veliyullah Ahmed b. Abdirrahim; Huccetullahu'l-Béliga,
Beyrut, 1990.

DRAZ, Muhammed Abdullah; Kur'an'a Giris, Trc. Salih Akdemir,
Kitabiyat Yayinlari, Ank. 2000.

DOGUSTAN GUNUMUZE BUYUK iSLAM TARIHI, Redaktor; YILDIZ Hak-
ki DURSUN, Cag Yayinlari, Ist. 1992.

EBU DAVUD, Siileyman ibnu'l-Esas; es-Siinen, Beyrut 1980.

EBU'S-SUUD, Muhammed b. Muhammed el-imadi; irsadu’l-Akli's-
Selim iléd Mezdya'l-Kur'éni'l-Kerim, Beyrut, t.y.

ELMALILI, Muhammed Hamdi Yazir; Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Nesri-
yat, Ist. 1986.

ESED Muhammed; Kur'an Mesaji —Meal-Tefsir-, Trc. Cahit Koytak,
Ahmet Ertiirk, ist. 1999.

FAYDA Mustafa, “Cahiliye”, DIA, ist. 1993.

FARUKI ismail Raci, Faruki Luis LAmia, isldm Kiiltiir Atlasi, Cev. Musta-
fa Okan Kibaroglu, Zerrin Kibaroglu, Inkilab yayinlari, Ist. 1986.

FAZLUR RAHMAN, islam ve Caddashk, Fikri Bir Gelenegin Degisimi,
Trc. Alparslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu, Ankara Okulu Yayinlari, Ank.
1996.

GEZGIN Ali TALIP, “Kuran’da “Nahr” Kelimesi ve Tiirkiye’de Kurban
ibadetinin Algilanisi”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, Sayi: 5, isparta, 2005.

GORGUN Tahsin, “Kur’an” (Mahiyeti), DIA, Ank. 2002.

GOZUBENLI Besir “Kurban”, md., islam’da inan¢ ibadet Ve Giinliik Ya-
sayis Ansiklopedisi, M. U. i. F. Vakfi Yayinlari, ist. 1997.

GUNALTAY Semseddin, islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu
Yayinlari, Ank. 1997.
HAMIDULLAH Muhammed, Konferanslar, Trc. Zahit AKSU, Erzurum,
ty.
, Islam Miiesseselerine Giris, Trc. ihsan Siireyya Sirma, Bir
Yayincilik, ist. 1984.

, llk Islam Devleti (makaleler) Trc. ihsan Siireyye Sirma, Be-
yan Yayinlari, ist. 1992.



IA

Kur'an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’i Anlamadaki 171
Rolli: Kurban Ornegi (1)

ISIK Emin, “Bakara Suresi”, DIA, ist. 1991.

iBN ASUR, Muhammed, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1984.

Ebu Abdilmelik; es-Siretu'n-Nebeviyye, Beyrut, 1990.

IBNU'L-ESIR, Mecduddin Ebu's-Seaddat el-M{barek; en-Nihdye Fi
Garibi'l-Hadis Ve'l-Eser, Beyrut, 2002.

iIBN HABIB Ebu Cafer Muhammed, Kitabu’l-Muhabber, Beyrut, t.y.

, el-Munemmak fi Ahbari Kureys, Beyrut, 1985.

iBN HiISAM Ebu Abdilmelik; es-Siretu'n-Nebeviyye, Beyrut, 1990.

el-KELBI, Hisdm b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi, Putlar Kitabi, Trc.
Beyza (Distingen) Bilgin, Pinar Yayinlari, ist. 2003.

IBN MACE, Ebu Abdillah Muhammed; es-Siinen, Thk. M. Fuad Abdul-
baki, Misir, 1985.

iBN ISHAK Muhammed b. Yesar; Siretu ibn ishak, Thk. Muhammed
Hamidullah, Konya, 1981.

iISLAMOGLU Mustafa, Hayat Kitabi Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir, Du-
stin yayincilk, Ist. 2008.

iZUTSU, Toshihiko; Kur'édn'da Allah ve insan, Trc. Siileyman Ates, Ank.
ty.

KALLEK Cengiz, “Mudarabe”, DIA, ist. 2005.

KARDAVI Yusuf, el-Helalu ve’l-Haram fi’l-islam, Mektebetu Vehbe,
Misir, 1976.

KARSLI H. ibrahim, Kur’an Yorumlarinda Kadin Sosyo-Kiiltiirel Cevre-
nin Kur’an Yorumlarindaki Yansimalari, Ragbet Yayinlari, ist. 2003.

KOTAN Sevket, Kur’an ve Tarihselcilik, Beyan Yayinlari, ist. 2001.

KUR’AN YOLU, Tiirkce Meal ve Tefsir, Haz. Heyet, Diyanet isleri Bas-
kanhgi Yayinlari, Ank. 2003.

KILIC Sadik, Yemin Olsun ki, Aksamu’l-Kur’an, ihtar Yayincilik, ist.
1996.

KIRCA Celal, “Aksamu’l-Kur’an”, DIA, ist. 1989.

KITAB-I MUKADDES, (Tevrat ve Incil) ist. 1976.

MES’UDI Ali b. Hiiseyin, Miirucu-z —Zeheb ve Medainu’l-Cevher fi’t-
Tarih, Paris, 1977.



172 Zeki Tan

MEVDUDI, Ebu'l-Ala; Tefhimu'l-Kur'dn, (Trc. Heyet) insan Yayinlari, ist.
1991.

MUSLIM, Ebu'l-Huseyn Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri; Sahihu
Muslim, Ist. 1985.

MUSNED, bkz. Ahmed b. Hanbel.

NARIN ismail, Kur’an ve Siinnet Agisindan Kurban ibadeti, istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali,
Basilmamis Doktora Tezi, ist. 20009.

NESAI, Ebu Abdirrahman b. Suayb; es-Siinen, Thk. Abdulfettah Ebu
Gudde, Beyrut, 1992.

NESEFi, Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud; Medériku't-
Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, Kahraman Yayinlari, ist. 1984.

NiSABURI, Ebu'l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi; Esbabu’n-Niizul, Bey-
rut,1986.

OZKAN Ali Rafet, Eski Araplarda Putperestlik Dogusu ve Ortaya Cikisi
Sebepleri, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis
Yiksek Lisans Tezi, Erz. 1991.

OZTURK Resul, “islam Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru Ve
Bu Tasavvurun islam’in Tanri Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, Din Bilimleri Aka-
demik Arastirma Dergisi, Sayi: 1, ist. 2007.

OzTURK Mustafa, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinla-
ri, Ank. 2008.

OZAYDIN, Abdiilkerim, “Beliyye”, DiA, ist. 1992.

OZDEN Kanter Ekinci, “Hz. ibrahim ve Kurban”,
http://www.kelam.org/kader/index.php?journal=kader.

PACACI Mehmet, Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes’te Ahiret inanci, Nun
Yayincilik, Ist. 1994.

, Kur’an’a Giris, isam Yayinlari, ist. 2008.

RAZi, Fahruddin Muhammed b. Omer; et-Tefsiru'l-Kebir, Beyrut,
1982.

SARICAM ibrahim, “Cahiliyyenin Asr-1 Saddette Déniisiimiinde
Kur’an’in Roli”, /ll. Kur’an Haftasi Kur’an Sempozyumu, Ank. 1998.

SERINSU Ahmet Nedim, Kur’an’in Anlasiimasinda Esbab-i Niizul’iin
Rolii, Sule Yayinlari, Ist. 1994.

SA’BAN Zekiyuddin, islam Hukuk ilminin Esaslari, Trc. ibrahim Kafi
DONMEZ, TDV Yayinlari, Ank. 2006.



IA

Kur'an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’i Anlamadaki 173
Rolli: Kurban Ornegi (1)

SATIBI, Ebu ishak ibrahim b. Musa; el-Muvafakdt, Thk. M. Abdullah
Draz, Beyrut, 1991.

SEHRISTANI Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdi'l-Kerim; el-Milel Ve'n-
Nihel, Beyrut, 1990.

SIMSEK, M. Sait; Kur'dn Kissalarina Giris, Yonelis Yayinlari, ist. 1993.

TAN Zeki, Kur'én'a Gére Gegmis Kavimlerin inkirazinda Ma’siyetin Ro-
Ii, Kitap Dagitim Nesriyat, Ankara, 2011.

TiRMIzi, Ebu 'isa Muhammed b. 'isa; el-Camiu's-Sahih, (Thk. A. Mu-
hammed Sakir), Misir, 1985.

VAHIDI Ebu'l-Hasan Ali Nisaburi; Esbabu'n-Nizul, Beyrut, 1986.

WATT W. Montgomery, islam Nedir, Trc. Elif Riza, Birlesik Yayincilik,
ist. 1993.

YAZICI, ishak, “Bahire”, DIA, ist. 1991.
YILDIRIM Suat. Kur’an’da Uluhiyyet, Kayithan Yayinlari, ist. 1987.

ZEBIDI, Zeynuddin Ahmet b. Ahmed Abdullatif; Sahih-i Buhéri Muhta-
sari Tecridi Sarih Tercemesi, Trc. Ahmed Naim, Kamil Miras, Ank., t.y.

ZEMAHSERI, Ebu'l-Kasim, Carullah Mahmud b. Omer; el-Kessdf an
Hakdiki't-Te'vil ve 'Uydni'l-Akdavil fi Vucahi't-Te'vil, Daru'l-Ma'rife, Beyrut,
1985.

i NVl 1 O b 3 o ) 8 (g )l ol LI 5 ol 6 pme 5 5

el

A 0585 01 gl oy § Y el Sl ] a0 6 il L 1Y 0]
08 AU o AU 5 g0 M1 56 ey (S8 1n [ 85 pme 01,301 a3 U5 601 momeoll & 2015 sl )
3R G Al SIS A AU 5 sl B e e Y el S0 01N G AtV 8L ol )
iz 3 bas g s (U)ol W1 ekl T 5 OLs] sl e Lallty sl a3le o (3 0L Ty Lo I s
Sesdl o el de a8 5 W 1 e

bl Gy e eV Lpan A5 i e Lpdms (55 sl Gamy 013 3T 0l
15 Sl 51 p gl B3 b o 1,301 Ll 5 Y 5 pleo ™ s gl 31 2318 - Lol 5 01,301 Lol



174 Zeki Tan

Laibh\j?u“g]aairxu‘d»jﬁfy\(a)@wu\)ﬁ|;Bjruwc:x%;ﬂ\%JJ\r;@@fmy‘y
(58N ol Lo L sV sle s O el g1 Y1 e

plao S LAl Bl s o A1 Ze Y1 o Sl Smy IS el 5231 G O
A A Sl e WS oda 5 ol 5 Ao 15 25L15 801 Bladl s ] oS G Lehsalis
L ol i

A N B WA Y () T TRV RSN





