IBN KEMAL’IN

BILGI ANLAYISI

Giris

ibn Kemal'in yasadigi XV. ve XVI. .
Yuzyillar Osmanl’nin en parlak devirleridir. Ali OGE
Bu dénem Yikselme Dénemi’ olarak kabul Dr., Konya Merkez Vaizi
edilmektedir. Osmanli devletinin ylkselme
doénemlerinde yetismis blytk bir devlet ve
ilim adami olan $emseddin Ahmet (v.16
Nisan 1534) bu donemin glzel ve iyi yanlarinin farkinda oldugu gibi problemleri-
ni de gérmusttr. Onun ilim hayatinda da devlet hayatinda da bu izlere rastlamak
mUmkdnddr. Toplumuyla i¢ ice olan bir ilim adamindan da toplumun sikintilaryla
ilgilenmemesi dustintlemez. Kelam ilmi agisindan da son derece dnemli olan bilgi
meselesi Onu mesgul etmistir. Bu konu incelenirken tabif ki bitin yonleriyle bir
bilgi felsefesi mantiglyla konu incelenmeyecektir. Ibn Kemal'in bilgi kaynaklar ve
ozellikle akil hakkindaki yaklasimlar ve gorusleri yansitiimaya calisilacaktir.

Osmanlinin dért buiytk padisahina' yetismis olan Ibn Kemal'in gortsleri ve
mUcadelelerini dogru tesbit edebilmemiz igin o dénemlerde hakim olan gorisle-
ri, muhalif olan fikirleri ve sosyal problemleri bilmek gereklidir. Ozellikle siyasi
olaylar dedigimiz ve genel olarak Safevi devletiyle olan iliskiler pek cok acidan Ibn
Kemal'in gérislerine de yansimistir. Bu iliskiler gormezden gelinerek ibn Kemal
hakkinda da dogru degerlendirmelerin yapilamayacagi aciktir. Beylikten, buyuk
devlet dUzenine? gecis srecinde yasananlar ozellikle Ankara Savagi sonrasi du-
raklama ve Fatih sonrasi ilmi gelismeler, Yavuz'un dogu politikalari ve Kanuni'yle
ulasilan zirve o dénemlerin temel karakteristikleridir.

Osmanli tarihinde Yavuz ve Kan(nt donemi devletin tesekktl ve tekamU-
lunde zar(ri birer merhaledir. Ikinci Bayezid'in zamaninda devlet basibosluk ve
anarsiye dogru kaymaya baslamis, Yavuz'un buna mukabil fazla sert ve katr tutu-
mu o anki durumdan kaynaklanmis bir zaruret olarak kabul edilmis ve devlet
kurtarildiktan sonra Kanlni'nin adalet devri artik nizamin saglandigi donemler
olmustur.?

Ibn Kemal Osmanli ilim adamlari arasinda ytksek bir mevkiye sahiptir.
Osmanli dénemi vetistirdigi ilim adamlari ve eserleri incelendigi zaman dustince
ve ilim tarihimiz agisindan ¢ok ciddi galismalarin yapilabilecegi bir dénem olarak

Bu makale “Seyhu'l-islam ibn Kemal'in Stnnflik Anlayisi” isimli doktora tezimizin bazi balumlerinin
ozetlenmesiyle olusturulmustur.

' ibn Kemal sirasiyla: Fatih devri ( 1451- 1481)nin belli bir kesiti, Il. Bayezid(1481- 1512), Yavuz
Sultan Selim(1512- 1520) ve Kan(ni Sultan Stleyman (1520- 1556) dénemlerini yasamistir.

% Emecen, Feridun, “Osmanlilar” md. DIA.(Diyanet islam Ansiklopedisi), ist. 2007, c. 33, s. 487.

* Danismend I. Hami, “izahli Osmanh Tarihi Kronolojisi” , Ist, 1971, c. Il, s. 62.



EyUp Kirpitci

SUIFD /30

198

karsimiza cikar. ibn Kemal de bu calismalar icinde ihmal edilmemesi gerekli bir
Osmanli ilim ve fikir adamidir.

O donemi 6nemli yapan bir diger yon de, Osmanli ilim ve kilttr gelene-
gini  olusturan onemli sahsiyetlerin  bu dénemde yasamis olmalandir.
Mueyyidzade Abdurrahman Efendi (v. 922/ 1516), ibn Teymiye (v. 661/728) ve
selefi gelenekle ortusen Birgivi Mehmed Efendi (v. 981/1573), tasavwufl gelenekte
etkin olan Molla Kabiz (v. 934/1527), mimari gelenegi olusturan Mimar Sinan (v.
997/1588), siir ve edebiyat geleneginde etkin olan Fuz(lf (v. 963/1556), ahlaki
gelenegi temsil eden Kinalizade Ali (v. 979/1572)* vb. hep bu donemde yasa-
mislardir.

Osmanli dénemine gelinceye kadar Islam dustincesinin gelisim seyri ve
Osmanli ilmi zihniyetinin olusum temellerinin bilinmesi o dénemi degerlendir-
mede bize pek cok faydalar saglayacaktir. Cinkd Osmanlilar kendilerine tevarus
eden ilmi ve fikri mirasi devralmis bulunuyorlardi. Bu ilmi ve fikri yapi XV. ve XVI.
y.y. Osmanli ilim, siyaset ve sosyal yapisi i¢inde bulunan insanlara da mutlaka etki
etmistir®. ibn Kemal de bu sartlar icerisinde yasamis devlet gérevlerinde bulun-
mus, egitim-ogretim kurumlaninda calismis biri olarak yasadigi asrin &zelliklerini
tasimis ve o déneme etkileri olmus bir devlet ve ilim adamidir.

A- ILMI-KULTUREL YAP!

Abbasiler déneminde en parlak dénemini yasayan islam dustncesi, bu
dénemde tip, tefsir, kelam olmak Uzere birgok alanda dnemli sahsiyetler vetistir-
mistir. Bugtin elimizde ‘klasik’ olarak kabul edilen eserlerin cogu bu déneme aittir.
Her ne kadar kesin tarih vermek dogru olmasa da, genellikle bu dénemin
Gazzali( v. 505/1'1'11) sonrasinda gerilemeye ve kaybolmaya bagsladigi ilim tari-
hinde kabul edilen bir durumdur. Ancak Gazzali sonrasi bu dénem her ne kadar
serh ve hasiye geleneginin hakim oldugu dénemler de olsa tamamiyla verimsiz ve
degersiz bir ddnem olarak adlandirilamaz. Serh ve hasiyelerin fazlaca bu dénem-
de yogunlasmasinin belki de Gazzali sonrasinda 6zellikle felsefe ve kelam alanla-
rinda yasanan mesruiyet ve naslara bagl kalma korkusu oldugu séylenebilir. Ana
metin gelenege baglilig), serh ve hasiye ise donemin sorunlan karsisinda konusma
ve yazma imkani saglamistir.

* Oz, Mehmet, “Klasik Dénem Osmanl Siyasi Diistincesi: Tarihi Temeller ve Ana likeler” islami Arastir-
malar Dergisi, . 12, sy.l, 1999, s. 27- 33.

° Ocak, Ahmet Yasar, “lbn Kemal'in Yasadigi XV. ve XVI. Asirlar Tirkiye'sinde llim ve Fikir Hayati”, SIS.
TDV vyay. Ankara 1986, s. 31; Cihan, Ahmet Kamil, “Fatih Dénemi Distince Hayatina Bakis” , http/
sbe.erciyes.edutr/ dergi, 14.01.2009, s. 121; Unat, Yavuz, Gokdogan Melek Dosay, “ Fatih Dénemi
(1451- 1481) Bilim Anlayisi ve Bilim Adamlan” , http/unat/yu, 14.12.2008, s.I; Purtul, Irfan, “Fatih
Devri ve Bilim Hayati” , www.forumel.biz/fatih-devri, 14.08.2008, s. |- 3.



ibn Kemal'in Bilgi Anlayisi

XV. ve XVI. asirlar Osmanli ilim ve fikir hayatinda gercekten buyuk bir
ehemmiyet arzeder. Bu dénemler Osmanlinin ilmi agidan en parlak devirleri
oldugu kadar medeniyetin de en yuksek zamanlandir. Ancak yine bu donem
hem ilmi hem de sosyal alanda farkli Islami anlayislarin da oldugu hatta bu egilim-
lerin toplum iginde belirli kinlmalara sebep oldugu bir zaman dilimi olmakla birlik-
te siyasi, idari ve sosyo- ekonomik olarak da problemlerin olusum zeminidir.®

Osmanli ilim hayatini ti¢ ddneme ayirmak mimkandur:

[-Devletin kurulusundan Muneccimbasi Ahmet Dede'nin 1702'de olu-
mune kadar stren klasik dénem. Aslinda bu klasik dénemde kendi icinde yekne-
sak degildir. Fatih 6ncesi ve Fatih sonrasi seklinde ayrilabilir. Burada genis tasnif
ve agiklamalar hedeflenmedigi icin genel degerlendirmelerle yetinilecektir.

2- 1702 den modern egitim kurumlarinin kuruldugu |773'e kadar devam
eden bunalim ve arayis dénemi.

3- 1773'ten sonra devletin siyasi bir teskilat olarak ortadan kalktigi 1923'e
kadar stiren klasik pradigmanin terk ediimeye baslandigi yenilesme dénemi. Os-
manli ilim zihniyeti Anadolu Selcuklu, dolayisiyla Islam medeniyetinin bir devami
oldugundan bir kurulus ve baslangic donemine sahip degildir.’

Osmanli Devleti kuruluncaya kadar gerek Danismendliler, Artuklular,
Saltuklular, Mengticekliler ve Anadolu Selcuklulan gerekse Beylikler devri ilim ve
fikir hayatinin iki besleyici kaynagi vardr:

|. Maveratinnehir, Harezm ve Horasan.
2. Irak, Suriye, Misir ve Hicaz.

Anadolu'da ilim ve fikir hayatini canlandiran ilim adamlari &nce bu bolge-
lerde tahsillerini tamamladiktan sonra Anadolu’ya donerek tedris ve telif faaliyet-
lerine basliyorlard:.®

Genel olarak o donemin ilmi ¢calisma sahalarini, temeli Sthreverdt ( v.
[191) ve AhT Evren'e(v. 1261) dayanan bir siniflamayla belirtmek istiyoruz:

I-Nazar ve ¢ikarim yolunu tutanlar.

2-Riyazet ve micahede yolunu tutanlar.

Nazar ve gikarim yolunu tutanlar kendi iclerinde:
a. Bu isi bir dine bagli olarak yapanlar(Kelamcilar)

b. Bir dine bagl olmaksizin bu isi yapanlar(Messal).

¢ Ocak, Ahmet Yasar, age. , s. 32.

7 Fazlioglu, Ihsan, ‘Osmanlilar’, DIA, ¢ XXXIII, s. 549 vd.

8 Sezen, Kemal, “Ibn Kemal'de Metafizik” , Fakiilte Kitabevi, Isparta 2001, s. 10; Ocak, Ahmet Yasar,
age.,s. 32.
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Birincilere ‘Kelamcr’, ikincilere de * Messal” denilmektedir. Riyazet ve
mucahede yolunu tutanlar da kendi iglerinde:

a- Riyazet ve mucahedelerini Islami kurallar cercevesinde yapanlar, bunla-
ra ‘Sofi/SOf denmektedir.

b- Kendi belirledikleri tarzda yapanlara ise ‘Israki’ denmekteydi’

Su halde izlenen yonteme gore genel olarak, Messailik, Kelam, Tasav-
vuf(sofi) ve Israkilik olmak tzere cesitli dustince tarzlaryla karsilasiyoruz. Messaflik
ile Israkilik ‘yontemce ayn’ fakat ‘tavirca aynr’, Kelam ile Tasawuf da * yéntemce
ayr'’ fakat ‘tavirca ayni’ goruinmektedir.'®

XV. ve XVI. yuzyllarda Osmanli ilim ve fikir hayatini iki gruba ayirmak
mUmkUnddr. Bunlardan birincisi, medrese ve miderrisler; ikincisi ise, medresele-
rin disinda olusan dustince ve fikir hayatidir ki, bunlar tekke, zaviye ve mutasavvif-
lardir.""

|-Medreseler

Osmanli ilim zihniyeti kendisinden onceki Islam medeniyetinin btittin
renklerini ihtiva eden, ancak farkli zamanlarda degisik goruslerin de 6n plana
ciktigr bir ddnemdir. Devletin kurulus asamasinda hem siyasi otoritenin hem de
kultdrel cografya ve toplumsal yapinin talebine uygun olarak ilk Osmanli medre-
sesi olan Iznik Medresesi, bas muderrisi? Dav(d-i Kayseri(751/1350)'nin calisma-
lartyla kelam ilmi gelenegi irfani bir renge burtinmastdr. Yildinm Bayezid'in beylik-
ten sultanliga gegis siyasetine uygun olarak Osmanli ilim zihniyetini yeniden &r-
gutleme ve yenileme isini Molla Fenari Okulu Ustlenmistir. Bu dénemde irfani
cizgi Fahreddin er-Raz'nin( V.606/1210) temsil ettigi kelam zihniyetine dogru
kayma egilimi g&stermis, buna paralel olarak mantik iimi medreselerde agirligini
hissettirmeye baglamistir.'? ibn-i Sina'ci Messal ilahiyat yaninda, israkilerin nur
metafizigi, tasavwuf dustincesi, 6zellikle de varligin birligi fikrine dayanan vahdet-i
vic(d metafizigi ve nihayet Allah'in varligi ve birligini ele alan kelam ilminin akit

? Katip Celebi, “ Kesfu'z- Zundn" , Istanbul Mearif Vekaleti, Istanbul, 1941, c. |, s. 678.

1 Cihan, Kamil Ahmet, a.gm., s. 122-123.

' Dalkiran, Sayin, “lbn Kemal ve Disiince Tarihimiz", Osmanl Arastirmalari Vakfi (OSAV) Yay. st.
1997, s. 13.

12 ibn Kemal, “Tevdrih-f 'Ali Osman” , II. Defter, (yh. Serafeddin Turan), TTK. 1983, Ankara, s. 46;
ismail Hakki Uzuncarsilili, “Osmanii Tarihi” , Ankara, TTK. Yay., 1972, c. Il, s. 591, Baltaci Cahid, “XV-
XVI asifarda Osmanh Medreseleri” , Irfan Mat. istanbul, 1976, s. 19 ; Baltaci Cahid, “Osmanl Egitim
Sistemi” , Osmanli Ansiklopedisi, Iz Yay., istanbul 1996, c. II,s. 1 1- 19.

'3 ibn Kemal'in ve o dénemde yasamis ilim adamlarinin ‘Mantik Risileleri’ bu agidan bir yénelisi
gosterir.
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ilahiyatr ile Allah'in sifatlar gibi konulari inceleyen sem'T ilahiyati hem bu konular
ele almis hem de Allah- alem iliskisini incelemistir. '

X. Asirdan beri stregelen ve Xlll. asirda yeni ve farkli bir yapilanmayla
Osmanlya ulasan, ibn-i Sina (980/1037)'nin &grencileri vasitasiyla Nasiruddin
Tasi (1201/1274) Uzerinden XIV. Ylzyla ve oradan da Osmanliya uzanan du-
stince kanali ve bu felsefi cizginin karsisinda olan Gazzali ( 1058/1111) ve
Fahreddin Razi ( |149/1210) Uzerinden gelisen bir bagka akim. Bu ekoller XIlI.
asirda Si-iran bolgesi ile, Stinni- Memltk ve Osmanli sahasina tasinmistir.'*

Ik dénem kelamcilarindan farkli metotla kelam ilmine ait ilk eser veren
Gazzaltdir'® O, " ilk Sinnt mantikg” dir.” Fahreddin Razi de bu gelenegi devam
ettirmistir. Bu donemlerde felsefi ilimlere dnem veren bilginler sebebiyle kelam
ile felsefe adeta birbirine girmis, konular birbirinden ayirt edilemez olmustur.'®

Ozellikle Fatih Sultan Mehmet déneminde yapilan ilmi calismalar, tercu-
meler, tehaftt tartismalari ve Sahn-1 Seman medreseleri iimi cizgide gelismenin
onculeri olmustur. Bu gelisim XV. yUzyilin sonlarina dogru meyvelerini vermeye
baslamis, parlak ilim adamlari yetismis ve degerli eserler kaleme alinmistir.” ibn
Kemal de bu dénemin yetistirdigi ilim adamlarindan birisidir.

Bu yenilenme ve yonelis sonrasinda ‘Vahdet-i vucltqu’ anlayis da yeniden
canlanmistir. Bilindigi gibi Osmanl’'nin kurulus asamasinda yaygin olan agirlikli fikri
yapida Ibn ‘Arabi, Sadreddin-i Konevi ve Meviana'nin da etkisi vardi. ibn Kemal
de bu yapida teorik tasavvufu kabul etmis ve bu cizgiye yakin durmus ama pratik
tasavwufun pek cok noktada tenkitcisi olmustur. Ozellikle sema ve raks mesele-
siyle ilgili hem onun hem de talebesi Ebussulid’un fetvalari ve risaleleri vardir?®
Bu konu sadece bir fetva olarak gorilmemeli devletin gittikce merkezilesmesi,
toplumun kendisini ifade edecegi sivil kanallarin sadece tekke ve dergahlar olmasi
ve bu olusumun ¢ogu kere marjinal bir gorinim arz etmesi ve de siyasi olarak
Sii- Safevi propagandalarina maruz kalmalar sonucunda olusan tepkisel bir sa-
vunma refleksi olarak degerlendiriimelidir. Mesele sadece tasavw{fi bir yasayis
olarak degerlendirilmemistir.

Osmanli ilim anlayisinin medrese merkezli oldugu bilinmektedir. Bu du-
rum medreselerin, Osmanli idari, siyasi, iimi ve dini anlayisini etkilemektedir.

" Fazlioglu, Ihsan, a.gm. , s. 550.

15 Karliga, Bekir, “Osmanli Distincesinin Olusumu” , Osmanli, Yeni Turkiye Yayinlari, Ankara, 1999, c. 7,
s.29.

¢ Gelcuk, Serafeddin, “Kelam Tarihi, Kisiler, Gérisler, Eserler”, Esra Yay. , Konya, 1992, s. 117.

7 Age, s 117-119.

"®ibn Haldun, Abdurrahman, ‘“Mukaddimet-ii Ibn Haldun” , Daru'l- Kuttbi'l- ilmiyye, Beyrut, 1993, s.
406.

' Ocak, Ahmet Yasar, a.gm. , s. 32.

OAltintas, Hayrani, “lbn Kemal ve Tasawuf”, SIS, s. 233-236.
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Osmanlilarda medreselerin kurulusunun iki temel amaci bulunuyordu. Birincisi
burokrasiyi yUrUtecek ve devletin dayanacagl hukuki temelleri tespit edecek
elemanlar vyetistirmek; ikincisi de devletin ve toplumun buylk kisminin benimse-
digi “Stinnf Din Anlayisini” devam ettirmektir. Osmanli Beyliginin buytytp gelisme-
si. “devlet” haline gelip kurumsallasmasiyla birlikte, devletin personel ihtiyacini
karsilayacak egitim kurumlari, basta Iznik olmak tzere Bursa, Edie ve Istanbul'da
acildi. Fahri Unan'in da belirttigi gibi, medreselerin devletin degisen baskentlerin-
de yogunlasmasi, ¢nde gelen devlet erkaninin himayesiyle kurulmus olmalan,
onlarin devletle dolayisiyla siyasi otorite ile yakin ve siki bir iliski iginde oldugunun
gostergesidir. Ik bakista bu durumun, medreselerin gelismesine ve gliclenmesine
sebep olmus olabilecegi akla gelebilir. Ne var ki madalyonun bir de diger ytizl
vardir: Medreseler her zaman devletin kontrolti ve vesayeti altinda faaliyetlerini
yUrttmuslerdir' Dolayisiyla siyasi otoritenin koruyuculugu, bir yandan medrese-
lerin kurumsallasmasi anlaminda gtiglenmesine yol acarken, diger yandan da
“vetkilerini Allah’tan alan, otoriter bir sultan telakkisiyle Islami motiflerle de stislenmis
bu ideoloji, bir mesaj” halinde medreseler kanaliyla halka aktarilmaya galisimistir.
Koruyuculuk, ydnlendirmeyi de beraberinde getirmistir. Zaten sUnnf siyaset anla-
yisinin ve Osmanlilarin kendilerine mahsus devlet geleneginin bir sonucu olarak,
devlet her zaman ulema sinifinin Ustiinde, onun karsisinda glclt ve onu kendi
burokrati olarak géren bir otorite olmustur.? Medreselerde okuyan &grenciler
kendilerini gelecegin ilim adami olarak degil de, gelecegin kadisi, mufttst, kazas-
keri ya da seyhulislami olarak gérmislerdir. Bu da dogal olarak kurulu dtzene
ters dusen ve resmi ideolojiye aykin fikir ve dustincelerin topluma girmesini
engelledigi gibi, sirf ilmi kaygilarla eser verilmesini de zorlastirmigtir®.

Ibn Kemal'e kadar gelindiginde Fatih déneminde atilan ilmi temellerin, ye-
tismis ilim ve sanat adamlarinin Osmanli'ya getirilmesi, yabanci kultUrlerden yarar-
lanilmasi, ‘sahn-1 semdn’ medreselerinin agilmasi*, daha sonra ‘Stleymaniye'nin
buna eklenmesi* telif ve tercime eserlerin yazilmasi, ilmi mtinazaralar ve toplan-
tilar dizenlenmesi, ¢zellikle Fatih'in bu toplantilara katilmasi, ‘tehafiit’ tartismala-

2! Unan, Fahri, “Osmanl Medreselerinin limi Performansi Uzerine Bazi Dustinceler”, Turkiye Gunlugu
Dergisi, Eyltl-Ekim 1994, 5. 50 vd.

22 Yine de ulemanin etkisi ve degeri hususunda Padisahin sadece resmi selamlama torenlerinde
seyhulislamin éntinde ayaga kalktigi unutulmamalidir. Bkz. Unver, Gunay, “XV. Yiizyil Osmani Toplu-
munda Sosyo-Kiilttirel Yapy, Din ve Degisme” , Sosyal Bilimler Enstitist Dergisi, sy.14, 2003/1, s. 36.

B Lekesiz, M. Hulusi, “Osmanli Iimi Zihniyeti, Tesekkalt, Gelismesi ve Gerilemesi Uzerine Bir Tahlil
Denemesi”, Turk Yurdu Dergisi, | 1/49, Ankara, 1991, s. 21.

2 AkglindUz, Hasan, “Teskilat ve Idare Bakimindan Osmanl Medrese Sistemi ‘Klasik Dénem” , (Basil-
mamig Doktora Tezi), Konya, 1990, s. 190- 200.

 Yicel, Yagar, “Reformcu Bir hitkiimdar Fatih Sultan Mehmed” , TTK., Belleten, sy. 212, s. 86.
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¢ felsefe, kelam ve tasavvuf ilminin konularinin birbirine cok yaklasmasi, tip,
matematik ve astronomi iiminin de gelisim saglamasi Osmanli'da XV-XVI. ytizyil-
lardaki gelismenin sebeplerini bize gdstermesi agisindan &nemlidir. XV. ylzyil
Razi Mektebi'nin etkisinde akli ve felsefi dustncenin hakim oldugu, Molla Fenarf
(v. 1431), Hizir Bey (v. 1459), Sinan Pasa (v. 1486), Molla Lutfi (v. 1495), XVI.
Yizyilda ise Ibn Kemal ve &grencisi Ebussutid Efendi(v. 1574) gibi alimlerce olus-
turulmus bir zaman dilimidir. Dolayisiyla bu donem medreselerinde hakim olan
ekol Fahreddin Razi (v.1209) ekoludir. Ibn Kemal'in dzellikle kelami-felsefi icerikli
risaleleri incelendiginde mantik ilminin de kullanildigi bu ekole yakinligr gorulebilir.

Osmanli ilim ve fikir hayatinda etkili olan kurumlar arasinda Tekkeler de
vardi.

2-Tekkeler

Osmanli toplumunda sosyal yapida etkili olan sufi kaynakl/ heterodoks
hareketler medrese disinda gelisen olaylar olarak ele alinabilir. Bu agidan tasavvu-
fun ne oldugunu ve nasil Osmanli toplumuna ulastiginin bilinmesi meselenin
tarihi kdkeni ve gelisimini takip acisindan nem arzetmektedir.

Tasavwvuf, herkesin degisik bir tarifini yaptig), bazen glzel bir bahgeye, ba-
zen bir muammaya dénusen kiltir mirasimizdan biridir.”” Hz. Peygamber (s.a.v)
déneminde bilinmeyen bir kelime olan Tasawufun dil bakimindan ortaya cikisi
Uzerinde ittifak bulunmamaktadir.

Tasavvufun butin stfilerde ayni sekilde tezahtr ettigini soylemek de zor-
dur. Seriat htkumlerine uyan tasavwuf ehlinin yaninda bunlara hig¢ ehemmiyet
gostermeyen ve hatta kaba bir ibahaya varan, kurduklan sistemi dtinyevi maksat-
lara alet eden, hareketi ile inancini yalanlayan, hatta peygamberlik iddeasi ile
Islam'in disina cikan ve yanlis olan gérislerini yaymak icin micadele eden stfiler
bile bulunmaktadir.® Osmanli tarihinde de bu ttrlti sapkin ztmreler vardir ve ibn
Kemal bunlarla mtcadele etmistir.”? XIV. Asirdan itibaren Anadolu’nun her tara-
finda irili ufakli bir takim tarfkatlar kurulmus ve yayilmiglardir.*

Baslangicindan itibaren ibn Kemal'in de yasadigi XVI. asra kadarki Osmanli
topraklarinda etkin olan tasavvufi hareketlerin, Vefailik, Babailik, Rum Abdallar

% Arslan, Ahmet, “Kemalpasazdde'nin Felsefi Goriisleri” SIS, TDVY. Ankara 1986, 5.87; Szen, Kemal,
age. , s. 17, Akgiindiz, Hasan, “Klasik Dénem Osmanl Medrese Sistemi” , Ulusal Yay. , Istanbul
1997, 5. 509- 51 1.

¥ Kuguk, Hulya, “Tasawufta Kadin” , Selcuk Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 1997, sy. 7, s. 389.

28 Pakalin, Mehmet Zeki, “Osmanli Tarih Deyimleri S6zIugu” ist. MEB. Yay., 1971, c.lll;s. 213- 214,

¥ Zindik ve sapik firkalarla ilgili risalelerinde bu durum agikga gorilmektedir.

% Kopruly, Fuad, “Tirk Edebiyatinda llk Mutasawiflar”, 6. bask, nsr. Orhan F. Kopralt, Diyanet Isleri
Baskanligi Yay. , Ankara 1966, s. 293.
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(Abdalan-1  Rum)?®, Bektasilik, Haydarfler, Isiklar, Torlaklar®?, Melamilik,
Kalenderflik, HurGfflik, Mevlevilik, Kizilbaglik, Rafizilik, Safeviyye ve Yesevilik oldugu
gorulmektedir. Bu tarfkatlarin Maveratnnehir, Harizm, Irak gibi bélgelerde ve de
ozellikle sehir merkezlerinde gelisim gosterenleri “siinni” egilimli idiler. Buna
karsilik Horasan, Azerbeycan gibi eski iran kalttrtntn yahut Orta Asya'nin sehir-
lerden uzak yerlerinde eski Turk inanclarinin hakim bulundugu sahalardaki tarikat-

lar ise daha ziyade “gayri sinni” bir mahiyetteydiler.”

Bu tarikatlar Anadolu'ya gdgler vasitasiyla gelmisler ve daha ok ‘ug’ deni-
len yerlerde ‘memleket a¢mak, fltlhdt yapmak’ maksadiyla uygun bulduklari
yerlerde iskan edilmisler, hayvancilik ve ziraatle mesgul olmuslardir. Bu dervis-
ler/stfiler sosyal ve iktisadi hayatin igindeydiler. Bunlar her tarafta tekkeler, zavi-
yeler tesis ederek tasavwuf esaslarini halk arasinda yaymuslardir®®. Bu yasam tarzi
beraberinde yerlesik bir dizenin kurulmasina dnctltik etmistir. Merkezilesmeden
ve medresenin, dolayisiyla ulemanin otoritesinin agirligini hissettirmeden 6nceki
vasat/ortam dervislerin lehineydi ve idari ve siyasi agidan da bir gatisma sz ko-
nusu degildi. Yonetimin dolayisiyla insiyatifin medreseye kaymaya baslamasi ule-
ma-fukara, alim-sifi catismasinin da baslamasina sebep olmustur.® Gerek bu
siyasi ve idari yapinin belirginlesmesi gerekse bu tarikatlar icinde gayr-i islami
(Stinnf olmayan) egilimleri olanlarinin bulunmasi sebebiyle ibn Kemal'de bir ilim
adami ve yonetici olarak bu tarikatlerin Islam’a ters gorusleri ile s6zIt ve yazil
olarak mucadele etmistir. Onlarin bilgi kaynaklarini tenkide tutmustur.

Tasawufl ekoller konusunun baslica problemi stphesiz ibni'l-Arabt (v.
638/1241) tartismalandir. Bu tartismalar ibn Kemal éncesinde oldugu gibi ondan
sonra da Ebussuld (v. 982/1574) ddéneminde devam etmistir.* Tasavvufi tartis-
malardan bir baskasi da ‘raks ve devran’ konusudur. Bir eglence tabiri olan raks
‘sigrayip oynamak’ anlamina gelmektedir. Raks sarkin en eski eglencelerinden
biridir. Cesitli sekilleri vardir. istanbul eglencelerinde ‘kécek oynatmak’ tabiri raks
icinde kullanilirdi. Rakkaslar bu oyunu yapanlardi®” Eglence kdlttrinde var olan

3! Ocak, Yagar, “Bektasi Menakipnamelerinde islam Oncesi inanc Motifleri” , ist., 1983, s. I.

32 Dalkiran, Sayin, “Ibn Kemal ve Distince Tarihimiz” , Ist., 1997, s. 19.

3 Ocak, Ahmet Yasar, “Anadolu/Tasawuf ve Tarikatlar”, DIA., . lll,'s. | 13.

3 Koprulu, Fuat, “Osmanli Imparatoriugunun Kurulusu”, Ankara, Ottken yay. , 1972, s. 168;
Velikahyaoglu, Nazif, “Anadolunun Iskani ve Islamlasmasinda Dervislerin Roli” , http//anadolutarihi,
11.02.2009.

¥ Ocak, Ahmet Yasar, “Islam Tasawuf ve Tarikatlar Sosyal Tarih Perspektifinden Bakis” , www. Tasav-
vuf. org. 10.01.2009; Tathoglu Durmus, “Dini Cemaatlerin ve Tarikatlann Fonksiyonel Andlizi” |
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. VIII, (2008), sy. 3, s. |15 vd.

3¢ Duzenli, Pehltl, “Osmanl Hukukgusu Ebussutid Efendi ve Fetvalan”, Basilmamis Doktora Tezi Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittst, Konya 2007, s. 21.

37 Pakalin, M. Zeki, “Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SézIugti” , ist. 1993, c. Ill, s. 8- 9.
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raks benzer sekliyle tasavvufa da girmis ve zikir esnasinda viicudu gesitli sekillerde
hareket ettirmenin adi olmustur.®

Tasavvufi hayat ilgilendiren bir baska dnemli konu da idamlar meselesidir.
Bu konuda kaynaklarimizda tartisilan ve aktarilan olaylar kisaca sunlardir Molla
Kabiz®, Behram Kethtuda Medresesi Muderrisi Sari Abdurrahim, Hamza Bali®,
Hubmesihfler olay, Melamiler, Hul(l fikri, Binyamin Ayasi, Pir Ali Aksaray!, ismail
Masuki, Muhyiddin Karamanf ve Husameddin Ankarawvi ile ilgili olaylardir.*

XV. ve XVI. asirlarda Ibn Kemal'in yasadigi dénemlerde Osmanli tlkesin-
de Ankarali Haci Bayram-1 Veli (v. 833/ 1430) 'nin halifelerinden Aksemseddin
namiyla bilinen Mehmed b. Hamza (v. 863/ 1459)% ile Vefa mahlasi ile meshur
Konyali $eyh Muslihiddin Mustafa ve Celebi Halife denilen Cemaliddin Aksarayi,
Sunbul Sinan, Merkez Muslihiddin, ibrahim Guilseni, Ummi Sinan, Saban-I Veli gibi
cesitli tarikat erbabi kendi tarfkatlarini yaymislardir.*

B-BILGI

Bilginin kaynag meselesi kelam ilminde Uzerinde énemle durulmus konu-
lardan bir tanesidir. llmin konusu esyadir, varliktir, objedir. Esyanin hakikati vardr,
ilim de bu hakikati arastinr. limin, bilginin sujesi durumunda olan insan da bir
objedir, esyadir, varliktrr. ilim aslinda suje-obje iliskisidir.

Ibn Kemal cok fazla olmasa da eserlerinde bilgi elde etme yollarini belirt-
mis ve kisa da olsa Uzerlerinde agiklamalar yapmistir. Bilgi kaynaklari arasinda
saymis oldugu “akil”i dncelemis ve Gzerinde mustakil risaleler olusturmustur. ibn
Kemal'in daldlet gruplan hakkinda ki ¢alismalarinda, tenkitlerinde gorildtgu Gzere
SOfistaiyye diye anilan bir grup bilgi vasitalarinin tdmund inkar etmisti. Bunlara
gore varligin bir gercekligi bulunmamaktadir ya da herhangi bir sekilde varlik var
midir, yok mudur bilinmemektedir. Stimeniyye ve Berdhime ise haberin bilgi
vasitalaridan biri oldugunu kabul etmiyordu. Onlar icin mutevatir haberin hicbir
degeri ve kiymeti yoktur. Batinfler, Rafiziler ve Musebbihe akiin bilgi vasitalarindan
oldugunu kabul etmemistir Bu acidan baktigimizda ibn Kemal'in miicadelelerin-
de bilginin de énemli oldugu ortaya cikar. Ona goére de diger islam alimlerinde

38 jnancer, Omer Tugrul, “Osmanli Musikisi Tarihinde Tasavvuf Musikisine Bakis, © XVII ve XVIII
Yuzyillarda Osmanlilarda Dini Musiki” ,Osmanli, Yeni Ttrkiye Yayinlan, c. X, s. 679.

¥ Danismend, I. Hami, “Osmanli Tarihi” , c. I, s. 125.

40 Sakaoglu, Necdet, “Osmani Egitim Tarihi” , ist. 1993, s. 34.

4 Ocak, A. Yasar, “Ibn Kemal in Yasadigi XV ve XVI. Asirlar Turkiyesinde ilim ve Fikir Hayat” , age.
s.29- 35.

4 Goletik, Serafeddin, “Aksemseddin Mehmed b. Hamza” , SUIFD. , yil 1997, sy. 7, s. 1 1- 16.

4 Uzuncarsilil ismail Hakki, “Osmanli Tarihi” , . ll, s. 342.

* Bagdad, age., s. 26, 125; SabGni, “El-Bidaye” , s. 56- 57.
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oldugu gibi insani bilgi sahibi eden bilgi kaynaklar Ggttr: Havass-1 Zahire (Duyu-
lar), Haber-i Sadik (Dogru Haber) ve Akil'dir.*

Insanin kendi disinda mevcut bulunan esyay! tanima vasttalarinin birisi de
duyulardir. Bu bilgi kaynaginin dogru bilgiye ulasabilmesi igin duyu organlarinin
eksiklikten, arizadan uzak olmasi sarttir. Duyular bes kismdir: Duyma, gdérme,
koklama, tat alma ve dokunma. Bu duyularin ancak kendi sahasi icinde kullaniima-
siyla bilgi gerceklesir.

Vakiaya mutabik olan habere dogru haber denilir ki, bu da iki kisimdir:

Haber-i mutevatir (mUtevatir haber) ve haber-i resdl (resGlin haberi)*.

Ibn Kemal'e gére Allah'i bilmek (marifetullah) ancak ilimle olur. lim de
alimle vardir. Peygamberimiz ‘Alimler olmasaydi immetim heldk olurdu’ buyurmus-
tur¥ {lmin buytk bir seref oldugunu bunun da alimlerin peygamberlere varis
olmasindan kaynaklandigini bildiren ibn Kemal'e gére nibtivwetten daha ytksek
bir mertebe yoktur.*® ilimden uzak olmak, cahil kalmak Ibn Kemal'e gore olu
olmakla estir.*

Ibn Kemal ilmi Batint ilim ve zahiri ilim diye ikiye ayinr. Konular agisindan
batint ilim zahirine gore daha faziletlidir. CinkU onun konusu marifet, tevhid,
iman ve yakindir. Bitin bunlar ancak kalp ilmi ile gerceklesir. Zahirf ilimler ise
dunya ile ve insanlar arasi iliskilerle ilgilidir. Alisveris, evlilik, bosanma, kiralama
Vb.SO

ibn Kemal alimlere de &nem vermistir. Ctinkii onlar ‘Allan’in nimet ver-
dikleri; Nebilerle' beraber hasr olacaklardir. Nasil ilmi iki kisma ayirmigsa alimleri
de Ibn Kemal, iki kisimda degerlendirmistir: Birinci grup: Din alimleri, ikinci grup
ise: Dunya alimleri (kotU alimler) birincilerini Allah, Kur'an' da degisik vasiflariyla
anlatmistir. ikincileri ise ilmiyle amil olmayan cehalete dalmis kétt alimlerdir.
Dunyay! severler, diinya karsiiginda dini satarlar. Bu grup alimlere ibn Kemal
ruhbanlar ve zihhad) &rmek vermistirs' ibn Kemal marifet ehlinde bulunmasi
gereken on &zellikten bahseder. Bu &zellikler sunlardir:

I -Kendini bilmek ve kimsenin ayibini ggrmemek.

4 Bakillani, “Temhid” ,'s. 9- | : izmirli ismail Hakki, “Yeni ilmi Kelam” , c. |, s. 56- 59 Ozcan, Hanifi,
“Mdtuiridide Bilgi Problemi” , MUIFV. Yay. No 64, Ist. 1998, ikinci basim, s. 73 vd. ;Ytksel, Emrullah,
“Amidi'de Bilgi Teorisi” , Bilimsel Arastirma Dizisi:| | isaret yayinlar, Ist., s. 70

A Kogyigit, Talat, “Hadis Istilahlan” AUIF. yay. , Ankara, 1980, s. 445; Salih Suphi, “Hadis flimleri ve
Hadis Istilahlan” (trc. M.Yasar Kandemir), Ankara, 1973, s. 120; Golctk Serafettin, Toprak Stley-
man, “Kelam”,s. 92.

47 ibn Kemal, “Risaletiin Muniratiin” , s. 3. Burada ibn Kemal baska hadislerde zikretmistir.

* Ton Kemal, age., s. 6.

* Ibn Kemal, “R. Fi Serhil-Ehddis” , Resail, ACN.( Ahmet Cevdet Nesri) , . I, s. 65.

* jbn Kemal, age. , s. 28- 29.

°l'ibn Kemal, age., s. 30-31.
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2-Bilgili insanlarin sohbetine devam etmek.
3-Kendi gorustine gtivenmeyip bilge kisilere danismak.

4-S6zun fayda getirecegini bilmeden konusmamak, faydali ise s¢zl esir-
gememek.

5-Cokga tecriibe etmeyince, kimseyi givenmeye layik gdrmemek.

6- Cahil kimselerin dostluguna inanmamak; ¢tnkd onlarin zarari faydasin-
dan coktur.

7-Cahillerden uzak durmakla Allah'a yakin oldugunu bilmek.

8-Az soyleyip, cok ofkelenmemek.

9-Dostlarin iyiligine karsi iyilik, kott kisilerin kottltgune karsi yine iyilik
etmek.

| 0-Stirekli kendisini kontrol etmek.*?

Bunlarin ilmin ahlaki boyutuyla ilgili oldugu ya da alimlerde bulunmasi ge-
rekli erdemler olarak alinmasi daha isabetli gbztkmektedir.

Ibn Kemal bilginin tc yolla elde edilebilecegi gorustindedir. Bunlardan biri
“kuds! nefs" araciligiyla gerceklesmektedir. ibn Sina'nin da belirttigi gibi bu gtic
sayesinde insan herhangi bir dgrenime ve rasyonel ¢abaya basvurmaksizin dog-
rudan esyanin hakikatine vakif olabilmekte, kendisindeki akli yetkinlik sayesinde
ulvi dleme yukselerek metafizik bilgileri elde edebilmektedir. Bununla birlikte,
peygamberligin temelinde yatan bu glc, Tann tarafindan ¢ok az kimseye verilmis-
tir. Digeri ise, nefsin Tanr'dan baska her seyden arindinimasi sdretiyle elde edilen
bilgi yoludur. ibn Kemal bu kimselerin veliler oldugunu séylemektedir. Ugtingtst
ise 6grenmeye ve mantik kurallarina basvurmak gibi belirli bir rasyonel streci
izZlemeye bagli olarak elde edilen bir bilgi yoludur.”

Ibn Kemal'in boyle sentezci bir yaklasim sergilemesinin elbette sebepleri
vardir. O rasyonel bilgiye belli bir dnem atfetse de onu yeterli, giivenli ve kusatici
olarak gormemektedir. ClnkU akil her alanda yeterli bilgi verecek glcte degildir.

Matematik konusunda gosterdigi basaryr metafizik alanda gosteremeyebilir. Iste SUiFD /30
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bu durumda peygamberlerin aldigi “vahiy bilgisi" ve velilerin kesf yoluyla elde
ettikleri “ilham bilgisi” ©nem kazanir. Bununla beraber kesfi bilginin mutlaka akil ve
vahiyle kontrol edilmesi gerekmektedir. Ozellikle velilerin sekr halinde s&ylemis
olduklari sézlerde bir takm yanlsliklar bulunabilir. Bu yanligliklari vahiy ve akil
duzeltmelidir>* Vahy! bilgi ise her ne kadar fizik veya metafizik alanlarla ilgili orta-

°2 jbn Kemal, “ Nesdih” , SK. , Esat Efendi 1781, s. 24- 27.

53 Alper, Omer Mahir, “lbn Kemal'in Risale fi Beyani'l AKIT", islam Arastirmalari Dergisi, Ist. 1999, sy. 3,
s. 238- 239.

** ibn Kemal, “Risaletiin Miiniratiin” , s. 32,42, 53; Altntas, Hayrani, “lbn Kemal ve Tasawuf’ SIS.(
Seyhulislam ibn Kemal Sempozyumu) , s. 235- 236.
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ya koydugu seyler kesin ve mutlak ise de sonugta bunu anlayabilmek ve anlata-
bilmek icin akla ve akli bilgiye de ihtiyac vardir. ibn Kemal vahyi bilginin anlagiimasi
ve gelistirilmesi yaninda evrensel olarak savunulmasi ve gercegi ifade ettiginin
ispatlanmasi konusunda akla bagvurmanin gerekliligine inanir. Bu acidan onun
felsefi bilgiye de yer verdigini soyleyebiliriz. Mesela akla dayall olarak olusturulan
astronominin vahy! bilgiye aykir dismeyecegini hatta onu destekleyecegini be-
lirtmektedir. Kible tayini, namaz ve vakte bagl diger ibadetlerin zamanlarinin
bilinebilmesi hususunda bu bilgilerin dine fayda verebilecegi kanaatindedir. Hatta
astronomi bilgilerinin “yerin ve gégiin yaratimas” hususunda insanlari ileri derece-
de dustnmeye ve tefekkir etmeye sevkettigini, bunun da Allah'in hikmetine
daha fazla vakif olmaya g&ttrdtgunt sdylemektedir.*

Anlagildigi tizere Ibn Kemal her tg bilginin de bir takim &zellikleri nedeniy-
le tek bagsina yeterli olamayacagini distinmekte ve aralarinda bir senteze gitme-
nin yararl olacagini savunmaktadir. Yani felsefl, kelamf ve tasavvufi bilgileri mez-
cetmeye calismistir.

Onun asil tzerinde durdugu konu akil ve aklin ¢énemidir. Bununla ilgili
mustakil eserleri vardir. Biz de makalemizde diger bilgi kaynaklari ile ilgili detay
sayllabilecek mevzulara girmeden (ibn Kemal de fazla bilgi vermemistir) hem ibn

Kemal'in hem Islam alimlerinin eserlerinde cokca 6nem verdikleri “akil” konusu
Uzerinde duracagiz.

[-Aklin Tanimi ve Bilgi Edinim Stirecindeki Konumu

Akl nedir? Bilgi kaynaklarindan biri ve en 6nemlisi olan akilin da bir siniri
var midir?

Acaba akil tek basina hakikate ulastirabilir mi?” Akil- vahiy iliskisi nasil bi ilig-
kidir? Aklin eksik yonleri var midir? Akil kategorize edilebilir mi? Gibi sorulan
cogaltmak mumkindtr. Aslinda bu ve benzeri sorulara verilecek cevaplar akil
anlayisinin olgunlasmasinda da son derece 6nemlidir. Fakat bunlarin bir makale
sinirlarini asacagl da bellidir. Bu agidan konu cok detaya girmeden ibn Kemal
Uzerinden islenmeye calisilacaktir.

Kendisiyle ilimlerin ve fenlerin elde edildigi akil, nefsin bir kuvvetidir. Akil
ile elde edilen ilimler de iki kisma ayrilir: Zarurf bilgiler ve nazarf, istidlalt bilgiler.
Zaruri olan bilgiler, akil yurtitmeye ihtiyag duyulmaksizin, insanda meydana gelen
ilimlerdir. Buna diger bir isimlendirmeyle ilm-i zar(ri ya da ilm-i bedthi de denilir.
Nazari, istidlalt bilgiler ise akil yuritme ve delil getirmekle meydana gelir. Istidlal,
daha once bilinen on bilgilerin usuline gore tertip edilerek, bilinmeyen yeni
bilgilere, neticelere ulasmaktir. Bu yolla elde edilmis bulunan ilme de, ilm-i istidlalf

> [bn Kemal, “Hasiye Ala Tehafutt'l-Felasife”, s. 18.
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veya ilm-i iktisabt denilir. Dumani gordikten sonra, atesin var olusuna intikal
etmek, bu cesit bilginin 6rnegini teskil eder.>

Akil kelimesi Arapga mastar bir kelimedir. A-k-l kdkiinden turetilmis olup
cesitli manalara gelir. ‘men etmek, engellemek, alikoymak, baglamak, tutmak, tu-
tunmak, siginmak, korumak, anlamak’ bu anlamlardandir®” Akil insanin diger varlik-
lara Usttinltk sagladigi bir kudretidir. Insana 6zgti olan akil maddeden bagimsiz bir
cevher olup bu glic sayesinde varligin hakikati kavranilir®® Bu agidan faydal bir
alet ve vasitadir.”?

Genel olarak filozoflar akli: ‘varligin hakikatini kavrayan basit cevher’ olarak
tanimlamislardir. Boyle olmasina ragmen onlarin akil konusunda ortak bir dustin-
ce etrafinda birlestikleri sdylenemez. Onun bir mekanda yerlesik (mutehayyiz)
olmadigina inanan baz filozoflara gére akil, cisim olmadigi gibi, bir cismi mahal
edinmis de degildir. Akil, onlara gore kendine 6zgl etkinliklerde bulunabilmesi
icin cisme muhtag degildir. Bu yuzden akil, nefisten daha sereflidir. Bu goriste
olanlara gére akil, soyut bir 16z olup, cisim Uzerindeki tedebbir ve tasarrufunda
cisme hicbir bagimlilig yoktur. Bagka bir deyisle bu, insan nefsinin cevherini ta-
mamlama asamalarindaki durumudur. insan nefsi ilk ma’kdlati kabul edebilme
ist'dadi gibi bir potansiyele sahip olmasi dolayisiyla ‘heydlani akil adini alir. insan
nefsinde birincil anlamlar (makdlat-1 Gla)nin ortaya g¢ikmasiyla birlikte beliren
fikirlerin olusmasina zemin hazirlayan bir kuvvet vardir ki buna da “mikteseb akil”
denir. Aklin belli bir mekanda bulunduguna inananlara gore ise akil, Allah'in di-
magda yarattigi ve 1sigini kalbe salan aydinlatici bir cevherdir. Bu goriste olanlara
gore akil, duyu algllarinin alanina girmeyen (gaibat) seyleri dolayli olarak, duyusal
seyleri ise musahede ile idrak eder. ibn Kemal, bazi filozoflarin insan aklini riihani
bir cevher olarak gorduklerine deginir. Bunlara gore akil, Allah tarafindan insan
bedeniyle tasarruf ve tedbir iliskisi icinde yaratilmis olup timelleri algilar ve du-
stnsel eylemleri gerceklestirebilir.®

Ibn Kemal fikih usulctlerinin de akil konusunda farkli gérislere sahip ol-
duklarini séyler. Risalesinde verdigi bilgiye gore Gazzali, el-Mustesfd adli eserinde
aklin anlamlan Gzerinde durmaktadir. Ona gore akil, su anlama gelir: zorunlu
bilgiler, insanin kendisiyle zorunlu bilgileri elde ettigi icgtiduler, tecribe yoluyla
elde edinilen bilgiler, kendisinde belli bir vakar ve heybet bulunan kimselere

% ibn Kemal, “Akdid Risdlesi”, Mecm(a, SK. , Celebi Abdullah Efendi, vr. 58a- 58b.

57 Ragip el-Isfehani, “akl”, “el-Miifreddt fi Garibil-Kurdn” , Istanbul, 1986; Ibn Manzur, “Lisdnu’- Arab”
c. X, Beyrut(tarihsiz), s. 458 vd. ; Zebidi, Tacu'l-Arls min Cevahiri'l-Kam0s,Beyrut 1904, XV, s. 504-
515; Cevherf, es- Sihah c. V, s. 1769-1772; Firuzabadt Muhammed b. Yakub, el- Kdmdsu'l- Muhft,
Beyrut 1994, s.1336-37. Alper, Hulya, Akil- Vahiy lliskisi, [z yay. Istanbul, 2009, s. 52-61.

8 Curcant, “Ta'rfat” , s. 196.

% Ozcan, Hanifi, age. , 5.90.

 ibn Kemal, “Ta’ifd’l- Akl”, vr. 100a.
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verilen bir nitelik ve son olarak da akil, ilim ile amel eden kimsenin bir sifati anla-
minda kullanilir. Bilen kimseye ‘akilli* sifatinin verilebilmesi igin, bilginin eyleme
doénusmesinin sart oldugunu soyleyen Gazzal, bu ytzden dinden ylz geviren
kimselere “akilli kdfir’” denilmeyecegini ileri strer. ibn Kemal ise bu konuda daha
ihtiyathdir. Ctnkt eger kafirler akilsiz olmus olsaydi onlara, kafirleri tevhide davet
eden hitap inmezdi. Diger yandan Furkan Slresi'nde gegen bir ayet ktfredenleri
akilsizlikla suglamaktadir: “ ...yoksa sen, onlann ¢ogunu isitir ya da aklini kullanir mi
saniyorsun? Onlar ancak hayvanlar gibidirler; hayir belki onlar yol bakimindan daha
da saskindirlar.®'

Ibn Kemal'e gore bu ayet kafirlerde akiin olmadigi anlamina gelmez. An-
cak Allah burada kafirlerin icinde bulundugu son derece olumsuz durumu anlat-
mak igin mecazi ifadelere bagvurmustur. Yoksa inancla bilgiyi birbirine karistirma
olur ki bu son derece zararlidir. Akli kullanmamayla ilgili bir vurgu olarak almak
daha uygun géztkmektedir.? Ibn Kemal gtindelik dilden buna ait rnekler verir.
Cahil terimi hicbir sey bilmeyenler icin kullanildigi gibi, iimiyle amel etmeyen,
ilminin gerektirdigi sekilde davranmayanlar igin de kullanilir. Ayni sekilde oglunu
déven bir babaya bir kimse gelerek ‘o senin oglun nicin déviiyorsun?” demesi de
mecazi anlamda olup babanin cehaletini, yani onun kendi oglu oldugunu bilme-
mesine deldlet etmez. Namaz kilmayan birisine “namaz senin Uzerine farzdir”
dedigimizde, bu ifade o adamin namazinin farziyetini bilmedigi anlamina gelmez.
Sadece hatirlatma babinda soylenmis bir sozdur.

Akil her zaman tek bir durumda olan homojenize edilmis bir glig degildir.
Aksine eksik-fazla veya glicli-zayif olarak nitelendirilebilir. Akil, ilk basta tam ol-
gunluguna erismemistir; dogal bir icgtidu, potansiyel bir glic (el-garize el- fitriye)
olarak bulunur. Daha sonra giglenir ve 1sigini ve nurunu kalbe ulastinr. Boylece
teklifler icin bir esas teskil etmis olur. ibn Kemal akla nur denmesinin sebebini
soyle agiklamaktadir:

“Zira nur kendi ¢zinde zéhir, baskasi igin ise mazhar (gérilen yer) dir.
Akil bu anlamda, kendi 6ztnde zahir; ancak basiretin mazharidir. Basiret bu an-
lamda, tipki glines ve kandil gibi batindir. Duyusal algilarimiz ilkénce akla geldikle-
rinden, kalbin eylemleri aklin nuru ile islevsel hale gelir."

Ibn Kemal'e gére bilgi edinmek (¢ yoldan olmaktadir: Bunlardan birincisi,
kuds? nefstir. Bu nefs araciliglyla insan, vasitasiz olarak dogrudan dogruya esyanin
gergekligini kavrayabilir. O, kendisinde potansiyel olarak mevcut bulunan akif
yetkinlik sebebiyle uM dleme ytkselerek metafizik alana iliskin bilgileri elde edebi-
lir. Boyle bir yeti, basta peygamberler olmak Uzere, Tann tarafindan ¢ok az kim-

61 Furkan, 25/ 44.
62 Altintas Ramazan, islam Dustincesinde Islevsel Akil, Pinar Yay. , 2003, s. 146.
¢ bn Kemal, a.gr. , vr. 100b.
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seye verilmistir. Diger bir bilgi elde etme yolu ise, tasavwufi yaklasimla nefsin,
Tanr'nin disindaki her seyden arindinlmasina bagli olarak elde edilen bir yonte-
me iliskindir. Bir baska yol ise, rasyonel bir streci izZleme neticesinde, yani &gren-
me ve mantik kurallan gergevesinde elde edilen bilgileri kapsayan metotla ilgilidir.

Ibn Kemal, bilgi edinme yollarini vahiy, ilham, kesf ve akil olarak degerlen-
dirmektedir. Butin bunlari epistemolojik acidan degerlendirdigimizde, bilgi edi-
nim agisindan her birinin bir bilgi kaynagl oldugu stphesizdir. “Gizlice sdylemek,
bildirmek, ya da gizlice sdylenen s6z" anlamina gelen vahiy, sadece peygamberle-
re 6zgl bir bilgi kaynagidir. lIham ise velilerin (evliyanin) bilgi kaynagi konumun-
dadir. Ancak vahyin kaynagl Tanri oldugu halde, ilham alan bir kimse, bu ilhamin
mahiyetini, kaynagini ve nigin geldigini bilememektedir. Halbuki vahiy, kesin ve
guvenilir bilgi kaynagidir. Kesf ve ilham anlam itibariyle birbirine yakin gibi gézikse
de, mahiyet itibariyle farklidirlar. Zira kesfte aktif rol oynayan insanin kendisi iken,
ilhamda insan pasif konumdadir. ilhamda kulun herhangi bir cabasi s6z konusu
degildir.e

2. ibn Kemal'e Gére Aklin Degeri

Aklin bilgi tretmedeki temel roltinden dolayr ibn Kemal akla énem ver-
mistir. Bu dustncesini: “Aklin serefi, lzerine yoneldigi nesnenin, ilmin serefiyle 6lci-
lir" diyerek belirtmistir. Yani aslinda o aklin kendisine yoneldigi iimin degerli
oldugunu kabul etmektedir. ilmin énemiyle ilgili olarak pek cok eserinde ayet ve
hadislerden ¢rnekler vermis, gercek manada dirilmenin ilim ile oldugunu savun-
mustur. Bu ilmi insanin kazanabilmesi de ancak akil sayesinde olmaktadir. ¢ islam
dustnce tarihi icinde mutasawiflarin akli elestirdiklerini belirten ibn Kemal, bu
konuda mutasavviflarin kotiledikleri aklin insanlarin kott seyler Uretmesine vesile
olan ve surekli olarak anlamsiz kisir tartismalara sebebiyet veren akil oldugunu,
yoksa Allah'in ve Peygamberin dogrulugunu bilen ve kabul eden aklin bizzat Allah

 Ibn Kemal, a.gr. , vr. 58b; Yildinm, Ahmet, “Tasawufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklan”

, TDV. Yay. , Ankara, 2000, s. 289. SUIFD /30
¢ Bu agiklamalarda ibn _Kema\ “Olu iken kendinisini diritttigimiz” ayetini referans almaktadir. En'am 211

6/22; Hadis olarak da Ibn Kemal sunu kaydetmistir: “Ey insanlar aklediniz ve birbirinize akli tavsiye

ediniz; onunla bilisiniz; akilli kimse genel gérinim olarak k&t olsa bile Allah'a itaat etmis olmakta-

dir."; bir bagka hadiste Peygamberimiz séyle demistir: “Melekler akilla Allah'a itaat ederler. insanlar-

dan mi'min olanlar akillar kudretince calisir cabalar. Onlarin Allah'a itaat etmeyi en ¢ok bilenleri en

iyi olanlandir.”; Hz. Aise soyle demistir: Ya Resulullah, -Temim Dari'ye “sizin icin derecesi en yuksek

olan sey nedir?” diye sordum, o da “akildir” dedi.-insanlarin diinyada birbirlerine olan Ustinligt ne

iledir? Peygamberimiz soyle dedi: Cebrail'e sordum: En yiksek derece nedir? O da “akildir” dedi.

Peygamberimiz, “Her seyin bir aleti vardir. M&'minin aleti ise akildir. Her seyin bir binegi vardir,

mU'minin binegi ise akildir; her kavmin bir gayesi vardir, kullarin gayesi ise akildir; her kavmin bir

cobani vardir, kullarin cobani ise akildir; her ticcarin mali vardir; mtctehidlerin mali ise akildir. Her

ev halkinin bir kayyimi vardir, siddiklarin evlerinin kayyimi ise akildir. Akil bakimindin en giglt olani-

niz Allah’tan korkma bakimindan en siddetli olaninizdir”. ibn Kemal, “Ta'rifu'l-Akl” vr. 101a- 102b.
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tarafindan da ovuldugunt (Batin® goris nuru) dolayisiyla kétilenme durumunun
olmadigini belirtir.®®

Genel olarak akil risalesinde felsefi olarak ele almis oldugu mevzuyu siirle-
rinde daha rahat bir usldp kullanmak suretiyle agiklamistir. Hatta akilla ilgili uzunca
bir siiri vardir. Bu siirinde aklin yaratimasindan sonra yaraticisi Allah ile aralarinda
gecen bir konusma siir diliyle anlatilmistir. Akil, Allah tarafindan nur gérinimlit ve
sevimli bir sekilde yaratilmistir. Fakat akil yaraticisinin hakimiyyetini kabul eder ve
emirlerinin disina ¢ikmamaya calisir. Belki bu Onun akli taksim etmesinin de
sonucudur. Zira yukarda mecazi anlamlarda kullanimlari oldugunu gérmustik.

Yaratti akli cn Bari Tedla

Munevver hey'et ve mahblb ziba
Dedi Hazret; gel ey akl-1 mukerrem
Yoninl bana doén; déndu hemandem
Buyurdu Hak yine, Ey akl-1 dana!

Don oradan, diyincek dondu hemana
Dedi dur! , durdu, otur! Oturdu

Her ne emrettiyse yerine getirdi.*’

Aklin Allah’in emirlerine kesin itaat ettigini ve ona itiraz etmedigini goru-
yoruz. Bu akil “akl- miikerrem” olarak belirtiliyor. ibn Kemal'in alimleri kategorize
ederken belirttigi din alimleri bu mukerrem aklin temsilcileri olmaktadir. Yoksa
kotu akillann Allah'in emrine itaat etmedikleri ve isyan icerisinde olduklar da
bilinmektedir. Siirin devaminda Allah, akildan kendisini tanitmasini ister. Akil ken-
disini tevazu icerisinde tanimlar ve kendisinde bulunan butin &zelliklerin Allah
tarafindan verildigini kabul eder ve soyle devam eder:

Dedi; kimsin sen ey pakize-fitrat?

Dedi; Ya Rabbi ben ol fitrat-1 mtinhayenem
Ki cevdin feyz vermistir andyenem

Kim evvel ¢lin senindir varlik el Hakk!

Ki mevcld senin kamu mevcld-u mutlak
Goérunen bende bu hisn-t dilara

Cemalin pertevidir asikara.®®

¢ Ibn Kemal, agr. , vr. 102b
¢ lbn Kemal, “Nesdih”, s. 4

¢ bn Kemal, a.gr., s. 5
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Aklin kendisini bu sekilde tantmasindan sonra yaratici Allah, akli dver ve
onun ne igin yarattigini ve kainatta ki pozisyonunun ne oldugunu belirtir.

Dedi Hakk: Ey aziz aferines!

Meded bahs ve hayat efzay-i danis!
Celal-i izzetime icerim and

Ki kilam seni dlemde hudavend!
Anin kim fazlim ola hem tariki,

Ki seni ol kulumun kilam refiki
Muhakkak bil sen ey abd-1 mteddeb!
Bana seninle olurlar mukarreb.

Ani kim devlet etdi sana hemrah,
D0 alemde anindir izzet ve cah.®

Burada Allah'in akla ¢ok fazla deger verdigi gérilmektedir. Hatta onu kai-
natin ilahi kilabilecegini “Ki kilam seni dlemde huddvend!” belirttigi kism mecazi
olarak anlagiimalidir. Sanki burda aklin tasarruf giicine vurgu vardir. ibn Kemal
daha sonra insan igin énemli olan baska nimetlerle akli karsilastirma yoluna git-
mistir. Akil, hayd ve iman arasinda bir karsilastirma yapar. Bunlarin her Ugintn de
Cebriil tarafindan insanin 6niine getirilmesi ve ayn ayn meziyetlerinin belirtiime-
sinden sonra herhangi birisini tercih etmesini insandan ister.

Nazar kilarken ol deryay-i temiz

Go6rundd hisn-U akl ona dilaviz

Cun akla galib geldi meyl-T adem

Kabul etti safa ile hemandem

Sonugta iman ve hayaya Allah'in huzuruna geri dénmelerini soyler.
Dedi Cibril: iman ve haya

Dontn imdi Cenab-1 Kibriya'ya
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Nasibf imis oldu ademin akil
Sezayi ki kilam hazrete nakil.”

Ancak bu iki nimet de (haya ve iman) aklin 6éneminin farkindadir. Tman
akilla birlikte kalmak istemektedir. Ve Cebréil'e kendisinin akilla beraber kalmak
istedigini su sekilde ifade eder:

Dedi iman: Ey Tavus-u Sehr

¢ Ibn Kemal, a.gr., s. 5
7% ibn Kemal, agr. ,, s. 6.
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Gurlh-u enbiydya dahf rehber

Benim kadr-i celdlim akillardir

Benim fark-1 cemalim akillardir

Haber ver bana ey $ah-i eflak

Kim eder beni akil olmasa idrak!

Hakk itdi cGn beni aklin refiki

Ki oldur bana dildar-1 hakil.”!

imanin bu serzenisleri karsisinda tctinci nimet olan hayaya donerek Ceb-
rail onun Allah'in huzuruna cikmasini séyler. Fakat haya da kendisini imanin bir
pargasi oldugunu soyleyerek o da aynen iman gibi akildan ayrilmak istemez.

Haya imana tabf, iman akla tabf

Ikisinin daht akl oldu camt

Kimin ki akl oldu kendine yar

Haya ona muhibb, iman hevadar.”

Ibn Kemal bundan sonra ki kisimlarda iman ve haya ile desteklenen akiin
nefis karsisinda cok kuwvetli oldugunu ve onun tuzaklarina karsi cok kuvvetlendi-
gini belirterek nefis karsisinda insanin akla uymasi gerektigini bildirir.

Kimin ki akl ola pesivasi

Anin arza deger dikse livasl
Dires, nefs Uzere aklini emir et
Main ol akla nefsini esir et.
Kimi gortirsen yok meyli dine
Ani hamleyle akl eksikligine.”

Goruldugu gibi Ibn Kemal akla deger vermis ve bu aklin Allah’ 1 bulma,
bilme ve anlatma kabiliyetlerine sahip oldugunu ancak; iman ve haya ile destek-
lenmedigi zaman bu fonksiyonlarini geregi gibi icra edemeyecegini ve sonugta
nefis ve seytan karsisinda maglup olacagini bildirmis, salt aklin degil desteklenmis
aklin 6valdugund ve yaraticisini taniyan aklin serefli oldugunu kabul etmistir. Aklin
glicl iman ve haya ile desteklendigi olctidedir. Aklin eksik yonlerini de bu sekilde
siir diliyle anlatmaya calismistir. Allah’t bulma, tanima ve kulluk igin aklin tek bagi-
na tam manasiyla yeterli olamayacagini mutlaka onun vahiyle desteklenmesi
gerektigi gortstinde oldugunu bu ifadelerinden anliyoruz.

"Vibn Kemal, agr. , s. 6- 7.
2 ibn Kemal, agr. ,s. 7
% ibn Kemal, ag.r.,s8
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3. Ibn Kemal'e Gore Akillarin Farklilasmasi, Dereceleri

Insana bahsedilen en ®nemli nimetlerden birisi olan akil, her insanda ayni
seviyede degildir. Sayet akillar arasinda bir fark olmasaydi insanlarin ilimleri anla-
mada birbirlerinden farki da olmazd.. Ibn Kemal akillarin birbirlerine gore farkli
olduguna bazi akillarin digerlerine oranla daha tsttn konumda olduklarini belirt-
mistir. O bu hususta MecGsilik inancinda yer alan bir anlayisa isaret eder. Zer-
duste ( M.O. 553 ) goére yodnetme yetisi, Tanr'nin zatindan basit bir nurdur ki,
halkin bazisinin digerlerine baskanlik edebilmesi, is ve sanat yapabilmesi bununla
mimkin olabilir. Israkiligin kurucusu Sehabeddin Stihreverdinin (v.1191), Evdh’
Imddiyye adli eserinde Ustin krallara 6zgli olan bu y®netme vyetisine “kiydn-i
hurre””* denildigine isaret ettigini belirten Ibn Kemal, yoneticilerin, Tanr'nin nu-
ruyla yuz ylize gelmesi sebebiyle kiyan-1 Tanr’'nin manasini idrak etmeleri netice-
sinde onlarin adeta bir kutsallik kazandiklarini dile getirmektedir.

Kiyan-i hurre, eski iran padisahlarina verilen kutsal bir tnvandir. Kiyan,
Farsca bir kelimedir, s¢zluk anlami padisah ve onderler demektir. Hurre kavrami
da Pehlevi dilinde Tann tarafindan padisah ve ruhanilere verilen Ustunltk, isik,
kismet, hisse gibi anlamlara gelmektedir. Goruldigl Uzere kiyan-i hurre sifati
kutsanmis padisah’ anlamina gelip, Tann tarafindan padisahlara verilen bir Gstin-
Itk ve yetkinlige isaret etmektedir.”

Ancak yoneticilere bu sekilde kutsallk atfetmek de dogru degildir. Bu
islamin genel ilkeleriyle gelisir. CUnkU insan varsa orada acizlik de s6z konusudur.
Insanlar yanilabilir ve hatalar yapabilifler. Eger kutsiyet verilirse bu durumda eles-
tirilemez yoneticiler ortaya gikar ki bu son derece tehlikeli sonuglar dogurur.
Yanlis siyaset teorileri ve uygulamalarina zemin hazirlanmis olur.

Ibn Kemal akillarin farkliigi gorustint desteklemek icin cesitli hadislerden
bahseder. Bunlardan birinde sdyle buyurulmaktadir:

Melekler Allah’a sunu sormuslardir: Ya Rabbi sen Ars'tan daha buyik olan
bir sey yarattin mr?

-Allah “Evet akli yarattm.” Seklinde cevap verir.
-Melekler ise “Bunu anlamak bizim glicimuzl asar” derler.

-Allah, “ Heyhat, o ilimle kusatiimaz. Siz, kum taneciklerinin sayisini bilebilir
misiniz!" buyurdugunda; onlar, “hayir” derler.

4 Sezen, Kemal, age. , s. 229 ; Kiyan- hurre (kaviem xwaranah): Pehlevicede hurre niri olan
dlemden erdemli nefislere akan nurun adidir. Bu nur ile nefisler aydinlanir ve giinesin dogusundan
gozlenen aydinliktan daha kuvvetli bir aydinlikta dogus meydana gelir. Zerdust'e gére Tanr'nin
zatindan yansiyan bu nurla yaratilanlardan bir kismi digerinin basina gecer ve her biri bu nurun yar-
dimiyla bir is veya sanatta yUkselir. Bunlardan erdemli hikimdarlara 6zgli olanlara “kiyan-i hurre”
denilir.

7> Ocal, Samil, a.ge. , s. 442
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- Allah, bunun tzerine “Ben akli, sayilar gibi gesitli sinirlarda yarattim, kimi-
ne bir bugday tanesi, kimine iki, kimine Ug, kimine dort bugday tanesi kadar ve-
rilmistir, kimine de bir 6lgek ya da bundan daha fazlasi verilmistir.” dedi.”®

Ibn Kemal akil sahiplerini ikiye ayirir:

Birincisi, Ustn bir olgunluga ve sezgi glctne (israk) sahip olan ve nitelik
ve nicelik bakimindan diger aklt glglerden farkli olan akillardir. Bu tr akillara
sahip olan kimseler, herhangi bir mantiksal dnctle gereksinim duymadan bilgiye
dogrudan ulagirlar. Ibn Kemal'e gére nadiren bulunan boylesi kutsal akillarin bas-
kasindan bir sey 6grenmeye ihtiyag yoktur. Bunlar her seyin bilgisine israk yoluyla
dogrudan ulagirlar.

Ikinci kisim, aklt gticler ise boyle degildirler. Bunlar nazari bilgileri elde et-
mede tedrisata, baskalarindan yardim istemeye ve onu hatalarindan koruyacak
mantiksal yasalara (kanun-u sinal) muhtactirar. ibn Kemal' e gore, Kaf Stresi
nde gecen bir ayette bu iki tUr akla isaret edilmektedir: “Hic stiphesiz, bunda kalbi
olan ya da bir sahit olarak kulak veren kimse icin elbette 6t vardir.””” Ayette ge-
cen “kalbi olan” ifadesi ile birinci tur kutsal akla, “sahit olarak kulak veren” ibaresi
ile de ikinci tur akla dikkat gekilmektedir. Kalbi olanlar, dtinyaya vakif olma, anla-
ma kabiliyetleri vardir; bunlar idrak glct bakimindan tam olup bir eksiklikleri
yoktur.”®

Sonug olarak ibn Kemal bazi akillarin ruhant dlemden gelen 1s1g1 alabilme-
leri neticesinde digerlerine gére Ustin konumda olduklarini kabul etmistir. O,
bazi yoneticilerin Tanr tarafindan kutsanmis kimseler olmasi sebebiyle Usttn
olduklarini kabul eder. Bu 6zellikte olmanin ruhani bir yetkinligi gerektirdigini de
soylemektedir. Bu da bize gostermektedir ki ibn Kemal, rasyonel bir anlayisin
yaninda mistik bir yaklasimda gostermistir.

4. ibn Kemal'e Gére Aklin Eksik Yé&nleri

Stphecilik. bilgi teorisi agisindan ilk olarak sistemli bir sekilde Sofistlerde
ortaya ¢ikmistir. Septisizm akimina mensup olan septikler herhangi bir bilgi konu-
sunda sonuna kadar stphe etmeyi ve strekli olarak stpheler Uretmeyi metod
olarak benimsemislerdir. Onlar insan aklinin gercegi kesin olarak bilemeyecegini
ve bu sebepten dolayi da aklin kesin bir yargiya ulasmasinin imkansizligini savun-
muslardir.”

76 ibn Kemal, “Ta'ifi’l-akl” , vr. 101a.

77 Kaf 50/ 37.

78 ibn Kemal, "Enne’l akle md have?” , vr. 92b.

7 Weber Alfred, "Felsefe Tarihi” (cev. H.Vehbi Eralp) ist. 5.Basim 1993, s. 7- 9; Arslan, Ahmet,
“Felsefeye Giris” , Vadi yay. , 2. Basim 1996, s. 36- 40; Ulken Hilmi Ziya, “Islam Dustincesi” , Ulken,
Yay. 2. Basim, Ist. 1995, s. 252- 259.
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lbn Kemal aklin degeri basliginda da belirttigimiz gibi genel olarak akli
onemser. Fakat aklin nurunun bir takim kusurlan oldugunu da ileri sirmekten
kaginmaz ve bu hususta; aklin insani sipheye dustirebilecegini gesitli drneklerle
analiz etmeye calisir. O, atesin nuru ile aklin nurunu karsilastirarak konuya agiklik
getirmistir. Nasil ki, yogun dumanin atesle karismasi sebebiyle atesin aydinlatiima-
si bulanik bir hale gelirse, aklin nuru da birtakm stphelere bagli olarak bunlardan
etkilenebilir. Diger taraftan, atesin nurunda aydinlatma ve yakma gibi iki temel
nitelik bulunur. Aklin nuru da benzer ozellikler gosterir. Clnkd akl, delillere
kavustugu zaman aydinlatma gibi bir yeti olurken, stUphelere dUstigl zaman ise
atesin nurunda oldugu gibi yakma niteligine sahip bir &zellik arzeder® Ornegin
yanan bir kandil en kuglk bir seyden etkilenerek sonebilir. Kandili kigtik bir eve
koydugunuzda evi ¢ok glzel aydinlatir. Oysa geceleyin ugsuz bucaksiz ¢olde
yanan bir kandilin degil aydinlatmasi, 1sigini fark etmek bile zordur. insan akli da
matematik ve geometri gibi basit konular tzerinde dustnrken, 1sigini cok parlak
bir sekilde sergilerken, daha genis ve ulvi konulara yoneldiginde adeta kendi
etrafini bile 1sitmaz. Hatta insan ruhu kendisi hakkinda bilgi edinmek, isigini kendi
Uzerine salmak istediginde sénmus bir lamba gibi olur ve her taraf stphelerle
dolar. insan aklinin verdigi aydinlik geceleyin lambanin verdigi aydinliga benzer.
Halbuki glindtiztin glinesin dogmasiyla birlikte lamba artik higbir ise yaramaz. iste
insan akli da, temiz ruhlarin kargisinda 1sigint belli edemez. insan akli, su ya da bu
sekilde insanin 6nUnU Slunceye kadar aydinlatabilir. Ancak bedenin &lumtyle
birlikte, gayb aleminden Uzerine disen i1sigin etkisiyle aklin nurundan ortada hicbir
eser kalmaz.®

Aklin eksikliklerden kurtulmasi icin kendisinde on hasletin bulunmasi ge-
rektigini belirten Ibn Kemal bu sartlanin olmazsa olmazi olarak “Allah’tan korkma’
yl gormus ve onu listenin basina koymustur. Akillarda bulunmasi gereken diger
dokuz &zellik ise sunlardir: Aklini nefsin arzularina hakim kilmak, dogru sozlu
olmak, her seyi tedbir ile islemek, strekli bagkalarina danisarak is gormek (zira
danisilarak gortlen islerde akillar ¢ogalarak birbirlerine yardim ederler), gtizel
s6zlt olmak, haya sahibi olmak, yaratiklara iyi davranmak, Allah rizasi icin algak
gondllt olmak, nefsin emrettigini islememek. Burada dikkati ceken husus ibn
Kemal'in belirttigi bu on 6zelligi glindelik, pratik hayatla ilgili olan daha ¢ok ahlaki
tavirlara isaret ettigi gortlmektedir. Bu agidan O, aklin fonksiyonel tarafina dikkat
cektigi soylenebilir.

8 ibn Kemal, “Tarifal-akl” , vr. 163a-163b; “Enne’l akle md hiive?”, vr. 93b.
8 ibn Kemal, “Enne’l akle md hiive?” , vr. 93b- 94a.
82 ibn Kemal, “Nesdih”, SK, Esat Efendi 1781, s. 7.
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5. Ibn Kemal'e Gore igudu ile Aklin Farki

lbn Kemal akli ele alirken eserlerinde icgidi meselesine de genis yer
vermistir. Bu aslinda Allah’i tanima ve bulma ve kudretini daha iyi kavrayabilmek
icin verilen 6rneklerdir. Ancak mahlukatin bu ozelliklerinin (icgtidulerinin) insana
verilen akilla karistinlmamasi gerekmektedir.

Daha ¢ok Mu'tezilt alim Cahiz (v. 868)" in Kitdbu'l Hayavdn adli eserinden
alintilar yapar ve dmeklerin arasinda kendi dustincelerini belirtir. ibn Kemal arilar,
orimcekler, karincalar, tilki, deve ve bazi kuslarin 6zelliklerinden bahsetmek
suretiyle meseleyi tahlil eder. O na gore insanlar ve hayvanlar arasinda genelde
ortak, dzelde ise farkli olan baz nitelikler vardir. Mesela “yonetme yetisi” sadece
insana 6zgl degildir. Bir petekteki ana arinin isgi arilari yonetmesi ve onlarin da
ana artya hizmet etmeleri bunun bir gostergesidir®® Arilarin peteklerini aftigen
yapmalari da Allah'in onlara verdigi bir anlayis ve kabiliyet neticesindedir. insanlar
ancak altigen seklindeki evleri, sekilleri cetvel, pergel ve benzeri malzemeler
yardimiyla yapabilirler. Arilarin bu sekilleri hicbir alet kullanmaksizin yapabilmeleri
ilgingtir. Kaldi ki anilarin peteklerini altigen yapmalarinin pratik bir degeri de vardir.
Ibn Kemal diger geometrik sekillerin konumlarindan hareketle bu pratik degeri
ispata yonelmistir. Uggen ve dortgen gibi sekiller birbirlerine eklenseler bile bu
tir sekillerin agilarinin dik veya dar olmasi sebebiyle koselerinde bosluklar kalir.
Yedigen, sekizgen vb. sekiller ise birbirlerine eklenince agilarinin genis olmasi
sebebiyle koselerde bosluklar olusmasa bile tamamen bitismeleri mUmkin ol-
maz. Sonucta aralarinda bosluklar meydana gelir. Attigende ise birbirlerine yakin
olarak konulduklarinda koselerde bosluklar olusmadigi gibi birbirlerine bitismele-
rini dnleyen alanlarda meydana gelmez.**

Karincalarda ise baska degisik durumlar vardir. Onlarin gelecek icin erzak
biriktirmeye baglamalar ve yuvalarina tasimis olduklari tohumlan yuvalarinin
rutubetli oldugunu hissetmeleri durumunda pargalamalan ilgingtir. Tohumlan
nemden korumak icin glinesli gtinlerde disartya cikarmalar Ibn Kemal' gore ka-
rincalarin gelecekle ilgili bazi énlemler aldiklarinin gdstergesidir.®

Ortmceklerin aglarinda da ilginglikler géren Ibn Kemal, aglarin bu sekilde
orllmesi bir gayeye baglidir. Zira o 6rimceklerin bu aglar 6rerken kendileri igin
bir siginak oldugunun bilincinde olduklarini kabul eder. Ctnkt bu tir ag 6rme
dusmanlan olan sineklerin ve diger haseratin iceriye girmesini engelledigi gibi
onlarin éldurtlip érimcege yem olmasini saglar. Farelerin, tilkilerin aldigr onlem-
lerden 6rnekler veren Ibn Kemal develerin nceden gitmis olduklari yolu karanlik
bile olsa ikinci kez sasirmadan gidebildiklerini ve insanlarin da ihtiyag durumunda

% Tbn Kemal, Risale fi Beyani enne'l-Akl. Ellezi bihi Serefti'l-insan, SK. , Carullah 2121/6, vr. 165a
% ibn Kemal, a.gr. , vr. 165a-165b
% ibn Kemal, agr. , vr. 166a



ibn Kemal'in Bilgi Anlayisi

bu hayvanlardan yararlandiklarini belirtir. insanin yolunu bulabilmesi iin bir takim
ozel isaretlerden, daglardan, riizgarlarin esme yoninden, glines, ay ve diger gok
cisimlerinden yararlandiklarini akil ytrttme ile istedikleri hedefe ulasabildiklerini
soyler.® Bugln icin bu yon bulma tekniklerine yeni teknolojik gelismeler etki
etmektedir.

Ibn Kemal, 6zet olarak érneklerini verdigimiz hayvanlarin ve kuslarin ilging
fiillerinden hareketle, onlarin ne tur bir yetiye sahip olduklar dustncesinde iki
farkli anlayisin oldugunu belirtmektedir. Birinci grup, hayvanlarin ve kuslarin ger-
ceklestirdikleri kusursuz islere istinaden onlarin akli oldugu tezini savunmuslardir.
Ikinci grup ise, onlarin akilli olmadiklarini séylemislerdir. Ancak bu grup, hayvanla-
rin ve kuslanin fiillerinden hareketle, kusursuz isleri gerceklestirebilen herkesin
bilgili olacagini ileri sirmuslerdir. Tim bu olgulardan hareketle bazilarinin hayvan-
larin akil sahibi olduklarini ileri strdtklerini sdyleyen ibn Kemal, bu gorise katil-
maz. Ibn Kemal hayvanlarin akla sahip oldugunu séylemenin ifrat, bu ve benzeri
isaretlerin, onlarda hakim olan Allah'in tedbirinin varligina isaret etmedigini ileri
strmenin ise tefrit oldugunu sdylemektedir. Ona gore en mutedil tutum, hayvan-
larin Allah'tan gelen ilhamla bu gibi tavirlar icinde bulunduklarini kabul etmektir.
Sayet hayvanlarin da akla ve ilme sahip olduklarini séylersek, bu durumda insanin
aynicaliki durumu ortadan kalkar. Neticede hayvanlanin fiil ve hareketlerinin de
kasith ve iradi oldugunu kabul etmeniz gerekir. Oysa bu hayvanlarin icinde bu-
lunduklan gerceklige aykirdir. Nahl SQresi'nde Allah’'in bal arisina vahyettigi vur-
gulanmistir. ibn Kemal, hayvanlanin hayatlarini stirdirmeye yonelik tedbirlerinin,
disaridan bagimsiz kendi iggtduleriyle olup biten bir sey olmadigini, bunlarin
Allah’in ilhami olduguna isaret eder®” Hayvanlarda var olan bu hususlara ragmen
Ibn Kemal'e gore hayvanlarin akil ve bilgi sahibi olduklar séylenemez. Cuinku
mukemmel bir fiil her ne kadar onu gerceklestirenin ilmine delalet etse de, bu
husus hayvanlar icin gecerli degildir. Aksi takdirde hayvanlann enteresan fiillerin-
den hareketle, onlarin insanlardan daha bilgili olduklarina hikmetmek gibi bir
yanilgiya dusultir. Halbuki onlarin fiilleri, insanlarla kiyaslandiginda onlardan daha
Usttn bir mikemmellikte degildir. Diger taraftan Ibn Kemal, ilham meselesini
kabul etmesine ragmen ihtiyatla yaklasmak gerektigini de soylemistir. Sebebine D30
gelince, bu durumda hayvanlan insanlardan daha Usttin kilma gibi bir durum séz 219

% Diger hayvanlarin &zellikleriyle ilgili vermis oldugu bilgiler konu uzamasin diye verilmeyecektir. Bu
bilgilere ulasmak icin bkz. ibn Kemal, a.gr. , vr. 166b- 168; Sozen, Kemal, age. , s. 239- 241; Ocal,
Samil, age. , s. 443

% Ibn Kemal, “Enne’l Akle Ma Huve?” , vr. 96b. ibn Kemal, genel manada vahiy, 6zel anlamda ise ilham
olgusunun hayvanlar arasinda sadece artya tahsis edildigine dikkat cekmektedir. O, bu keyfiyetin
sebebini tasavvufi bir yorumla agiklamaktadir. Dustntrimuze goére, arilar insana, dzellikle da tasav-
vuf ehline en cok benzeyen hayvanlardir. Zira, nasil ki mistik bir hayati benimseyen insanlar kendile-
rini toplumdan soyutlayarak Tann'ya yonelirler ise, arlar da benzer zamanda insanlar gibi temizlik
konusunda hassas varliklardir. Uretecekleri bali, temiz mekénlara yaparlar.
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konusu olabilir. Halbuki O'na goére, insanlarin seref ve deger bakimindan hayvan-
lardan UstUn oldugu bilinen bir gercektir.®

Sonug

Ibn Kemal'in gorusleri sonucunda onun kelam ilmi agisindan da son dere-
ce 6nemli olan akla ve bilgiye gercekten dnem verdigini sdyleyebiliriz. Hatta O,
ilmi hep 6ncelemistir. Alimleri kategorize etmesi aslinda O’nun ilim anlayisiyla da
ilgilidir. Iyi alim - kot alim ayrimi zahir ilmi - batin ilmi ayrimiyla iliskilidir. Bu ay-
rimlarinda daha ¢ok ahlaki tavirlar én plandadir. Siirsel ifadelerinden bu anlasil-
maktadir Jman ve haya ile birlikteligini yitirmis bir aklin eksik oldugunu dustnur.
Aslinda bu vahye uzak olan aklin eksik oldugunu sdylemesidir.

Bilgi kaynaklari konusunda Kklasik alimlerin yolundan gittigi gorulen ibn
Kemal'in sezgisel bilginin dogrulanma imkanindan uzak olmasi, onu baglayici ol-
maktan gikanir géristine gotUrmusttr. Bu agidan alimde bulunmasi gereken sart-
lart saymasi manidardir. Kesf ve ilhamla konustugunu sdyleyen alimlerin halleri-
nin-yagantilarinin bu durumlarina uymasi gerektigi kanaatindedir.

O, her haltkarda insan unsurunu géz éntinde bulundurmus ve bu ydnin
egitilmesi taraftari olmustur. Aklin insana verilen en blytk nimetlerden biri oldu-
gunun farkinda olan ibn Kemal, diger canlilarda goriilebilen bazi fevkalade davra-
nislanin akil Grint olmayip bunlarin Allah tarafindan verilen icgliduler sayesinde
olustugu kanaatindedir ve bunlari cesitli dreklerle aciklamistir. Insanin tstanli-
gune vurgu yapmistir.

Baz yoneticilerin Tanri tarafindan kutsanmasiyla ilgili dustincelerinde yan-
lishklarin oldugu da muhakkaktir. Kutsanmis bir insani yonetimin elestirimesi
ortadan kaldinlmis olur. Adalet ilkesini sekteye ugratabilecek bu yaklasim, yanlis
siyaset teorilerin gelistiriimesini saglar. Yonetimleri ve yoneticileri kutsal referans-
larla mesrulastirma gibi. Oysa yerylzinde insanlanin yonetiminin kutsanmasi,
Tannisal olarak algilanmalarina zemin hazirlar. Onlara bu sekilde kutsallik kazan-
dirmak, muhtemel yapacaklari zulimlere ©nceden mesruluk kazandinr ki bu
durum; Kur'an'in temel ilkelerine aykindir.

Ozet:

% fbn Kemal, “Risdle fi Beydnil-AKI" , SK., Laleli 3682/23, vr. |54b-157a



ibn Kemal'in Bilgi Anlayisi

Bilginin kaynagl meselesi kelam ilminde tzerinde 6nemle durulmus konu-
lardan bir tanesidir. lImin konusu esyadir, varliktir, objedir. Esyanin hakikaki vardir,
ilim de bu hakikati arastirir. ilim aslinda bir suje-obje iliskisidir.

Ibn Kemal cok detayl olmasa da eserlerinde bilgi elde etme yollarini be-
lirtmis ve kisa da olsa Uzerlerinde agiklamalar yapmistir. Bilgi kaynaklari arasinda
saymis oldugu “akil"t &ncelemis ve Uzerinde mustakil risaleler olusturmustur.
Mistik bilgi hakkinda aciklamalarda bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: ibn Kemal, bilgi, akil, sezgi, ic gtidu.

IBN KEMAL'S UNDERSTANDING OF INFORMATION

The source of information is one of the topics emphasized on the
importance of the issue of the science of theology. Subject matter of science is
goods,creature, objects. The goods have thruth and science seeks the truth in
this. Actually, science is relation of subject and object.

lbn Kemal explained ways of getting knowledge not deeply and made
shortly explanations about them in his Works. He focused on “mind” among
the sources of knowledge and composed treatses about it. He explained
mystical information.

Key Words: Ibn Kemal, information, mind, intuition, instinct
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DIN EGITiMIi ACISINDAN
BABA-OGUL ILISKISI

GIRIS

Alle icerisinde annenin ve babanin Eyiip KiRPITCi
birbirinden farkli rolleri bulundugu gibi, Din Egitimi Uzmani, Meram Vali Necati Cetinkaya
ikisinin birlikte Ustlendikleri ortak rolleri de 1.0.0. DKAB. Ogretmeni,

vardir. Bunlarin timu cocugu etkilemekte

ve onun kisiligini  sekillendirmektedir.

Bunlardan hangisi daha 6nemlidir, gereklidir,

diye sorulsa, genel olarak annenin rolti dnemlidir denilebilir. Ama babanin da yeri
doldurulmasi mimkin olmayan ¢zellikleri vardir. Dolayisiyla bu soruya net bir
cevap vermek muimkin degildir. Bu soruya dogru cevap verilebilmesi icin gocu-
gun cinsiyetinin bilinmesi zorunludur. Ctnkt ebeveynin aile icerisindeki en dnem-
li rolt, gocuklar igin bir model olmalanidir. Kiz gocuklar anneyi, erkek ¢ocuklar ise
babayi model alirlar. Baba figiirti eksikligi olan bir erkek cocugu ve anne figlirti
eksikligi olan bir kiz cocugunun, saglikli bir gelisim gosterecegini dustinmek guic-
tr. Bu sebeple erkek cocugunun bulundugu ailede babanin, kiz cocugunun oldu-
gu ailede annenin, her iki cinsiyetten gocugun oldugu ailede ise hem annenin,
hem de babanin rolti dnemlidir.

Bu calismada aile igi iliskilerden sadece baba ve ogul arasindaki iliskiler in-
celenmistir. Ailenin diger fertleri arasindaki iliskiler tamamen konunun sinirlari
disindadir. Calisma bir din egitimi arastirmasi oldugu igin konu agiklanirken, genel-
likle egitim, psikoloji ve rehberlik alanlari ile ilgili kaynaklardan faydalaniimis ve
Kur'an'dan &rneklerle agiklanmistir. Arastirma esnasinda konumuzla ilgili diger
kitaplardan elde edilen veriler ve konuyla ilgili S.U. Tip Fakdltesi Psikiyatri A.B.D.
Ogretim Uyelerinin gorislerinden de faydalaniimistir.

AILEDE EGITIM

Aile, kilttirun aktarimina ve devamina imkan veren ve nesillerin devamini
saglayan en kuguk toplumsal gruptur. Tarih boyunca aile kurumuna rastlanmayan
ne bir zaman dilimi ve ne de bir insan grubu vardir. Toplumun en dnemli uzvu
olan ailenin bazi asli gérevleri vardir ki, bunlardan vazgecilmesi veya onun bagka
kurumlara devredilmesi distintlemez.

Bu gorevler en genis anlamiyla séyle siralanmistir.
a. Biyolojik gorev,

b. Ekonomik gorev,

c. Koruyuculuk gorevi,

d. Psikolojik gorev( duygusal gorev),

e. Egitim gorevi,

f. Dinf gorev,



