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Bu bolumin c¢kis noktas, Kuzey Werner SCHIFFAUER

Anadolu'da bulunan Subay' k&yl sakinlerinin Cev. Arif KORKMAZ
dindarliklart ile ayni kdyden su an Almanya'da Dr., S. U. llahiyat Fakdltesi
yasamakta olan  gd¢menlerin  dindarliklan Din Sosyolojisi Arastirma Gérevlisi

arasinda bir karsilastirmadir. Bunu  yaparken,

Gellner'in (1969) ‘A Pendulum Swing Theory of

Islam’daz ortaya attigi bir sorun ile, bana gore

hentiz ¢ozUmlenmemis ya da tam olarak agikliga kavusturulmamis bir sorun ile
bas etmeye calisiyorum: toplumsal gevre ile dinf tutum arasindaki iliski sorunu.

Bu makalede dindarlik su unsurlari icermektedir: (1) dint pratik cesitleri;
(2) dinf ve toplumsal dizen ile ya da daha dogrusu Seriat ile iliskiler; (3) dinf
dustince formlari ve (4) kisinin kendisi ile iliskileri. Benim varsayimim, bu hususta
gozlenen degisimlerin dint toplulugun sekuler bir toplum iginde yeniden-
yapilanmasinin bir sonucu oldugudur. Islam’in toplumsal yapisi nedeniyle bu
yeniden-yapilanmanin genis kapsamli sonuglar vardir.

Koy Toplumunda Islam

Koy toplumu olan Subay ayni zamanda Islam bir topluluktur. Karsilikli ola-
rak hem ekonomik hem de siyasi-hukuki iliskiler gelistiren kisiler her zaman din
kardesidirler; ayni insanlar Cuma gtnleri camide gorusurler ve buyuk dinf bay-
ramlar yine hep birlikte toplu halde kutlanir.

Bu, kdy toplumunun islam? takvim tarafindan belirlenmis bir ritme gore iki
konum arasinda gelip gittigi anlamina gelmektedir. Dini olmayan normal zaman-

* Schiffauer, Werner (1988). Migration and Religiousness. (Ed.: Tomas Gerholm and Yngve Georg
Lithman). The New Islamic Presence in Westem Europe. London: Mansell, 146-158

** Prof. Dr,, Frankfurt Universitesi (Europa-Universitit Viadrina Frankfurt/Oder), Sosyal ve Klturel
Bilimler Fakdltesi, Karsilastirmali Kilttrel ve Sosyal Antropoloji Bolum Baskani. Almanya'daki Ttrk
gdgmenler ve kulttrel degisim, Kastamonu\Cavustan Almanya’ya giden Turk gégmenler, Almanya
Cemalettin Kaplan ve Milli Gorus topluluklar, Turkiye'de kent kilttrt gibi konular Uzerinde pek
cok arastirmasi bulunan Werner Schiffauer ve galismalar hakkinda bk.: http://www.kuwi.euv-
frankfurto.de/de/lehrstuhl/vs/anthro/information_english/Head_ of Department/index. html.

' Butuin ozel isimler degistirilmistir.

2 Bu tez daha sonra Muslim Society (1981)'de [Gellner tarafidan] tekrar ele alinmis ve gelistirilmistir.
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larda koy genellikle, iliskileri namus ve saygi degerlerine dayanan ve karsilikli hedi-
yelesen ve tartisan bagimsiz ailelerden olusan bir grup gorinimundedir.

Bes vakit namaz, Cuma gtinleri, Ramazan ayi, mubarek geceler, biytk dinf
bayramlar gibi dinT zamanlarda ise bu toplum dinT bir topluluga dontstr. Bu
islamt merasimler vasitasiyla, insanin arkadaginin karsisinda degil aksine yaninda
yer aldig, kimsenin digerlerine UstUnltk taslamadigl, herkesin bitin Ustinlukleri
toplu halde Tanr'ya hasrettigi, kisinin karsilikli alisveristen ok karsiliksiz olarak
paylastigl, esyalarin karsilikli yukimltlukten dolayr degil ihtiyag nedeniyle verildi-
gi/lbagislandigl, rekabet ve gatismanin degil birlik ve dayanismanin egemen oldugu
bir sosyal yapi olusmaktadir

Dunyevi ve dinf duizen arasindaki bu gel git, bittn karsilikli iliskilerin sade-
ce toplumsal (yani siyasi-hukuki) degil ayni zamanda cemaatsel (yani etik—ahlaki)
bir karaktere de sahip oldugunu gostermektedir.+ Bir digeriyle tamamlayici bir
iliski iginde olan bu unsurlarin her biri digerini desteklemekte ve dengelemekte-
dir. Koyluler oy birligi ile gercek bir toplulugun ne sadece birine ne de digerine
dayanarak ayakta kalamayacagina inanmaktadirlar. Herkes sadece kendi ailesi ya
da grubuna karsi sorumluluk hissedecegi icindir ki, yalnizca siyasi—hukuki karakterli
karsilikli iliskilere sahip bir topluluk daglabilir. GUglu olanlar galip gelir ve bir kavga
ya da kan davasini sonlandirmak mtmkin olmaz. “Senin haklarini yalnizca Al-
lah'tan korkan gozetir” ve “Kork Allah'tan korkmayandan” denmistir. Ancak sade-
ce cemaatsel dustinceler Uzerine bina edilmis bir topluluk igin de ayni akibet
gecerlidir. Birinin, sirf diger herkes kendisi gibi Musliman oldugu icin yasal gliven-
lik icinde yasayabilecegine inanmak da yaniltici olabilir. [Gerci] biri su kanita bas-
vurabilir ve soyle diyebilir: ‘Nigin bana bunu yapiyorsun? Ben ne kafiim ne de
Hiristiyan'. Ancak [bunu soyleyen] yine de sunu bilir ki, sonucta kisi yalnizca,
karsiliklilik tesis edildiginde, yani ancak bir provokasyona bir provokasyonla karsi-
lik verildiginde yasayabilecektir. Bu ise, ancak toplulugun yapisi karsilikli tanr
korkusu ile ayakta tutulabilirse glizel olur, [diger yandan] gtinlik yasam, komsu
korkusunu [mahalle baskisini] da dikkate almak gerektigini gdstermektedir.

Dunyevi ve dinf dtzenin birbirini tamamlayici iliskisi, bireyin Subay'da bir
sahis olarak kabul edilebilmesi igin her iki sistem icinde de bir statlye sahip olma-
st gerektigi olgusu tarafindan ortaya konmaktadir. Kisi hem namusu ve serefi

3 Islami duzenin ritteller araciligiyla temsiline baskalar yaninda T. Nagel de isaret etmistir: So hat das
rituelle Gebet, da sam Freitag im gemeinschaftlichen Gottesdienst ausgefuhrt werden soll, nicht
nur den Charakter einer Zwiesprache des Menschen mit dem Schopfer, sondern auch einer
Demonstration der Mitgliedschaft im Islamischen Staat. Im Freitagsgottesdienst wird das
Gemeinwesen veranschaulicht (1981: 15). Bu baglamda, zekatin ve kurbanlik hayvanlarin dagrtilma-
st ile ilgili s6zU gegen tum kurallarin da 6nemli oldugunu dustintyorum (Soymen ve Schmiede
1960: 52-3 ile karsilastir).

Burada dinf topluluk (Gemeinschaft) ve toplum (Gesellschaft) terimlerini Weberyen anlamda
kullaniyorum (1972: 21 ve devam).
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tartisimaz bir ailenin Uyesi ve hem de [iyi] bir Msliman olmalidir. Eger bu iki-
sinden biri olmazsa kisi toplumdan dislanmis biri haline gelir.

Dinf topluluk ve toplum arasindaki bu iliski koylulerin dindarlik tarzina yon
vermektedir.

Dinf Pratik

Simdi dint pratik konusuna gelelim. Buraya kadar anlatilanlardan anlasila-
cag Uzere, ritlellere katiimanin, asla bir kisinin sadece Tanr'yla iliskisinin bir gos-
tergesi olmadigl aciktir; zira [ritlele katimakla] birey ayni zamanda topluluga
katilma istegini dile getirmektedir. Rittelin siyasi anlaminin dint anlamini bir kena-
ra ittigini iddia edecek kadar ileri gitmek istemiyorum; ancak, siyasi anlamin dinf
anlami gélgede biraktigl ve daha oncelikli oldugu sik sik gdézlenmektedir. Subay'da
blytmus geng bir adamin su ifadelerini kaydedelim:

Herkes gittigi icin camiye gidiyorlar. insanlanin camiye gittigini gériyorlar
ve onlar da camiye gidiyorlar. Konsantrasyon ve tefekkir olmadan ibadet ediyor-
lar; onun yerine hayvanlarini ve almak istedikleri seyleri dustnuyorlar. Niyet
olmadigl zaman namaz ibadeti bir egzersizden Steye gitmemektedir. Neredeyse
herkesin durumu boyledir. Onlar sadece su anlamda Musliman’dir: Biri [tarlalari-
nin] yakinlarina gelir ve onlarin bir parca tarlasini stirerse sdyle derler: ‘Haklarimi,
bir MUsltiman’in haklarini nigin ¢igniyorsun? Onlar sadece haklari tehlikede oldu-
gunda Musliman'dir. Kurban bayraminda mazeretler ileri strerek kurban icin
paralarinin olmadigini séylerler. Hoca bir seyin yasak oldugunu séylediginde, ‘lyi
de bagka herkes bunu yapiyor' derler ve onu yapmaya devam ederler.

Rittellerin siyasi anlami geregi, her bir aileye Islami topluluga tyeliklerini
kanrtlamalari suretiyle deger verilir. En azindan disariya karsi aileyi temsil eden aile
reisi ritUellere katilmalidir. Bazen ritlelleri yerine getirebilmesi igin aile reisini
dinlendirmeyi ailenin diger Uyelerinin kendi gérevleri olarak kabul ettigi gorl-
mektedir. Boyle bir durum o6zellikle Ramazan'in yaz ortasina rastladigi 1977'de
gdze carpmaktadir. Harman ve orug bir arada gitmeyecek gibi goriluyordu.
Ailenin ¢ogu tarafindan benimsenen ¢6zim, erkek ¢ocuklardan orucu birakmala-
rini ve isi tek baslarina yapmalarini istemekti. Béylece, en yasl adam dinf gérevie-
rini yerine getirebilmesi icin bosa cikarlmisti. SUIFD /27

Bu sekilde, dinf pratigin bireyin gorevi degil de daha ¢ok bir buttn olarak 197
ailenin gérevi oldugu gértlmektedir. Bu nedenledir ki, cogu kez rittelin alisiima-
mis bir bicimde zahirf ve bigimsel oldugu gorultr. Bu, birinin kendi grubunun
Islam? oldugunu gozle gorulir sekilde kanrtlamasi icin rittelin kisisel ruhsal bir
durum olarak kabul edilip yerine getirilmesinden daha &nemlidir.
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Seriata Yonelik Tutumlar

lki dUzen arasindaki bu tamamlayici iligki, dini dizenin dtnyevi duzenden
bagimsiz olmasini engellemektedir. Bunu bir drek araciliglyla agiklamak istiyo-
rum.

Tam olarak ‘bir bayram sirasinda kutlama yapmak’ seklinde agiklanan Bay-
ramlasma toreni, Seker Bayrami ve Kurban bayrami olarak adlandirilan zamanlar-
da olmak Uzere yilda iki kez icra edilir. Torene katilanlar yani kéyun erkekleri, yas
onceligine gore yerlerini alarak bir halka olustururlar. Daha sonra en geng olan,
grup boyunca ilerleyerek herkesi selamlar — sadece en yasl olanin yavasca elini
sikar, digerlerinin ise bir saygl gostergesi olarak ellerini &per. Derken grup ta-
mamlanana dek ikinci, Uglinct ve diger gencler gelir ve sonunda sohbete gegilir.
Bu torenin bir telafi tdreni oldugu dustntlmektedir: Dinf toplulugun pargalama
tehlikesine isaret eden anlasmazliklar adetlere gére c¢ozUmlenir ve (genglerin
yaslilara saygisini gosteren halkanin temsil ettigi) toplulugun ideal kardeslik duzeni
tekrar bir kez daha tesis edilir.

‘Uyusuk’ Mustafa ile bu téren hakkindaki bir tartisma esnasinda, bdyle bir
durumda eski dismani sigara saticisi ile ne yaptigini sordum. Cevabi basitti:
‘Oniinden hemen gecip gittim.”

Bana goére bu davranis, onlarin iki dizeni ele alis tarzlarinin 6zglnldgunu
gostermektedir. Onlarin zit dogasi ve karsitliklar acikca fark edilmekte fakat bu
sorun ¢oztlememektedir. Dint dizen kendini dinyevi dtzen gercekliginin Uze-
rinde gormemektedir; unutulmamalidir ki, diunyevi alandaki catismalar rittelin
seyrine de yon vermektedir. Yine de dinf dizen bu ytizden sorgulanmamaktadir.
RitUel icra edilmeye devam eder ve ciddi tutulur. Bu, sayet toplum parcalanip
dagilmamigsa, olmasi gereken idealin realiteye ragmen kesin ve kararli bir bigimde
savunuldugunu gosterir. Bu gerceklik degildir... fakat yine de bir seydir, bir illtiz-
yon degil.

Bana gore bu bilgi koylilerin Seriat'a karsi tutumlarini gostermektedir.
K&ydeki hemen hig kimse Turkiye'de Seriatin yeniden gelmesinin istendigi fikrine
karsi ¢ikmaz. Fakat bununla ilgili bytk Umitler yoktur. Cumhuriyetgi bir gégmen-
le yapilan bir gorusmede, seriat geri gelirse Ulkenin elli yil geri gidecegini iddia
ettiginde ona karsi gikan olmamisti. Tepkiler daha ¢ok clretkar ve meydan oku-
yucu idi: ‘Velev ki olsa bile, o zaman hig degilse bir islam tlkesi olur.” Gécmenle-
rin durumunu tartisirken gérecegimiz gibi, gergekei bir tutum teokrasi umutlarin-
dan belirgin sekilde ayrilmaktadir.

Dint Dustince Formlan

Bu baglamda, dinf dustince ¢ogunlukla toplulugun kendi gercekliginin sek-
lini alir. DinT sohbetler esnasinda kisi daima normlar, degerler ve kiymetlerin
toplumsal/ortak iyeligine inanmaktadir. Bu strecte, ¢ogu zaman amellerin sinif-
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landinlmasi merkezidir: zorunlu olanlar (farz) ya da sadece tavsiye edilenler
(efdal), hos gorilmeyenler (mekruh) ya da yasaklananlar (haram). Tartisilan
konular, domuz eti yemenin, raki icmekten daha buytk bir ginah mi, yoksa daha
ktcUk bir ginah mi oldugu ya da kisinin en cok sevabi nasil olup da biriktirebile-
cegi gibi meselelerdir. Dinf kurallarin ¢ignenmesinin ahiretteki sonuglarr ok istekli
bir bigimde ele alinir. Dinf sohbetler ¢ogunlukla fikhi gérinimdedir. Bu sohbet-
ler, dinf bir metnin veya kuralin anlamini arastirma dislncesi ya da Tann ve
dunya Uzerine dustnme niteliginde olmayip; onlarin merkezinde daha ¢ok dinf
kurallari kabul ve tasdik etme ve uygulama egitimi — yani topluluk diizenin temel-
leri — yer almaktadir. Genellikle ¢ok bilindik ve belli konular tartisiimaktadir, sanki
topluluga miras kalmis bir hazine bir sandiktan ¢ikarilmis da, bakmak icin bir daki-
ka tutulup sonra yerine konuluyormus gibi hem tatmin/memnun edici hem de
toplulugu ayakta tutan bir is.

Kisinin Kendisi ile iliskileri

Dinft pratik ve dinf dustince formu kisminda verilen bilgilerden sonra, bi-
reylerin dini gérevlerini mimkin mertebe tim yasamlari boyunca buttnlyle
o6denmesi gereken bir borglar yigini olarak gérmeleri strpriz olmamalidir. Bu
gorevler, 6zellikle namaz ve orug, bir yuk olarak degerlendirilir. Bu onlarin dege-
rini dustrmez, aksine onlara dnem kazandirir. Bu sikici [zor] gorevleri yerine
getirmeden de borcunu ¢demis olacagini dustinen biri mutlak imansizlik ile karsi
karsiya gelir. O, dinT hayatin sadece, tabir caizse hosa giden [kolay] tarafina ilgi
duymakla itham edilir. “Siz Hiristiyanlar sadece dua ediyorsunuz, namaz kilmiyor-
sunuz. Gergekten, sadece kolayiniza geleni yaparak cennete gireceginize inaniyor
musunuz?”

Dint gorevlere karsi kosullandinimis bu dustnce, ayni sekilde koylulerin,
islam’da ihmal edilmis dinf gorevleri yerine getirmenin baslica imkani olan kaza
kurumunu yorumlayislarinda da ortaya gikmaktadir. Gengler bu imkani ¢okga
kullanmaktadirlar; onlar, ihmal ettikleri ibadetleri yaslaninca telafi etme dustnce-
siyle orug ve namazi gegistirirler (kisi bdyle bir algiya sahip oldugunda giinah
hassasiyeti zaten dogal olarak ortadan kalkmaktadir). Yasin artmasiyla beraber,
Tanr'ya borglu olma duygusu da strekli artmaktadir. Kisi, —onlann ifadesiyle- ...
‘Tann'ya borglu olarak 6lmemek’ icin dizenli olarak ibadet etmeye baslar. Pek 199
cok yasl gengliginde ihmal ettigi ibadetleri yerine getirmek icin erken kalkmakta-

dirs

> Koyun dini hayatinda oldukca &nemli bir yere sahip olan kisinin dini borglarini 6deme kaygisi konu-
sunda bak Schiffauer 1984a.
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Yurtdisinda Islam

Gocmen isginin kendini icinde buldugu karmasik toplumda bittn olarak
birey, Islamf topluluk ve toplum arasindaki iliskinin tamamen farkli bir yapisi var-
dir. Dinf topluluk igindeki iliskiler bireyin ekonomik, siyasi ve toplumsal iligkiler
buttinlyle artik gok fazla ¢zdeslesmemektedir. Bu iliskiler, diger toplumsal iliskiler
yaninda 6zgtn bir bigimde dint olarak var olmaktadir. Bu dinf toplulukta kisi top-
lumsal aligveris iliskileri gelistirecegi kisilerle degil de, benzer dusincelere sahip
bireylerle karsilasir. Dolayisiyla koylulere 6zgl, toplumsal dinyanin dint topluluk
ve toplum konumlari arasindaki salinimi deneyimi artik mevcut degildir. Dinf
zamanlarda toplum dinf bir topluluga dontsmez, fakat kisi toplumdan ayrilarak
din topluluga katiimay tercih edebilir — tabi ki “mtmkiin olursa” diye eklemeliyiz,
cUnkd dunyevi ve dinf zamanlar arasindaki uyumsuzluklar, daha ¢ok galisma guin-
leri ve serbest zaman temel nosyonlari tarafindan belilenmektedir. Bu ytzden
dint topluluga Uyelik kisinin toplumsal konumuyla baglantili degildir; o artik siya-
sal-hukuki statlyt gostermez, yalnizca kisisel bir konu haline gelmistir.s

Turkiye'nin kent merkezlerinde rastlanan bir durum olmakla beraber, bir
yazar bu yapisal degisikligin ¢zellikle Avrupa'da gdcmen olarak ikamet edenler
arasinda da gdzlenmekte oldugunu belirtmekte ve eklemektedir: dinf topluluk bir
siginak, bir liman oldugu kadar cogu kez sekuler topluma karsi bir denge unsuru
haline de gelmektedir” O, Hiristiyan bir cevrede, (Turki ve) islami norm ve de-
gerlerin sturddrtldugu ve gozetildigi bir yer olabildigi dlclide bir denge unsuru
haline gelmektedir. Bdyle bir konum, dogal olarak, kisi sosyallesme streci boyun-
ca s6z konusu norm ve degerleri devam ettirmek isterse etkili olacaktir. Subay
koyltleri cocuklarini Kuran kursuna génderirken, ¢ocuklarinin din egitimine ver-
dikleri dnem kadar Turkce egitimine verdikleri nem de buyuk rol oynar. Bireyin
cogu zaman kendini ayrimciliga ugramis ve asagilanmis hissettigi ev sahibi toplu-
ma karsi dinT topluluk kisiye saygl ve hirmet gosterildigi, bireyin deger ve saygin-
liginin teslim edildigi bir yer olabildigi dlclide bir siginak haline gelmektedir.

Ozellikle Almanya'da, dint topluluk ve Alman toplumu birbirini tamamla-
yicl bir iliski icinde degil daha ok bir digerine karsitlk icinde konumlanmistir. Bu,
s6z konusu iliskinin 6zgtin karakterinin [karsitlik] koyde kalandan [tamamlayicilik]
daha kuwvetli olusu nedeniyledir. Bir yanda sémtrt, ayrimcilik ve adaletsizlikle
karakterize ‘soguk’ toplumsal iliskiler; diger yanda karsilikli sayg ve hirmete dayali
‘sicak’ ve kardesge iliskiler. Benzer dustincelere sahip bireylerden olusan bu dinf

¢ Ayrica bk. Sayad 1983.

7 Bu yapisal degisikligin, dzellikle (Subay'dan gé¢ olayinda oldugu gibi) kisisel gég turi igin s6z konusu
oldugu belirtilmektedir, dolayisiyla zincirleme goce 6zgl ilk topluluk igin (kismi/sinirli) yeniden yapi-
lanma s6z konusu degildir. ki go¢ turantn karsilastirmasi icin ozellikle Engelbrektsson (1978)'a bak.
Subay'in go¢ turt daha cok Engelbrektsson'un arastirdigl iki kdyden biri olan Alihan'in gdgtine ben-
zemektedir.
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toplulukta kisi artik ‘Uyusuk’ Mustafa'nin kdyde bagvurmak zorunda kaldigr dnceki
hilelere ihtiyag duymaz: toplumsal realite, tabir caizse, kapida durmaktadir.s

Dindarligin bu keyfiyetinin sonuglanini ortaya koymak icin, en gok ¢zellikle
Augsburg'da yasayan Yasar Fuad isimli bir gdgmen Uzerinde yogunlasacagim.

Dinf Pratik

Dinf toplulugun toplumdaki yeni konumu gbz énuine alinirsa, dinf pratigin
sembolik degeri de degismektedir. Kisi artik, dinf pratik disinda, kéyde oldugu gibi
butln olarak topluma katilim gdstermez; bir azinlik grubu icindeki konumuna
taniklik eder. Rittel artik halkin cogu tarafindan gerekli gdrilmemekte, fakat daha
cok tezyif edilmekte ve cogu zaman harici aleyhtarliga ragmen yerine getirilmek
zorunda kalinmaktadir.

Bugtin Islam toplulugunda, kendini bilen bir Msltiman'in dinini muhafaza
etmesi kesinlikle en temel meseledir. GUntimuzde bir Musliman icin namaz
kilmak, orug tutmak ve -nasil sdylesem?- haramdan (dini yasaktan) kaginmak
zorunludur. Higbiri normal gortlmedigi icin, burada bunlann hepsini yapabilmek
cok zordur.

Bu azinlik grubunda aktif Uyelik ¢ogunlukla gruba bagli olmayanlarin tu-
mintin reddedilmesi anlamina gelir. Fakat herkes, kendi k&ytnden bir gé¢meni
ziyaret etmekten su nedenle kaginan Yasar gibi de hareket etmez: “Namaz kilmi-
yor, orug tutmuyor. Niye onunla gériseyim ki?" Dinf pratik vasitasiyla kisi ayrica
kendini Alman toplumundan ayirir Bu, ozellikle ¢ocuklarin sosyallesmesi duru-
munda bariz (ve bilhassa ciddi)dir. Ornegin Yasar cocuklarini anaokuluna gén-
dermemektedir. Bir taraftan Alman &gretmenin etkisiyle onlarin kendinden uzak-
lasacagindan korkarken, diger taraftan onlarin orada sosis (yani domuz eti) yiye-
bilecekleri yonundeki kaygisi da 6nemlidir. Dokuz yasindaki oglu babasinin bu
blyuk capli ayrismasini temsil etmektedir. Babasi bana oglunun onlardan hoslan-
madig icin —~domuz gibi koktuklart icin— Alman ¢ocuklarla oynamadigini séylemis-
ti. Bu cocuk, ders calismak ve ¢devler konusunda yardim almak igin gittigi cocuk
merkezinde algi maske yapmayi reddetti. “Biz Musltimanlar boyle seyler yapma-

yiz"" Yasar oglunun bu davranisi ile gurur duymaktadir.

Bu, salt dinf motivasyonun gelisimini desteklemektedir. Ritteller gd¢men- SUFD 27

ler tarafindan yerine getirilirken genellikle topluma ters gelmekte ve daha ok 201

8 Bununla dint toplulugun catismasiz bir dinya oldugunu séylemek istemiyorum. Ne var ki bana,
catismalarin karakteri go¢ baglaminda bir hayli degisiyormus gibi geliyor. K&y toplumunda catisma-
lar, tabir caizse, sosyal bir damga/isaret tasir; kent toplumundaki gatismalar ise daha ok ickin bir
karaktere sahiptir: onlar genellikle Islam'in dogru yorumu hakkindaki meseleler etrafinda yogunlasir.
Bu, dogmatik sebepler igin toplulugun pargalanmasini kabule kaginilmaz olarak hazir olundugunu
gostermektedir. Ornegin, Hollanda'daki Islami topluluklanin bittinlesme ve parcalanma stirecleri
hakkinda Waardenburg'un bu kitaptaki sunumu ile karsilastir.
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kisinin ahiretteki akibeti hakkindaki endisesi nedeniyle gerceklestirimektedir Bu
konuda Mahiye Eren'in sézleri agiklayicidir: “Bu dtinyada Almanlar basortiimize
gultyorlar; 6blr dunyada buna pisman olacaklar.” Bu, insan kaderi icin sosyal
kontrolin yerini kisisel sorumluluk aldigr zaman dine karsi daha bireysel bir yakla-
sim tarzi ortaya ¢ikarmaktadir. Yasar Fuad:

Bir Musliman olarak, Islami yasam tarzini tercih ediyorum. Bu yasam tar-
zina gore yasiyorum. Bu yolu takip ediyorum. Digerleri bu yolda ytrtimese de
aldirmiyorum. Herkesin bir akli ve sagduyusu vardir; herkes kendi kararini kendi
vermelidir... Herkes hayatini nasil yasamak istedigi Uzerinde dustinmelidir.

Bunun bir sonucu sudur, dint pratik agisindan gdgmenler kendi aralarinda,
koylerindeki hemserilerinde oldugundan ¢ok daha fazla farklilasmislardir. Bazi aile
reisleri, kéydeki durumu asla hatirlamayan asin umursamaz bir durumdadir. Or-
negin, Mahiye Eren'in kocasi: “Burasi Almanya’ demekte ve orug tutmamakta,
camiye gitmemektedir.” Yasar gibi olan digerleri ise dinl pratikleri cok ciddiye
almaktadirlar. Bununla birlikte, ¢zellikle kayda deger olan husus, gégmen konu-
mundaki kadinlar icin dinf pratigin éneminin artmis olmasidir. Bu bakimdan Eren
ailesinde geleneksel roller tamamen tersine doénmustir: MUslimanliga &zen
gosteren artik erkek degil, kadindir.10

Seriata Yénelik Yeni Tutumlar

Dinf topluluk ve toplum arasindaki iliskilerin degisen yapisi, ritUellerde
gosterilen ve ortaya konan duzene yonelik tutumlarda agikga gortlmektedir.
K&yde kardesge ve adil bir topluluk vizyonu toplumsal gerceklikle karsilikli iliski
icindedir. Bu iki diizen birbirini dengelemekte ve desteklemektedir. Dinf topluluk
ve toplum ayriligi nedeniyle bu vizyon ayni zamanda 6zerktir de. Simdi ise bu
[vizyon] mevcut toplum ile tam bir karsitlik icindedir. Ritlellerde ortaya konanlar
artik toplumda da olan sey degil, fakat simdiye kadar olmayan bir seydir. Parlak
bir gelecek beklenmektedir. Bu ise simdiki zamanin elestirisine yol agmaktadir.
Karmasik bir toplumun kosullari attinda Islam, Waardenburg'un formillestirdigi
gibi, bir ‘protesto arac’na dontsmektedir (Waardenburg 1984). idealden bir
Utopya, ya da daha septik gdcmenler igin bir illizyon dogmaktadir.

° Dukkan sahipleri, 6zellikle bakkallar, makul bir istisnadirlar. Gécmenler olarak onlar dint pratik
araciliglyla ayni zamanda (ya da yalnizca) sembolik kazang elde edebilirler. Blaschke 1984 ile karsi-
lastir.

' Bir bagka makalede, Berlin'deki Nurcu topluluguna mensup Mahiye Eren'i genis olarak tanrtmistim
(Schiffauer 1984a). Bu makalenin baglica tartisma konusu Yasar Fuad'la olan tim benzerliklere
ragmen yine de erkekler ve kadinlarin degisen toplumsal statlleriyle baglantili karakteristik farklilik-
lar bulunmaktadir. Dolayisiyla kendi gruplari icindeki siyasal farkliliklar Mahiye icin Yasar'dan daha az
6nemlidir; bunun yerine o glnluk yasaminda, temel ilkelere ve haklara Yasar'dan daha fazla 6nem
vermektedir.
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Simdi milenyum umutlart Seriatin yeniden gelecegi inancini da icine ala-
bilmektedir. Yasar Fuad, Seriatin yeniden gelmesiyle, simdiki zamanin tersine
donecegine inanmaktadir. Uzun konusmasinda o, dinyadaki bittn kétultklerin
kokeni olarak Seriatin olmamasini gormektedir. Bu konuda su iki paragraf nakle-
dilebilir:

Buglin dinyadaki bttin tlkelerde bir huzursuzluk mevcuttur. Nigin? Cn-
ki Islam hayatta degildir. Isldm yasanmamakta, Islam'in emirlerine kulak verilme-
mektedir; bu ytzden Ulkeler, insanlar, zengin, fakir hepsi huzursuzdur... Liderle-
rin, devlet bagkanlarinin sorumlulugu vardir. insanlar onlara oy veriyorlar... Fakat
onlar liderlige gectiklerinde artik bizimle ilgilenmiyorlar. Bu huzursuzluklarin timu
insanlarin - Allah'in kanunlarina gére yasamamasi nedeniyle ortaya gikmaktadir,
GUnkU insanlar artik onlar kullanmamakta ve uygulamamaktadir.

Insanlar Islam’l bilmedigi icin, insanligi da bilmiyorlar. Onlar sadece kendi-
lerini dustintyorlar. Ornegin guinimuizdeki bir isvereni ele alalim. Bir isveren beni
calistirdigi stirece haklarima saygi duymalidir... Fakat maalesef bunu yapmiyor. O
sadece ve yalnizca kendi ctzdanini distnuyor, isgilerini degil. Seni distinmuyor;
cocuklarin, karin var mi yok mu, ¢ocuklar okuyor mu, okumuyor mu, bunlan
dustinmtyor. Oysa aslinda bu onun insani sorumlulugu ve gorevidir. Islam bize
bunu dgretmektedir. islam diyor ki: ‘Coban gtitttigti stirtiden sorumludur.’

Islam Turkiye'nin kentsel alanlarinda da bir ‘protesto araci’ olmasina rag-
men, gécmenler daha keskin ve daha kati bir elestiri tarzi gelistirmektedirler.
Disanidan bakildiginda —ve Almanya ile karsilastirldiginda— Turkiye'deki bazi yan-
lishklar daha net gortlmektedir. Tutucu bir Misliman Hiristiyan bir tlkenin ku-
rumlarini takdire sayan buldugunda ortaya c¢ikan mantik problemi Yasar tarafin-
dan iki argimanla ¢oztmlenmistir. Bunlarin ilki Almanya’nin Osmanli imparator-
lugu'nun geleneklerini alip daha ileri gotlrdtgl tezine dayanmaktadir:

Ornegin devlet daireleri ve hastanelere déntp bakacak olursak, bugin
Almanlar davranis ve uygulamalarinda bizim Osmanli imparatorlugu idaresindey-
ken sahip oldugumuz seyleri sergilemektedirler. Bugtin Turkiye'de kimse benzeri
uygulamalarin olacagini dustinemez... Ornegin, bir Alman bir devlet dairesine

gider ve derdini anlatir. Memur ona yardimci olur; isini yapar. Fakat bizim Ulke-

mizde durum bdyle degildir. Bizde memurlarin yapacaklari daha énemli isleri ~ SUFD/27
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"' Bu argiman stratejisinde Nagel yaygin olarak kullanilan bir motife tekrar dikkat cekmektedir:... (Es)
hat sich in der Islamischen Welt ein umfangreiches Schrifttum entwickelt, das sich die Aufgabe
stellt nachzuweisen, daB alle die Errungenschaften der modernen europdischen politischen Kultur
langst durch die Sari'a vorweggenommen worden seien, die westlichen Verfassungen also nur in
duerst unvollkommener Form - sie sind doch Menschenwerk — dazulegen versuchten, was seit
eh und je den Kern islamischen politischen Denkens ausmache (Nagel 1981 (Il): 257).
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Bu rasyonellestirme, Almanya'daki deneyimin bir Islam cumhuriyeti ideali-
nin formilasyonu icin kullaniimasina imkan vermektedir. ikinci argtiman soyle
Ozetlenebilir: eger bir sey Almanya'da, Hiristiyan bir Ulkede yapilabiliyorsa, o
halde bunun Turkiye'de yapilmasi da mUmkindur:

Almanya'da butin kiliseler igin vergi toplanir. Turkiye'de camilerimiz var,
ama onlar igin vergi toplanmaz. Hukiimet camilere yardm etmez. Onlar maddi
destek icin insanlara bel baglamak zorundadirlar.

Bu arglimanin bir versiyonu, bazi davranis kaliplarina veya giysi sekillerine
Almanya'da bile izin veriliyorsa, bunlara Turkiye'de de musaade edilmesi gerekti-
gini 6ne stirmektedir.

Burada, 6rnegin, basortt takabiliyor ya da sakal birakabiliyoruz. Her an-
lamda 6zglirce yasayabiliyoruz. Almanya'da, Turkiye'de oldugu gibi kiyafetle ilgili
bir kanun yok... Turkiye'de Muslimanlar olarak istedigimiz gibi giyinemememizin
nedeni bu. Dolayisiyla bu anlamda Almanya'da daha iyi yasayabiliyoruz.

Utopya gerceklestiriimeyi beklemekte; bu ise siyasal bir misyon gerektir-
mektedir. Yasar kendi gérisinu acikca ifade etmek suretiyle bu misyonu yerine
getirmeye calismaktadir. O agiktan yapilan ibadetin inandinici gtictindn farkindadir.
Bu nedenle, iste ibadet edebilmek igin verdigi micadeleyi kazanmaya calismakta-
dir. O zaman Almanlar gelir, bakar ve s¢yle derler: “Bu nasil bir inang ki, boyle bir
inanc ugruna ibadet ediliyor?” Baylece kendileri bilgilenmis olur ve Islam'a gecebi-
lirler. “Eger buraya gelen bittn Turkler hakiki MUsliman olsalardi, simdiye kadar
Almanlar Musltiman olurdu.”

Dint Dustince Formlari

Dinf topluluk ve toplum arasindaki yeni iliski ttrintn en temel sonugla-
rindan biri, artik kisinin belirli/verili bir topluluga otomatik olarak ait olmamasidir;
artik topluluk (ve dinf lider) islam’i ikna edici bir sekilde ne kadar temsil ettigine
bakilarak secilebilir.2 Bu stregte herkes, dinf topluluklardaki inangtan ¢ok — Utop-
yayl gerceklestirme yontemi gibi — siyasal meselelere ve kisinin yasam tarzinin
kisisel yonlerine iliskin normatif meselelere etki eden farkliliklari gorar:

Milli Gorus Uyesiydim. Bu gruptan aynildim. Simdi bir Teblig cemaati tye-
siyim. Teblig cemaatinin hedefi su: Allah'in emirlerine gore yasamak ve bunlan
digerlerine teblig etmek istiyoruz. O kadar. Fakat digerlerinin 6zel hedefleri var:
Onlar belli bir partinin siyasal gizgisini destekliyorlar. Bundan baska fark yok;

2 Muminlerin dini cemaatleri kisisel olarak tercih etme haklari islam tarihi boyunca devam etmistir.
Bu, sik sik glicten dusen devletlerin dini gretileri kontroltinde kullanilmis bir unsurdur. Dokuzuncu
ve onuncu Yyuzyillarda gelenekgiler Abbasiler tarafindan desteklenen Mutezileye karsi kendilerini bu
sekilde savunmuslardir (Nagel 1981 (I): 179-81). Daha ¢ok son zamanlarda Musliman Kardesler
bu durumun iyi bir regi olmustur (Ormegin Hanafi 1984 ile karsilastir).
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Kuran kurslari ayni. Stuleymanci, Nurcu, Milli Gortsgti ve Teblig cemaatlerinde
Kuran ayni sekilde dgretiliyor. Herhangi bir degisiklik yok...

Yasar, siyasi pragmatizmi nedeniyle Milli Gorus'ten ayrildi ve Teblig cema-
atine katildi. O, anayasaya baglandigi icin taviz vermek zorunda birakilan bir islamt
partiyi desteklemek suretiyle degil de Iran'dakine benzer bir halk hareketi yoluyla
bir Isldm cumhuriyetinin kurulabilecegine inandiriimisti.

Yasar'in karari yeni bir dinf dustince formunu gostermektedir. Bireylerin
hakikat arayisi kolektif 6z—kesinligin/gercekligin yerini almaktadir. Yasar bunun ¢ok
iyi farkindadir. Dogru cemaat ve dogru yol arayisinin bittigini asla disinmemek-
tedir. Teblig hareketinin en 6nemli dinf liderlerinden biri olan Cemalettin Kap-
lan'in bir vaaz kasetini seyrederken sunu s¢yledi:

Hakikati ariyorum. Bu nedenle Milli Gorts'ten aynldim. Aramaya devam
edecegim. Belki gtntn birinde —Cemalettin Kaplan'i kastederek- bu adami da
birakip bir digerine yonelecegim.

Dinf topluluklarin birbirinin yerini almasi bireyin yasam tarzina girmekte ve
boylece ¢zel bir dinf biyografi ttrt haline gelmektedir:

Ben bu kentte uyandim. istanbul'a geldigimde. .. istanbul'daki ne idi? Ora-
da dinf bir topluluk vardi... Orada iyi insanlarla karsilastim, iyi arkadaslar edindim,
onlarla beraber Hocalar dinlemeye ve camide namaz kilmaya gittim... Daha
sonra Almanya'ya geldigimde, ikinci bir adm attim. Turkiye'de yasaklanan dinf
cemaatler hakkinda burada bilgi edindim.

Kisinin Kendisi ile lliskileri
Dinf pratiklerin bireysellesmesi ve dinf arayisin yeni formu, kisinin kendine
karsi degisen iliski bicimi ile drtusmektedir. Oncelikle Yasar'i tekrar dinleyelim:

K&ye donelim... anne-babalar egitimsizdirler ve ¢ocuklarini da bir bilene
gondermezler. Bak, ben kiglkken babamla beraber camiye gittim. Fakat iman
aski bende ancak Istanbul'a geldikten sonra basladi. Bunun tzerine, rnegin, dint
kitaplar aldm... Namaz kiimak igin camiye gittim; kendimi oyle yetistirdim. Ama
onlar nerede yetisecek kdyde.

Burada anahtar cimle sudur: “Kendimi yetistirdim.” Bu ifade butundyle ki-  sUiFp/27
sinin kendi ile giristigi yeni bir iliski bigiminin kanrtini teskil etmektedir. Kéyde 205
hedef, tabir caizse, nesnel olarak orada duran dinf borglar yiginini azaltmak idi; bu
strecte bireyin i¢ dinyasina ¢ok dnem verilmiyordu. $Simdi ise bu, tam olarak
Yasar'in vurguladigi noktadir. Artik onun igin namaz sadece “tamamiyla édenme-
si” gereken bir borc degil fakat “bireyin kendini/benligini Islamilestirmesi” icin
temel bir egzersizdir (Nagel).
Oncelikle bu, ibadetleri telafi etme imkani olan kazanin degisen yoru-
munda gorilmektedir. Kdyde kullaniimasi yontndeki dogal onaya karsin Yasar
icin [kaza] artik gegerli/dogru degildir. Ona gore, kisinin kaza ettigi namazin ge-
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cerli bir sebeple mi yoksa ilgisizlik ve isteksizlik nedeniyle mi ihmal edildigi arasin-
da belirgin bir fark vardir:

Yani namazi sebepsiz yere mi, yoksa kilmamaya mecbur birakildigim icin
mi ihmal ettim? Namaz borcum, ancak kilmamaya mecbur birakildigim durumda
kaza namazi ile &denebilir. Fakat eger namaz ilgisizlik ya da isteksizlik nedeniyle
ihmal ettiysem, o zaman bu Allah'a kalmistir. Zira mecburiyet dolayisiyla ihmal
etmek ile bencillik nedeniyle ihmal etmek arasinda buyuk bir fark vardir.

Bu sebeple Yasar namazdan kagmak icin her zaman el attinda bir maze-
retleri bulunan hemserilerinin bu hazirliliklarini elestirmektedir.

(Isi birakip namaz kilmak icin vakit olmadigi yontinde) dile getirdikleri sey-
ler mazeret degil. Namaz on dakika alir. On dakikal Kisi gtinde bes kez namaz
kilar ve is yerinde, o da eger gerekli hale gelirse, bunun Ggtind kilar.

Bana gore Yasar'in gtinluk hayatinda bu elestirinin sonuglariyla yasayacag
kesin. Bunu kolayca basaramayacak. Ornegin, cogu Turk is arkadaginin aksine, o is
yerinde namaz kilmanin bir yolunu bulmaya calisacak. Ve bundan boyle, orada
ibadetini gizlice yapmak zorunda kalacak. K&yde ibadet, rahatga yerine getirilme
imkani olmasina ragmen ihmal ediliyorken, Yasar bunu en agir sartlar altinda
yapmaya calismaktadir.

Daha sistemli bu yasam tarzi, dinf pratigin kisinin kendi kendine ulastigi bir
merhale sorunu olmaktan ¢ikip genel olarak bir yasam tarzi sorununa dénUstugu
anlamina gelmektedir. Islam’ yasama karari, kisinin yagindan bagimsiz olarak orta-
ya glkan varolussal bir soruna dontsmektedir:

‘Daha genciz... kirki gegince dint gorevlerimizi yerine getiririz.” diyorlar.
Bu her zaman duydugunuz bir seydir... Ornegin bana, ‘Bu kadar gencken niye
basortu takiyorsun? diyen insanlar var. Fakat islam genc ile yash arasinda fark
gézetmez ki. Insan, ‘Belki yarin olecegim’ demeli... O zaman basortu takmaya
vaktim olur mu? Keza, simdiye kadar hacca gidemedigime de tztltyorum. On alti
yasindan bu yana hacci yerine getirmem gereken bir gérev olarak gértyorum.

Sadece ibadetleri yerine getirme konusundaki kaygr degil, ibadet esnasin-
da yasanan duygular da daha yogundur. Koylulerden farkli olarak, Yasar namaz
kilarken daha fazla konsantre olmaktadir. Yine o, kdyltlerin namaz kilan birinin
yaninda ok rahat bir bigimde [pervasizca] konusmalarini da elestirmektedir. O
bunun, inancini yasayan kisiyi rahatsiz etmek oldugunu dtstinmektedir:

Evet, bu dogru degil. Senin konusman, namaz kilan kisinin aklini karistirir.
Namaz kilan bir kardesimizin yaninda konusacak olursak, onu rahatsiz etmis,
dikkatini dagrtmis oluruz. Ya bizi duyamayacagl kadar sessiz konusmallyiz, ya da
onun namaz kilmak icin bagka bir yere gitmesi gerekecektir. ..
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Ibadet eden birine karsi koyde gérilmeyen bu saygl, cok acik bir bigimde
ibadetin yeni anlamini géstermektedir. Ibadet kdyde borg ddemek icin yapilirken,
simdi bireyin kisilik/karakter egitimi igin yapilmaktadir.:

Bu boluimde, dindarligin gelisiminde gb¢ sdrecinin énemini gdstermeye
calistim. Yukaridakilerden isci gdcUni bir kentlesme streci olarak kabul ettigim
anlagiimis olmalidir. Dolayisiyla, burada ortaya konan gelisme, Turkiye'de Alman-
ya'dakinin tersine olarak ondan ¢ok farkli olmayacaktir. Bununla birlikte, yurtdi-
sindaki alisilmamis yasam kalitesidir ki, bu strecin Uzerinde durulmasina katki
saglamaktadir. Bu kosullar altinda, ¢zellikle kentsel (ve modern) biling yapilarinin
gelisimi [yurtdisinda] dogum yerinden daha net gdzlenebilmektedir.
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