Akl ile ask iliskisi - bircok
tasavvufi  ve felsefi eserlerin  ve MEVLANA'DA

ozellikle siirlerin konusu olmustur. AKIL VE A§K

Dinf ve dunyevi meseleleri anlamada
ve yorumlamada, aklin  &nemi
tartisilamaz.  Fakat Meviand  gibi
tasavvufi dustinurlerin, aklin 6nemine Bilal KUSPINAR
inanmakla birlikte, onu daha ziyade Dr., McGill Universitesi
ikinci plana itip, aska agirlik verdikleri Ogretim Uyesi

ve hatta askla yolculuk vyaptiklar

bilinen bir gercektir. Fakat bu, basit

bir sekilde, birini ¢burtne tercih etmek degil; aksine, bu calismamizda da incele-
yecegimiz gibi, birini digerine basamak yapmak ve ilerlemektir. Daha acik bir
ifadeyle, akli gidebilecegi sinira kadar kullanabilmek ve kaldigi noktadan itibaren
askla yola devam etmektir. Akil, belki dtinyayr anlamada yeterli olabilir ama dini
anlamada ve derinliklerine inmede, yari yolda kalabilir ki, Meviana da bu goruste-
dir. Zira ona goére din, sadece iman esaslarindan olusan kuru bir olgu degil, in-
sandaki ‘kisilige” kadar inen ve onun ‘ruhunu’ uyandiran canli bir hayat gérasadur.
insana, aslinin ne oldugunu, kendisinin kim oldugunu ve degerini bildiren ve ayni
zamanda yasatan bir hayat tarzidir. Din, sadece heldllerin ve haramlarin bilgisin-
den ibaret degildir. Nitekim Mevlang, bu basit anlayisi tenkit ederek, caiz olan ve
olmayan seyleri bilmekle kendisini alim zanneden kisilere, “kendin caiz misin?”
“din usultnt bildin ama kendi aslin, kendi mayan iyi ise, bir de ona bak, onu bil”
diyerek dinin adeta ask boyutunu ima eder.

A AL

Akil, akilli olabilmek ve akillica davranabilmek, Mevland'ya gére, i¢inde ya-
sadigmiz dunyanin tabil gerekliliklerindendir. Akli olmayan insan, onun tabiriyle,
adeta kanatsiz bir kus gibidir. Nasil ki kus, kanadi olmadan bir yere ugamaz, insan
da akli olmadan kendisinden beklenen normal hareketleri yapamaz. “Insana kol,

' Mesnevi 3/2650, 2655. Mesnevi'den alinan buttin beyitler, Farsca orijinalleri ile karsilastinlarak, Veled
izbudak tercimesinden alinmistir. ik rakam cilt, ikinci rakam beyit numarasini gostermektedir. Bu
hususta bkz. Mevlana Celaleddin Rtmi, Mesnevi, |-6 c. Terc. Veled Izbudak. istanbul: MEB, 1988.
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kanat akildir. Adamin akli olmazsa kendisine baska bir akil kilavuz etmesi gerekir.”
Zira insani insan yapan aklidir; akil onu ytceltir ve géris sahibi yapar. Akil, insana,
dunyada bilinebilecek seylerin kapisini agan bir anahtar hukmundedir. O olmaksi-
zin, bilgiye ulasmak mUmkin degildir? Bedene yemek nasil gerekli ise, cana da
akil o denli gereklidir. “Cana gida, akil nurudur.™ Ayrica, sorumluluk ve ibadet
yukumltlag, akla ve aklin tam olmasina baglidir. Onun icin Mevlana, Hz. Pey-
gamber'e atifla, "bir zerre aklin, oructan da yegdir, namazdan da” der.® Zira akil
insanin cevheridir, namaz ve orug ise arazdir ki, hakkiyla anlasiimalari ve yerine
getiriimeleri, aklin bitunltgine ve sihhatine baglidir.

Mevlang, insan icin bu kadar dnemli olan aklin iki cesit oldugunu belirtir.
Birincisi, kazanilan akildir (miikteseb) ki, haricidir ve insan onu, okuldan, kitaplar-
dan, bilgilerden, bilginlerden, dustinceden ve manalardan elde eder. Boyle bir akil,
artabilir, eksilebilir, keskinlesebilir ve kérelebilir. Insanlar, kazanilan akil itibariyle,
farklilik ve aykinlik arz ederler.t Bu aklin, genislemesi, zenginlesmesi veya kisirlas-
masi elde edilen bilgilerle dogrudan orantilidir. Ikinci akil ise, Allah'in bizzat hediye
ettigi akildir ki, (bahsis-i yezddn) kaynag candadir, yani ruhtadir ve bilgisini génil-
den, yani kalpten alir. Kazanilan akil, Mevlan@'nin tasviriyle, “irmaklara benzer,
suradan buradan gikar, evlere gider.”” Kaynagl devamli olmadigi gibi, yollari kapali
olabilir ve bu ytizden, bazen ¢ok dar ve sinirli kalabilir. Hatta bilgi yollarinin kapali
olmasi nedeniyle, tamamen korlesip, caresiz bir hale dusebilir® Buna karsilik,
Allah’'in vergisi olan akil, dogrudan kalbe gelen bilgilerden beslenecegi icin, her
zaman feyizlenir ve feyiz dagrtir’

Mevlana, insanlarin ¢ogunda var olan ve bircok mertebelerde gdriinen
kazanilmis akla, ctz akil (tikel akil) der. Ona gore, cogu kez bu ctizT akil, insani
dunyaya sinirladigi igin ve onu dtinya otesi gayelere ve duygulara kapadigi igin,
Allah’'in dogrudan ihsan ettigi gercek akla, yani killf akla (tmel akil) perde olabilir
ve hatta onun adini kétlye cikarabilir.'® Meseleleri ¢ézmek yerine, bazen daha
cok mesele gikarabilir; bu nedenle Mevlana, boyle bir cizT akll, her seye karisan
ve Gogu kez ¢ozme yerine ‘karistiran ve s6zl gereksizce uzatan' anlamina gelen
Farsca kdr-afzd sozctglyle tavsif eder.”” Ornegin, Ebabil kuslarinin attig) iki g tas

2 Mesnevi 6/4075.

3 Mesnevi 6/ 4077.

* Mesnevt 4/1954,

> Mesnevi 5/454-455.
© Mesnevi 4/ 1960-63.
7 Mesnevi 4/1967.

8 Mesnevi 4/ 1968,

? Mesnevi 4/1968.

19 Mesnevi 5/463.

' Mesnevi 3/2526.
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ile koca Habes ordusunun fillerinin ¢Imesini bu akil nasil idrak edip de izah ede-
bilsin? Boyle bir hadise, her seyden 6nce, sebep sonug iliskisine sigdirilabilecek bir
sey degildir.”? Diger taraftan, ona gore, felsefeye sarilan kisinin akli da boyle bir
akil oldugundan, sadece ctz7 akilla anlasabilen (ma'kdlat) seylere baglanmis kal-
mistir.” Gonlt ak ve pak olan kimseler ise, bu akilla yetinmeyip, aklin akli olan,
kullf akla dayanir ve onun rehberliginde hareket ederler. Ctz7 akil, adeta bir
meyvenin kabugu; kullf akil ise c¢ekirdegi gibidir. Kabuk gereklidir ama gekirdek
6zdur ve asildir. Bu nedenle, “kabuktan ibaret olan akil, bir isi yuzlerce delille
ancak anlayabilir. Fakat akl-1 killf, dogru oldugunu bilmedigi yola adimini atar mi
hig?"'* “Akl-1 kallf ictir, akl-1 cizT ise deridir.”'®

Mevlana, cizT aklin, salim ve mantikli calismasini engelleyen bazi faktorlere
dikkat gekerken, onu ¢ogunlukla nefisle karsilastirir. Akll, nefsin girdabina duserse,
salim bir sekilde islevini yerine getiremeyecegi gibi, sahibini hayvan derekesine
kadar dustrip, rezil de edebilir. Onun nazarinda, kendisini, nefsin kurnaz oyunla-
rindan ve hirsizane tavirlarindan korumayan insanin, aklini hakikate ve génltint de
Hakk'a acmasi ¢cok zordur. Cinku nefsin kendisi, zaten bedenle sinirli olup, sade-
ce onunla igli disl oldugundan, “Hakk'a sagir ve kordar."'¢ Bu nedenledir ki, bttin
Kur'an, nefsin hilelerinden ve kottltklerinden haber vermektedir. Insan, Kur'an-|
Kerim'i bu noktadan iyi okuyup incelemelidir.'” Tarihte peygamberlere karsi savag
acan asagilik kisilerin, ‘kili kirk yaran' edepsiz tartismalari, nefislerinden dolayidir.'®
Diger bir ifadeyle, nefislerine esir olduklarindan akillariyla, salimane distineme-
mislerdir. Ona gore, alti ¢zellikle cizilmesi gereken evrensel hakikat, ‘aklin devre
disi birakildigr yerde, nefis kontroll eline alir ve kotuluge tesvik eder.” Bunu sem-
bolik bir benzetme ile daha iyi sekilde ifade eden Mevlana der ki, “ne zaman Hz.
Suleyman tahtini birakir, cin [gibi nefis] saltanati ele gegirir: Sabir ve akil giderse,
nefsin seni kotlluge tahrik eder.””

Mevlang, akil ve nefis karsilastirmasini, Mesnevi'sinin bir ¢ok yerinde, ken-
dine 6zgl, gayet ince ve fakat derin, gayet basit ve fakat oldukga dustndutrtct
mizahi UslGbuyla devam ettirir. Bunlardan sadece bir tanesini zikretmekle yetine- SUIFD/23
cegiz. Fakat su bir gercektir ki o, her vurgusunda aklin dnemini belirtir ve aklls 9
davranabilmeyi, peygamberane bir vasif olarak niteler. Nefsi ise, sehevi ve hayva-

2 Mesnevi 3/2520-24.

'3 Mesnevi 3/2527.

" Mesnevi 3/2530.

1> Mesnevi 1/3743.

¢ Mesnevi 4/235.

7 Mesnevi 6/4862.

'® Mesnevi 6/4863-4.

9 Mevlana Celaleddin ROmf, Kiilliyydt+ Sems yd Divdn-i Keblr (Divdn- Sems-i Tebrizf), tahk.
Beditizzaman Fur(izanfar, 10 cilt, Tahran: Tahran Universitesi Yayini, 1957-1967, gazel no: 5798.
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ni olarak addeder. Simdiki verecegimiz drnekte de gdrilecegi gibi, akil bir pey-
gamberle anlatilmis, nefis ise bir hayvana benzetilmistir. Bu kez Mevlana, akli Hz.
Stleyman yerine, Hz. Isa olarak gortr, nefsi ise bir esek. Ona gére, insan, akil
durumundaki Hz. Isa'ya iyi sahip cikmali, onu iyi kullanmali ve ondan hakkiyla
istifade edebilmelidir. Zira Hz. Isa'nin, yani aklin talihi ve Ustunlugt, onun elde
ettigi bilgi ve irfanindadir. Sayet insan, onun yerine esek sifatll nefsini secer ve ona
kul olursa, ne talihi olur, ne de Usttnltgu. Bu konuda insana gok dikkatli olmasini
soyler ve adeta yalvarir:

“Yeter artik, yillarca esege kul oldun. Cinki esege kul olan, esegin ardin-
dan gider. ‘Onlar artta birakin'dan murat nefsindir. Nefis geride, aklin ilerde
gerek... sa'nin esegi, gonul mizacina malik olmus, akillar makaminda yer tutmus-
tur. Cunkt akil galebe calmisti, esekse zayifti. Esek, sisman ve kuvvetli biniciden
zayiflar. Ey esek degerli; aklinin azligindan bu esek, ejderhalasti.”?

Stphesiz burada Hz. isa, sadece her insanda olmasi gereken sirf bir akli
temsil etmiyor; ayni zamanda, insanlari manevi yonden terbiye eden, ahldken
rehberlik eden ve gonullerine feyiz veren, bir insan-1 kamili (mikemmel insan)
temsil ediyor. Fakat bu, her haltikarda, akil olmadan, bunlarin hig¢birinin mtmkun
olamayacagini belirtmesi agisindan gayet dnemli bir benzetmedir. Mevlang, bura-
da bagka bir noktaya da adeta génderme yapiyor: Hem talebeler hem de reh-
berlik makaminda olan kimseler, yani égretmenler ve mdrsitler, evvel emirde akli
elden birakmamalidir. insan-1 kamil olmanin yolu, énce akilli olmaya ve akillica
hareket etmeye baglidr.

Mevlan4, eserinin baska bir yerinde Hz. Isa'ya tekrar déner ve onun, aklini
yanlis kullanan ve nefsine esir olan bir ahmaktan nasil kagtigini uzun uzadiya anla-
tir. Ona gore, Isa'nin telkinleri hemen hemen herkese tesir etti ama ‘mermer gibi
kaya kesilen’ ahmaklari etkilemedi?' Zira aklini nefsine esir etmis ahmak kisi,
havanin suyu yavas yavas cektigi gibi, insandan aski ve istiyaki calar goturar. Aslin-
da, Mevland'ya gore, Hz. Isa ahmagin nasil bir kisilige sahip oldugundan haber-
dardi ve onun menfi yoninden emindi. Kagmasinin nedeni, diger insanlara &g-
retmek icindi. Yani ‘boyle kisilerle karsilastiginiz zaman, onlarla fazla kendinizi

yormayin, mesajini vermekten ibaretti? Yine Mevlana'nin ifadesiyle, akillidan
gelebilecek bir eziyet, cahilin vefasindan daha iyidir. Nitekim ona gére, Hz. Pey-

2 Mesnevi 2/1855-1860.
2! Hikayenin timu igin bkz. Mesnevi 3/2570-2599.
22 Mesnevi 3/2598.
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gamber insanlar bu noktada uyarmistir: “Akillinin ddsmanligl, cahilin sadakatinden
yegdir."?

Mevland'nin bu noktaya kadar yapmis oldugu akil ve nefis karsilastirmasini,
yine onun benzetmesiyle dzetlersek, akil bir isik, nefis ise bir zulmettir* Nefsin
girdabina giren akil ve onun sahibi insan, zifiri karanlkta kalacagindan, Hak ve
hakikate kor kalir ve normal distinme ve akil edebilme yeteneklerini yavas yavas
yitirir. O halde insana layik olan sey nefsin basit oyunlarindan uzak durarak, nefsi-
ni aklinin kontroline vermesidir. Ancak bu noktada, Mevland ctizT akiin, insani
belirli bir dereceye kadar aydinlatacagini séyler ve kulli aklin onu beslemesi ge-
rektigini belirtir. Daha once ctz'T aklin kallt akilla iliskisine kisaca deginmistik. Simdi
bu konuyu biraz daha irdeleyelim.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Meviana ctizT aklin ¢cokluguna ve insanlar-
da farkli boyutlarda olduguna inanir ki, bu géristyle Mu'tezile’nin ‘akillar esasen
birdir’ ilkesinden ayrilir ve hatta onlari bu konuda tenkit eder.?® CuzT akil kiminde
glines gibi gliclt ve parlak, kiminde Zihre yildizindan daha asagida zayif ve s¢-
nuktdr.”” Ancak her haltkarda, tipki baska ctzT seyler gibi, ctz7 akil da kulfiye her
zaman meyleder, ondan gl kazanir ve nurlanir. Kulli akil, Allah'in vergisi oldu-
gundan, fizik &tesi alemdendir ve insana ilaht bilgiyi verendir. Bu arada Mevlana,
kullt akillarin birden fazla olduguna da dikkat cekerek soyle der: “Allah’a ait, senin
bu aklindan baska akillar var ki, semavi seyler onlarla idare edilirer.”” insanoglu,
rizkini ctzT akliyle elde eder; diger akliyle ise yani kullf akliyle metafizik alemleri
dolasir ve onunla ilaht bilgilerden beslenir?? Ama buna ulagmanin yolu ilaht asktir
ki, bu hususu daha genis bir bigimde izah edecegiz. Sayet insan ilaht aska meyle-
derse, Allah ona nice akillar ihsan eder ve bu askin icinde, cz7 akilla anlasilama-

A A

yan nice gtizellikler, Mevland'ya gére, killf akilla anlasilir®

2 Mesnevi 2/ 1876-77. Hz. Peygamber'e atfedilen sézlerin tahric ve genel degerlendirmesi icin bkz.  sirp 23
Beditzzaman Fur(zanfar, Ahddis-i Mesnevi, Tahran: Miesseset-i Intisarat-1 Emir Kebir, 1370, pp. 60- 11
61.

2 Mesnevi 1/2903.

% Yalniz éncelikle sunu belirtmekte fayda var. Biz burada bu akil kavramlannin ve gesitlerinin dis
kokenli Eflatuncu ve Yeni Eflatuncu kaynaklarina ve hatta Farabt ve ibn-i Sina gibi Islam Messa'i filo-
zoflaninda bunlarin nasil alglanip gelistirildigine girmek istemiyoruz. Hi¢ stiphesiz, devrinin diger
metafizik dustntrleri gibi, Mevlana da, icinde dogup buytdugu zengin Islam gelenegi havzasinin
kulttrtinden istifade etmis ve o gelenek icinde kendisini ifade etmistir. Dolayisiyla burada o bu kav-
ramlari neden kullaniyor diye bir soru sormak pek yerinde olmaz.

%6 Mesnevi 5/459 vd.

¥ Mesnevi 5/460.

2 Mesnevi 5/3234.

¥ Mesnevi 5/3235-36.

3 Mesnevi 5/3233.
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Mevlana Fihi Md Fih'te killl akilla ctz'T akli mukayese ederken, Hz. Pey-
gamber'in tmmifligini, iki akli mukayese ederek anlatir. Buna gére, Hz. Peygam-
ber'e Ummf denilmesinin nedeni, okuma ve yazma bilmediginden degildir. Onun
Ummiligi okuma yazma ve hikmetin kendisine sonradan &gretme yoluyla veril-
memis olmasini ifade ediyordu; ancak o bunlara dogustan, fitraten sahipti. “Dtn-
yada ne var ki, onun bilgisinde olmasin? Ustelik insanlar ondan &grenmediler
mi?"" O halde, tmmi demek, okuma ve yazma gibi yetenekleri sonradan ctz'?
akilla elde eden degil de, bizzat kullt akilla onlara fitraten sahip olan demektir.
CuzT aklin elde ettigi ve bildigi her sey killt akilda mevcuttur. CtzT akil, gérmedigi
herhangi bir seyi, kendi basina Uretemez ve kesfedemez.

Goruldugu gibi, Mevland'nin nazarinda, ctiz? akil, her zaman 6grenmeye
ve okumaya kabiliyeti olmakla birlikte, kendiliginden bunlar elde edemez. Kullf
aklin egitimine ve &gretisine muhtactir. Kulli akil tipki Hz. Peygamber gibi, bir
mursit ve 6gretmendir. Hatta Mevland'ya gore, insan dikkatlice analiz ederse,
buttin bilgilerin esasinin ve kaynaginin vahiy oldugunu fark eder. insanlar, bittn
meslek? bilgileri, nihal planda peygamberlerden 6grendiler. Dolayisiyla, butin
peygamberler birer akl- killldir. Konuyu daha da somutlastiran Mevlana, Habil ve
Kabil drnegini verir. Kabil Habil'i 6ldurdtginde, cenazeyi ne yapacagini bilememis
ve bir kuzgunun baska bir kuzgunu 6ldirdigini ve sonra da toprag eserek
gomdugint goriince, aynisint o da uygulamist. Kabil kuzgundan ders almis ve
yeni bir sey 6grenmisti. Mevland der ki, bittin meslekler de bunun gibidir. Her
insanin bir akl-1 ctz'fsi vardir ve bilmeye ve ¢grenmeye muhtactir. Kullt akl ise,
her seyi bulan ve icat edendir. Peygamberlerde ve velilerde bu iki akil birlesmis
bir blttindur. Bagka insanlarda ise, bunlar ayn seylerdir. Kisacasi, “ctz? akil, kalft
akla kiyasla, adeta bir alet hikmundedir, bilgisini ondan alir ve ondan &grenir.”*

Diger taraftan, Mevland'ya gore, bu alemin tamami, akl-i ktlltn bir distn-
cesinden ibarettir.* CuzT akil da dahil, alemde bilinebilecek diger seylerin bilgisi, o
kullt akilda mevcuttur. insanlari hayvanlardan ayiran sey ctiz akil olmakla birlikte,
insanlari bilgi ydninden birbirinden ayiran da, daha énce de isaret ettigimiz gibi,

3! Mevlana Celaleddin Ramf, Fihi Md Fih, tahk. Bediizzaman Fur(zanfar, Tahran: Emir Kebir, 1969, s.
142; Arthur J. Arberry, terc. Discourses of Rumi, Richmond: Curzon Press, 1994, s. 151.

32 Fihi Md Fih, ss. 142-3.

¥ “Butn sanatlar, stphe yok ki énce vahiyden meydan gelir, fakat sonra akil, onlarin Usttine bazi
seyler ilave eder. Dikkat et de bak! Bizim bu aklimiz, hicbir sanati usta olmadikga &grenebiliyor mu?”
(Mesnevi 4/1297-98.)

3*Fthi Md Fih, s. 143; Discourses of Rumi, s. 152. Ayni konuyu Mesnevi'de de ele alan Mevlana, Kabil'i
konusturarak der ki, “yuh olsun benim aklima, bir karga bile bilgide benden Usttin.” Mesnevi 4/1301-
1308.

3 Mesnevi 2/978.
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bu clzT aklin farkli derecelerde olmasindandir.* Fakat ctizT akil, her ne derecede
olursa olsun, sinirlidir ve sekillere, bigimlere ve adeta maddesel dinyaya odak-
lanmistir. Bu nedenle, Mevlana israrla der ki, insan bu akilla yetinmemelidir. “Ctiz7
akli kendine vezir yapma. Akl kulli vezir yap padisahim.”” Cunkd birincisi, din-
yevi eksenli olup, insani maddi seylere cekerken; ikincisi, metafizik kaynakli olup,
manevi dustinceye sevk eder. Ornegin, ctizt akildan Steye gecemeyen kisinin,
Mevland'ya gore, ibadetlerinden ve niyazlarindan tat almasi pek mimktn olmaz.
Buna karsilik, her iki akilla hareket edip, ctz olani killflye amade eden kimse,
islerin sonunu 6nceden kestirip adeta yakinen gorebileceginden, “gerekirse bir
gul igin dikenin zahmetine katlanir.”*® Bu konuyu, Mesnevi'sinin birkag yerinde,
gayet manidar hikayelerle anlatan Mevland, her defasinda insana nasihat vermek-
ten de geri durmaz: “Aklin varsa baska bir akilla dost ol, gorts danis! ki akilla
birgok belalardan kurtulur, ayagini goklerin ta ytcesine korsun.”*

AL A

CuzT aklin en yetersiz oldugu alan Mevland'ya gore, asktir ve aska dair sir-
lardir. Her ne kadar, kendi ¢apinda zeki gértnlp, birtakim sirlara sahip oldugunu
zannetse bile, bu acizligi nedeniyle, aski inkar eder.®® Sézde, insanin dostu olan bu
akil, onu ask hakikatinde ve hal bahsinde yari yolda birakir. Ne aski ne de asigin
halini idrake etmeye glcl yeter. Ancak, asktan gidalanabilirse, bilgisini aska cevirir
ve ask makaminda kaybolur. #

Mevlana aklin aski inkarina &rnek olarak iblisin Hz. Adem’e secde etmeyi
reddetmesini gosterir. Akilli ancak akli yetersiz olan Iblis, Hz. Adem'in hakiki
ylzUnl ve 6zUnU gdremediginden -ki bu ¢z, Adem'i hakiki insan kilan ve onu
membaina ve menseine baglayan ve O'ndan bir parca olan ruhudur- ytcelik ve
usttnluk tasladi. Cunkd Iblis'in akli, ciz? bir akildi ve agktan tamamen yoksundu,
“bu ylzden Adem’in yalniz topraktan yaratilan suretini gordd.”? “Bahti yaver ve
talihi kutlu olan bilir ki, akil ve zeka taslamak iblis'tendir, ask Adem'den!"

O halde simdi Mevland'nin agktan neyi kastettigini anlamaya calisalim. An-

cak burada bir dnemli noktay: itiraf etmemiz gerekir. Simdiye kadar, Mevlana

hakkinda kaleme alinmis yerli ve yabanci dillerdeki eserlerde de vurgulandigi gibi, SUFP/23

adeta adi ve sahsiyeti askla 6zdeslesmis bir kimsenin askin mahiyeti konusundan 13
hemen hemen hi¢ sz etmemesi oldukca dikkat cekicidir. Bunun acik nedeni,

3¢ Mesnevi 4/409-410.

37 Mesnevi 4/1258.

38 Mesnevi 4/1260-1.

3 Mesnevi 4/1263-64.

0 Mesnevi 1/1982.

1 Mesnevi 1/1981, 1984,
42 Mesnevi 6/260.

43 Mesnevi 4/1402.
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sUphesiz agkin, tamamen akli ve s6zU saf disi birakan esrarengizligidir. Bunun
sirrina, yine Mevland'nin ifadesiyle, sadece onu tadanlar erer. “Birisi ‘Asiklik nedir?
diye sordu. Dedim ki. Benim gibi olursan bilirsin."

Bununla birlikte, Mevlang, ask kelimesinin Kur'an'da gecmemesinin ve o-
nun yerine ‘muhabbet’ kullaniimasinin gayet farkindadir. Bu ikisi her ne kadar
kavram olarak farklilik arz etseler bile, onun nazarinda, her ikisi de mahiyetleri
itibariyle ayni seye isaret ederler. Ancak, keyfiyet agisindan ask, “sayrya sigmayan
ve Olgliye gelmeyen” asin sevgidir (muhabbettir).® Allah'in insana ve insanin da
Allah’a olan muhabbetine isaret eden ayet-i kerimeyi zikrederken Mevlana, bu
derece derin bir askin ancak yasanarak idrak edilebilecegine dikkat ceker. “Ina-
nanlar arasinda &yleleri vardir ki, Allah’a olan muhabbetleri asin derecede yiiksek-
tir% "0 (Allah) onlan sever, onlar da Allah’t severler.”¥ Her ne kadar Kur'an'da
zikrediimese de, Mevland'ya gore, ‘ask’ da ‘muhabbet’ gibi, Allah'in bir sifatidir.*
Daha da dnemlisi, onun gbrusiinde, ask ve muhabbet Allah'a nispetle bir hakikat-
tir; insana nispetle bir mecazdir® Bunun icindir ki, o cogunlukla, Allah'in kuluna

olan sevgisini, insanin Allah’a olan sevgisinden daha fazla vurgular.

“insan ile Allah arasinda ask olabilir mi?” sorusuna dogrudan cevap verme
yerine, Mevlana, gortnlste hemcins olmasalar bile, her ikisi arasindaki bagin,
askin adeta bir uzantisi ve tecellisi olduguna dikkat ceker. “Ruhumuzdan ona
Ufledik™® ayetinden hareketle, insan ruhunun varatilistan ilahi kaynakla irtibatli
oldugunu soyler. ‘Her sey kendi ¢zlne ve aslina devamli meyillidir ve asiktir,
ilkesini ontolojik birtakim delillerle izah eder. Esasinda ona gore, “Allah onlan

IRl

sever, onlar da Allah’’” ayetinin sirm bu gizemli baglanti ve meyildedir. Belki de
asagidaki dizeler bunu daha agik ve net bir sekilde ortaya koymaktadir:

Can (ruh) der ki: “Ey benim su yerytziine mensup ctiz'lerim, benim garip-
ligim sizin garipliginizden daha acl... Ben, arsa mensubum.”

Tenin meyli, yesillige, akarsuya... ClnkU asl ondan.

* Mesnevi 2/Onsoz A

* Mesnevt 2/Onséz B. Bu asin sevginin yani askin, Allah icin kullanimasinin uygun olup olmamasi,
islAm mutasavviflarinca epeyce tartigiimistir. Her iki gorts icin bkz. Ali b. Usman el-Callabt el-
Hucviri, Kesflil-Mahcib, Tahran, 1962, s. 394-5. Ebu'l-Kasim Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-
Risdle fil-limi-t-Tasawuf, Beyrut: Dart'l-Har, 1408/1988, s. 318-328. Aynica askin mahiyeti konu-
sunda felsefl dilde yazilan risalelerden birisi stiphesiz buyuk islam filozofu ibn-i Sind'min (d. 1037),
Risdle fi Mdhiyyeti'l-1sk baslkli kticik makalesidir. Bu risale icin bkz, Risdle fi Mdhiyyeti'l-Isk, tahkik,
Ahmet Ates, Istanbul, 1953.

% Kur'an-1 Kerim, Bakara 2:165

7 Kur'an-1 Kerim Maide 5:5.

* Mesnevi 5/2185-87. Bu beyitlerde tekrar ayni dyeti tekrar eden, Mevlana, hem muhabbet'in hem de
ask'in Allah'in bir sifati oldugunu agik¢a beyan eder.

* Mesnevi 2/Onstz B

%0 Kur'an-1 Kerim Hicr 15:29.
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Canin meyliyse dirilige, diriye. Cinkd asl lamekanin cani!

Can, hikmete, bilgilere... Ten, baga, bahgeye, Uizime meyleder.

Can, ylcelmeye, yikselmeye can atar; ten, kazanca, ota, yiyecege, icece-
gel

O yucelmenin aski, o ytcelmenin meyli de canadir. “Tann onlan sever, on-

"oA

lar da Tannyr” ayetini bundan anlal
Bunu anlatmaya kalkissam sonu, ucu gelmez...

Mesnevi'ye daha boyle sekiz misli kagrt bile yetismez!*!

Esrarengiz bir cazibe glici olan ask, genelde hem cinsler arasinda cereyan
eder. "O, Allah'in sirlarinin bir usturlabidir.”2 Bir duygu olarak hissedilir; kelimele-
re dokilemez. Aski anlayabilmek igin, onu bizzat yasamak gerekir. Bu yUzden
Mevland'ya gore, aska dair sahifeler dolusu kitaplar yazilsa bile, onu ne akil kavra-
yabilir ne de lisan anlatabilir.

Ask, sdze sigmaz. Ask, bir denizdir ki dibi gortinmez.
Denizin katrelerini saymaya imkan yoktur. Yedi deniz de ask denizinin
onlnde kugucuk bir gol kalir.

Aski serh etmek ve anlatmak igin ne sdylersem sdyleyeyim... Asil aska ge-
lince o s6zlerden mahcup olurum.

Dilin tefsiri gerci pek aydinlaticidir, fakat dile dismeyen ask daha aydindir.

Gunkd kalem, yazmada kosup durmaktadir, ama ask bahsine gelince; cat-
lar, aciz kalir.

Askin serhinde akil, gamura saplanmis esek gibi yatti kaldi. Aski, asikligi yi-
ne ask serh etti.>

Yukarida belirttigimiz gibi, camura saplanan akil, duyular dinyasinin i¢inde sUiFD/23
nefisle birlikte olan ctz7 akil olsa gerektir. Aksi takdirde, killt akil zaten askla 15
yogrulmus ve askla aydinlanmis bir akildir ve bizzat ask ile hemhal olmustur. O
halde, eger insan, cizT akil perdesini aralayip kulli aklin nuruyla bakabilirse, gére-
cektir ki, aslinda kullf aklin bir temsilcisi olan Hz. Peygamber'in gizdigi yol da, yani
dinin kendisi de, bir ask yoludur. Mevlana, bu nedenle, o Peygamber'e tabi olan

! Mesnevf 3/4435-4441.
2 Mesnevi 1/110.

3 Mesnevi 5/2731-32.

>* Mesnevi 1/112-115,
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ve goénilden baglanan kimselere de, askin gocuklaridir der® Bu ask tenimizde
gizlenen anamizdir yani cevherimizdir. Ancak hakikati értme ve gergegi géreme-
mekle malll olan tabiatimiz — nefsimiz ve ciz' T aklimiz- bu gercegi fark etmemize
engel oluyor.®

A Ay

Diger taraftan Mevland'ya gére her ne turlt olursa olsun, ne sekilde zuhur
ederse etsin, butin askin kaynag Allah'tan baskasi degildir. Sadece askin degil,
her seyin kaynagl ve membai O'dur. Bununla birlikte, ‘Allah’a ask'tir’ demek, O’'nu
sinirlamak olacagindan pek uygun dismez. Mevlana, daha énce isaret edildigi gibi,
aski, aynen muhabbet gibi, Allah’in bir sifati olarak niteler. Bu demektir ki, O hem
ask'tir hem de ask'in 6tesindedir, askindir.

Tekrar insan ile Allah arasindaki aska donersek, Mevlana, askin tek tarafli
olmadigini; aksine karsilikli —iki tarafli- oldugunu belirtir. “Hicbir asik yoktur ki,
sevgilisinin vuslatini arasin, dilesin de sevgilisi onu aramasin, dilemesin!™” Ask
gondl isidir ve dnce gonilde adeta bir simsek gibi ¢akar ve sonra bittin gonlu
kaplar. Sayet gonulde kivilam olarak baslayan ve yeseren bu ask, Hakk'a karsi
olursa, Hak da o géndl sahibini seviyor demektir.*® Kaldi ki, gontl (dil) ve sevgili
(masuk) ayri ayr seyler degildir. Nihai noktada her ikisi de birdir. Zira Mevla-
n&nin dedigi gibi, “sevgili dedigimiz varlik bir bahanedir. Aslinda gercek sevagili
Allah’tir.”? Bunu fark edebilmek igin insanin dncelikle kendi gercek varligini bul-
masl gerekir; kendi icsel ‘beni'ni (hud) kesfetmesi gerekir ki, bu da ancak maddt
varligindan ve nefsinin engelleyici tavrindan kurtulmasiyla mtmktndur.© Diger bir
ifadeyle, ctz'T aklini, adeta kigtk dere gibi akan dunyadan soyutlayip, felek Usttine
cikararak kendi kaynagi olan killf akla baglamakla olur.

Ondan yaklasik otuz Ug yil dnce yasamis cagdasi blytk mutasavvif ibn
Arabtde (6. 638/1240) oldugu gibi, Mevland'da da, alemin yaratilisi Allah’'in sevgi-
sinden dolayidir. Gértinen ve gbrinmeyen, bilinen ve bilinmeyen, hareket eden
ve etmeyen her sey, O'nun sevgisinin bir neticesi ve tecellisidir. O ask, her olu-
sun ve olusumun ardindaki manevi bir gtig, adeta gizli bir hazinedir. Her canlinin
Gift olarak es cinsiyle yaratimasi; gokytzinin yerylzUyle beraberligi; her disinin
erkege veya her erkegin disiye meyli; gecenin gliindizle sarmas dolas olmasi;
bunlanin hepsi, o askin neticesi ve tezahUridur. Allah’in hikmeti, ezelde butin

% Sefik Can, Hz. Mevidnd'nin Rubdileri, Konya: il Kaltur ve Turizmn Mudurligt Yayinlan, 2005, c. 1, s.
27, rubai no: 49.

*age,s 27.

7 Mesnevi 3/4393.

8 Mesnevi 3/4395-96.

% Can, Hz. Mevidnd'nin Rubdileri, c.1., s. 49, rubdi no: 184.

0 Can, Hz. Mevidnd'nin Rubdileri, c. 1, s. 32, rubai no: 81,
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bunlari birbirine asik ettif' Yine o asktan &turidur ki, Yice Allah, Hz. Muham-
med'i peygamberler arasindan secti ve onu askla aynilestirdi ve o askin kendisi
oldu.®?

Allah bittn asklarin kaynag olduguna gore, asil ask ilaht asktir. Meviana i-
[aht aski, gercek ask (ask-1 hakiki), bitun diger asklari da mecaz ask olarak ayirir.
“Ask, kimseye niyaz ve ihtiyaci olmayan Allah’'in vasiflarindandir. O’'ndan bagkasi-
na asik olmak, gegici bir hevestir."® Zira diger asklar bir an tat verse bile, goru-
nuUsleri nur olsa bile, kisa solukludur. Bununla birlikte, o gegici asklar bile, kisa
streli de olsalar, o nurlari ve glzellikleri nedeniyle, aslina ve kaynagina giderler.*
Dolayisiyla, Mevlana'nin diinya goristinde, her sevginin bir ilahi yoni vardir. Her
cUz't diger bir ciiz'e meyil ettiren gizli glig, Allah'in onlarin gdnullerine yerlestirdi-
gi sevgidir.®

ilaht kaynakli olan boyle bir askin glicti ve tesiri tartisilamaz. Mevlana agkin
bu engin ve derin yonint anlatirken, onu adeta bir iksir ve hayat suyu olarak
tavsif eder. Acilan tatllastiran, bakirlari altina ceviren, bulanik sular durultan,
dertlere sifa veren, oluleri diritten, padisahlart kul ve kole eden agktir® Dunyayi
donduren, nebati yeserten, Yusufu Zeliha'ya hayran eden ve gonulleri titreten
asktir®” Fakat bu ask kendiliginden dogmaz, onu hazirlayan bir zemini vardr.
Temelsiz ve zeminsiz aska, ask demek dogru olmaz, ancak kuru bir hevesten
ibarettir. O halde nedir bu agkin zemini? Mevlana'nin cevabi oldukga nettir: Bilgi.

“Bu ask (Allah aski) bilgi neticesidir... Noksan bilgi nerden aski doguracak?
Noksan bilgi de bir ask dogurur ama o ask, cansiz seylerdir.”®

Mevlang, bilglyi zorunlu saymakla, ilaht askin adeta epistemolojisini ortaya
koymaktadir. Allah aski, her ne kadar halde tezahir etse de, o ulasilacak en yuk-
sek manevi bir makam oldugundan, birtakm hazirliklari ve birikimleri gerektiriyor.
Diger bir tabirle, bu askin ancak salim bilgiye dayali yasamdan ve riyazetten sonra
gerceklesebilecegini ima ediyor. Onun igindir ki, Mesnev'sinin hemen basinda,

kitabini tanitirken bu dnemli noktaya dikkat cekmis ve onu, yani Mesnevi'yi haki-
SUIFD /23
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kate ulasmada din asillarinin asillarinin asillandir” diyerek veciz bir sekilde &zet-
lemistir. Bunun manasi, énce gerekli, sahih dinf bilginin elde edilmesi, sonra o

6! Mesnevf 3/4400 vd.

2 Mesnevi 5/2738-39.

5 Mesnevi 6/971.

% Mesnevi 6/973-74.

% Mesnevi 3/4416.

 Mesnevi 2/1529-1531.

" Mesnevi 5/3853-55.

8 Mesnevi 2/1532-33,

¥ Mesnevi | /Dibace (Meviand'nin kendi Onsozi)
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bilginin igsellestirilerek hayata yansimasi ve akabinde kendiliginden meydana
gelecek olan manevi degisiklik ki, ilaht aska tebdil ve tahvil edecektir. Hatta sonu
vecdle, ilaht agkin ‘mestiyle’ kemale erecektir.

Bu hassas noktay! fark edemeyen veya goz ardi eden bazi gruplarin, Mev-
lan@'nin bu denli doruga ulasmis vecd hadlinde ve ilaht askin cezbesi iginde teren-
nUm ettigi, ask ve din iliskisine ait beyitlerini, sanki onun, ask adinda islam dinin-
den baska bir dini varmis gibi, yahut da onun tasawufunun islam’'dan apayn bir
olgu oldugu zehabina kapilip ve belki de istemeyerek bir yanlisliga dusttkleri
gozlenmektedir. “Ask seriati (veya yolu) (millet-i agk) butin dinlerden ayridir.
Asiklarin seriati (veya yolu) da Allah'tir, mezhebi de.”” Bu musralar agikga, biraz
once ifade ettigimiz nihal gayenin, &6zlerin 6zU olan ilahi aska ermek oldugunu
bildiriyor. llaht aska ermek ve adeta onda erimek, kendi varligindan gecerek, o
engin ve derin askin cazibesiyle, bir pervane gibi yine o ilah nurun iginde yok
olup saf nura dénmeyi anlatiyor. Mevlana'nin kendisi bu noktay baska bir yerde
daha net beyan ederken, “dinim askla yasamaktir”' der. “"Goklere yucelme
(mi'rdc-i felek) nedir? Su yokluk (in nistf). Asiklarin yolu da yokluktur, dini de.””? Bu
mecazi gibi gériinen mana yuklt misralarin serhini, yine Mevlan@'nin nesir olarak
kaleme aldigi, Fihi Md Fih'inde bulabiliriz. “Ne zamanki dinimiz bir insanin kalbine
tamamen yerlesir (igsellesir ve ©zimlenir), o insanin kalbini her seyden ayirip,
Allah'a gétiriinceye kadar tam orada kalir” Iste o zaman, Masuk, yani Allah,
cemalini (ytUzUntn gtizelligini) o insana gosterir; buna layik olan insan da o cemali
temasa ederek kendinden gecer.* Butin bunlar, yine Mevland'ya gore, Allah’i
bilmeye ve dinf bilgileri, kuru nazariyattan fikriyata ve oradan da hakikate donus-
tlrerek kalbe tamamen yerlestirmekle mumkin olur. Bu da ctzT akilla baglar,
kullt aklin rehberliginde vahiyle beslenir ve askla neticelenir. Onun igindir ki, daha
énce de vurguladigimiz gibi, onun indinde, Peygamber'in yolu ask yolu, Islam ise
ask dini ve ona mensup olanlar da askin gocuklanidir.

ilaht askin, merkezllestigi ve odaklastigi nokta, biraz énce de belirttigimiz
gibi, Masuk'un, yani Hakk'in cemalidir, glizel vechidir. Bu uM ve latif makama
erisen bir kimsede, ctz akil tamamen devre disi kalir. O akil, dinin bittn bilgile-
rine sahip olsa bile, bu ask halinde acze ve hayrete diser. Ama Mevlana icin bu
istisnal hal, aklin reddedilmesi veya kiigimsenmesi anlamina gelmektedir. Aksine,
bu hal, o ylice askin, akli nefisten kurtarip, onu htr biraktigr andir. Ctz'T akil, du-

0 Mesnevi 2/1770.

! Mesnevi 6/4059.

2 Mesnevi 6/233.

73 Fihi Md Fih s. 115; AJ. Arberry, Discourses of Rumi, s. 126; W. Chittick, The Suff Path of Love,
Albany: SUNY, 1983, s. 215.

4 Fihi Md Fih's. 115,
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yular dtnyasiyla sinirlandig icin, orada esir gibidir. O, duyulara bagli olarak her
seyin yerli yerince olmasini ister;”” o haldeyken ondan fazlasini istemek, sadece
abesle istigal degil, ayni zamanda yokusa kurek gekmektir. Buna 6rnek olarak,
Mevlana ‘slum’ olgusunu ve korkusunu hatirlatir. Olum, diinyaya ait ve diinyada
vuku bulan bir hadise olmasina ragmen, akil, tek basina ne onun mahiyetini bile-
bilir ne de onun otesini. Bunu basarmanin yolu, Allah’'in insana bahsettigi ask
binegi Burak'a’™ binmesi ve onunla akildan sonra yolculuk yapmakla olur. “Askin
Burak'i manalar igindir ki, hem aklimi aldi, hem de kalbimi. Onlar nereye goturi-
yor acaba! Senin bilmedigin bir ydne dogru.”” Yine Mevlang, “ask Burak'i sema-
dan gelir ve Hz. Isa'yi (yani aklr), esegin (yani nefsin) etkisinden kurtarir'” diyerek,
aklin agkla hrr olup, islevini daha iyi yerine getirebilecegine dikkat geker. “Ask bir
hayat suyudur ve seni dlumden (ve olum korkusundan) kurtarir. Kendisini agka
veren kimse gercek bir sultandir”” Ancak burada hedef aska ulasmak degil,
Hakk'a ve Hakk'in cemaline ermektir. Bu nedenle, Mevlana icin, akil gibi, ask da
bir vasitadir, gaye degildir. Sems'in aski da onu Allah askina géttren bir vesile
olmustur.

Ayrica Mevland'ya gore, askin akilla ilgili diger bir yont de onun en yice
ve en degerli bir bilgi kaynag olmasidir. CtzT aklin bilgisi, daha ziyade zanla kari-
siktir ve bazen de tamamen taklitten ibarettir ki, bu nedenle noksandir. Taklid?
bilgi, igreti bilgidir ve onu tasimak bir vebaldir. Taklidf bilgiyle yetinen akilla olmak-
tansa, cahil kalmak daha iyidir.® Taklitgilerin bilgi ve goruslerini, Mevlana, farenin
anlayis ve gorustine benzetir ki, farenin yegane gordugu sey, bildigi yer topraktir
ve en fazla topragin altidir. Ancak bu, onun akildan yoksun oldugu anlamina
gelmez; aksine Allah ona da, sadece ona yetecek kadar akil vermistir. O akil,
topraga sinirlanmistir ve adeta topraktaki izlere ve deliklere odaklanmistir; dolayi-
siyla fareden fazlasini beklemek haksizliktir. CnkU ytce Allah, adalet ve merha-
metinin geregi, hi¢ bir varliga, ihtiyacindan ve kapasitesinden &tesinde bir sey
vermez.®'
SUIFD /23
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> Mesnevi 1/2144.

76 Mevlana, Hz. Peygamberin isra ve Mi'rac esnasinda, Uzerinde goturtldugt Burak binegine atif
yapmakla, adeta ask yolculugunun biri zahirf digeri batinf veya biri enfust digeri afaki olan iki yontine
dikkat cekiyor. Zahirf ve afaki olan yond, ask binegine binmek ibadetlerin 6z ve Hz. Peygamber'in
‘Namaz, inananin mirdadir,’ ifadesindeki namazin énemine isaret eder. ibadetsiz ask yolculuguna
cikilamayacag gibi, asksiz bir ibadette sekilden Gteye gegmez. Batint ve enflst yontne gelince, ask
yolculugu bir kalp ve gondl yolculugudur. Gontl hazirlanmadan o yolculuga gikilmaz.

77 Divdn-1 Sems-i Tebrizl, gazel no: 32300; Chittick, The Sufi Path of Love, p. 215.

78 Divdn-1 Sems-i Tebrizl, gazel no: 30917; Chittick, The Sufi Path of Love, p. 215.

7% Divdn-1 Sems-i Tebrizl, gazel no: 6563; Chittick, The Sufi Path of Love, p. 214.

% Mesnevi 2/2326-28.

8 Mesnevi 2/3270-3274.
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Mevlana ask neticesinde hasil olan bilgiyi yakini derecede bir bilgi olarak
tanimlar. Gorinutsin ve suretlerin degil, manalarin ve hakikatlerin bilgisidir. Akil,
fikrin kanad, ask ise mana kapisidir. Tipki meyve ile cicek gibi, hedef mana olan
meyve nimetine ulasmaktir, akil gibi cigek ona bir mujdecidir.® Bilgi edinmekten
murat, Tevhid'in bilgisine ulasmaktir. Tevhid'in manasi ise, Allah'in huzurunda
erimek ve adeta yok olmaktir® Zira “Mana Allah'tir.”® Buna ulasanlar da ilahi
askla yolculuk yapan goéndl ehli insanlardir ki, o mana ve bilgi, vasitasiz dogrudan
Allah tarafindan kalplerine dogmustur.®* Ama o kalpler 6nceden, ibadet ve riya-
zet ile, ask ve vecd ile, birer ayna gibi parlatiimistir. Bu bilgiyle donatilan kisinin
konustugu her sey ask kokar.®

Buraya kadar anlatmaya calistigimiz bdylesine soyut metafizik bir konunun
Mevlana tarafindan bu sekilde tutarli ve muhtevali olarak ortaya konmasi, bizi
sOyle bir neticeye gotirmektedir. Her seyden once Meviana, bazi kimselerin
dustindtklerinin aksine, sadece bir sair degil, ayni zamanda kendine 6zgl ve
kendi iginde son derece tutarli teosofik bir distnce sistemi gelistiren mistik bir
filozoftur. Onun dahiligi, distincesini her kesimin kendine diseni anlayabileceg
dilde ve 6lcude, sadece akla degil ayni zamanda hislere ve kalbe hitap ederek,
hem siirle ve hem de nesirle takdim etmesidir. Kanaatimiz odur ki, Mevlana Gze-
rine calisacak arastirmacilar, bu &nemli noktayr géz ©ninde tutup, onun islam
gelenegi icinde gelistirdigi kendine has, gelenek disi gibi gérinen, felsefi-tasavvufi
dunya gorisund dikkate alirlarsa, daha verimli ve belki de daha orijinal sonuglara
ulasacaklardir®” Dinya gorisint temel teskil eden ana kaynaklardan birisi, stp-
hesiz kendisinin de ‘kélesiyim dedigi’ vahiyden stztlen nurdur, Kur'an-1 Kerfm'dir.
Ikincisi, o nurun kendisinde tecelli edip abidelestigi, insan-1 kdmil Hz. Peygam-
ber'dir ki, Mevlana onu, bu calismamizda da gosterdigimiz gibi, hem kullt akilla
hem de askla aynflestirmistir. Uctinctisti, bu iki kaynaktan dogan ve yine bu iki
kaynagin etrafinda gelisip buytyen, klasik islim medeniyetinin ilim, irfan ve hikmet
mirasidir. Bu tiglinct unsurun iki kolu vardir; biri, Islim medeniyetinin adeta Isla-
milestirdigi dis kaynakli ktlttrler ki, blyuk bir kesimini Eflatun, Aristoteles ve Yeni
Eflatuncu ekoller olustururken, diger kesimini de Islam'in 6zgtr ortaminda yasa-
yan Islam disi bagka dinlere mensup azinliklarin dinf kilttrleridir. Mesnev'yi oku-
yan kimse, bu kultdrlerin deger ve kavramlarini hemen fark eder. Orada zaman

82 Mesnevi 1/2930 vd.

83 Mesnevi 1/3009.

8% Mesnevi 1/3337.

8 Mesnevi 1/3447-49.

8 Mesnevi' 1/2880.

% Bayle bir calisma denemesi icin bkz. Seyed Ghahreman Safavi, The Structure of Rumi's Mathnawi,
London: London Academy of Iranian Studies Press, 2005.



Meviana'da Akil ve Ask

zaman bir MUseviyle, zaman zaman bir Tseviyle bulusabileceginiz gibi, bir Hintliyle
veya bir MecGsiyle de karsilasirsiniz. Diger kolu ise, tamamen Islami disiplinlerin
cizgisinde ilim ve marifet yoluyla gelisen kultUr hazinesidir. Bu tg unsurun uzanti-
larini Mevian&'nin bittin eserlerinde gorurtiz. Omegin bu calismamizda, Mevla-
na’nin ikiye ayirdig, ctiz? ve kulli akil kavramlarinin kaynagr Eflatun’a kadar ulasir.
Ancak, muhtevalarina baktigimizda, onun duinya goéristint olusturan her Gg unsu-
ru da buluruz. Bunun nedeni de, kendisinden &nce gelen diger Islam dustintirle-
rinde de goruldugu gibi, ona gore, ‘hakikat, hangi kaynaktan gelirse gelsin, taas-
supsuz alinir, islenir ve aktarilir” Onemli olan kavramlar degil, onlarin altinda yatan
tevhid! hakikattir. Yine bu agidan bakarsak, Mevliand'nin Kur'an'da olmayan ‘ask’
kelimesini neden ‘muhabbet’in yerine kullandigini daha iyi anlamis oluruz. Son
olarak asagida nakledecegimiz, adeta akil ile ask arasindaki ince iliskiyi sembolize
eden, Cebrail'in Hz. Peygamber'e Mi'rac'taki itirafi, hem su anda dikkat cektigimiz
noktaya hem de bu calismamizin ana temasina en guizel bir drnek olsa gerekir:

Bilgileri hifzeden, bir Levh-i Mahflz olur; akil ruhtan nasiplenir, feyiz alir.
Once akli hoca iken, sonra akil ona sakirt olur.
Akil, Cebrail gibi, “Ey Ahmed, bir adm daha atarsam yanarim!

Sen beni birak, bundan sonra ileri yurd. Ey can Suftani! Benim haddim bu
kadardir” der.*®

MEVLANA'DA AKIL VE ASK
Bilal KUSPINAR

Bu calisma, Mevlana’'nin tasavvufi felsefesindeki ask ve akil arasindaki bag-
lantilan analiz etmeye yoneliktir. Bittnctl ve derinlemesine tesekkil eden bu
iliskiler, Mevlana Uzerine yazimis galismalarla ele alinmistir.  Biz burada hayati
mahiyetteki iki soruya cevap bulmaya calisacagizz Onun diistincesinde akil ile agk SUFP/23
arasindaki iliski nedir. Mesnevi'de bu iki kavram tutarli bir bicimde ele alinmis 21

midir?

MIND AND LOVE IN MEVLANA

This study is an attempt to analyze the nature of the relationship be-
tween “reason” (‘agil) and “love” (ishq) in Mevlana's mystical philosophy. The
complexity and profundity of this relationship has already been noted in various

8 Mesnevi 4/1064-67.
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writings about Mevlana. The crucial question we have endeavoured to respond
here is twofold: What is the place of ‘reason’ in relation to ‘love’ in his thought?
Is he consistent in his treatment of the two especially in his magnificent poetical
work, Mesnevi? In concurrence with the early Muslim philosophers’ understand-
ing of reason, Mevlana first emphasizes its essentiality for human beings and
then draws a clear-cut distinction between ‘the practical reason’, which is ac-
quired extemally through the observation of the world and from books and
teachers, and ‘the universal reason’ which is intemally and directly endowed by
God. Both of the reasons are important for the overall function of man, but, as
Mevlana maintains, the practical reason alone, without the illuminative guidance
of the universal reason, is doomed to failure, due to its inclination towards and
subjugation to the demands of the carnal soul (ndfs). Because of this, all the
prophets as well as the saintly people have always travelled on the path of this
God-given universal reason. Moreover, the practical reason, though it may ap-
pear very effective in itself, falls short of comprehending mysteries of love, which
can only be grasped by the universal reason. Mevlana, on the other hand, re-
gards ‘reason’ as a vehicle, not an obstacle, for attaining the love of God, which
in turn liberates the former, i.e. reason from its particular attachments.
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