GIRIS

. N o TESPIiT VE YORUM
Ik defa Haris el-Muhasibi
(243/857)'de dikkatleri ceken ilim-ma'rifet BAKIMINDAN
ayimmi,  tasawuf  gelenegine  bagli SUFI BILGiISI iLE

dustnurlerde, bilgi teorisi konusunda ilk

cikis noktasi olmustur. ".G".I HABERLER

Safiler, Islam dustince sistemi icinde
ilim kelimesiyle ifade edilen, duyular, akil ve
dogru haber vasitasiyla ulagilan istinbat Muhittin UYSAL
mahslt (gikarimsal) bilgiyi genellikle parcali Yrd. Dog. Dr,, S.Ulllahiyat Fakiltesi
ve yetersiz gérmuslerdir.  Onlar  bu Hadis Ogretim Uyesi
dustunceleri ile, nazari ilim alaninda
hikimranhgl devam eden aklin degerini reddetmemekle birlikte, iimin ve aklin
Uzerinde daha net ve vasitasiz bir idrak sekli olarak gordukleri ve ilham, kesf,
ma'rifet, bdtin ilmi, lediin ilmi gibi adlarla andiklar, bizim de bu calismada siff bilgisi
seklinde ifade ettigimiz &zel bir ilim anlayisini benimsemislerdir. Fazlur Rahman'in
isaret ettigi gibi, onlara gére, insanoglunun hemcinslerinden veya kitaplardan
ogrendikleri seyler, bilgi adini almaya layik degildir. Zira gercek bilgi, Allah tarafin-
dan dogrudan ve vasitasiz olarak, sezgisel bir yasanti halinde bu tecribeyi hisse-
dene verilir.

Bu tarz dusitince, hig stphesiz, islam ilimler tarihinde tartismalara konu
olmakla birlikte, belli bir fikir damari olarak kendi gelenegini olusturmus bir du-
stince bicimidir. Bu yontyle Islam kalttri ve dustncesi icinde belirleyici degilse
bile, tamamlayici ve dnemli bir unsur olarak yerini almistir. Buna, bizzat bilginin,
insanlik tarihinin baslangicindan bugtine islevi ve insanlik icin vazgecilmezligini de
eklersek, s0ff bilgisi, mahiyeti, alani, sinin, elde edilis teknigi, daha dnemlisi delil ve
dayanaklan gibi konular, arastirmacilarin ilgisine muhtag konular halini almaktadir.

Bu galismamizdaki amacimizi, Felsefe'deki bilgi teorisi/bilgi edinme yonte-
mi olgusunun sGff dustnurlerdeki karsiligini belirleme, sistemlerinin mahiyetini,
metot ve ozelliklerini ortaya koyma ve nihayet dayandiklari haberlerin hadis
metodolojisi agisindan degerlerini tespit etme seklinde ifade edebiliriz. Tabiatiyla
calismamiz bir hadis calismasi olacagi icin, hem tespit hem de yorum agisindan,
ilgili haberlerin rivayet ilimlerinin kanunlarina gére degeri konusuna agirlik verile-
cek, sGfi dustinlrlerin konuya yaklasim bigimleri, imkan dahilinde 6zet olarak
sunulacaktir.

Stfilerin konu hakkindaki dustinceleri ve onlarin, yaklasimlarina delil olarak
ileri stirdukleri haberleri inceleme isine gegmeden, ilim kelimesinin anlami Uzerine
kafa yoran ilim adamlarinin distncelerini 6grenmek Uzere ilgili kaynaklar ve klasik
terminoloji kitaplarinda kisa bir gezinti yapmamiz uygun olacaktir.
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A. ILIM VE SUF BILGISI

Arapca bir kelime olan ilim, sozlikte mutlak olarak bilmek, bir seyin ger-
cegi suurda meydana gelmek gibi anlamlara gelmektedir. Kelime Turkce'de, isim
olarak bilgi, bilim, mastar olarak da bilme, bilgi sahibi olma seklinde ifade ediimek-
tedir.

Bir terim olarak ilim ise, farkli bilim dallariyla mesgul olmus gesitli bilginler
tarafindan farkli bicimlerde tanimlanmustir.

Bilgi problemi, Islam dustince tarihi boyunca Felsefe, Kelam ve Tasavvufu
mesgul eden sorunlarin en dnemlisi olmustur. Dilimizde genel olarak bilgi seklin-
de karsiladigimiz bu kelimenin anlami ve mahiyeti Uzerinde goris beyan eden
bilginlerin, cogu zaman, bu goruslerini felsefeci, kelamcr ya da sdfi kimliklerinden
hangisiyle yaptiklanini kestirmek, mumkin olmamaktadir. Ayrica bir¢ok bilim
dalinda yetkin oldugu teslim edilen bazi ilim adamlarimizin, kilttrel birikimlerini
yansitan ortalama tanimlar yaptiklari hususu da kabul edilmelidir. Bununla birlikte,
bazi tanimlarda s6z konusu bilim dallarinin Uslp ve dilini sezmek ya da yakala-
mak muimkin olabilmektedir. Tanimlardan bazilarini verelim:

“Ait oldugu kimseye, sdylenmesi ve dustntlmesi mUmkin olan her seyin
tecelll etmesini saglayan bir sifat”;' “Bir seyi oldugu gibi idrak etmek, bir seyin
akilda hasil olmasi, malCimdan gizliligin kalkmasi, vakiaya uygun olan kesin itikat,

kullt ve cuz? seyler kendisiyle bilinen koklu bir meleke”? “Kitap, Stnnet ve Um-

metin alimlerinin sézlerinden hifzedilip anlasilan sey”;® “Esyanin hakikatlerinin kalp

aynasinda hus(lt,* esyay oldugu gibi bilmek ve tanimak”;® “Vakiaya uygun i'tikid-I
cazim”® “Bilineni oldugu gibi bilmek”;” “Gerek zihinde gerekse haricte mevcut

olan objeler hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglayan bir sifat, bir meleke”? “Bir

seye zar(ri olarak veya delil ile oldugu gibi inanmak”;” “Malimu ihata edip agik-

lamak, canli varliklarin kendisiyle bilgi sahibi oldugu bir sifat”;'® “idrak edilmesi

' Nesefl, Tebsirati’-edille, thk. Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlan, Ankara, 1993, s. 9.
% Curcani, et-Ta'fdt, yy. ty. s. 155.
3 Haris el-Muhasibi, er-Ri'dye li hukakilldh, thk. Abdullkadir Ahmed At4, Beyrut, ty, s. 338, Li> L ol
A elode g adly O e 0gh
* Gazzali, lhyd, Daru ihyait-turas el-Arabl, Beyrut, ty. Ill, 13.
5 Necip Taylan, Gazzdfnin Distince Sisteminin Temelleri, M. U. ilahiyat Fakltesi Yaynlan, Istanbul,
1989, s. 31.
¢ Ismail Hakki Izmirli, Yeni lim-i Kelam, Sabri Hizmetli, Ankara, 1981, s. 143. Krs. Circant, et-Ta'ifdt, s.
I55.
7 Emrullah Yiksel, Amidide Bilgi Teorisi, isaret Yayinlan istanbul, 1992, s. 47, 48. Ayrica bkz. Kelamda
Bilgi Problemi (Sempozyum), Arasta Yayinlari, Bursa, 2003, s. 5.
& Ayni yer.
? Abdillkahir el-Bagdadi, Usilii'd-diin, istanbul, 1928, s. 5. Ayrica bkz. Kelamda Bilgi Problemi, s. 5.
10 Hucviri, Kesflil-mahcab, Daru'n-nahda el-Arabiyye, Beyrut, 1980, |, 210.
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gerekeni, idraki imkansiz olmadigi zaman, bizzat oldugu gibi, oldugu hal Uzere
idrak etmek”;'" “Nefsin manaya vusQld.""?

Farkli kelime ve ifade kaliplariyla ortaya konulsa da, bir kismi ayni anlama
gelen bu tanimlar arasinda, sGf bilgisinin karakterine en uygun olani, Gazzalf'ye ait
olan “ilim, esyanin hakikatlerinin kalp aynasinda gérinmesinden ibarettir” seklin-
deki tanimdir. Calismanin ilerleyen bolimlerinde sz konusu bilgi ttrtinin mahi-
yeti ve ¢zellikleri biraz daha yakindan taninacaktir.

llimler tarihine baktigimiz zaman, her ilmin ve dustince sisteminin kendine
zgt bir Tann-Alem tasavwuruna ve belli bir bilgi nazariyesine sahip oldugunu
gorurtz. Bu ilim ve dustince sistemleri, séz konusu tasavvur ve nazariyelere, hig
stphesiz, belli ydntemleri izleyerek ulasirlar. Bu baglamda bir dustincenin kendin-
den s6z edilir hale gelmesi ile takip ettigi metot arasinda dogrudan ve siki bir iliski
s6z konusudur.

Felsefe’nin dnemli bir disiplini olan Epistemoloji, bUttin distince sistemle-
rini kavrama, degerlendirme ve dustnce tarihindeki yerlerini belirleme agisindan
anahtar islevi gdrecek dnemdedir. Bu dnemli konunun séfilerdeki karsiligini belir-
lemek igin, eserleri tasavvuf tarihinde birer kiasik haline gelmis dnemli sahsiyetle-
rin, s6z konusu eserlerine dayanma ve boylece dogru tespitlerde bulunma ihtiya-
cl ile karsi karsiyayiz. Bu baglamda, ¢alismalarimiz sirasinda gorduk ki, isimlerini
kronolojik olarak tespit ettigimiz, Haris el-Muhasibt (243/857), Hakim et-Tirmizl
(320/932), Gazzalt (505/1111) ve ibn Arabt (638/1240) ile, calismamizda satir
aralarinda gorUsleri ortaya c¢ikacak olan Eb( Yezld el-Bistami (261/874) ve
Clneyd el-Bagdadt (297/909), EbG Talib el-Mekki (386/996) gibi slfiler, bize
konumuzla ilgili malzeme verecek sahsiyetlerdir.

Simdi s6z konusu sCfilerin bilgi meselesine yaklasimlarini kisaca gorelim:

|. Haris el-Muhasibt (243/857)

il tasavwuf kitabinin yazari olarak kabul edilen Haris el-Muhasibi'de, do-
nemi agisindan dikkat cekici olan husus, ilim ve ma'rifet terimlerinin anlam sinirla-
rini farkl cizmis olmasidir.'®> O, Kur'an ve Stinnet olarak bize ulasan metin tzerin-
deki zihin faaliyetini ilim kelimesiyle karsilarken; ma'rifeti daha ¢ok kalbin bir fonk-
siyonu olarak gérmustir.'* Ona gére “kalp, alti adet kapisi olan bir ev gibidir...
Bu kapilar; gozler, dil, kulak, el ve ayaklardir. Bu kapilardan biri, ilimsiz olarak 183
agllirsa ev harap olur.”"”
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' 'ibn Arab, el-Fiitdhdtiil-Mekkiyye, 1. bsk. thk. Osman Yahya, el-Mektebett'l-Arabiyye, Misir, 1985, I,
84, 85; el-Fiitdhdtd-Mekkiyye, Daru'l-fikr, Beyrut, 1994, 1, 272. 3 «de 2 Lo e 8,000 85 oa Lol
.c:.:,;:\f);atfulw

2 Tahsin Gorgtin, “islami Tefekkir Gelenegi ve Onemi”, Bilimname, say:: VI, 2004/3, s. 107.

13 Muhasibi, Risdletii-miistersidin, 5. bsk, thk. A. Ebt Gudde, Daru's-selam, Kahire, 1988, s. 51.

* Huseyin Aydin, Muhdsibf'nin Tasawuf Felsefesi, Pars Matbaacilik, Ankara, 1986, s. 130, I31.

1> Muhasibt, Risdletii’l-miistersidin, s. 115, | 16.
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Vasitasiz idrak araci olarak kalbi gérme egiliminde olmasina ve iki terim
arasindaki ayirima dikkat cekmesine ragmen, Muhasibi'de, ilim-ma'rifet arasindaki
ayinm, daha sonraki sGfilerde goruldigt kadar keskin ve iddiali degildir.

Nitekim “ilim amelden daha tsttndtr. Ctinkd Allah't bilmelk ilim sayesinde
mumkin olur, O'nu amelle idrak etmek mtmkin degildir. llimden ayri olarak salt
amelle Allah’a bir yol olsaydi, mtcahede ve gayretlerinden dolayi, Hiristiyanlarin
ve Ruhbanlarin musahede, Musltimanlarin da mugayebe halinde olmalan gerekir-
di.” diyerek;'® daha sonraki sGfilerden farkli bir tutum izlemistir.

Kalbe islevsel bir fonksiyon ytklemesine mukabil, bilginin degeri konusun-
da akiin belirleyiciligine vurgu yapmasi, kalp bilgisini, sOfilerin zahir ilmi dedikleri
formel bilgiye takdim etmedigini gdsterir. ClnkU dogru ve yanlisin kriterinin aklt
cikarim oldugunu agikca dile getirmis'” ve “Bil ki hicbir kimse akil gibi bir Zynetle
stslenmemis, ilimden daha glzel bir elbise giymemistir. Clnkt Allah ancak akilla
bilinir ve O'na sadece ilimle itaat edilir.”'® demistir.

MuhasibPnin  yukarida verdigimiz ilim tanimindan, onun bu terimle,
taallim yoluyla elde edilen ¢ikanmsal bilgiyi kastettigini anlamak zor degildir. Yani
“Kitap, Stnnet ve tmmetin bilginlerinin sozlerinden ¢ikarilan sonug.” Bu tur bilgi-
nin 6grenilmesinde, dogru ve yanlishginin kontrolinde akiin belirleyici oldugunu
belirtmistik.

Onun s6z ettigi ikinci bir bilme bicimi de, kalbin bilmesidir. Ma'rifet adini
verdigi bu bilme, kalbin bir filli olup, bir tir bir i¢ idrakle ve vasitasiz olarak elde
edilen bir bilgi cesididir.'” Bu bilgi ttrtinde isin merkez isst kalptir. Allah ile irtiba-
1 gUclt, glinah kirlerinden arinmis, takva ile dolu bir kalp, beden g&ézinln gére-
meyecesi seyleri gorebilir. llerleyen donemin stifilerinde de acikca gorilecegi gibi,
bu dustince, sifi gelenegin konuyla ilgili olarak benimsedigi temel ilkelerden biri
olmustur.

iste Muhasibi, cok iddiali ve keskin olmasa da, bu distincenin ilk defa
ipuglanini veren ve ilk tohumlarini atan bir sGff olarak karsimiza gikmaktadir. Nite-
kim o bu hususu ¢ok agik bir cimle ile dile getirmistir: “Gayb, yani zaman ve
mekan tesi seyler, beden gézu ile gdrilemez, ancak kalp ile gorilebilir."*

MuhasibT kalbe bu tir bir islev yukledigi halde, ona gére, kalbe gelen vasi-
tasiz duyumlarin dogru veya yanlis olma ihtimalleri s6z konusudur. Genel olarak
ma'rifet terimiyle ele aldigi bu tir bir tecribeyi, kavramsal bilgi dedigimiz ilimden
daha kuvvetli gdrmeye meyilli gibi gdrinmesine ragmen, bu tur bilgiyi ilim teri-
miyle ifade ettigi bilgi tiriine takdim etmeye yanasmamistir.

¢ Hucvird, Kesft'l-mahcb, 1, 206; Ayrica bkz. Seyfullah Sevim, Isldm Diistincesinde Mdrifet ve Ibn Arabi,
I. bsk. Insan Yayinlan, Istanbul, 1997, s. 101, 102.

7 Huseyin Aydin, Muhdsibf'nin Tasawuf Felsefesi, s.138.

'8 Muhasibi, Risdletiil-miistersidin, s. 97-99.

19 Muhasibf, er-Ri'dye, s. 444.

20 Muhasibl, er-Ridye, s. 64, CABL 1 sl 2 Y ol OV
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Acik bicimde sdyledigi sudur: “Onun (ma'rifetin) dogru ve yanlisi ayirt
etme glct yoktur. Bu konuda, Kitap, Stnnet ve icma’ ilimlerinin tanikligina bas-
vurmaktan baska yol bulunmamaktadir.”'

2. Hakim et-Tirmizi (320/932)

Zahir ilimlerinin tahsilini yapan ve hadis ilminde alf isndd sahibi olan®
Tirmizi, konu ile ilgili olarak mustakil eser yazmis slfilerdendir. Kitdbi ilmi'l-evliyd
adli eserinde biri kalpte, digeri dilde olmak Uzere iki gesit ilimden s6z eden riva-
yeti nakletmis, Allah’t taniyan kisilerin kalplerinin genisleyip nurlanacagini soyle-
mistir.”? O bilginin kaynagl olarak kalbi géren ve bilgi problemini ndr teorisi ile
aciklayan sOff dustntrlerin nde gelenlerindendir.

Kalbi nGrun madeni, tevhidin yerlestigi yer ve Allah’in nazargahi kabul
eden, kalbi hikiimdara, diger organlari da halka benzeten®* s(finin bu husustaki
cikis noktasi, “Ugrumuzda miicdhede edenleri, elbette yollanmiza ulastinnz.”® ve
“Ey Imdn edenler, Allah’tan korkarsaniz, O size bir fiirkan verir."* ayetleridir. Birinci
ayeti, “micahedenin, musahedeye yol acacag” seklinde yorumlamistir?’ ikinci
ayette gecen flrkan kelimesi de, “kalbe konan ve hak ile batili ayirt etmeye yara-
yan bir nr"*® seklinde agiklanmistir.

Stfiye gore, her turlt bilgi, yerin ve gdgin ndru olan Allah'in, kendi nd-
rundan kisiye ulastirdigi bir nQr sayesinde gerceklesir.”” Stfiler tarafindan uygula-
nan baz riyazet tekniklerin gerceklesmesi ile kalbin genisleyip acilacag,® bayle bir
kulun kalp gozuyle esydyr musahede edebilecegi’ kanaatindedir. Gunah kirleri ile
paslanmig bir kalp, pasli oldugu igin karsisinda olani gésteremeyecek durumdaki
bir ayna gibidir. Fakat glinahlari terk etme slretiyle kalbinin paslarini temizler
parlatirsan parlak, cilal bir ayna haline gelir.*

Verdigimiz bilgilerden anlasiliyor ki, ilerde Gazzali ve Ibn Arabl gibi
stfilerde ok rastlayacagmiz “kalbin aynaya benzetiimesi dustince ve Uslibu”,
Tirmizf ile baslamis, ya da onunla ivme kazanmustir.

2 Muhasibl, er-Ridye, 5. 99, studall g Ly 3l y A o odall sty V) 2l et 55 Y5 SUFD /2]
2 Hycviri, Kesfiil-mahctb, 1, 353. 185
B Halim et-Tirmizi, Kitdbi ilmi’l-evliyd, thk. Sami Nasr Latif, Mekke, 1983, s. 125.
2 Hakim et-Tirmizl, Nevddiru'l-ustil fi ma'rifeti ehddfsi'r-rasdl, 1. bsk. Daru'd-deyyan lit-turas, Kahire,

1988, II, 189.

% Ankeb(t 29/69.

% Enfal 8/29.

¥ Seyfullah Sevim, Isldm Diistincesinde Mdrifet ve Ibn Arabf, s. 105.

% Eb( Nasr es-Serrac, el-Lima’ fit-tasawuf, thk. Abdtlhalim Mahm{d-Taha Abdulbaki Str(r, Bagdat,
1960, s. 548.

¥ Hakim et-Tirmizi, Kitdbii hatmil-evliyd, thk. Osman Ismail Yahya, Beyrut, 1965, s. 121, 122;
Seyfullah Sevim, Isldm Distincesinde Mdrifet ve Ibn Arabf, s. 105.

% Hakim et-Tirmizi, age., s. 120.

3 Hakim et-Tirmizi, ag.e., s. 405.

32 Daha genis bilgi icin bkz. Hakim et-Tirmizi, Kitdbd iimi'l-eviiyd, s. 123.
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SOfi, “Hicbir dyet yoktur ki, onun bir zdhir ve bir de bdtini bulunmasin” hadi-
sinde® gecen zdhir-bdtin kelimelerini agiklarken “ayetin zahiri, ilim; batini ise hik-
mettir">* tarzinda, konumuzla ilgili olarak bize 151k tutacak bir agilim vermistir.

Diger taraftan, Tirmizi'nin ilim anlayisi hakkinda bize fikir veren su sézleri,
alti cizilecek olculerdir: “Serfat ilmi ve kulluk vasiflari hakkinda cahil olan, Allah’in
vasiflari hakkinda daha da cahildir. Bir kisinin zahirsiz olarak batinla, batinsiz olarak
da zahirle ilgilenmesi imkansizdir."*

Anlasiliyor ki, Hakim et-Tirmizl, ilim-ma'rifet dengesini ilim aleyhine boz-
mamis, sff bilgisi ile zahir ilminin birbirinden bagimsiz distntlemeyecegini, bun-
larin birbirini tamamlayan iki unsur oldugunu dikkat cekici bir UslGpla vurgulamis-
tir.

3. Gazzal (505/1111)

Her ne kadar hadis ilminde sermayesinin az oldugunu s®ylemisse de*
ayet ve hadislerin, Gazzal'nin bilgi anlayisinin ortaya gikmasinda énemli bir yer
tuttugu gorilmektedir. “Allah’in goklerin ve yerin nlru oldugunu, diledigini nliru-
na ulastiracagina”®’ inanan safl, bilgi teorisini kalp ve nQr terimleri tizerine kurmus,
Allah’in kalbine attigi nir olmasa, hakikate ulasamayacagini agik bir sekilde vurgu-
lamistir.® Ona gore hakikatlerin kesfi bu nlirla mumkundur. Bu nlr zaman zaman
Allah fazli ve comertligi sebebiyle tasar. Yapilacak is, o nlru beklemek ve ona
hazirlanmaktir.”

Gazzali, cesitli eserlerinde, ilimleri farkli agllardan siniflandirmay1 denese
de, onlar genel olarak iki ana grupta degerlendirdigini soyleyebiliriz: Dinf ilimler,
aklt ilimler. Ona gore, dinf ilimler yelpazesinin dhiret ilimleri sGbesinde yer alan
mikasefe ilmi, butun ilimlerin asil gayesidir.®® Bu ilim, k&tu huylardan arinip temiz-
lenenlerin kalbine dogan bir nlr olup, ancak Allah'a yakin olan ve siddik merte-

¥ Hakim et-Tirmizi, Kitdbi ilmi'-eviiyd, s. 138, 139. Hadisin gectigi yerler icin ayrica bkz. Eb( Talib el-
Mekid, Kata'kulab, Misir, 1961, 1, 51; Gazzahl, ihya, |, 289; er-Risdletii’-lediinniyye (Mecmiati
Resdili-imam el-Gazzdl iginde, Daru'l-kiitib el-iimiyye, Beyrut, 1994) s. 64; bn Arab, el-Fiitthatii’-
Mekkiyye, Ill, 187. Abdullah b. Mes'dd'un rivayet ettigi hadis icin bkz. ibn Hibban, es-Sahih, I, 276.
Heysemi rivayetin “Kur'dnda ndzil olan her dyetin bir zéhiri, bir de bdtini vardrr.” lafziyla varit olan
seklinin EbG Ya'la'nin el-Misnedii’l-keblr adli eserinde nakledildigine isaret ederek, ravilerinin sika
olduklarini kaydetmistir. Bilgi igin bkz. Mecmeu'z-zevdid, VII, 152. Ancak, deldlet yoni acik olmadig

icin, bu rivayetin zahir ve batin ilimlerinin delili olarak ileri strtilmesi isabetli degildir.
3

EN

Hakim et-Tirmizi, Kitdbu ilmi’l-evliyd, s. |39.
¥ Hucvird, Kesfiil-mahcib, 1, 354.

% Gazzali, el-Kdntn fitteMl, (Mecmd'ati ResdiliHimdm el-Gazzdlt icinde, Daru'l-kiitib el-ilmiyye,

Beyrut, 1994) s. 132. Ahmed es-Serbasl, el-Gazzdlf ve't-tasawufu'-Hisldmi, Daru'l-hilal, yy. ty. s. 65.
RUWESIFR IR e HIER{PE Eaddl e 3 el
3 Nar 24/35.
% Gazzali, el-Miinkiz mine'd-daldl (Mecm(atii Resdilil-imam el-Gazzdl icinde, 1. bsk. Daru'l-kiitib el-
imiyye, Beyrut, 1994), s. 30.
Gazzall, el-Minkiz, Ayni yer. Gazzali, bu gortstnd, “Rabbinizin yasadiginiz gtinlerin bazi anlannda
rahmet meltemleri eser. Dikkat edin de onlara agik olun ve onlardan faydalanin” hadisi ile
delillendirmeye calismistir. Rivayet, haberler boltimtinde ele alinacaktir.

0 Gazzah, lhyd, |, 16, 17.
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besine ulasan kimselerde bulunur. Kalbinde bdyle bir nlrun pariltisini hisseden
kimse, diger insanlarin géremedigi ve hissedemedigi bircok gaybi varligi gorir ve
seslerini isitir. Boyle birinin 6ninde genis ufuklar acili; dyle ki zamanla Allah’in
zat, sifat ve fiilleri hakkinda gercek ma'rifet sahibi olur. Nubuvvet, vahiy, melek ve
seytanin mahiyetini kavrar, Allah’i temasa eder.”

Bizim sGff bilgisi diye adlandirdigimiz bilgi icin, gaybi, ledunnf sifatlarini kul-
lanan*? Gazzali, bu ilmi, “ilhamdan hasil olan, elde edilmesinde Allah ile kul ara-
sinda higbir vasita bulunmayan, gayb kandilinden saf, bos ve latif bir kalbe isik gibi
dogan bir ilim"* seklinde tanimlamaktadir. Ona gére kalbin biri melek, melekat
alemi ve Levh-i Mahfliz'a agilan; digeri bes duyu vasitasiyla sahadet ve milk dle-
mine agilan iki kapisi vardir. Kalp kapisinin duyulara agik olmasi bilinen bir seydir.
Fakat melekdt dlemi ve Levh-i Mahflz'a bakan kapi, sadece Allah'i zikredenlere
acihir®

Gazzadl'nin bu dustncesinden, onun, ¢ikanmsal bilgi denilen ve taallim
yoluyla elde edilen iime karsi olmadigini anliyoruz. Nitekim o, Tefsir, Fikih ve
Kelam gibi dinf ilimleri muktesep ve &gretimle elde edilecek ilimler olarak tanit-
maktadir.® Bir baska yerde ise, delilsiz ve iktisapsiz meydana gelen ilim icin ilham
derken, istidlal ve dgrenme ile elde edilecek ilmi i'tibdr ve istibsdr kelimeleriyle™
karsilamistir.

Oyle anlagiliyor ki, stfi, iki yontemle de ilme ulasmayi imkan dahilinde
gorse de, gonlu sOft bilgisinden yanadir. Nitekim gerek “insan ile Levh-i Mahfliz
arasindaki perde kalkarsa, oradaki her seyi gorir, oradan kalbine ilim fiskirir ve
duyu vasitasiyla ilim kazanmaya ihtiyac kalmaz" tespiti;* gerekse Unlu havuz istia-
resinde™ ortaya koydugu Usl(p, bize onun kesf yoluyla elde edilen bilgyi daha
verimli ve saglam goérdugunl disindurmektedir. Her seye ragmen bu hususun,
Gazzal'de ¢ok agik ifade edilen bir durum olmadigini sdylemeliyiz. Bunu bazen
aclk olarak dile getirirken, bazen de bu hikmunU zayiflatan ifadeler kullanmakta-
dir. Bu durumu normal karsilamak gerekir. Dinf ilimler yaninda, felsefe tahsili ve
tasavvuf mesleginin gonliinde olusturdugu dayaniimaz etkiye, kullandigr rivayet
malzemesindeki zafiyet de eklenirse, bazi geliskili gibi gortnen ifadelerin ortaya
cikmasi kaginilmaz olmaktadir. Zira bunlarin her biri, insan zihninde ve génlinde  gyirp, 29
silinmez izler birakan tecrtibelerdir. Onun, Islim medeniyetinde iz birakan dnemli 187

1 Gazzal, lhyd, |, 19, 20. Ayrica bkz. Necip Taylan, Gazzditnin Distince Sisteminin Temelleri, 2. bsk. M.
U. llahiyat Fakiltesi Yayinlar, Istanbul, 1994, s. 41.

2 Gazzah, er-Risdletii’Hedtinniyye, s. 57.

* Gazzil, age, s. 70.

* Gazzal, Thyd, Ill, 21.

% Gazzali, er-RisdletiiHediinniyye, s. 57.

* Gazzafl, lhyd, Ill, 18,

¥ Gazzah, Ihyd, IIl, 21.

*® Gazzal, lhyd, lll, 20; ibn HaldGn, Sifdii's-sdil, thk. Muhammed et-Tanci, AU. llahiyat Fakultesi Yayin-

lan, Istanbul, 1957, s.26. Bilgi icin ayrica bkz. Stleyman Uludag, Isldm Duistincesinin Yapisi, Dergah

Yayinlar, Istanbul, 1979, s. 137.



Muhittin Uysal

SUIFD / 21

188

bir sahsiyet olarak ortaya gikmasinda, yasadigi bu tecribelerin payr buytktdr.
Dogal olarak dustinceleri, bu tecriibe ve birikimin birer muhassalasi olmalidir.
Nitekim Gazzall, sGff bilgisine hasrettigi bir risalesinde, biri, insdni, digeri

rabbdn? olmak tizere iki cesit taalliimden séz ederken;™ Hakikati'l-ilmi'l-lediinnf ve
esbdbi husdlihf bashg altinda, bu ttr bilgiye ulasmanin baslica tg yolla mtmkin
olabilecegini soylemistir:

|, Buttn ilimlerin tahsili ve onlardan azami derecede yaralanma,

2. Dogru bir riyazet ve saglikli bir murakabe,

3. Tefekktr: Nefis bircok seyi 6grenir ve onlar Gzerinde tefekkirin sartla-
rina uyarak dusiintrse, ona gayb kapilari agilir. Tipki parasini ticaretin kurallarina
gore sarf eden tuccar gibi. Nasil boyle bir tlccar kar ederse, tefekktrtn sartlarini
yerine getiren kimsenin de kalbinde gayb kapilari agilir ve sonugta Allah tarafin-
dan desteklenen, ilham verilen, akilli ve kamil bir mi’'min olur.

Gazzal'nin bu formultinden, sGft bilgisini, dgretim yoluyla elde edilen zahir
bilgisinden bagimsiz gormedigj, hatta onu siff bilgisine ulasmanin 6n sarti saydigi
anlasiimaktadir. Once her tur ilimden yararlanma, bunun tzerine samimi kulluk,
nihayet ic muhasebe ve tefekkir. Bize gore bu, zahir dlimlerinin de itiraz etmeye-
cegi bir uygulama dizisidir.

4. ibn Arabft (638/1240)

SGfi bilgisinin dnemi s6z konusu edildiginde, Islam dinyasinda, hic stphe-
siz ilk akla gelecek kisi, Ibn Arabi olacaktir. Bu tir bilgi, sisteminin esasini olustur-
dugu icin, hemen biitin eserlerinde bu bakis agisinin dogrudan ve dolayli izlerini
gormek mimkundur.

O, Merdtibi'l-uliim baslhigl altinda Ug cesit bilgiden s6z etmektedir: Orijinal
ifadesiyle Im’l-akI=Aklin bilgisi, lImii’l-ahvdl=Haller bilgisi ve Uldm'l-esrdr=Sirlarin
ilimleri. Ona gore ikinci kategoriyi olusturan haller bilgisine ancak zevk ile ulasilir;
akil ona bir sinir gizemez ve tatmadikca bu ttr bilgilere ulasilamaz. Uctinct grup-
taki sirlar bilgisi, sadece peygamberler ve velilere ait olmak Uzere, Cebriil'in kalbe
ilham yoluyla getirdigi bilgi turtdur. Sir ilimlerine vakif kisi, ilimlerin bitintnd bilir.
Bu ilimden daha kapsamli, bir bilgi cesidi mevcut degildir.”"

Ibn Arabi'nin bilgi teorisini dogru anlamak icin, ilk hareket noktamiz onun,
vahiy kavramina yukledigi anlami iyi tespit etmek olmalidir. Ona gére, hukaki
kural koyucu isleviyle nublvvet ve vahiy sona erse de, genel anlamiyla sona er-
memistir. Allah'in veli kullarinin kalbine attig), kanun koyucu niteligi olmayan ve
onun sisteminin bUttnltgu icinde kesf, ma'rifet, ilham gibi adlarla andigi her turlt

¥ Gazzah, er-Risdletii’Hedtinniyye, s. 67.

%0 Gazzali, age, 73, 74. Ayrica bkz. Necip Taylan, Gazzdltnin Disiince Sisteminin Temelleri, s. |11.
Gazzalinin bilgi teorisi hakkinda detayli bilgi icin bkz. Necip Taylan, age. s. 91-112; Ozl bir de-
gerlendirme igin ayrica bkz. Seyfullah Sevim, Isldm Dustincesinde Mdrifet ve Ibn Arabi, s. 109-112.

*"lbn Arabl, el-Fiitdhdt, 1, 13, 140.
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bildirim, sonugta vahyin bir gesididir. Bu husustaki delillerinden birisi, “Kim Kur'dn'
ezberlerse, niibiiwet onun iki yani arasina dercedilmistir.” hadisidir.>*

Bu anlamdaki vahye en ¢ok muhatap olanlar, peygamberlerin ilmine varis
olan kesf ve ilham sahibi vell kullardir. Velllere gelen ilhama vahiy denilebilecegi
gérustnt delillendirmek icin, “Rabbin bal ansina vahyetti® “Yere gége kendi
gdrevini vahyetti.”** ayetlerini géstermistir.”®

Kesbt bir 6grenim olmaksizin ilim &grenme imkanini, nibtvvet ve veldye-
tin ortak oldugu konulardan sayan Ibn Arabf'ye gére, her rastl nebt oldugu gibi,
her rastl ve nebf de ayni zamanda velidir.”’ Hz. Peygamber (s.a.v.) de, bazi hali-
katleri, rastl olusu cihetiyle degil, vell olusu cihetiyle idrak eder.”® Allah'in velt

kullar, peygamberlerin ozellikle velt yonintn varisleridir.

A

Bilgiyi temelde bir ic goris olarak goren ibn Arabi'nin,”’ ézellikle bilgi teo-
risi konusunda, kendinden 6nce yasayan Hallac (309/921), Hakim et-Tirmizi, EbQ
Yezld el-Bestami (26 1/874) ve Gazzall gibi sGfilerden etkilendigi anlasilmaktadir.
EbG Yezd'in zahir dlimleri ile sGfilerin ilim elde edis ydntemlerini karsilastirdig) ve
zahir alimleri igin soyledigi “Siz ilminizi 6liler aracii@i ile aldiniz, biz ise ilmimizi
dogrudan 6lmeyen diriden (Allah’tan) aldik.” sdztne el-Fitdhdt adli eserinin bircok
yerinde atif yapmaktadir® Ancak ilim ve ma'rifet terimleri arasindaki ayirima,
burada gorislerine degindigimiz Muhasibl, Hakim et-Tirmizi ve Gazzali gibi
sCfilerden daha keskin ifadelerle vurgu yapmistir.

Nitekim hadisci ve fikihcilari ilimlerini 6ltlerden alan kisiler olarak nitelen-
dirirken;®' vehbt ilmi, “Allah Tealad'nin size verildi diye tavsif ettigi, gayret ve ¢aba-
lanmizla degil, Allah'in kalplerimize indirdigi ve bizim zéhir bir sebep olmaksizin
elde ettigimiz ilim" seklinde tanimlamakta ve “Bir¢ok kisi takvadan kaynaklanan
ilmin vehbf ilim oldugunu zannederler. Bu, boyle degildir ve hassas bir konudur:
Takva sayesinde elde edilen ilim muktesep ilimdir. Ctnkt Allah takvayi, bu ilmin
elde edilmesi icin bir sebep kilmis ve Takvd sahibi olun, Allah size égretsin’®* ‘Sayet

52 fbn Arabf, el-Fitthdt, II, 311, 312; Il 456. Ebd UmémAe, Abdullah b. Amr ve Hasan el-Basr
tarafindan rivayet edilen hadis igin bkz. Beyhali, Su'abi’-imdn, 1l, 253, 522; Heysemi, Mecmeu'z-
zevdid, VI, 159. Rivayeti “Kim Kur'dn'i ezberlerse...” yerine “Kim Kur'dn' okursa...” lafziyla veren
Heysemi, Taberantnin rivayet ettigi Abdullah b. Amr hadisinin senedinde gegen Ismail b. Raf'nin 189
metrik olduguna isaret etmistir.

>3 Nahl 16/68.

>* Fussilet 41/12.

5 Ton Arabi, el-Fiitahdt, lll, 104, XII, 189, 190. Toplu bilgi igin bkz. Seyfullah Sevim, Isldm Dstincesinde
Mdrifet ve Ibn Arabf, 153-156.

* Ibn Arab, Risdleti’-envdr (Resdilii Ibn Arabf icinde, Daru Sadir, Beyrut, 1997), s. 168.

> Ibn Arab, Kitdbii naksi'-fustis (Resdili Ibn Arabf iginde, 1. bsk. Daru Sadir, Beyrut, 1997), 5. 519.

58 bn Arabi, Kitdbii't-tecelliyydt (Resdilii Ibn Arabf icinde), s. 430.

'S, Huseyin Nasr, Three Muslim Sages (Ceviren: Ali Unal, Ug Msliman Bilge, 2. bsk. insan Yayinlar,

Istanbul, ty. s. 105).

¢ Ornek olarak bkz. el-Fiitdhdt, 1, 139, 632, IV, 272, V, 272.

¢! Ibn Arabi, el-Fiitohdt, Il, 240.

€2 Bakara 2/282.
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takvd sahibi olursaniz, Allah size hak ile bdtli ayiracaginiz bir 6lcii verir® buyurmus-

tur. Oysa vehbfl ilim, bir sebebe dayanmaz. Tam aksine ytice Allah’in katindan
hibe edilir.”** demektedir. Yine sahfh ilmi tanimlarken, “Allah’in alimin kalbine
attig i1aht bir nGrdur ki, onu kullarindan diledigi kimselere ¢zel olarak litfeder."®
cUmlesine yer vermistir. Ancak bunun igin kalp aynasinin, tdm pasindan arinmasi
ve saydamlasmasina engel tim tortulardan temizlenmesi ve saf tefekkiir duru-
munda olmasi gerekmektedir.

Nubuvvet ve velayet ilimlerini aklin tavrinin 6tesinde ilimler olarak nite-
lendirip, onlarda aklin bir dahlinin olmadigina vurgu yapan® ibn Arabi, bittn
sisteminin tasiyicisi durumundaki el-Fiitdhdtini ve en ok okunan eseri olan
Fusasu'l-hikem'i ilaht ilhamla ve Allah'in emriyle kaleme aldigini acik olarak bildir-
mektedir.®” Aslinda bu sézleriyle o, ilhami kitap telif yéntemi olarak kullandigini
soyleyerek, sCff bilgisiyle bdylesi gapli eserlerin kaleme alinabildigini buttin diinya-
ya ilan etmis, bir anlamda bir meydan okuma denemesi gergeklestirmistir.

Saft bilgisini zahir ilmine Ustin gérme hususunda, kendisinden 6nce soz
konusu ettigimiz Ug sGfiye oranla, daha acik ve keskin ifadeler kullanmasina rag-
men, bunlardan, ibn Arabf'nin, dgretim yoluyla elde edilen bilgiyi yok saydig,
zahir alimlerinin  yontemlerini, rivayet ilimlerinin kanunlanini tanimadigi anlami
¢ikariimamalidir. Her seyden 6nce sGff, ciddi bir zahir ilimleri alt yapisina sahiptir
ve &gretim yoluyla ilim &grenilebilecegini agik olarak dile getirmistir. Ne var ki,
sCft bilgisinin daha yUksek, daha degerli ve daha taze bir bilgi oldugu kanaatinde-
dir.

Nitekim EbG Meyden (594/1 198)'nin, “Falan kisi falandan, o da falan kisi-
den nakletti” denildiginde, “Bayat et yemek istemiyoruz, bana taze et getirin.”
dedigini naklederek;*® nakil yoluyla gelen bilgilere bayat, sOff yontemleriyle gelen
bilgiye taze et benzetmesi yapmistir.

Su cumleler de ona aittir: “Rusim ulemasi®? ‘ilim ancak ¢grenme ile olur’
seklindeki s¢zlerinde bize gore dogruyu sdylemislerdir. Ancak ‘Allah nebf ve rasdl
olmayan kisiye ogretmez’ tarzindaki inanglarinda hataya dusmuslerdir. Allah’'in
Hikmeti diledigine verir s6zindeki”® hikmet, ilim anlamina gelir. Allah, bu ayette
gecen (o) ism-i mevstlunt nekra olarak kullanmistir.””" ibn Arabl, bu ayette

& Enfal 8/29.

¢ Ibn Arabi, el-Fiitthdt, |, 580, IV,120.

¢ Ibn Arabi, el-Fiitdhdt, Ill, 335.

¢ Ibn Arabi, el-Fiitthdt, IV, 162.

¢ ibn Arabl, el-Fitahdt, Ill, 293; Fisdsu'-hikem, 2. bsk. Nesr: Ebu'l-Ala el-Afifl, el-Irak, 1989, s. 47; S.

Huseyin Nasr, Three Muslim Sages (Gvr. Ug Misliman Bilge, s. 110, 111).

¢ Ibn Arabi, Fiitthat, |, 632.

¢ Tasawuf kitaplarinda gecen riisim ulemasi ifadesi ile, genel olarak “zahir ilimlerini bilen, devlet
teskilatinda gorevli bulunan, merasimlerde belli bir yeri (makam ve payesi) bulunan bilginler, zahir
ulemasl, diinya ulemasi” kastedilmektedir. Bilgi icin bkz. Stleyman Uludag, Tasawuf Terimleri S6zIigd,
Marifet Yayinlan, Istanbul, 1991, s. 404.

70 Bakara 2/269.

7! Ion Arabi, el-Fiitohdt, IV, 266 (Osman Yahya nesri); el-Fitohdt, |, 630.
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gecen musterek ism-i mevsQltn nekra kullanilisindan hareketle umdm ifade etti-
gini, dolayisiyla Allah'in ilminin sadece peygamberlere degil, diledigi diger insanla-
ra da verilebilecegini séylemis olmaktadir.

Buraya kadar eserleri, Islam dunyasini etkilemis ve iz birakmis dort dnemli
sGff dustnurun, sGff bilgisi konusundaki dustince ve bakis agilarini belirlemeye
calistik. Bu sCfiler, hig¢ sUphesiz kendi teorilerini dyet ve hadislerle destekleme
yoluna gitmislerdir. Fakat delil olarak ileri strdUkleri haberlerin, gerek sub0t,
gerekse anlama deldlet yonlerinden durumu, 6nemli bir problem olarak 6nu-
muizde durmaktadir. Simdi sira bu gesit haberlerin, tespit ve yorum agisindan
degerlendirmesindedir. Her haberin ilk dipnotu, rivayetin gectigi tasavvuf kitapla-
rindan tespit edebildiklerimizin cilt ve sayfa numaralarini ihtiva edecek; daha
sonrakilerde ise tespit ve yorum adina gesitli hadis mecmualart ve tasavwuf kay-
naklarina atiflar yer alacaktir.

B. KONU ILE ILGILI HABERLER

[ “MU'minin firdsetinden sakinin, ctinkii o Allah'in ndru ile bakar.””?

Hadiste gecen firdset kelimesini, (<®) harfinin fethasi ile de okuyanlar bu-
lunmakla birlikte, Cevherl kesra okunmasini tercih etmistir. Sozllkte teferrds,
tesebbiit ve nazar kelimeleriyle” karsilanmistir ki, bunlar sirasiyla “dikkatli bir
sekilde bakmak, inceden inceye bakip karar vermek, distntp bir kanaate ulas-
mak” anlamlarina gelmektedir. Nitekim (k3 .+, | )= “keskin/isabetli gorus
sahibi kisi” demektir* Mutercim Asim Efendi de kelimeyi, “Re’y, zan ve idrakde
dikkat-i nazar iderek musib olmaga dinGr” ctmlesiyle’ aciklamaktadir.

Bu kelime saff terminolojide ise, “gaybi gérmek, yakini kesfetmek,”® yakinin
kesfine muttali olmak, gérinmeyeni gérmek; gizli isler hususunda gértinenlerle
delil getirmek” gibi anlamlarda kullanilmistir. Bazi kaynaklar bu kelimeye ilim keli-
mesini izafe ederek firdset ilminden sz etmisler ve bu tir ilmi, “gdrinen islere
bakarak gérinmeyen/gizli islerin kendisiyle bilindigi ilim"”” seklinde tanimlamislar-
dir. Bu durumda firaset kelimesinin sGfiler dilindeki kavramsal cercevesini, “gori-
nen hallerden, gériinmeyen hal ve isleri anlama yetenegi” olarak tespit edebiliriz.
BUtin dunya zevklerinden uzaklasmis kisinin firdseti artar. Bu firdset sayesinde suirp/21

191

2 Muhasibl, er-Ri‘dye, s. 98; Hakim et-Tirmizi, Kitdbii hatmi'l-evliyd, s. 356; Nevddiru'l-usdl, I, 221; Eb{
Nasr es-Serrac, el-Lima’, s.171, 298; Gulabadi, et-Taarruf li mezhebi ehlil-hak, 2. bsk. thk. Mahmad
Emin en-Nevevi, Kahire, 1980, s. 32; Kuseyri, er-Risdle, Il, 480; Gazzafl, lhyd, Il, 294, Il 24
Abdulkadir Geylani, el-Fethu'r-rabbdni, 267; Ibn Arabi, el-Fiitdhdt, XIV, 433 (Osman Yahya nesri), el-
Fiitthdt, lll, 426; Mevlana, Fihi Md fih (Trc. Ahmed Avni Konuk, Hazirlayan: Selcuk Eraydin, iz Yayin-
allik, Istanbul, 1994, s. 118).

73 Cevheri, es-Sihdh tdcii'Hiiga ve sihdhu'l-Arabiyye, thk. Ahmed AbdlgafQr Atar, Mekke, 1956, II, 995;
ibn Manzdr, Lisdniil-Arab, Beyrut, ty. VI, 160; Curcant, et-Ta"ifdt, s. 166; Tanevi, Kessdfti istildhdti'l-
finin, Daru Kahraman lin-nesr ve't-tevz?, istanbul, 1984, II, 1123.

7 Cevheri, age., ayni yer; ibn Manz(r, age., ayni yer.

75 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, Matbaa-i Bahriye, Istanbul, 1305, II, 978,

76 Curcanf, age., ayni yer.

7 Tanewi, a.ge., ayni yer.
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uygun olanla olmayani ayirt edebilme glicl kazanir ve insanlarin i¢ hallerine dogru
olarak vakif olur.

Hadis Ebl Sald el-Hudr, Ebl Hureyre, Eb0 Umame, ibn Omer, Sevban
ve Ebudderda gibi sahabilerden rivayet edilmistir.

Ebl Sald hadisini Buhar (256/870) et-Tdrhu'-kebirinde,”®  Tirmizl
(279/892),” Taberant (360/971)% ibn Cerir (310/922)" Ukayli (323/935),%2
Stulemt (412/1021),% Ebd Nu'aym (430/1038),** Hatib el-Bagdadt (463/1071),%
Ibnt'l-Cevzt (597/1201) rivayet etmislerdir.

Tirmizi'nin “garib bir hadis, onu sadece bu vecihten biliyoruz. Bir kisim ilim
adamlarindan ‘Bunda isaretten anlayanlar icin ibretler vardir' ayetinin® tefsiri ile ilgili
olarak rivayet edilmistir” dedigi® rivayeti, Ibni'l-Cevzt el-Mevd(dt'ina alarak senet-
te gegen Muhammed b. Kesirin Amr'dan rivayetinde tek kaldigini bildirerek,
onun hakkinda Ahmed b. Hanbelin “hadisini yaktik”, Ali b. el-Medint
(234/849)'nin “ondan problemli, garib hadisler yazdik” seklindeki degerlendirme-
lerini aktarmistir® Ancak eseri nesreden Nureddin Boyacilar'in tespitlerine gére
Muhammed b. Kesir, Amr'dan rivayetinde tek kalmamis, ¢linki ona Mus'ab b.
Sellam mutabaat etmistir. Bu yolla gelen rivayet, Buhari ve Tirmizi'nin eserlerinde
naklettikleri hadistir. Ayrica Mus'ab b. Sellam’i lbn Main (234/849) sika bulmus,
Ebl Hatim er-Razi (277/890) de hakkinda “mahalltihi es-sidk, zararsiz bir $itdir
ve hadisi mitabaat yoluyla hasendir.” demistir.”

Elbant'nin verdigi bilgiye gére hadis, senedinde gecen ve mudellis bir ravi
olan Atiyye b. el-Avfi'den dolayr zayiftir. Ayrica onu Amr b. Kays'tan Stfyan kana-
liyla rivayet eden Ukaylt de mu'allel bulmustur.”’

Ebl Umame hadisini Taberani” ibn Adiy (365/975),” Ebl Nuaym,”
Kudat (454/1062),” Beyhali (458/1166),°¢ Ibn Abdilberr (463/1071)” ve Hatlb

78 Buhard, et-Tdrihu'lkebir, VII, 354,

7 Tirmizi, es-Stnen, Tefsir, 16; Ayrica bilgi icin bkz. Ibn Deyba', Temyizi't-tayyib mine’-habs, Daru'l-
kitab el-Arabf, Beyrut, ty. s. 9; Munavi, Feyzu'l-kadfr, |, 142.

8 Taberanf, el-Evsat, VIII, 41 1.

8! ibn Cerir, Tefsiru't-Taberi, XIV, 46. Ayrica bkz. Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-azim, IV, 168.

82 Ukayli, ed-Duafdii’l-kebfr, 1. bsk. Daru'l-kiitib el-ilmiyye, Beyrut, 1984, IV, 129.

8 Sulem, Tabakdtu's-sOfiyye, 2. bsk. thk. N@ruddin Sureybe, Kahire, 1997, s. 156

% Eb( Nuaym, Hilye, X, 281, 282.

% Hatib, Tdrihu Bagddd, VI, 242

% ont'l-Cevzi, Zddi'-mesir fi ilmi't-tefsir, 4. bsk. el-Mektebt'l-Islami, Beyrut, 1987, IV,409; Sifeti’s-
safve, I, 126. MubarekpGrinin verdigi bilgiye gore Eb( Said hadisini ibn Ebi Hatim, ibni's-Stnnf ve
ibn Merdlye de tahric etmislerdir. Bilgi igin bkz. Tuhfeti’l-Ahvezi, thk. Abdulvehhdb Abdullatif,
Daru'l-fikr, yy. ty. VIII, 557.

8 Hicr 15/75.

8 Mubarekp(ri, a.ge., ayni yer.

¥ ibn’l-Ceval, lll, 393 (Nureddin Boyacilar Nesri). Ravi hakkinda bilgi icin bkz. Zehebi, Mizdn, IV, 17;
Lisdnd’-Mizdn, V, 352.

% ibnil-Cevz, age., lll, 392 dn. Ayrica bkz. Sty(ti, el-Ledliu’-masnda, Daru'l-ma'rife, Beyrut, 1883, I,
330.

7! Elbant, Silsiletti’l-ehddis ed-daffe ve'l-mevdda, |. bsk. Mektebett'-Maarif, Riyat, 1988, IV, 300.
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el-Bagdadi” gibi hadisciler rivayet etmislerdir. Sehavi (902/1496)'nin kaydina gére
hadisi, Abd b. Ahmed el-Herevi (434/1043), ayrica Eb0 Nuaym et-Tibbii'n-Nebevi
adli adli eserde merfQ’ olarak,” MubarekpQr? (1353/1935)'nin bildirdigine gore,'®

Taberant ve Ibn Adiy disinda Halkim et-Tirmizi'®' rivayet etmislerdir.

Ibn Adiy, “Hadisi Rasid b. Sald'den Muaviye b. Salih disinda, Muaviye b.
Séalih‘ten de EbG Salih (Abdullah b. Salih) disinda rivayet edeni bilmiyorum” der-
ken,'” bu rivayeti de el-Mevd(idt'ina alan Ibni'l-CevZl, senette gecen Abdullah b.
Salih hakkinda Ahmed b. Hanbel'in “hicbir sey degil’, Ibn Hibban'in da “sika
ravilerden, sebt olmayan ravilere ait hadisler rivayet eder” tarzindaki degerlen-
dirmelerini nakletmistir.'®

EbG Salih kinyeli Abdullah b. Salih hakkinda olumlu-olumsuz gorusler
nakleden Elbant, Heysemi (807/1404)'nin “Taberani rivayet etmistir, isnadi
hasendir.”'® ve SuyGt? (911/1505)'nin “Bu isnadiyla rivayet hasen sartlarina haiz-
dir, Abdullah b. Salih zararsiz (12 be'se bih) bir ravidir.” seklindeki degerlendirme-
lere karsi gikarak, bu kanalla gelen rivayetin de zayif oldugu hususunda israr et-
mistir.'®

Ebu's-Seyh (369/979)'in el-Emsdl adli eserinde naklettigi EbG Hureyre ha-
disi, senedinde gegen Eb( Mudz kunyeli Stleyman b. Erkam hakkinda Ahmed b.
Hanbel (241/855), Ibn Main, Buhari, Ebl Davad (275/888), Nesai (303/915),
Darakutnt (385/995) ve Ibn Hibban (354/965) gibi hadiscilerden gelen olumsuz
aciklamalardan dolayi'® tenkit edilmistir.

2 Munawvi, Feyzu'l-kadfr, 1, 143. Rivayet icin bkz. Taberani, el-Kebir, VIIl, 102; el-Evsat, IV, 160.

%3 Munawvi, Feyzu'l-kadir, |, 143. Rivayet icin bkz. Ibn Adiy, el-Kdmil fid-duafdi'rricdl, 1. bsk. thk. Adil
Ahmed Abdtilmevcid-Ali Muhammed Muavvad, Daru'l-kiitib el-ilmiyye, Beyrut, 1997, V, 345, VI,
147.

%4 Eb( Nuaym, Hilye, VI, 118;

%5 Kudal, Misnedi’s-sihdb, thk. Hamdt Abdulmecid es-Silefi, Miiesssett'r-risale, Beyrut, h. 1405, I, 387,
388.

% Beyhaldi, ez-Ziihdu'l-kebir, 2. bsk. thk. Takiyytddin en-Nedvi, Daru'l-kalem, Kiveyt, 1983.s. 193.

77 Ion Abdilberr, Cdmiu beydni'-im ve fadlih, 2. bsk. Daru'l-kiitub el-islamiyye, Kahire, 1982, s. 278.

% Hatib, Tdrthu Bagddd, V, 99 193

%% Sehawi, el-Mekdsidii-hasene, thk. Abdullah Muhammed es-Siddik, Daru'l-edeb el-Arabi, Misir, 1956,

s. 19. Ayrica bkz. Tahricti'l-Erbain es-Stlemiyye, 134.

100 Mubarekp(rd, Tuhfe, VI, 556.

1" Hakim et-Tirmizl rivayeti iin bkz. Nevddir, II, 221.

192 ibn Adiy, el-Kdmil, VV, 345.

19 foni'l-Cev, el-Mevdddt, Ill, 393 (Nureddin Boyacilar Negri).

1% Heysem, Mecmeu'z-zevdid, Daru'l-kitab, Beyrut, 1967. II, 330.

1% Elban, ed-Daife, IV, 300. Ebt Salih (Abdullah b. Salih) hakkinda bilgi icin bkz. Ibn Hacer, Tehzibi't-

Tehzib, V, 256-261.
1% ibniyl-Ceva, el-Mevdddt, Ill, 393; Elbant, ed-Daffe, IV, 300.
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Ibn Cerir,'”” ve Eb0 Nuaym'® tarafindan rivayet edilen ibn Omer hadisi
icin Ebl Nuaym “garib” notu dusmustur. ibni'l-CevZ'nin kaydettigine gére, bu
rivayetin senedinde gecen Furdt Ibni's-Saib hakkinda ibn Main “bir seye yara-
maz’, Buharf ve Darakutni “metr0k’;'” Ahmed b. Muhammed b. el-Yemami
hakkinda da Eb( Hatim er-Razi “yalanci idi”, Darakutn? “metriku’l-hadis” demis-
lerdir.""® Ibnt'l-Cevzi'den “Furét, metrQktur.”; Buharfden “munkeru’l-hadis, hadis-
ciler kendisini terk etmislerdir.” seklinde aciklamalar aktaran Elbani, Zehebi'nin de
s6z konusu raviyi zayif ve metrlk raviler arasinda saydigina''' da isaretle, onun

“cok zayif" oldugunu bildirmistir.'"?

“MUsltiimanin duasindan ve firdsetinden sakin, zira o Allah’in ndru ile bakar
ve Allah'in yardimiyla konusur.” |afziyla gelen Sevban hadisini ise Taberani,'" ibn
Cerir,''* Eb0 Nuaym,'"® Ebl Hilal el-Asker? (395/1004) ve Ebu's-Seyh (el-Emsdl)
gibi ilim adamlar eserlerinde nakletmislerdir.''® Eb& Nuaym, rivayet hakkinda
“garibtir, MUemmil Esed'den rivayetinde tek kalmistir.” notunu da ilave etmistir.
Bu bilgileri aktaran Elbant rivayet icin “cok zayif” hukmu vermistir.'””

Hadisi el-Emsdl adli eserinde “Vehb b. Minebbih, Tavls ve Sevban” tari-
kiyle nakleden Askerfnin rivayetinde (--l!) yerine (:»3)) gecmekte, ayrica
“Allah’'in yardimiyla konusur” kismi bulunmamaktadir. Askeri'nin rivayeti, Umeyr
b. Hant kanaliyla “Alimlerin firdsetinden sakinin, ctinkii onlar Allah’in ndru ile
bakarlar. Bu ndr, Allah'in Onlann kalplerine attig bir seydir." 1afziyla Ebudderda’dan
da rivayet ettigi bildirilmistir.''®

Ibn Arabf, rivayeti hicbir hadis kitabinda rastlamadigimiz bir baglam cerce-
vesinde sevk etmistir. Naklettigine gore Hz. Osman'in gbzd, yanina gelen birine
takilinca “Stibhdnellah! Bu insanlara ne oluyor da, gozlerini Allah'in haram kildig|
seylerden sakinmiyorlar?” demisti. Bu kisi daha 6nce heldl olmayacak tarzda, ya
bir insanin avretine, ya da birinin evinin igine bakmistl. Hz. Osman'in séztnu
duyan bu kisi, “Ne o, Hz. Peygamber'den sonra vahiy mi?" diye sorunca, Hz
Osman'’in cevabi soyle olmus: “Hayir, bu bir firdsettir. Hz. Peygamber'in ‘Mii'minin

1Muinavi, Feyzu'-kadir, 1, 143. Hadis icin bkz. Ibn Cerir, Tefsiu't-Taber, XIV, 46; ibn Kesir, Tefsiu'l-
Kur'dni'l-azim, IV, 169.

1% EbQ Nuaym, Hilye, IV, 94.

199 Ravi hakkinda bilgi icin bkz. Zehebi, Mizdn, Ill, 341; el-Mugnf fid-duafd, 1. bsk. thk. EbG Zehra
Hazim el-Kadi, Daru'l-kutub el-ilmiyye, Beyrut, 1997, 11, 185.

"0 ibnirl-Ceva, el-Mevdadt, Ill, 392, 393 Bilgi icin bkz. Ibn Ebi Hatim er-Razl, Kitdbii'l-cerh ve't-ta'di, |.
bsk. Daru ihyai't-turasi'l-Arabi, Beyrut, 1952, Il, 71; Zehebi, Mizdn, |, 142.

' Zehebl, el-Mugn' fi'd-duafa, |, 91.

''2 Elbant, ed-Dadife, IV, 301.

'3 Taberant, el-Kebir, VIII, 102.

"' Ibon Cerir, Tefsiru't-Taberi, XIV, 47. Ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsiu'l-Kur'dni'l-azim, IV, 169.

'S Eb Nuaym, Hilye, IV, 8.

116 Sehawi, el-Mekdsid, 19; AdlOni, Kesfiil-hafd, thk. Ahmed el-Kalds, Mektebetii't-tirasi'|-Islami-Daru't-
turas, Kahire, ty. |, 142.

''7 Elbant, ed-Ddffe, IV, 301, 302.

118 Aclant, Kesfiil-hafd, 1, 32; bn Tolun, es-Sezra fil-ehddisil-miistehira, 1. bsk. Daru'l-kiittb el-ilmiyye,
Beyrut, 1993, 1, 24.
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firdsetinden sakinin, zira o Allah'in ndru ile bakar' s6zinU duymadin mi?’ Yanima
geldiginde gozlerinde bunu (senin daha 6nce haram seylere bakmis oldugunu)
gordum."!"?

Bu bilgilerden sonra, cesitli kanallarla gelen rivayetin sihhat durumuna ilis-
kin sonug degerlendirmesine gegebiliriz:

Sagan (650/1252)'nin “uydurma” dedigi'® rivayet hakkinda, yukaridaki
bilgilerden birgoguna yer veren Sehavi, bir eserinde, onun gesitli rivayetlerinin
birbirini gliclendirdigi kanaatini ifade ederken;'?' bir digerinde farkli isnad ve lafiz-
lara isaret ettikten sonra “hepsi zayif’ demistir.'”? Elbani, StiyGtinin ibni'l-CevZ'ye

ait “uydurma” degerlendirmesi icin sessiz kalip, diger tariklerini de géz onlne

alarak “hasen-sahth” htkmi vermesini'”® yadirgamis ve sonuc degerlendirmesin-

de su ctmlelere yer vermistir: “StyGtl'yi bu hukminde Munavi ve bagka alimler
izZlemis olsalar da bu kabul edilemez. S&zUn &z, hadis ne uydurma, ne de
hasendir, aksine zayiftir. Sehavi de el-Mekdsidii'l-hasene adli eserinde buna mey-
letmistir.”'?* Sty(ti, Bezzar (292/905), Ebl Nuaym, Ibn Cerir, ibni's-Stnnt
(363/974), ayrica EbG Nuaym'in et-Tibbii'n-Nebevi adli eserinde merf(’ olarak
Enes b. Malik'ten rivayet ettikleri “Allah’in 6yle kullan vardir ki, insanlan firdsetle
taniar” seklindeki hasen hadisin bu rivayetin sahidi olduguna dikkat cekmistir.'”
Denvis el-HGt (1276/1859), hadisi Taberani’nin hasen bir senetle rivayet ettigine
isaret etmistir.'?

Bu durumda hadis igin verilecek en ihtiyath htkim, hasen derecesine

ulasmasa da, zayif oldugudur.

2. “Allah’in, insanlarin hallerini firasetle bilen kullar vardir.”'?’

"% Ton Arabi, el-Fitdhdt, XIV, 433. Kurtubinin kaydettigine gére, temriz kipiyle ve muhtasar olarak
aktanlan bu haberde, Hz. Osman’in yanina giren kisinin, Enes b. Malik oldugu, oraya gelmeden &n-
ce, carsidan gegerken bir kadina baktig), yanina girince de Hz. Osman'in “Sizden biri yanima gozle-
rinde zina izi oldugu halde (nasil) giriyor!” dedigi bilgisi ge¢mektedir. Bilgi icin bkz. Kurtubf, el-Cdmi’ i
ahkdmi'l-Kur'dn, Daru'l-kiittib el-ilmiyye, Beyrut, 1993, X, 30.

120 Sagant, el-Mevdddt, 2. bsk. thk. Necm Muhammed Halef, Beyrut, 1985, s. 14. SUIFD / 21

121 Sehawi, Tahrict'l-Erbain es-Stlemiyye, s. 135. 195

122 Sehavi, el-Mekdsid, s. 19.

12 Suyati, el-Ledliu’l-masnda, I, 330.

124 Elbani, ed-Daife, IV, 302. Aynica bkz. Elbani, Ddifiil-Cdmii's-Sagir, 2. bsk. el-Mektebetd'I-islami,
Beyrut, 1988, s.20 (No: 127).

125 Sy, el-Ledliu’-masnda, I, 330. Ayni bilgi igin bkz. ibn TolOn, es-Sezra, I, 34; ibn Arrak, Tenzihi's-
seria, 2. bsk. thk. Abdulvehhab Abdullatlf, Daru'l-kuttb el-ilmiyye, Beyrut, 1981, Il, 306; Aclini,
Kesfu'l-hafd, 1, 42; Sevkaniel-Fevdidi'l-mecmda fi ehddisil-mevdda, 1. bsk. thk. Abdurrahman b. Yah-
ya-Abdulvehhab Abdullatif, Kahire, 1960, s. 244.

126 Denvis el-H(t, Esnel-metdlib, 43, 44; Bilgi icin bkz. Heysemi, Mecmeu'z-zevdid, X, 268. ibnu'l-
Cevz'nin el-Mevdidtini nesreden Nureddin Boyacilar, bu bilgilerin bir ¢cogunu naklettikten sonra,
“rivayetin uydurma olmadig, hasen derecesine ulastig’” kanaatine yer vermistir. ibnt'l-Cevzl, el-
Mevdidt, 1ll, 392 dn. Hadisle ilgili toplu bir degerlendirme igin ayrica bkz. Ahmet Yildinm, Tasawu-
fun Hadislerdeki Dayanaklan, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 2000, s. 317, 318.

127 Halkim et-Tirmizi, Nevddiru'-Usdl, Il, 222; Ankaravi, Mesnevi Serhi, |, 257.
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Hadiste gecen ve firaset kelimesiyle karsiladigimiz “tevessim” kelimesi
Kur'an'da “Bunda firdset sahibi kisiler icin deliller/ibretler vardir.”'?® seklinde gegmek-
tedir. Bu kelime, tefsirlerde, genellikle bir dnceki hadiste anlam sinirlarini belirle-
meye calistigimiz “teferrus” kelimesiyle karsilanmistir.'” ibnt'l-Cevz ve Kurtubt
ayette gegen (ows) kelimesi igin, “Bir seydeki isaretin halikatini kavramak igin
dikkatli bir sekilde inceleyerek bakanlar, ibret alanlar, dikkatlice bakip anlamaya
calisanlar ve dustinenler” gibi anlamlar'®® verildigine dikkat ¢ekmislerdir.

Hadisi ibn Cerir,”" Taberanf,'** Kudai'** ve Deylemt (509/1115)"** Enes
b. Malik'ten rivayet etmislerdir. Sehavi ve Munavinin bildirdiklerine gore, onu
Bezzar el-Miisned, Ebl Nuaym et-Tibbi'n-Nebevi adli eserlerinde ve ibnii's-Stnnt
gibi hadisciler de hasen bir senedle nakletmislerdir.'*

Heysemi “Bezzar ve el-Evsatta Taberani rivayet etmistir, isnad
hasendir.”"** derken; Sty(ti, Ibn Toln (953/1546) ve Minavi (1032/1623), onun
bu hukmuny teyit etmiglerdir.”*’”

Zehebl (748/13447), EbG Bisr el-Muzellak kiinyeli Bekir b. Hakem'in Sabit
kanaliyla gelen rivayeti icin, “munker bir hadistir.” demisse de, bu htkmunin
sebebi anlagilamamistir.'® Ancak Sehavi, “Mi‘minin firdsetinden sakinin, ¢iinkii o,
Allah’in ndru ile bakar.” hadisinin gesitli isnadlar Gzerine degerlendirme yaparken,
“Hepsi zayiftr. Ancak uydurma olduklarina htukmedilemeyecek 6lcide tutarli
olanlar da vardir.” dedikten sonra, hadisimizi kastederek, “Ozellikle Bezzar,
Taberani ve et-Tibbii'n-Nebevi'de EbG Nuaym'in Enes'ten merfQ’ olarak rivayet
ettikleri hadis bunlardandir.” seklinde bir not dusmustir.'?® ibn Toltn, Acldni
(1162/1652) ve Munavi de ayni cumleleri kullanarak onu teyit etmislerdir.'*
Rivayet, genellikle bir dnceki firaset hadisinin mand olarak sahidi tarzinda zikre-
dilmistir.'*" Hadis degerlendirme isinde genel olarak sert bulunan Elbant de hadi-
simiz icin “hasen” hukmt vermistir.'

"2 Hicr 15/75

122 Ornek olarak bkz. ibn Cerir, Tefsiru't-Taberd, XIV, 46.

130 Toni'-Cev4, Zddii'-mesfr, IV, 409, 410. Benzer anlamlar ve daha fazla bilgi icin bkz. Kurtubi, el-
Cami’ i ahkdmi'l-Kur'dn, X, 29, 30.

13! ibn Cerdr, Tefsiu't-Taberi, XIV, 46.

132 Taberant, el-Evsat, Ill, 445.

133 Kudal, Miisnedii’s-sindb, Il, 1 16; Sihdbii'l-ahbdr, s. 195 (No: 647).

1% Deylemi, el-Firdevs, |, 187. Hadis icin ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsiru'-Kurdni'l-azim, IV, 169; Kurtubi,
el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, X, 29.

135 Sehavi, el-Mekdsid, s. 20.

136 Heysemt, Mecmeu-zevdid, X, 286.

137 Ton Tolun, es-Sezra, 1, 24; Munawvi, Feyz, Il, 477; Aclani, Kesfiil-hafd, 1, 42.

138 Hem rivayet hem de ravi hakkinda bilgi icin bkz. Zehebi, Mizdn, |, 344; Lisdn, Il, 20.

137 Sehavi, el-Mekdsid, 20; Ibn Tol(in, es-Sezra, |, 34. Ayni bilgi icin bkz. Mtinavi, Feyzu'l-kadir, I, 44.

0 ibn Tolun, es-Sezra, |, 34, Aclini, Kesflil-hafd, |, 42; Munawi, Feyzu'l-kadir, 1, 44.

4! Sy, el-Ledliul-masnda, 1l, 330; Sevkani, el-Fevdid, s. 224.

2 Elbanf, Sahihu’-Cdmii's-Sagir, 2. bsk. el-Mektebirl-Islam, Beyrut, 1986, 1, 433.
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Aktardigimiz bilgiler 1siginda hadisin hasen derecesinde oldugu anlagiimak-
tadir.

3. “Kim kirk glin diinyadan yUz cevirir ve bu stire zarfinda ibadetinde ihlas-
Il davranirsa, Allah o kisinin kalbinden diline hikmet pinarlar akitir.”'*

Hadis, ihlasla/Allah rizasi igin yapilan amel neticesinde, Allah'in kullarinin
kalbine baz bilgileri dogduracagi hususunun delili olarak gérilmektedir. SOfi bilgisi
olarak adlandirdigimiz bilgi cesidi i¢in en temel dayanaklardan biri olarak ileri
stirtlen bu rivayetin agiklamasi adina ilging tespit ve nakillere yer verilmistir. Nite-
kim Munavi'ye gére, maddi-manevi temizlige ridyet ve mucahedeyi birakmamak,
kisiyi mtsahedeye ulastiracaktir. Bu baglamda “Miicdhedeye devam et, miisdhedeyi
elde et” denilmistir."** Diger taraftan Sadreddin Konevi (672/1273)'nin, “kisinin
ihlas ve mtcahedesinde gayesi, hikmet pinarlarinin kalbinden diline akmasi ol-
mamali, micdhedesinde bdyle bir amaca kilittlenmemelidir. Amag, salt kesfe
ulasma olursa boyle yapan kisi, Allah'a karsi ihlasl davranmamis olur.” anlaminda
acliklamalari vardir. Sehl b. Abdullah et-Tuster? (283/896) de, hadisin tefsiri diye-
bilecegimiz tarzda, dil yéntinden ona benzer bir cimle kullanmaktadir: “Kim kirk
gun ihlasli bir sekilde, dinyaya karsi isteksiz davranirsa o kisiden kerametler zuhQr
eder. Zuhlr etmezse bunun sebebi, onun zihdinde ihlas ve samimiyetin bu-
lunmamasidir.” Hadiste gecen “kirk gtin” kaydinin hikmeti, bu strenin, yapilmaya
devam edilen seyi bir huy/karakter haline getiren bir stire olmasidir. Nitekim bazi
sCfiler, muridin kirk giin halvete cekilip cile doldurma uygulamasini, bu hadis ile
“Allah, Adem’in camurunu kirk sabah kendi eliyle yogurdu.” seklindeki rivayetten
hareketle benimsemislerdir."* Nitekim ibn Arabinin bildirdigine gore, stfiler
halvetlerinde kirk gini asmamaktadirlar. Onlara gore bu sire, fetih halvetleridir
ve delilleri de bu hadistir.'*

Bu kiguk tespitlerden sonra, hadisin degeri konusunda serdedilen géris-
lere gegebiliriz:

Yukarida Ebl MU0sa el-Es'ari'den rivayet edilen lafziyla verdigimiz hadis,
ondan baska Eb( Eyy(b el-Ensari, ibn Abbas, Enes b. Malik, Eb( Zer, Ali gibi
sahabilerden, Mekhll (118/736) ve Safvan b. Sellm'den mitrsel olarak rivayet
edilmistir. SUIFD /21

Irakt (806/1403)'nin verdigi bilgiye gore Ebl M(sa hadisini Ibn Adiy 197
(365/975), Ebli Eyylb el-Ensari hadisini Ebu's-Seyh (369/979) Kitdbi's-sevdb adli
eserinde, Eb0 Nuaym da Hilye'de, Safvan b. Sefim'in mursel rivayetini de ibn
Ebi'd-Dunya (281/894) Kitdbli zemmi'd-dinyd adli eserinde rivayet etmislerdir.

3 Gazzal, lhyd, IV, 221, 376; RisdletiiHedtinniyye, s.74; ibn Arabi, el-Fitahdt, VIII, 319, XI, 300.
Sthreverd, Avdrift'l-madrif (lhyd'nin sonunda), Daru ihyai't-tiras el-Arabl, Beyrut, ty. s. 121, 129;
Mevlang, Fihi Md fih, s. 22.

1 MUnavi, Feyzu'l-kadir, VI, 44. Séztn orijinali : Aalzs dal> seklindedir.

> Munavi, age, ayni yer. “Allah, Adem’in camurunu kirk sabah kendi eliyle yogurdu.” seklindeki rivayet
icin ayrica bkz. Mevlana. Fihi md fih, s. 28. Stfiler, muteber hadis kaynaklarinda gegmeyen bu habe-
rin, kesif ve zevk yoluyla sahth oldugunu ifade etmislerdir. Bilgi igin bkz. Mtnavi, a.ge., ayni yer.

%6 ibn Arabt, el-Fitdhdt, XI, 300 (Osman Yahya Nesri).
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Iraki, EbG MUsa hadisi icin, htkmunt “minker” seklinde belirtmis,'* Zehebi'nin
de “batil" dedigini eklemistir."® Aynca Ibn Adiy, “Metni munker, senetteki
Abdulmelik b. Mervan bilinmiyor.”'* demistir. Ayni hadisi Ahmed b. Hanbel, ez-
Ziihd adli eserinde Mekh{l'in murseli olarak, EbG Nuaym ise Hilye'de Mekhdl
kanallyla merfQ’ ve muttasil olarak nakletmislerdir.'*

“Allah dunyadan ytz ceviren kisinin kalbine hikmeti yerlestirir, dilinde ko-
nusturur, dinyanin derdini de dermanini da &gretir ve onu gtvenli bir sekilde
dunyadan cikarip ahiret yurduna ulastirir.” seklindeki EbQ Zer hadisini Deylem;''
“Higbir kul yoktur ki, Allah nzasi igin kirk gtin ihlasl bir sekilde ibadet etsin de,
hikmet pinarlari onun kalbinden diline dokilmemis olsun.” lafziyla gelen EbG
MUsa rivayetini Mekh(l'tin murseli olarak Eb0 Nuaym;'** “Kim kirk giin yatsi ve
sabah namazinin ilk tekbirine yetisip cemaatle namazda hazir bulunursa, o kisi igin
biri cehennemden kurtulus berati, digeri de munafikliktan kurtulus berati olmak
Uzere iki berat yazilir.” seklindeki Ibn Abbas hadisini Kuda®, “Kim kirk gtin imamla
birlikte sabah namazinin birinci rek'atine yetisirse...” 1afziyla gelen Enes b. Malik
hadisini de Ebu's-Seyh '>? rivayet etmislerdir.

Ibnt'l-Cevzt EbQ EyyOb, Eb M0si ve ibn Abbas'tan gelen rivayetleri el-
Mevdidtina almis, Eb0 M0sa hadisinin senedindeki Yezid b. Abdirrahman;'>* Ebd
Eyy(b hadisinin senedindeki Haccac ve Muhammed b. Ismail adli raviler'*® ve ibn
Abbés hadisinin senedindeki Sewar b. Mus'ab'*® hakkinda hadis otoriteleri tara-
findan ortaya konulan cerh ifadelerine yer vererek, her Ug rivayetin de sahih
olmadigini'®’ bildirmistir.'*®

Rivayetlerin bitinu géz 6nune alindiginda, Ibnt'l-CevZinin “uydurma”
hikmUnun isabetsiz oldugu anlagiimaktadir. Nitekim Iraki, EbG Eyy(b, EbG Mlsa

47 Fettent, Tezkiratii-mevdddt, s. 191, 192.

8 Jrald, el-Mugni an hamlil-esfdr, IV, 221. Eb(l MGsa hadisi icin bkz. ibn Adiy, el-Kdmil, VI, 533, 534;
EbG Eyylb hadisi icin bkz. EbG Nuaym, Hilye, V, 189.

" ibn Adiy, el-Kdmil, VI, 533, 534. Ayni bilgi icin bkz. Sevkani, el-Fevdid, s. 243.

150 Sehawvi, el-Mekdsid, s. 395; Ali el-Kari, el-Esrdru’-merfiia, 2. bsk. thk. Muhammed Lutfi es-Sebbag,
Beyrut, 1986, s. 315.

15! Sevkant, el-Fevdid, s. 243; Hadis icin bkz. Deylemt, el-Firdevs bi me’sril-hitdb, 1. bsk. Daru’l-kiittib
el-ilmiyye, Beyrut. 1986, IV, 213.

152 Bu Nuaym, Hilye, X, 100. Bu rivayet icin Fettenf, “mevz( veya zayif’ notu dusmusttr. Bilgi icin bkz.
Tezkiratiil-mevdidt, s. 191.

153 Sehavi, el-Mekdsid, s. 395; Aclani, Kesftl-hafd, 1I, 311. Ibn Abbas hadis icin bkz. Kudai, Sihdbiil-
ahbdr, s. 107 (No: 326).

15* Ravi hakkinda bilgi icin bkz. Zehebl, Mizdn, IV, 422.

155 Munavi, Feyzu'l-kadr, VI, 44; Denvis el-HGt, Esne’-metdlib, s. 441.

156 Ravi hakkinda bilgi icin bkz. Zehebi, Mizdn, II, 246.

' Mevd(at kitaplarinda gegen (=2 Y)= “sahih degildir" hikmiinin, hadisin uydurma oldugunu
gosterdigini hatirdan gikarmamak gerekir. Bilgi icin bkz. Ali el-Kari, e-Masnd’, 5. bsk. thk Abdulfettah
Eb0 Gudde, Mektebt'l-matbu'at el-islamiyye, Haleb, 1994, s. , el-Masnd’, s. 27-38 (Ebl Gudde'nin
notu).

8 Ibnurl-Cevz, el-Mevdidt, 1Il, 388, 389.
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ve Safvan b. Selim rivayetlerine atif yaparak, “hepsi zayif’ derken;"*’ Ibntl-
CevZzi’nin “uydurma” htukmune katilmadigini acik olarak ortaya koyan Ali el-Karf
de EbG Nuaym'in Hilye'de EbG EyyOb'tan merfQ’ olarak rivayet ettigi hadisin zayif
oldugunu seylemistir.'®

Diger taraftan, hadisin Mekh{l'den mursel olarak nakledilen bir tariki daha
vardir. Bu rivayetin senedinde Ibni'l-Cevzinin cerh edildiklerine isaret ettigi
Yezid b. Abdirrahman ve Muhammed b. Ismail adli raviler bulunmamaktadir.'®'
Ebl Nuaym ve Ibn EbT Seybe’ (235/849)'nin Mekh(l'den “Halid b. Ahmer ve
Haccac” araciligiyla naklettikleri'®? bu hadis, senedinde hem miudellis bir ravi olan
Haccac b. Ertat sebebiyle, hem de irsalden dolayi zayif durumdadir. Nitekim bu
ylizden olmali, Sagant onu el-Mevdddt adli eserine almistir.'®

Zerkest (794/1392) ve Ibn Deyba' da, Ahmed b. Hanbel ve baska hadis-
cilerin Mekh@l'den mirsel olarak gelen rivayetini eserinde nakletmis, ayrica Enes
b. Malik'ten zayif bir senedle rivayet edildigine atif yapmistir.'®*

Diger taraftan StyGti, “Dunyaya karsi ragbetsiz davranan hicbir kul yoktur
ki, Allah hikmeti onun kalbine yerlestirip, dilini o hikmetle konusturmasin, diinya
kusurunu derdiyle ve garesiyle gosterip o kisiyi emniyetle dinyadan ahiret yur-
duna ulastirmasin.” seklindeki merfd’ Ebl Zer hadisini, rivayetin sahidi olarak
kaydetmistir.'®® Elban, Kud&Tnin ibn Abbastan merf(’ olarak rivayet ettigi ibn
Abbas ve EbG Nuaym'in Hilye'de rivayet ettigi Eb0 Eyy(b hadislerinin her ikisinin
de zayif olduguna hukmetmistir.'*® Ayrica Nureddin Boyacilar'in bildirdigine gére
hadisin Safvan b. Selim'den mursel olarak rivayet edilen “Kim dinyaya karsi istek-
siz davranirsa Allah onun kalbine hikmeti sokar...” seklinde bir sahidi vardir. Bu
rivayeti Ibn Ebi'd-diinyd Zemmu'd-duinya adli eserinde nakletmistir.'®” Boyacilar,
hadis igin sahid olarak bir de Ali b. Ebf Talib rivayeti bulunduguna isaret etmekle
birlikte, s&z konusu rivayetin kaynagina vakif olamadigini eklemistir.'®®

Bu arada hadisin muhtevasina oldukga yakin bir s6z de Hz. Ali'nin s6zi
olarak nakledilmistir. SOfilerin konuya yaklasimlarina da uygun disen bu sozU
aktarmakta fayda gérmekteyiz: “Kim dunyaya karsi ragbetsiz davranirsa, Allah bu
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57 Irald, el-Mugni, IV, 221.

160 Ali el-Kard, el-Esrdr, s. 315.

1! Suyath, el-Ledliu-masnda, I, 328.

162 Hadis igin bkz. Eb0 Nuaym, Hilye, V, 189.

163 Sagant, el-Mevdddt, 2. bsk. thk. Necm Abdurrahman Halef, Beyrut, 1985, s. 38.

16 Zerkes, et-Tezkira fil-ehddisil-mistehira, |. bsk. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru'l-kitib el-ilmiyye,
Beyrut, 1986, s. 137; Ibn Deyba', Temyiz, s. 158, 159.

1> Suyath, el-Ledliu-masnda, Il, 329.

%6 Elbant, ed-Ddffe, |, 55; Ddffti’-Cdmii's-Sagir, s. 770; Carullah el-Yement, EbQ Eyy(b hadisini Ahmed
b. Hanbel'e isnad ederek “zayif” oldugunu séylemektedir. Bkz. en-Nevdfihu'l-atira, s. 352.

17 Ayni bilgi icin bkz. Stiy(ti, el-Ledliu’-masnda, Il, 328; ibn Arrak, Tenzihii's-seria, Il, 305.

68 |bnirl-Cevz, el-Mevdddt, Ill, 388 dn. Rivayetin metni icin bkz. ibn Ardk, a.ge. ayni yer.
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kisiye herhangi bir égrenim olmaksizin &gretir, onu herhangi bir rehber olmadan
dogru yola ulastinr, onun géziini acar ve ondan dinya korlugunt kaldinr,"'¢?

Butin bu bilgi ve bulgular, hadisin bir aslinin oldugu ve onun en azindan
“zayif” derecesini ihraz ettigini gdstermektedir.

4. “llim iki cesittir. Birincisi kalptedir ve bu faydali ilimdir. Ikincisi dildedir ve
bu ilim de Allah'in, insanoglu tzerinde kuvvetli delilidir.”'”

Hadiste kalpteki ilim, faydali seklinde nitelendiriimistir. Faydasiz ilim de, ki-
sinin sadece dilinde kalan, dilinden kalbe inmeyen, i¢ dinyasina niflz edemeyen,
rGhunda ve organlarinda olumlu etkileri gérilmeyen ilimdir. Bu tUr ilim, sahibinin
Uzerinde bir vebaldir ve onun sorumlulugunu artirir.

Hadisle ilgili olarak bu agiklamalari yapan Abdullah Aydinli, “Hadisten ilm-i
zahir ve ilm-i batin seklinde bir ilim tasnifi cikarilabilirse de bu iki tabirin ilim ve
tasavwuf tarihinde ifade ettikleri manalar cok degisiktir.""”' diyerek, daha cok saft
muhitlerde yaygin olan ilm-i zahir/ilm-i batin terimlerinin ortaya ¢ikmasinda bu
rivayetin etkisini ima etmis, fakat séz konusu tabirlerin tasavvuf terminolojisindeki
anlamlan ile hadiste kastedilen anlamin birebir drttsmedigine isaret etmistir.

Bununla birlikte, sfilerin, bu tUr terimleri ortaya atarken bu ve benzeri
haberlerden yola ciktiklarini kabul etmek gerekir. Nitekim hicri dordtnct asrin
sGft yazarlarindan EbG Talib el-Mekk? (386/996), eserinin bir yerinde (- 3 oUWl e
S sy A= "Batin ilmi, kalptedir ve o faydal ilimdir.” derken;'* bir
bagka yerde («al= e 1l &l dm> el 0LV e allall Je)= “Zahir ilmi dildedir
ve bu Allah'in yarattiklari tzerinde delildir.”'”® demistir. Burada bizce ilging olan,
Mekii'nin, bu ifadelerin baginda (plwy ks & e 44) diyerek sozi Hz
Peygamber'e isnat etmesidir. Bu durumu, hadisin sGff dilinde aldigi sekil olarak
aciklayabilecegimiz gibi, sGfilerin kalpteki ilmi ilm-i bdtin, dildeki ilmi de ilm-i zdhir
olarak adlandirdiklari seklinde de gorebiliriz. Bizce ikisi de dogrudur. Hakim et-
Tirmizi kalpteki ilim icin, imi’lindbe ifadesini kullanarak, “Kisi, Allah'a yoneldigi
zaman kalbi nurlanir, korkusu devam eder, bu da onun gizli/agik glnahlar
islemesine engel olur. Bu, Hz. Peygamber'in kalpteki ilim diye haber verdigi
faydal ilimdir."'"* bilgisine yer vermistir.

Diger taraftan MUnavi de hadiste gecen dildeki ilim ifadesinin zahir ilmine,
kalpteki ilim ifadesinin de batin ilmine hamlinin mimkin oldugunu; “ilm-i batinin
kalpten, ilm-i zahirin de dilden ciktigini” sdyleyenler bulundugunu bildirmistir.'”

' Eb( Nuaym, Hilye, lll, 191; Zebid\, ithdfl's-sddeti-mslimin, Daru'l-kitib el-ilmiyye, Beyrut, 1989, |,
403, VIII, 87, IX, 333. Rivayetle ilgili toplu bir degerlendirme igin bkz. Ahmet Yildinm, Tasawufun
Hadislerdeki Dayanaklan, s. 319, 320.

170 Haldm et-Tirmiz, Kitdbii ilmi'l-evliyd, s. 125; Nevddir, I, 102; Ankaravi, Mesnevi Serhi, |, 251.

7! Abdullah Aydinli, Stinen-i Ddrimf Terctimesi, 1, 392, 393.

72 Eb( Talib el-Mekii, Kati'l-kuldb, 1, 263.

'3 EbQ Talib el-MekKi, age, |, 296.

74 Hakim et-Tirmiz, II, 103.

175 Munavi, Feyzu'l-kadfr, 1V, 390.
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Bu tespitlerden sonra haberin, hadis metodolojisi agisindan degeri mese-
lesine gegebiliriz:

Rivayeti hadis kaynaklar genellikle Hasan el-Basrf (1 10/728)'den mursel
olarak aktarmislardir. Nitekim Darimt (255/868), Hasan el-Basri'den maktd' ola-
rak,'”® Beyhaki Fudayl b. lyad'in sozi olarak,"” ibn Ebt Seybe'”® ibn Mubarek
(181/797),' Hakim et-Tirmi},'® ve ibn Abdilberr'®' yine Hasan el-Basri'den
merfQ’ olarak nakletmislerdir. Bu rivayetler, teknik anlamda mursel olmakla birlik-
te, isnadlan gerek Munziri, gerek Iraki tarafindan sahfh diye nitelendirilmistir.'®

Enes b. Malik'ten gelen rivayeti ise, Eb0 Nuaym, Musnedi'l-firdevs'te
Deylemf ve Isbahant nakletmislerdir'®’

Bizce kayda deger olan husus, rivayeti Hatib'in Hasan el-Basri kanaliyla
Cabir b. Abdillah'tan merfl’ ve muttasil olarak'®* nakletmis olmasidir. Bizce habe-
rin sihhat derecesini belirleyecek asil bilgilerden biri de budur.

Sonucta haberin sihhat durumu i¢in medar olabilecek degerlendirmeler
su sekildedir: ibnt'l-Cevzi, Cabir hadisinin senedinde bulunan Yahy4 b. Yeman
hakkindaki cerh kayitlarini siralayarak onu mu'allel bulmakta ve “sahfh olmayan bir
hadis” olarak nitelendirmektedir.'® Buna mukabil Munzirt (656/1258), Sty(t!
(911/1505) ayni rivayetin senedi icin hasen,'® Iraki, ceyyid,'®’ ifadelerini kullan-

AN

mislardir. Elbantnin mursel ve merfQ’ rivayetlerin butind icin sonug hukmu ise,

“zayf" olmustur.'®®

Bu durumda kanaatimiz hadisin hasen derecesine ulastigi yonUndedir.
Elbani gibi hadis degerlendirmesinde siki (mUteseddid) taninan bir hadiscinin
“zayif” demis olmasl yaninda, Irakinin de aralarinda bulundugu hadisgi beyanlan,
bu ihtimali gticlendirmektedir.

76 Darimt, Mukaddime, 24.
77 Beyhaki, Su'abii’-imdn, Il, 294 (No: 1825).
'78 ibn Ebt Seybe, el-Musannef, VII, 103 (No: 34350).
' Ion Mubarek, Kitdbi'z-ziihd, thk. Habibtrrahman el-A'zami, Daru'l-kitib el-ilmiyye, s. 407 (No: 201
[161).
180 Hakim et-Tirmizl, Nevddir, I, 102.
'®1 fon Abdilberr, el-Cdmiu beydni'-ilm ve fadiih, $.270.
182 Munzird, et-Terglb ve't-terhib, 3. bsk. thk. Muhammed Muhyiddin Abdtlhamid, Daru'l-fikr, yy. 1979,
I, 82; Iraki, el-Mugni, |, 59.
18 Muinzi, et-Tergib ve't-terhib, |, 82; Deylemt, el-Firdevs, IlI, 68.
' Hatib el-Bagdadh, Tarthu Bagddd, IV, 346.
18 bnil-Ceva, el-leliil-miitendhiye, |, 82, 83.
18 Munziri, ag.e. ayni yer; Minavi, age., IV, 391.
%7 |raki, el-Mugnf, 1, 59.
188 Elbant, Daffiil-Cdmir's-Sagir, s. 565 (No: 3878). Hadis hakkinda toplu bir tahric degerlendirmesi icin
bkz. Ali Osman Kogkuzu, Mesnevi Sarihi Ankarali Rusthi Dede ve Hadis Kullanimi, s. 39 (Basilmamis
calisma).
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5. “llimler arasinda sedef icinde sakli inci gibi bir ilim vardir ki, onu Allah's
bilen alimlerden baskasi bilemez. Onlar ondan bahsettiklerinde, ytice Allah'a karsi

gurur taglyanlardan baskasi onu inkar etmez."'®

Stfilerin kendilerine 6zgu ilim tUrtinl gizli diye nitelendirmelerinin teme-
linde bu ve benzeri rivayetler olsa gerektir. Bir kisim stfiler, bazi tasavvuf kitapla-
rinda gecen “Allah Rasllinden iki kap ilim ezberledim. Bunlardan birisini yaydim.
Ikincisine gelince, eger onu yaymis olsaydim, su bogazim kesilirdi.” '** seklindeki Eb
Hureyre'ye ait sozde gegen iki ilimden gizlenen turtn, “Ehl-i irfan ve Allah't bilen
alimlere mahsus sirlar ilmi” olarak nitelendirdikleri tasavwuf ilmi oldugu kanaatin-
dedir.”" Oysa hadis serh kitaplarinda EbG Hureyre'nin s6z ettigi bu bilginin, ilerde
vuk({ bulacak fitneler veya bazi idari ve siyasi olaylarla ilgili oldugu kaydedilmis-
fir 192

Iraki'nin verdigi bilgiye gére onu, Stlemi, “Batin ilmi ve hakikati konusunda
konusmanin mubah olusu” bashg altinda el-Erba’in fi't-tasawuf adli eserinde Eb(
Hureyre'den zayif bir senetle merf(’ olarak rivayet etmistir.'”> Sehavi'nin bildirdi-
gine gore ise, Deylemf, StlemTnin tarikinden zayif bir senetle rivayet etmistir.'”*
Munzirf, rivayeti temriz kipiyle vererek, onu Stlem? ve DeylemT'nin rivayet ettikle-
rine isaretle yetinmistir.'”> Elbant de, Deylemf'nin Stleminin tarfkinden Miisnedii’-
firdevs adli eserinde naklettigine temas ettikten sonra, sonug olarak hadiste g

illetten s6z etmis ve “cok zayif” hukmu vermistir.'”®
En ihtiyatl degerlendirme ile, hadisin zayif oldugu anlasiimaktadir.

6. Hz. Peygamber “Allah kimi hidayete erdirmek isterse kalbini islam’a

acar. O kisi Rabbinden bir nQr tzeredir.” ayetini'”’ okudugunda sahabller ‘Bu

acllma nedir? diye sormuslar, cevap olarak “Allah’'in kalbe attig bir nlrdur, bu
n0r kalbe girerse kalp agilir ve genisler.” buyurmustur. ‘Ey Allah'in Elgisi! Bunun bir
alameti var midir?’ diye sorulunca da “Evet, aldatici diinyadan uzaklasmak, ebedi-
yet yurdu olan ahirete yonelmek ve gelmeden 6nce 6lumt hatilamak” buyurdu-
lar.'?®

' Gulabadh, et-Taarruf, s. 105; Ebl Talib el-Mekii, Katd'kuldb, |, 356; Gazzah, lhyd, 1, 20; Miskdti'l-
envdr, s. 3; Stihreverdi, Avdrif, s. 248; ibn Arabi, el-Fitdhdt, Xll, 60 (Osman Yahya nesri); el-Fiitthdt,
I1l, 202.

9% Ibn Arabi, el-Futuhdt, |, 142. Hadis icin bkz. Buhard, llim, 43.

%! Kirmant, Sahthu'l-Buhdrt bi serhi’l-Kirmdnf, 2. bsk. Daru ihyai't-turas el-Arabl, Beyrut, 1981, 138.

2 Ornek olarak bkz. Kirmani, age, |, 137.

%3 Irald, el-Mugni, 1, 20.

194 Sehawi, Tahricti ehddisi’l-Erbain es-Silemiyye, s. |26.

195 Munzird, et-Tergib ve't-terhib, |, 82.

1% Elbanf, ed-Daffe, II, 262.

"7 En'am 6/125.

'8 Gulabadi, et-Taarruf, s. 31; EbQ Talib el-Mekid, |, 301; Gazzall, lhyd, 1, 77, Ill, 24, IV, 220, 459, 460;
el-Munkiz mine’d-daldl, s. 29.
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Kalbin islevi konusunda Hakim et-Tirmizi, Gulabadt (380/990) EbG Talib
el-Mekki ve ozellikle Gazzal'nin eserlerinde cokga atif yaptigi hadis, tespit edebil-
digimiz kadariyla Abdullah b. Mes'td ve Ibn Omer'den rivayet edilmistir.

Halkim et-Tirmizi'nin “Akilli sonucu gdérendir, ahmak ona karsi gozu kor
olandir” basligi altinda naklettigi Ibn Omer hadisinin bas tarafinda, Hz. Peygam-
ber'e gelerek 'MU'minlerin hangisi daha akillidir? seklinde soru soran birisine
Efendimiz'in “Onlann 6limd en cok hatidayani ve ona en iyi hazidananidir.” cevabi
verdikleri bilgisi yer almistir.'”” Tirmizl, hadiste s6z konusu edilen nQrun, “kalpteki
perdeleri, duman ve karanligl yirtip sdkecek olan yakin ndru” olduguna isaret
etmistir.

Iraki'nin bildirdigine gére hadisi ibn Ebi'd-Dinya (281/894) Kasru'l-emel
adli eserinde, Hakim (405/1014) de el-Miistedrek'te,”® Beyhaki Kitdbii'z-ziihd ve
Su'abi’Mimdn adli eserlerinde®™' rivayet etmislerdir. Zehebi, Hakim rivayetinin
senedinde gecen Adiy adli ravi hakkinda “hadisi mahf(z degil” demistir.*

Hadis bir ayetin agiklamasiyla ilgili oldugundan, daha ok tefsir kaynakla-
rinda yer almistir. Bu kaynaklar da yer yer bize 1sik tutacak bilgiler ihtiva etmekte-
dir.

Nitekim Ibn Cerir tefsirinde, rivayetin ibn Mes'(id, Ebti Ca'fer, Abdullah b.
el-Musewver, Suddt ve ibn Ciireyc'den gelen lafizlarina yer verirken?”® ibn Kesir
hadisin Abdurrezzak ve ibn Ceririn naklettigi, cogu ibn Mes'Gid'a ulasan bircok
tarfkini naklettikten sonra “Bunlar hadisin, birbirini destekleyen mursel ve muttasil
tarfkleridir."** hukmunu ortaya koymustur.

Bu bilgiler bizi, zayif da olsa hadisin bir aslinin oldugu sonucuna gétirmek-
tedir.

7. *Yuce Allah butin varliklar karanlik iginde yaratti, bildhare de onlarin
Uzerine kendi nQrundan bir n0r sacti. Bu ndrdan kim nasibini alirsa dogru yolu
bulur, kim onu iskalarsa yoldan ¢ikar. Bunun icin, ‘kalem, aziz ve celll olan Allah’'in
ilmi tzerinde donmustur’ diyorum.”®

Delalet yont ¢ok acik olmamakla birlikte, bilgi teorisini kalp ve nlr terim-
leri Uzerine kuran sOfflerden Hakim et-Tirmizi ve Gazzal'nin atif yaptig bu riva-

yet, bizim tespitlerimize gére, Abdullah b. Amr'dan rivayet edilmistir. SUFD/ 21
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% Hakim et-Tirmizi, Nevddir, 1, 525.

200 |rald, el-Mugnf, IV, 460. Hadis icin bkz. Hakim, el-Miistedrek, IV, 311,

00 \rald, el-Mugni, 1, 77. Hadis igin bkz. Beyhali, ez-Zihd, s. 37 |; Su'abii’Himdn, VII, 352 (No: 10552);
Ibnt'l-Cevzi, Zddi'l-mesir, Ill, 119, 120; Kurtubi, e-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, VII, 54.

202 Zehebl, Mizdn, Ill, 61; el-Mugnt fid-duafd, Il, 54.

23 ibn Cerr, Tefshru't-Taberd, VIII, 26, 27.

2% bn Kesir, Tefsiu'l-Kur'dni'l-azim, lll, 97, 98.

205 Haldm et-Tirmizi, Kitdbi ilmi'l-eviiyd, s. 121; Nevddir, Il, 635, 636; Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl, s.
30; Miskdtii'l-envdr, s. 9; Stleyman Ates, Stleminin Tasawufl Tefsir, s. 158 (Stlemf, Hakdiku't-Tefsr,
v. 18 a'dan naklen).
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Hadisi Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, ibn Ebi Asim (287/900), EbG Davad et-
Tayalist (204/819), Hakim ve Begavi (516/1122) rivayet etmislerdir.®

Bu tahric bilgilerinden bir kismini bize aktaran Elbant (1999) Abdullah b.
Amr'dan farkli Ug kanalla gelen rivayetin bu tariklerinden biri igin “isnadi sahih”,
diger ikisi icin de “isnadi hasen” notu dusmustir.”®” Elbant bu rivayetler hakkinda
degerlendirmeler de yapmistir. Hakim, Evzat kanaliyla rivayet ettigi hadis hakkinda
“Buhérf ve Muslim'in sartlarina uygundur, onun herhangi bir illetini bilmiyorum.”
demis, Zehebl de onu teyit etmistir.”®® Ayrica rivayetin, Ahmed b. Hanbel'den’”
sahth bir senetle nakledilen bir mutabii bulunmaktadir. Tirmizi hadis icin “hasen
bir hadis” demistir.?'°

Sonugta bazi tariklerdeki zdfiyetler, mutabi' rivayetler destegiyle gliglendigi
ve zaten sahth yollarla gelen isnatlari bulundugu icin, hadisin “sahih li gayrihi”
oldugu soylenebilir.

8. “Icinde bulundugunuz gtinlerin bazi vakitlerinde Rabbinizin mettem riiz-
garlari eser. Dikkatli olun da onlara kendinizi (kalbinizi/gogsintizi) agik bulundu-
run. Olur ki size onlardan bir esinti isabet eder de artik ebedt olarak bedbaht

olmazsiniz.”?""

Sofiler, Kur'an'da gecen "Bilgi, ancak Allah katindadir.””'? “Allah Adem’e
buttn isimleri 6gretti.””'"? ayetleri ile, Hizir (a.s.)'n Hz. Musa'ya soyledigi “Senin ve
benim ilmim, ilaht ilimden, ancak, su sercenin denizden eksilttigi kadardir."*"
sozlinden ve benzer muhtevada ayetlerden yola gikarak, ilmin kaynaginin da
sadece Allah oldugy, yine “Insana kalemle yazi yazmayi ve bilmediklerini ¢greten
O'dur” ayetine’” dayanarak bilginin gelismesinin de Allah'a bagl bulundugu
gerceginin farkinda kisiler olarak, bu tur haberlere yakin ilgi gostermislerdir. Ha-
dis, bu baglamda onlarin ilgisini gekmis olmalidir.

Tespit edebildigimiz kadariyla hadis Enes, Ebd Hureyre ve Muhammed b.
Mesleme'den rivayet edilmistir.

Iraki’nin verdigi bilgilere gére hadisi Hakim et-Tirmiz'den baska Taberanf
Muhammed b. Mesleme'den, ibn Abdilberr Temhid adli eserde Enes'ten, Ibn
Ebiddinya da Kitdbii-ferac adli eserinde Eb( Hureyre'den rivayet etmislerdir.

26 Ahmed, Miisned, II, 176; Tirmizi, Tman, 18; ibn Eot Asim, Kitdbii's-Stinne, I, 107; Tayalist, Misned, s.
302; Hakim, el-Mstedrek, |, 30; Begavi, Mesdbihu's-Stinne, 1, 141.

27 Elbant, Zildli'l-cenne f tahrici's-Stinne (Kitdbii's-stinne ile birlikte), s. 107, 108.

208 Hakim, el-Mstedrek, |, 30.

27 Ahmed, Misned, Il, 197.

210 Mubarekp(rd, Tuhfeti'l-ahvezi, VII, 401.

21 Hakim et-Tirmizi, Nevddir, II, 93; Gazzali, lhyd, |, 186, lll, 9; el-Munkiz mine'd-daldl, s. 30; Ibn Arabf,
el-Fitahdt, Il 178 (Osman Yahya nesri); el-Fitdhdt, |, 448.

212 Ahkaf 46/23.

213 Bakara 2/31.

21 Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Huccetulldhi'-bdliga, 2. bsk. thk. Seyyid Sabik, Daru'l-kiitib el-hadise,
Kahire, ty. Il, 553. Rivayet icin bkz. Buharf, llim, 44; Enbiya, 27; Muslim, Fedail, 170.

215 Alak 96/4, 5.
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Isnadinda ihtilaf bulunmaktadir?'® Ayni bilgileri, hadisi Tahricii ehddisi Miisnedi'l-
Firdevs adli eserinde ibn Hacer'in de Taberantye isnad ederek hakkinda sustugu
ilavesiyle Acldnt nakletmistir.”'” Heysemi, Muhammed b. Mesleme hadisinin se-
nedinde tanmadigl raviler bulunduguna deginirken; Enes rivayetinin senedinde
gecen MUsa b. lyas disindakilerin sahth hadis ravileri oldugunu, s6z konusu kisinin
de sika bulundugunu sdylemistir.*'®

Elbani, Taberant tarafindan rivayet edilen Ibn Mesleme hadisine atifla, ri-
vayetin zayif olduguna®"” dikkat cekmistir.

Bu bilgiler isiginda hadisin, ihtiyatl bir degerlendirmeyle, en azindan “zayif’
oldugunu séyleyebiliriz.

9. Harise Hz. Peygamber'e ‘Ben gercekten mU'minim’ dedigi vakit, ona
“Imdnin hakikati nedi” diye sordu. Harise ‘Diinyadan tamamen uzaklastim. O
kadar ki onun altini ile tasi benim igin esit hale geldi. Kendimi kesin olarak Rab-
bimin Arg'indaymisim gibi hissediyorum’ seklinde cevap verince Hz. Peygamber
(sav.) soyle buyurdular: “Bildin, bu durumunu devam ettir. (Iste) Allah'in fmdnla
kalbini nurlandirdigr bir kull"**

Dipnottaki listeden anlasildigr gibi, hadis, stfilerin en ¢ok ilgi duydugu riva-
yetlerdendir. Genellikle zihd boltimlerinde gegmektedir. Tabiatiyla burada, bir
riyazat teknigi olarak zthdun, kesfe ulasmada bir arag kabul edildigi hususuna
isaret edilmektedir.

Hadis Harise b. Malik ve Enes'ten rivayet edilmistir. Harise hadisini
Beyhaki Su‘abi’Hmdn'da Sulemi'den, Taberani, el-Kebirde, EbG Nuaym da el-
Erbain adli eserinde nakletmislerdir. Bu rivayetin bas tarafinda, Harise Hz. Pey-
gamber'e ugradiginda ona, nasil sabahladigini sordugu ve onun ‘gercekten
mi’'min olarak sabahladim’ seklinde cevap verdigi ilavesi bulunmaktadir.?*' Hadi-
sin Haris'ten baska tarikleri de vardir. lbn Mende (395/1004)'nin “Stleyman b.
Sald ve Rabi’ b. LOt" yoluyla rivayet ettigi “Kimi, Allah’in nurlandirdigi birine bakmak
sevindirirse, Hdrise b. Mdlik'e baksin." ilavesi vardir.”**

Enes b. Malik'ten “Abbas b. Velid, Cerir b. Utbe, Cerir'in babasi” senediy-
le gelen rivayette, Hz. Peygamber'in, ‘mescitte uyudugu bir sirada Harise’nin
yanina gelip, ayaglyla ona temas ederek uyandirdigl ve aralarinda bilinen diyalo-
gun gectigi’ bilgisi yer almistir. Zehebi onun icin “Bu hadis, batildir, ancak proble- 205

SUIFD / 21

218 |rakd, el-Mugnt, |, 186. Hadis icin bkz. Taberanl, el-Evsat, lll, 408, 409, VII, |35; el-Kebfr, XIX, 233,
234.

217 Aclant, Kesfiil-hafd, 1, 229.

28 Heysemi, Mecmeu'z-zevdid, X, 231. Hadis hakkinda kisa tahric bilgileri icin bkz. Ali Osman
Kockuzu, Mesnevi Sdnihi Ankarali Ismail Rusthf Dede ve Hadis Kullanimi, s. 25 (Basilmamis Calisma).

1% Elbant, Daiftil-Cdmir's-Sagir, s. 277 (No: 1917).

220 Halkim-et-Tirmizl, Nevddir, 1, 230, 279, 391; Gulabadi, et-Taarruf, s. 32; Ebl Nasr es-Serrdc, el-
Luma’, s. 30, 188, 413; Hucviri, Kesflil-mahcab, |, 228; Kuseyr, er-Risdle, Il, 460; Gazali, lhyd, IV, 220.

221 Sehawi, Tahrici ehddisil-Erbain es-Siilemiyye, s. 63. Hadis icin bkz. Taberani, el-Kebir, lll, 262-267
(No: 3367).

22 on Hacer, el-Isdbe, |, 289; Sehavi, age. s. 63.
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mi, Utbe'den mi yoksa oglu Cerir'den mi kaynaklaniyor, bilmiyorum.” demistir.”?

Beyhaki, “Ebu’s-Salt el-Herevi, YUsuf b. Atiyye, Sabit” senediyle Enes'ten naklettigi
rivayet icin, “Hadis munkerdir, ondaki problem Y&suftur.” agiklamasini yapmis-
.2

Ibn Hacer (852/1448), Harise b. Malikin biyografisi icinde hadisin tarikle-
rini vererek, Abdullah b. Mubarek (181/796)'in ez-Ziihd adli eserinde naklettigi
rivayet icin “mu’dal” kaydini koymus,®® Sehavl ayni bilgiyi teyit etmistir?* Ayni
rivayeti Abdurrezzak (211/827), Ca'fer b. Burkan kanaliyla eserine almis,”” onun
tarikiyle Beyhaki Su'ablil-imdn'da rivayet etmis ve munkat’' oldugunu soylemis-
tir??® Eb0 Nuaym'in Hilye'de “ishak b. Abdillah, ishak'in babasi, Sabit el-Bunant ve
Enes” senediyle rivayet ettigi hadiste yukarida gegen diyalogun tarafi, Harise degil,
Mudz b. Cebel'dir?”’ Ancak Sehavi, bu rivayetin zayif oldugunu bildirmistir.”*°

Beyhaki de ez-Ziihd adli eserinde hadisin isnadinin zayif oldugunu séylemistir.”*'

Diger taraftan Heysemi, Taberani'nin el-Kebir'de rivayet ettigi Harise hadi-
sinin senedinde ibn Lehfa ve durumu agiklanmaya muhtag kisiler bulunduguna;
Enes hadisini de Bezzar'in rivayet ettigine ve senedinde ihticaca ehliyetli olmayan
Ysuf b. Atiyye'nin yer aldigina dikkat cekmistir.”?

Buraya kadar rivayetin isnadi ve gesitli tarikleriyle ilgili olarak naklettigimiz

olumsuzluklar, hadisin oldukca problemli oldugunu géstermektedir.”*

10."Sizden &6nceki Ummetler arasinda bazan kendilerine ilham gelen kisiler
bulunurdu. Eger benim tmmetim icinde onlardan biri bulunursa, stiphesiz Omer
b. el-Hattab onlardandir."***

Stfilerin, peygamberler disinda kisilerin de ilham alabileceginin delili ola-
rak naklettikleri hadisin, Halkim et-Tirmiz tarafindan rivayet edilen lafzi, “Hicbir
dmmet yoktur ki, onun bir muhaddesi bulunmasin. Eger benim Uimmetim icinde
onlardan bulunursa, Omer onlardandir”** seklindedir. Hz. Omer ile ilgili olarak

23 Sehavi, a.ge., s. 65; Zehebi, Mizdn, Ill, 28.

24 Su'abii’Hmdn, VI, 362, 363.

225 Ton Hacer, el-Isdbe, 1, 289. Hadis icin bkz. ibn Mibarek, ez-Zihd, s. 106 (No: 314).

226 Sehavi, age, s. 67.

22 Abdurrezzak, el-Musannef, X1, 129.

228 Beyhaki, Su'abui’l-imdn, VI, 363.

29 Eb( Nuaym, Hilye, |, 242.

20 Sehavi, age., s. 70.

Bl Beyhald, ez-Zuhd, s. 370, 371. Hadis icin aynica bkz. ibn EbT Seybe, el-Musannef, VI, 170 (No:
30414, 30416).

52 Heysemf, Mecmeu'z-zevdid, |, 57.

23 Haberi eserine alip tahric ve degerlendirmesini yapan Ahmet Yildirim, “isnadinda problem oldugu
anlagilan rivayete son derece ihtiyatla yaklasmak gerekir.” demistir. Bilgi icin bkz. Tasawufun Hadis-
lerdeki Dayanaklan, s. 309.

2% Eb( Nasr es-Serrdc, el-Lima’, s. 173, 425; Gazzal, lhyd, lll, 24; ibn Arabi, el-Fitohdt, |, 142, 11l, 251,
X, 321 (Osman Yahya nesri); el-Fitdhdt, |, 524.

B5 Hakim et-Tirmizl, Nevddir, Il 272. Sty(ti, el-Hasdisu'l-kibrd adli eserinde, icinde muhaddestin

kelimesi gecen veya anlamina agiklik getiren bes rivayet nakletmistir. EbG Said el-Hudri, Aise, All,
Tark b. Sihab ve Ibn Omer'den rivayet edilen bu haberlerde ortak konu, “Hz. Omer’in bir me-
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nakledilen bir diger haber de, Nihavend'e isldm ordusunun komutani olarak
giden Sariye b. Ziheym'in, Medine Mescidi'nde hutbe frat etmekte olan Hz.
Omer'in “Sariye daga cekil, dagal" s6zunt duydugu ve ona gore davrandigina
dair rivayettir.”*

Ibn Vehb, rivayetlerde gecen muhaddes kelimesini, yine Arapca olan ve
“kendisine ilham gelen, ilham alan” anlamina gelen miilhem kelimesiyle karsilamis-
tir. Buharf de onu “dogru bilgi kendiliginden dilinden dékilen” seklinde agiklamis-
tur?’

Stzlukte “yutmak, hemen yutuvermek” anlaminda kullanilan ve (o) ko-
kinden gelen ilham, “bir seyi/bir lokmayi yutturmak” manasina”® gelmektedir.
Asim Efendi de bu kelimeyi, kendi orijinal UslGbuyla, “Huday-i mite'al bi tarfki'l-
feyz abdin kalbine bir nesneyi ilki ve telkin eylemek manasinadir.” diyerek
aciklamistir. Bu kelimenin ism-i mefQlu olan milhem ile esanlamli olan muhaddes

kelimesi ise tasavvuf terimi olarak, “Sanki melek(t aleminden ruhuna atimis ve

kendine bildirilmis gibi, bir kanaat veya zanninda isabet kaydeden ilhamlii kisi"**

anlaminda kullaniimaktadir. Alimlerin buytk gogunlugu bu kelimeye “kendisine
ilham gelen” anlami verirken; onu, “zan ve tahminde bulunup zanni dogru ¢ikan,
mele-i a'ld'dan sanki birisi bildirmisgesine gonline bir sey birakilan, firaset sahibi,
peygamber olmadigl halde isabetle konusan kisi” gibi cimlelerle aciklamaya cali-

.

legin dili ile konustugu, meleklerin onun dili ile konustuklan, sekinetin onun dili ile indigi, onun
muallem oldugu” gibi unsurlardir. Elbette bunlar, hem kaynak degeri, hem de anlamlari agisindan
tartismaya acik konulardir. Bilgi igin bkz. Sty(tl, el-Hasdisu’l-kibrd, Daru’l-kittb el-ilmiyye, Bey-
rut, 1985, 11, 219.

26 Haldm et-Tirmizl, Kitdbt hatmi'l-eviiyd, s. 391, 392; Ebl Nasr es-Serrac, el-Lima’, s. 173, 396;
Sthreverd, Avdrif, s. 126. Haber, hadis kitaplaninda degil, sahabe biyografileri ile ilgili eserler ile bazi
tasawuf ve tarih kitaplannda gecmektedir (Ornek olarak bkz, Ibn Hacer, el-Isdbe, Il 3; ibn Haldtin,
Sifdu’s-sdil, s. 26).

Rivayet hakkinda “Sdriye Olayi Uzerine Bir Rivdyet Arastimasi” adiyla bir calisma yapan

Ahmet Onkal'in bildirdigine gére, konu hakkinda malzeme veren il kaynak, ibn Kesir'dir. ibn Kesir,

ibn Hacer ve Sty(ti, sadece Abdullah b. Vehb'ten Yahyd b. Eyyab-ibn Acldn-lbn Omer yoluyla aktari-

lan rivayet hakkinda, “bu, ceyyid hasen bir isndddir.” hikmUnU paylasmislardir. Elbanf ise, konuyla ilgili

senedleri ve olumsuz yénlerini sayip déktiikten sonra, sonuc hiikmiint su ctimlelerle ortaya koy- SUIFD/21
mustur: “Yapilan agiklamalardan ag/kga‘ortaya cikmistir ki, Sdriye olayr ile ilgili tariklerden Ibn Acldn 207
rivayeti disinda hicbir tartk sahih degildir. Ibn Acldn rivayetinde de Hz. Omer'in 'Yd Sdriye el-cebell’ diye

nidd ettigi, ordunun bu sesi duydugu ve bu sayede zafer kazandigi hususlarindan baska hicbir sey yok-

tur.” Bilgi icin bkz. Adi gecen calisma, s. 49-52.

Onkal'in rivayetin muhtevasiyla ilgili degerlendirmesi ise su sekildedir: “Sariye olay, gercek-
ten Hz. Omer'in bir kerdmetidir. Onun gordugl bir sadik riya ve Cenab-i Hakk'a hulGs-i kalple
yaptig! bir ittica ile Islam ordusunun helakten kurtulmasi, Allah Tedld’nin Omer vasitasiyla, zor du-
rumda bulunan md’'min kullarina lutuf ve ikramidir. Ancak bu olayda kesf veya bir baska yolla gayba
muttali olma gibi bir durum asla s6z konusu degildir. Clnkt gayb bilgisi, yalnizca Allah'a mahsustur
(En'am 6/59) ve Allah peygamberler disinda hig kimseye gaybini gostermez (Cin 72/26,27).” Bilgi
icin bkz. Adi gegen calisma, s. 68.

27 Nevevi, Serhu Sahthi Mislim, 2. bsk. Daru'l-fikr, Beyrut, 1972, VII, 166.

28 Ion Manz(r, Lisdniil-Arab, XII, 555.

239 Asim Efendi, Kdms Tercemesi, IV, 390.

20 Tanevi, Kessdfti istildhati’-fiintn, 1, 282.
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sanlar olmustur."' Asim Efendi de bu kelimeyi agiklarken, “Muhammed vezninde
sadiku'l-hads olan kisiye rtlak olunur ki, hemise zan, tahmin ve firdseti musib
olur.”*? demistir.

Hadisin anlamina iliskin bu tespitlerden sonra kisaca, onun sihhat durumu
ve kaynak degerine da temas edelim:

Iraki'nin kaydina gore, hadisi Buhari Eb( Hareyre'den, Muslim Aise’den
rivayet etmislerdir.”® Bizim tespitimize gére onu Buharf Ebl Seleme'den de
rivayet etmistir. Ayrica Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel*** tarafindan da rivayet edi-
len hadis, teknik terimiyle, mittefekun aleyh olup sahfhliginde stphe yoktur.

I'l. "Ya Rab! Bize hakki hak olarak goster ve uyma kabiliyeti ver. Y& Rab!
Bize batill batil olarak goster ve ondan uzak durma kabiliyeti IGtfet. Ya Rab! Bize
esyay! oldugu gibi gdster!"**

Her trlt bilginin kaynagini Allah olarak géren sifiler, Allah'i da ancak
O’nun kendisi sayesinde taniyabileceklerini sdylemislerdir. Nitekim Ebl Yezid el-
Bestami'ye isnat edilen (4l & s ,2) = "Allah’t Allah'la tanidim."> ( segil o) &
S Y cle (..@.’J Y b cle) = “Ya Rabl Bana kendini anlat, cinkd seni, ancak
seninle anlayabilirim.”247 seklinde sozler nakledilmistir. Yine ilim konusunda Eb{
Yezidden hayli bol alintilar yapan ibn Arab, (;‘»b Ny Y) = “Allah, ancak

Allah'la taninir.”**® seklinde, benzer bir sézi kullanmaktadir.

Tipki bunun gibi, sGfiler, her seyin gérinddginden ibaret olmadigina, her
seyin goérinmeyen bir ylzd, bir haldkati bulunduguna inanmislardir. Verdigimiz
rivayet, onlarin dustince ve géntl dunyasini iyi yansitan bir yakaris ve duadan
ibarettir.

Nitekim Mevlana, rivayeti, "Her gdrinen, goérindigd gibi olsayd, Pey-
gamber o kadar keskin, o kadar aydinlatici géristyle, yine de ‘Her sey nasilsa éyle
gdster bana’ der miydi?"** cumleleri ile nakletmistir.

Rivayeti hadis mecmualarinda bu sekliyle bulamadik. Nitekim Iraki, onun
hakkinda “Bir aslini bulamadim.” demistir.>°

Ancak bazi hadis kaynaklarinda lafiz olarak uymasa da, mana olarak ona
benzeyen bir baska dua gecmektedir. Bu dua “Yd Rab! Beni kulagimdan ve gé-
ziimden faydalandir, onlan benim vdrisim yap” seklindedir.'

2! Nevewvi, Serhu Sahihi Maslim, VI, 166; Kirmant, el-Buhdri bi Serhil-Kirdnf, 2. bsk, Daru ihyait-
turasi’l-Arabi, Beyrut, 1981, XIV, 226.

2 Asim Efendi, Kdmas Tercemesi, |, 646, 647.

23 1rald, el-Mugnf, lll, 24. Hadis icin bkz. Buhari, Fedailt’'s-Sahabe, 6, Enbiya, 54; Muslim, Fedailu's-

Sahabe, 23.

4 Tirmizl, Menakib, 17; Ahmed, Musned, VI, 332.

25 Gazzal, Ihyd, |, 642; Ankaravi, Mesnevi Serhi, |, 231.

26 Eb( Nuaym, Hilye, X, 37.

27 Ebi Nuaym, Hilye, X, 38.

8 Jon Arabi, el-Futthdt, Il, 398.

29 Mevlana, Fihi md-fih (Trc. Ahmed Avni Konuk, Hazirayan: Selguk Eraydin, s. 9, 48).

20 Jrakd, el-Mugni, 1, 642, 643.
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Hadisi EbG Hureyre, Ali, Cabir b. Abdillah, Abdullah b. es-Sihhir ve Enes
b. Malik'ten Tirmizi, Taberanf, Bezzar ve Hakim rivayet etmislerdir. Hakim, EbG
Hureyre hadisi icin “Muslim’in sartina gore sahth, fakat onu ne Muslim ne de
Buhari eserine almistir.” demis, Zeheb! de onun bu géristine katilmistir®* Ali
rivayeti icin de “isnadi sahih, fakat onu Buhari de Muslim de eserlerine almamis-
lardir.">? tespitinde bulunmustur.

Hadisi incelerken bu rivayete ¢zellikle dikkat gekiyoruz, gtinkti Hakim et-
Tirmizl, bu rivayeti agiklarken, s6z konusu hadisin sGfiler igin ilging olan “Esydy
bana oldugu gibi géster.” kismini tekrarlamis ve onu Hz. isa'nin sézi olarak aktar-
mistir. CUmleleri su sekildedir: “Gozden faydalanmak, gozin, Allah’in dinya ve
ahiret isleri hususundaki bu harikulade yonetimini ve her seyi O'nun yarattig
sekilde gormesidir. Nitekim Hz. Isa (a.s.) ‘Esydyr bana yarattgin gibi goster' demis-
tir."?* Hakim et-Tirmizi'nin bu notu, asil hadiste gecen (o WS L1 @l oglll) =
“Ya Rab! Bize esydy! oldugu gibi goster.” kisminin Hz. Isa'ya ait bir s6z oldugunu
ve rivayetin bu lafizla aslinin olmadigini géstermektedir. Bu me’slr dudnin gok
yaygin olmasinda, imam Gazzali'nin Mi'ydru'-ilm adli tnlt mantik kitabina bununla

baslamis olmasinin etkili oldugu tahmini dile getirilmistir.”>

Ibn Keslr, Bakara sQresi 213. ayetin tefslrinde, “Nakledilen bir duada” diye
baslayan bir nakilde, bu ifade yerine (Ja Lle Lugls dxd ¥5) = “Onu bize kar-
sik/bulanik gdsterme ki, yoldan ¢ikmayalim” seklinde, anlam olarak benzer bir
cumle kullaniimaktadir.® Ancak, rivayetin bu seklini de hadis mecmualarinda
gecmedigi icin, ihtiyatla karsilanmasi gerekir.

Sonugta su anki bilgi ve bulgulara gore, bu sekilde bir sézin Hz. Peygam-
ber tarafindan soylenmedigi anlagimaktadir. Hz. isa'ya ait bir sézin elbette bir
degeri vardir. Fakat, bu durum onu hadis saymamizi kesinlikle gerektirmez.

C. DEGERLENDIRME VE SONUGC

Buraya kadar gesitli tasavvuf kitaplarinda gecen ve sdfilerin bilgi teorilerini
kurmada delil olarak kullandiklarindan || adet rivayeti ve degerleri konusunda
hadisci kanaatlerini verdik. Elbette ilgili rivayetler bunlardan ibaret degildir. Ancak
biz, stff yorumlarindan da yararlanarak ve teknik anlamda tamamen s0fi gelene-  suirp/ 21
gine uyarak, anlama deldletleri biraz daha agik olanlarini tercih ettik. Biri asilsiz, 209
biri oldukca problemli ve ¢ogu zayif olmakla birlikte, bazilari sahih ve hasen dere-
cesine ulasan bu rivayetlerin salt sGfilerin bilgi teorilerini desteklemek tzere varid
olduklarini diistinmek ve iddia etmek, ancak Islamt ilimleri bilmemekle aciklanabi-
lir. Elbette onlar, herkes icindir.

1 Hakim, el-Miistedrek, |, 523, 1I, 142.

B2 Hakim, el-Mstedrek, |, 523, 1, 142.

23 Hakim, el-Mistedrek, |, 527. Enes hadisi ve degerlendirme icin bkz. el-Miistedrek, IV, 413, 414.

24 Hakim et-Tirmizi, Nevddir, 1I, 237.

25 Bilgi igin bkz. Ali Osman Kogkuzu, Mesnevi Sdrihi Ankarali ismail Rusch? Dede ve Hadis Kullanimi, s.
43 (Katib Celebi, Kesfiz-zundn, Il, 1744'ten naklen).

2% [bn Kesir, Tefsiu'l-Kur'dni'l-azim, |, 444.
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Bilgi teorisi meselesi, kanaatimize gore, sifiler ile diger temel islam bilim-
leri mensubu ilim adamlari arasinda ciddi gérts aynliklari bulunan konularin ba-
sinda gelmektedir. Her iki tarafin da karsi tarafin gortslerini belli 8l¢l ve sartlarda
kabul etmesi s6z konusu olmakla birlikte, bu mesele, iki taraf arasindaki en derin
ihtilaf alanini olusturmaktadir. Nitekim tasavvufu, zahir ilimlerinin &lgtleriyle uzlas-
tirma niyetiyle eserini kaleme alan sGfilerde bile, bilgi nazariyesi s¢z konusu olun-
ca stft tercihlerinin agir bastigl gorilmektedir. En azindan bu noktada bir Gsltp
probleminin varligi dikkatlerden kagmamaktadir.

Kaynaklarin verdikleri bilgilere gore zdhir ve bdtin ilimleri seklinde iki gesit
ilimden ilk defa $la mezhebi mensuplart séz etmislerdir. Asirt bir Sit olan Ebl
MansQr el-Icft (123/741)%7 Hz. Peygamber'e tenzilin, kendisine de te'ilin indirildi-
gini ileri strerek; tenzflin zdhir ilmi, teVilin de bdtin ilmi oldugunu iddia etmistir.
Sia'da batin ilmi imdmet ve siyaset konusuyla sinirli kaldigi halde, Tasavvufta bu iki
alanin disinda farkli bir baglamda ele alinarak zamanla meshur olmustur. SGfiler,
zahir ilmi ifadesiyle, duyu organlari aracilig ile &grenilen ilimleri kastetmislerdir.
Onlara gére Hadis, Fikih, Kelam gibi ilimler zahir ilimleri, bu ilimlerle ugrasanlar da
zahir ulemasi, ehl-i zahir diye adlandirilir. Duyu organlan yerine, Allah'in kalbe ilka
etmesi veya dogdurmasiyla ulasilan bilgi ise batin ilmi olarak isimlendirilmistir. Bu
tur ilimlerden kurstlerde ilk s6z eden s0ff de Sibft (334/945) olmustur.”®

Bu tespitlerden sonra belirtelim ki, zdhir ve bdtin kelimeleri hem Kur'an'da
hem de hadislerde gecmektedir. Oyle anlasiliyor ki, bu durum, sGfiler ve diger
alimlerin degerlendirmelerinde séz konusu kavramlari kullanmalarinda, bir tdr
cikis noktasi olmustur. Ne var ki sQfiler, zamanla bu terimleri ilim ¢esidi tarzinda
algllayarak, kendi olculerine gére, bu iki tur ilimden batin ilmine gok buytk dnem
atfetmiglerdir. llim ehlini drif-dlim veya zdhir dlimleri-bdtin dlimleri seklinde ikili
taksime tabi tutmuslar, sonucta arifi/batin alimini, alimden/zahir aliminden Ustin
gormusler; batin ilmini de zahir ilmine her zaman takdim etmisler ve mukayese
kabul etmez tarzda tercih etmislerdir. Bu baglamda hicri dérdinct asir sOff yazar-
larindan EbG Talib el-Mekki'nin su s6zt anlamli gérinmektedir: “Zahir ilmi hu-
kum, batin ilmi hakimdir; htkim hakim karar vermek Uzere gelinceye kadar bek-
|er.”259

Bizim tespitlerimize gdére bu anlayis, Uglincl asirda Eb( Yezld gibi belli
stfilerle baslayan, daha sonraki bazi s(filerde, 6zellikle ibn Arabt ve onu izleyen
yazarlarda belirginleserek ylkselen bir fikri egilimi yansitmaktadir. Buna mukabil,
naslarin tamamen zahirine gére hukim verisiyle taninan ibn Hazm (456/1063),
zahir-batin ayinminin kifur oldugu kanaatindedir. Oysa s6z konusu ilim turlerini
birbirinden tamamen bagimsiz gdrme yerine, onlari bir bitinin aynlmaz unsurla-
r olarak géren, anlayis ve dustinceler daha isabetli goriinmektedir.

57 Bilgi igin bkz. Ethem Ruhf Figlali, “Ebt MansCr el-Icfi”, DIA, X, 181.
28 Suleyman Uludag, “Batin iimi”, DIA, V, 188, 189.
29 Eb(i Talib el-Mekld, Kati'-kuldb, 1, 321.
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Nitekim EbQ Nasr es-Serrac (378/998), zahir ve batin ilimlerini, Islam’in
birbirinden ayrilmaz parcalani olarak gérmektedir.”®® Her seyden énce Hz. Pey-
gamber'in her iki ilim ttrtyle de htktum verdikleri bilinmektedir.

el-Bdhir fI hukmi’n-nebi bi'l-bdtin ve’z-zdhir adli bir eserin sahibi bulunan
Sty(ti, Hz. Peygamber'in hem zahir hem de batin bilgisiyle hikim vermis olma-
sini, ona &zel hallerden (hasais) saymaktadir.®' Abdulfettah Eb0 Gudde (1997)
tarafindan gozden gecirilip Gvilen bu risalede yazar, bazi bilginlerden nakiller
yaninda, Hz. Peygamber'in, Islam'in zahir hikimlerine uygun gérinmeyen bazi
kararlar ve yarg 6rneklerine iliskin haberlere yer vermistir.”** Hz. Peygamber'in
hasaisi ve sayilari konusunda ittifak bulunmamasi da géz ontne alindiginda, bura-
dan zahir ve batin ilimlerinin, Hz. Peygamber'in bilgisini tamamlayan unsurlar
oldugu sonucunu gikarabiliriz. Bir diger anlatimla, Hz. Peygamber'in, yerinde
olmak Uzere, 6rnek hayatinda ve problem ¢&ézUminde her iki bilgi tirinden de
yararlandigi hususu, bize ulasan bilgiler arasindadir. Ancak Hz. Peygamber'in
vahyin kontroltinde bulundugu, problem ¢ézmiinde batin bilgisinden yaralanma
olgusunun ona 6zgl oldugu, diger insanlar icin kaginilmaz olarak zahir ilminin
Olgtlerinin esas alinmasi gerektigi, batin bilgisinin sadece ilgili sahsi baglayacag,
baskalari i¢in genel hukim ifade etmeyecegi hususundaki saglam ve nesnel dlcU-
ler unutulmamalidir.

Herhalde bu konudaki asil problem, bu iki ilim gesidinin “gelis yollan” ara-
sindaki mahiyet farkindan hareketle, s6z konusu ilimleri birbirinden tamamen
bagimsiz ve hatta birbirinin alternatifi gibi goren egilim ve yaklasimlardadir.
Stfilerin genelini kapsamasa da bircogunda bu temaytilden séz edilebilir. Ozellikle
kurumsallasma sonrasi sCfilerinin genel Usl(plarindan anlasildigina gore, sGfilerin
metotlarina uygun olan batin ilminin, rivayet, dirayet ve istidlal yontemleriyle
aktarilan zahir ilminden her yonden cok Ustin oldugu; sGfi bilgisinin seksiz siphe-
siz dogru, zahir ilminin ise hata ve sipheden uzak olmayacagl yontnde miuldhaza-
lar s6z konusudur. Bizim kanaatimize gore yanlis olan, drif-dlim, dbid-dlim ve bdtin
ilmi-zahir ilmi tarzindaki ikili taksimler ve butlncul olmayan yaklasimlardir. Elbette
bu terimlerin, islim medeniyet ve dustincesinin bir zenginligi olarak bazi mesele-
lerin agiklanmasi adina kullaniimasi gerekli olabilir. Ancak onlari, iki bagimsiz ilim SUiFD /21
tart kabul ediP, birbirinin zidd-1 kamili veya alternatifi sayarak birbiriyle yaristir- 211
mak yanlistir. Ozellikle dogruluk ve yanlislik bakimindan test edilmesi her zaman
mUmkin olan zahir ilimleri sistemini, kisive gore degisebilen, stbjektif ve goreceli,
dolayisiyla herkes igin saglam bir ilim 6lgist olmayan ilham ve benzeri diger
sezgilere dévdurmek, ilim ve Islam adina buytk zararlara kapr agmak anlamina
gelir. Zahir alimi, herkesi baglayacak 6lgt olarak saglam ve elle tutulur deliller
ortaya koyarken, kendi i¢ dinyasinda, yani batininda hissettigi ilham ve benzeri

260 EbQ Nasr es-Serrac, el-Limd), s. 43, 44.

260 Suy(ti, el-Bdhir fi hukmi'n-nebt bil-bdtin ve'zzdhir, 1. bsk. thk. M. Hayri Kirbasoglu, Daru's-selam,
Kahire, 1987, s. 26.

262 Genis bilgi icin bkz. Sty(tl, age., s. 34-68.
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duyumlardan, kendi bireysel yasantisi icin yararlanabilir. Elbette MUsliman'in
gontl ve ruh diinyasi da saglam olmalidir. islam, dlimin ayni zamanda dbid, dbidin
de ayni zamanda dlim olmasini tavsiye etmektedir. Yine zdhirimiz kadar bdtinimizi
da gtizellestirmemizi emretmektedir.

Yukarida temas ettigimiz gibi, bu konuda ¢ok tutarli davranan sifilerin de
bulunduguna dikkat ¢ekmeliyiz. Nitekim Stlemi (412/1021) soyle demektedir:
“Kardes! Allah’tan kork ve zdhiri koru. ‘Asl'a tutun. 'Zéhirin taniklik etmedigi her
bdun ilmi sapikiiktir."** Yine Cuneyd'in “Tasawuf mesleginde Kur'dn ezberlemeyen
ve hadis yazmayan kisiye uyulmaz.”; “limimiz Kitap ve Stinnetle kayithdir.*** sézleri
ile, EbG Stleyman ed-Darant (216/830)'nin “Bazan kalbin niiktelerinden biri giin-
lerce génliime diser durur da, Kitap ve Stinnet gibi iki ddil sdhitten delil olmadik¢a

onu kabul etmem.”*®> &lctst anlamlidir.

Ozellikle dtnya islerini ilgilendiren konularda &lct, zahir ilimleridir. Nite-
kim Kadi lyad (544/1149) “Gergegin ortaya ¢ikarilip tartismanin kesiimesi ve
batilin iptali zahir ilminin delilleriyle olur. Ytrurltkte olan hukim budur. Islerin
gorinmeyen kisimlar Allah'a aittir. (...) Insanoglunun batin konusundaki htkm-
ntn, Allah'in htikiim ve hikmetini degistirmesi imkansizdir."**® demektedir.

Kaldi ki, Enes b. Malik, EbG Hureyre, Ebudderda, Muaviye, Seddad b. Evs
gibi sahabilerden rivayet edilen ve isnadi hasen bulunan®’ “llim ancak 6grenim
(taallim) yoluyla elde edilir."**® hadisi, ilmin dogrudan yéntemini konu alan rivayet-
ler arasinda sihhati en gliclti olanidir.

Bu iki tdr ilimle ilgilenme bakimindan, éncelik sirasi da oldukga énemli bir
konudur. isldm dunyasinda adindan cok séz edilen bir sOff olan Abdulkadir
Geylant (561/1165), taallim yolu ile iime 6ncelik vererek, “Once yaratimislardan,
sonra yaraticidan égren!”*® seklinde formiile edebilecegimiz bir ¢dziim énermek-
tedir.

N

Her ne kadar tasavvuf kitaplarinda gegen ve Iraki'nin, sihhat agisindan “gok
zayif" buldugu®”® bir hadiste,””' ‘Bana ilmin inceliklerini (garaibini) &gret’ diyen

birine, Hz. Peygamber'in “limin baslangici olarak, Allah’i tanima isini saglam yap,
sonra gel, sana ilmin inceliklerini 6greteyim.” tavsiyesinde bulunduklar bildirilmisse
de, bu rivayet, sGff bilgisini zahir iimine takdim etmeden daha ziyade, seyr-i stlCk

263 Sllem, el-Mukaddime fi't-Tasawdf, s. 86.

264 Kuseyri, er-Risdle, |, 107; Ibnt'l-Mulakkin, Tabakdti'-evliyd, s. 127.

265 Stilemf, Tabakdtii's-Stfiyye, s. 78.

266 Kadi lyad, Tertibiil-meddrik, thk. Ahmed Bekr Mahm(d, Daru mektebi'l-hayat, Beyrut, ty. I, 101.

%7 |bn Hacer, Tagliku't-ta'lik, 1. bsk. thk. Said Abdurrahman Mdsa, Daru Ammar, Beyrut, 1985, 1I, 78.

268 Hadiis igin bkz. Taberani, el-Kebir, XIX, 395; el-Evsat, ll, 320, 321; EbQ Nuaym, Hilye; V, 174; Hatib
el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, V, 201; Deylemi, el-Firdevs, |, 342. Hadis hakkinda yapilan degerlendir-
meler igin bkz. Sehavi, el-Mekdsid, s. 107, 108; Ibn Tolun, es-Sezra, I, 143, 144; Carullah el-Yemen,
en-Nevdfih, s. 63; Zebidi, fthdfti's-sdde, 1, 91

29 Abdulkadir Geylant, el-Fethu'r-rabbdnt, s. 203.

270 |rald, el-Mugnf, 1, 165.

21 Haldm et-Tirmizl, Kitdbu ilmi'l-evliyd, s. 126; EbG Nasr es-Serrac, el-Limd’, s. 148; Gazzaf, ihyd, |,
165, el-Kistdsu'l-miistakim, s. 34. Rivayet icin bkz. ibn Abdilberr, Cdmiu beydni'-ilm ve fadiih, s. 283.
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anlayisina vurgu yapmakta, bu yola girecek kisi icin oncelikle Allah'a glclu bir
Tmani onermektedir. Nitekim haber, sCfller tarafindan da bu sekilde yorumlan-
mistir.

Ibn Haldtin (808/1405)'un isaret ettigi ve riskli buldugu icin, ancak ilim sa-
hibi kamil ve alim bir seyh kontrolinde yurtttlmesini sart gordugu kesf ve miisd-
? anlaminda bir tasavwuf anlayisinda, seyr-i stl(kun ilerleyen
asamalarindaki tehlikeler konusunda, zahir ilimlerinin yol gostericiligi sarttir. Bun-
dan dolayr, Geylanf ve benzeri bir kisim sGfilerin de tavsiye ettikleri gibi, tasavvuf
egitimiyle ilgilenen kisiler icin, zahir ilimlerini ©ne alma isini kaginilmaz derecede
onemli gormekteyiz. Sahih gizgideki sGff yazarlar, ilim olmadan irfan ehli olmayi
hatall gormusler, &grencilerine/muritlerine  oncelikle ilim ehlinden olmalarini
tavsiye etmislerdir.

hede miicdhedesi”

lbn Arabl ve onun kulvarini izleyen sifilerin anlayislari da bu yéndedir.
Bunlanin sGff bilgisini, zahir ilimlerinden gok Ustin gérdiklerine yukarida temas
etmistik. Buna ragmen onlanin, saglikli bir tasavvuf egitimi icin, oncelikle bir zahir
ilimleri alt yapisini zorunlu gérdiklerinde de stphe yoktur. Nitekim “Mdcdhede
olmadan muisdhede olmaz.” sézt, hem Ibn Arabi, hem de onu izleyen sCfilerde
temel ilke olmustur.

Bu noktadaki isabetli duruslarina ragmen, bu cizgideki stfilerin zahir alim-
leri/risim ulemasi adini verdikleri ilim ehlini kigtimseyen UslCplarini tutarsiz,
yersiz, hatta zararli gérmekteyiz.

Nitekim ilim sahibini, “stiphesiz Allah su ayet hakkindaki muradini igime
ilka etti” veya "Hz. Peygamber'i yakaza halinde gérdim, kendisinden rivayet
edilen bu haberin sihhatini ve o haberle kastettigi seyi bana bildirdi" seklinde
konusan kisi olarak tanimlayan?”® Ibn Arabf, bu konuda Ebl Yezld el-Bestaminin
zahir dlimleriyle yaptigi ve zahir dlimlerini “6lilerden ilim alan”, sOfileri ise “Hig
6lmeyecek olan Allah’tan vdsitasiz olarak ilim alan” kisiler olarak nitelendirdigi
hayall bir diyalogu”* nakletmistir. Eb0 Yezid'in “Allah’ égretmen edindim."*” ve
“Alim, Allah'in kitabindan ezberleyip unuttugunda cdhil duruma diisen kisi degildir.
Alim, ders ve ezberleme olmaksizin, diledigi zaman Rabbinden alan kisidir"?’ sek-

lindeki ifadeleri, onun konuya bakisini dile getiren sozleri olarak kitaplardaki yerini  svirp /21

almustir. 213
Bu tUr sozlerin sGff bilgi nazariyesinin olusmasinda etkili oldugunda stiphe

yoktur. Bazi riyazat temrinleri ve zUhd teknikleri yoluyla taallim olmadan bilgi

sahibi olunabilecegine iliskin bir kanaate sahip olan kisiler, ister istemez ilimle

272 ibn Halddin, Sifdi’s-sdil, s. 74.

773 |bn Arabi, el-Fiitdhdt, IV, 272 (Osman Yahya Nesr); el-Fitohdt, V, 269.

774 Saz konusu diyalog icin bkz. Ibn Arabi, el-Fiitdhdt, IV, 272 (Osman Yahya nesri); el-Fiitthdt, I, 139,
V, 269; Sarani, Tabakdt, |, 5; el-Yevdkit, Il, 91; Sehlect, en-Nir min kelimdti Ebt Tayfar (Satahdti’s-
stfiyye iginde), s. 100; Bursevi, Kenz-i mahfi, s. 106, 107. Ebl Yezid'in bir fakih ile benzer bir ko-
nusmast igin bkz. Sehled], a.ge, s. | 14.

775 Sehlect, age, s. 88.

776 ibn Halddin, Sifdii’s-sdil, s. 26.
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mesguliyet ve yazilmis eserleri arastirip inceleme gibi isleri geri plana iteceklerdir.
Bu durumda bilgiye ulasmak igin yapilacak is, nefisle micahede, riyazat, kalp tasfi-
yesi, zUhd anlayisina uygun yasama ve bUttn varliglyla Allah’a yonelmedir. Kul bu
sebeplere sarilirsa Allah kalbine hakim olur, bilgi ndrlariyla onun kalbini aydinlatir.
Kalbe rahmet akar, nlr kalpte parlar, gdgus genisler, melekdt sirr agilir. Kalpten
perde kalkar ve ilahi hakikatler onda parlamaya baslar.

Stfilerin bu dustncelerini, “Dogrudan Allah'tan alma” seklinde formile
edebiliriz. Adinin “kesf, ilham, firdset, tecellf, basiret, yakin, ledinnf ilim, batin ilmi,
feth, hatir, mukasefe ve ya musahede™’” olmasi, durumu degistirmemektedir.
Hatta Hakim et-Tirmizi'ye gore, nibUwvet seytanin igvasi ve ilkaati ile
nesholunmaktan nasil mahf(iz ise, mtkaleme ve muhadese mahalli olan ilham ve
feyz de tipki onun gibi, nefsin ilkaat ve fitnesinden korunmustur.”’®

Tirmizi'nin bu degerlendirmesini, seyr-i stltkte mesafe kat etmis sGfinin
kendi ilham ve feyzi hakkinda iyi niyetle yapilmis bir tespiti olarak kabul etmek
gerekir. CUnku kisi, Kur'an ve stinnetin zahir olculeriyle celismemek sartiyla, kendi
kalbine gelen ilham veya feyze gbre davranabilir. Fakat bu, baskalari igin baglayici
degildir. CUnkU ilham ve feyz, bir dlglye sigmayacak derecede, soyut ve goreceli
oldugu icin, herkesin kendi kalbine gelen duyuma gore bir gercek algisindan soz
edileceginden, bu durumun dinin dlctlerinde bir basibosluga sebep olacag acik-
tir. Musahhas delil ve ispatlara dayanan orijinal degerler sistemi yerine, salt kalple-
re gelen kesf ve ilham esas alinirsa, elbette ytz binlerce farkli kesf ve ilhamdan
soz ediyoruz demektir. Peki bunlarin hangisi ol alinacaktir? Bu tir gorecel,
soyut ve ispati midmkin olmayan yaklasimlarla ortaya konan ve sunulan bir dinin
evrensel olmasi ve hatta ayakta kalmasi zor olsa gerektir.

Buttn bunlar, ilhamin veya sdff bilgisinin imkan disi oldugu anlamina kesin-
likle gelmemektedir. Tam aksine, hadis teknigi agisindan bir kismi ok problemli
ve zayif durumda olsalar da yukarida secerek sundugumuz rivayetler, bu yontem-
lerle bilgi edinmenin imkanini ortaya koymaktadir. Hatta deldlet yonleri ok agik
olmamakla birlikte, daha saglam rivayetler de s6z konusu edilebilir. Fakat burada
vurgulamaya calistigimiz husus, sOff bilgisi ve yontemini islamt ilimler yelpazesi
icinde saglikli bir yere koymaya olan ihtiyaca dikkat ¢gekmektir.

Bizim gorebildigimiz sudur: Kalp gozd, kalp bilgisi, firaset, marifet, ilham,
kesf ve benzeri terimler, islam’in medeniyet tasavvuruna ve dustincesine derinlik
katan dnemli kavramlardir. Hepsi de ya Kur'an, ya da hadislerde gegen tamamen
yerli ve lslam? terimlerdir. Hepsinden yararlaniimalidir. Ancak Islam bilginleri
tarafindan, herkesi baglamak tzere tespit edilmis bilgi edinme yol ve kaynaklari,
“Duyu organlari anlamina gelen havdss-1 selime ve akil yaninda, bir de Kur'dn ve
hadis alimlerince ortaya konulan rivayet kanunlarina gére sabit olan dogru haber-
ler" seklinde belirlenmistir. Peki, sGfi bilgisinin bu cercevede yeri yok mudur?
Elbette vardir. Bir gogu ayet ve hadislerde gegen, diinyaya ve onun gegici sUsleri-

277 By terimlerin tasavvuftaki anlamlari hakkinda derli toplu bilgi icin bkz, Ahmet Yildirnm, Tasawufun
Hadislerdeki Dayanaklan, s. 289-304.
278 Stilemf, Tabakdt, s. 220; Feriduddin Attar, Tezkiratii'-evliyd, s. 567.
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ne kalbinde deger atfetmeden, midesine ve kalbine girenler konusunda Islam’in
belirledigi ¢lgllere gore hayatini strdiren, gercekten Allahtan korkan ve takva
sahibi olmay! basaran, Allah igin fikreden ve zikreden, strekli haldkat adina yeni
seyler 6grenme gabasini hig terk etmeyen, Allah'la irtibatini dogru kuran ve ko-
parmayan kullarini Allah, uygun buldugu zaman ilhamla ve benzeri |Gtuflariyla
destekler. Bu noktada tartisilacak bir husus da yoktur. Ancak bu lutuflarin, adeta
satisa gikarilip orta mali gibi pazarlanmasi girkindir. Esasen bunlar, istikamet sahibi
sCfiler tarafindan yadirganir, gizlenir ve ¢ogu zaman bir imtihan vesilesi kabul
edilir. Bagkalarinin bu &zel bilgiye gére davranmasi asla istenmez. ilhama mazhar
olmus kisi de, kalbine dogan seyin seytandan mi, yoksa Allah'tan mi olduguna
yine yukarida sunulan &lcllerin, yani zahir ilimlerinin tanikligina basvurarak karar
verir. ClnkU tek basina ilham, ilim ifade etmez.

Calismamizi, hem s(filerin konuya bakislarini iyi yansitacagi, hem aktaran
s0finin sonucu saglam bir esasa baglamasini begendigimiz icin, bir menkibe?” ve
Uzerine yapacagimiz bir degerlendirme ile bitirecegiz.

“Guvenilir bir hadis ravisi de olan Hasan el-Basri Dicle kenarinda bekler-
ken yanina gelen Habib el-Acemi, ona nicin bekledigini sormus ve “Kayigin gel-
mesini” cevabini almisti. Bunun Uzerine Habib ‘Ben ilmi senden 6grendim. Halka
hasedi génlinden gikar ve dinyaya karsi soguk ol. Beldlar ganimet say ve her isi
Halk'tan bil. (Bu itikat ve yakin ile) ayagini suya bas ve karsiya geg!'" diyerek suya
basip karsiya gecmis. (...)"

Burada daha ilging olan husus, bildhare Hasan el-Basrf, ‘Bu makami nasil
elde ettin? diye sorunca, Habib'in cevabinda kullanmis oldugu UslGptur:

“Sen (ilim yolunda) kagit karartirken, ben (tasavvuf yolunda) génul agarti-
yordum. Bu makami bu yolla elde ettim."**

Hasan el-Basri-Habib el-Acemi diyalogunu nakleden Attar (618/1721),
Uzerinde hicbir yorum yapmadan onu aktarmis olsaydi, kanaatimize gore bu
uslOp, Islam ve ilim adina telafisi imkansiz zararlara yol acabilirdi. Ancak o, olay
naklettikten sonra yaptigl bir aciklama ile bu kabil zararlar bertaraf etmistir. Dinin
asillanni koruma adina gok onemli buldugumuz igin, Attar'in bu agiklamasindan,
bazi dnemli bolumleri vermemiz faydali olacaktir:

“Bazilari Hablb'in derecesi Hasan el-Basri’'nin derecesinden yuksektir sek-
linde bir zanna kapilabilirler. Ama durum hig de dyle degildir. Allah'a giden yolda sUiFD/21
ilim derecesinden daha Ustin bir derece yoktur. (...) Buna 6rnek Stleyman 215
(a.s.)'in halidir. Onun sahip oldugu (harikulade hal ve) islere kimse sahip olama-
misti. Devler, periler, cinler, bulutlar, rizgar ve vahs! hayvanlar hep onun emrine
verilmisti. Su ve ates ona itaat ediyordu. Bisat (Belkis'in tahti) kirk fersahlik mesa-
feyi, havada gitmisti. Kuslarin ve karincalarin dilini anliyordu. Bittn bunlara rag-

272 islam aleminde evliya menakibndmelerinin ortaya cikisi konusunda bilgi igin bkz. Ahmet Yasar
Ocak, Kilttr Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndmeler, Ttrk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1992,
s. 40-42.

20 Feriduddin Attar, Tezkiratiil-eviiyd, s. 101, 102.
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men, bir esrar alemi olan ilaht kitap ona degil, MGsa (a.s.)’ya verilmis; bu azametle
Stuleyman (a.s.) da M0sa (a.s.)'ya tabi olmugtur."*®'

Aktardigimiz bilgiler, tasavwuf kitaplarinda genel anlamda bir UslGp soru-
nundan da séz etmemizi gerektirmektedir. Oyle anlasiliyor ki, bir esasa baglan-
mamis menkibeler ve tasavvuf ehlinin ruh diinyalarinda strgit devam eden savas-
larin taskin anlatimi; onlara gére sir sayilan gergeklerin sembolik dille ve imgelerle
ifadesi; herhalde oldugundan farkli bir tasavvuf tezahUrintn ortaya cikmasina
zemin hazirlamistir. Bu bakimdan biz, Tasawuf Kitaplaninda Usldp veya benzer bir
adla yapilacak bir calismaya ihtiyag bulundugu kanaatine ulasmis bulunuyoruz.

Elbette bu konuda bir genelleme yapmak yanittict olur. Zira eserlerinde
ilim anlayisindan, tasavwufun diger meselelerine kadar, her seyi zahir ilimleri olgu-
leri cergevesinde dustnip yazan bir¢ok sGff bulunmaktadir. Gazzaltnin yer yer
tartismaya agik dustincelerini, eserlerine aldigi asilsiz rivayetlerin etkisine baglamak
gerekir. Diger yandan ilk tasavwvuf kitabinin sahibi kabul edilen Muhasibf, zahir
ilimlerinin &lguleri ile daha uyumlu bir ilim anlayisi ortaya koymustur. Nitekim bu
calismanin ilk bolimlerinde, ilim ve mdrifet terimlerini ayirmasina ragmen, onun
marifette dogru ve yanlisi ayirt etme glicti gormedigine ve bu noktada ilmi esas
aldigina temas etmistik. Bizce o, bu gorustyle ilmin onayladigi bir mdrifet anlayisin-
dan yana tavir koymus, fakat bu kavrama hayat aktivitesi icinde énemli bir rol
vermeyi de ihmal etmemistir.

Yine tasavuf tefekkirti agisindan dogru yaklasimlariyla tanidigimiz Ahmed
er-Rifal (578/1182), “Efendiler! ‘Haris soyle dedi, Ebl Yezid soyle dedi, Hallac
sOyle dedi’ diyorsunuz. Bu stzlerden 6nce bu hal ne? 'Safit sdyle dedi, Malik soyle
dedi, Ahmed soyle dedi, Nu'man soyle dedi’ deyiniz. Muameldti delille tashih
ediniz. Bundan sonra zaid sdzlerle eglenin. ‘Haris dedi, Ebl Yezid dedi’, ne eksilir,
ne artar. “Safit dedi, Malik dedi’, metotlarin en saglami ve mesleklerin en dogru-
sudur."?® demistir. Bu sézleriyle o, Muhasibi, Sulemi, Cuneyd, Ebl Nasr es-
Serrac, Gulabadi, Abdulkadir Geylant, imam Rabbani ve daha bircok mutedil sOff
ile ayni cizgide bulusmaktadir. Onun bu agiklamasindan da, sGff sézlerini anlamsiz
buldugu degil; onlarin degerlendirmelerinin, zahir ilimlerinin dlculeriyle dogrulan-
masini gerekli gordugt anlagiimaktadir.

Sonugta sunlarn soyleyebiliriz:

Rivayet ve dirayet ilimleriyle mesgul olmayi ve onlarin énerilerini kiigtim-
seyerek, dikkatleri salt vehbi tecellilere teksif etmek, tehlikeli bir yoldur. Stfiler
tarafindan israrli bir sekilde tavsiye edilen zihd, nefis mucahedesi, kalp tasfiyesi,
cesitli riyazat ve zikirler, ayni zamanda Islam'in tavsiyeleridir. Ancak bunlar, vdsita-
siz bilgiye ulasma cabasi olarak, garantili yontemler degil, aksine tehlikelerle dolu,
ayaklarin genellikle kaydig| yollar ve tekniklerdir. Esas olan, saglam bir zdhir ilimleri
altyapisi kazandiktan sonra, Allah'in rizasi amaglanarak, bu tir tecriibelerden
faydalanma yoludur. SGff teknikleriyle kalbe gelen duyumlarin rahmani mi, yoksa
seytani mi oldugu konusunda yegane 6lcl, yine zahir ilimleridir. Zahir ilimlerinde

2! Attar, age, s. 102,
282 Ahmed er-Rifal, el-Birhdnii-miieyyed, |. bsk. thk. Abdulgant Nelimf, Daru'l-kitab en-nefls, Beyrut,
1988, s. 86, 87.



Tespit Ve Yorum Bakimindan SGff Bilgisi ile ilgili Haberler

derinlesmis, ama &grendiklerine gore ihlasl bir sekilde hayat stren kisilere, ilaht
bir ikram olarak Allah, kesf ve ilham turt lUtuflarda bulunabilir. Bunun kaginilmaz
sarti, yine ilim, ahlak ve adalet ilkelerine gére yasamak, insanin ruh ve bedenden
meydana gelmis bir varlik oldugu gercegini unutmadan akil glictiyle kalp glictinu
birlestirmek olsa gerektir.

TESPIT VE YORUM BAKIMINDAN SUF! BILGISI ILE iLGILI HABERLER

THE TRADITIONS CONCERNED WITH MYSTIC KNOWLEDGE FROM THE
POINTS OF VALUE AND CRITICISM

Yrd. Dog Dr. Muhittin UYSAL

The mystic knowledge that the piouses named it ledtinni knowledge has
evidence from these hadiths:

"Avoid from intiution of muslim, because he looks with the light of Allah; Those
who worship forty days candidly, the wisdom flow then their hearts to their tongues;
Allah has the slaves who distinguish people with the intiution. The knowledge is two
kinds: the knowledge in heart, this is useful; the knowledge in tongue, this is a evidence
for people."

Part of these hadiths is weak, and the another part is in good condition. In gene-
ral, the slfiyyah prefer the esoteric knowledge to the external knowledge and say: the
esoteric knowledge is predominant and the external knowledge is assumption. In
contrast, the external knowledge is predominant and the esoteric knowledge is
assumption. When the esoteric and external knowledge are in contradiction, the

external knowledge is preferred.
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