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A. MEFHOMU'N-NASS:
DIRASE Fl ULUMIL-KUR'AN?

Mefhumu'n-Nass, Ebl Zeyd'in belki de en ¢nemli eserlerinden birisidir.
Ozellikle tefsir usQlu alaninda bir cok yeni yorum tekniklerinin gtindeme geldigi
son yillarda, bu kitap boyle bir ihtiyaca cevap verme amaciyla kaleme alinmistir.
Maellif bir dergi roportajinda, bu gok glirtitti koparan kitabini nasil yazdigini séyle
anlatir. “Yiksek Lisansta, el-ltticahill-AKITyi calistim. Mu'tezile'nin akla dayandigini
gdrdiim. Doktorada, Felsefetii't-TeVil'i calistm. Bu sefer SOfiyenin akla hig yer verme-
digini gérdim. Bu da bana, nassin yorumundaki farkliigin boyutunu gésterdi. O halde,
herkesce kabul edilen bir tefsir usalii gelistirilebilir miydi? Iste bu yiizden Styat ve
Zerkestyi (ki bunlar MXVI. yizyila kadar varolan tim usdl bilgilerini ihtivd etmekte-
dir) esas alarak bu eseri kaleme aldm. Bu asnn cocugu oldugum icin, elbette bu
asirdan etkilendim. Neticede gérdiim ki, yorumlann farkli farkli (ve yanlis) olusu usul-
lerin de farkli (ve yanls) olusundan kaynaklanmis ve ayetler siyaklanndan kopanlmis-
ti. Herkes isine geldigi gibi ayetleri yorumlayabiliyordu. Omegin bir taraf kérfez sava-
sinin hakliigina Kuran'dan delil getirirken, diger taraf bunun tam tersini, yine ayetler-
den delil getirerek savunabiliyordu. Tabi hakikati sahiplendigini distinmek, iste en
tehlikelisi de buydu. Bundan dolayi, Kur'dn-1 Kerim'in indigi ortamin kiiltiirinde olus-
tugunu ve bu sebeple yeni ortamlarda anlamlann degismesi gerektigini séyledim.”

Bu ifadelerden de anlasilacag gibi, Mefhumu'n-Nass, pratik bir amaca yo-
nelmis ve daha ziyade olguyla iliskinin dikkate alindigi bir Tefsir UsGIU Gretmenin
imkanlarini yakalamaya galismistir. Nitekim kitap okundugu zaman gorulecektir ki,
ekseriya Tefsir UsGlUnUn tarihsel hatlara sahip konulari ele alinarak &neriler su-
nulmustur. Ornegin Nasih-Mensuh, Esbab-1 Nuzll, Mekid-Medeni ve Tencimu'l-

' Makalemizde esas aldigimiz kitaplar, Arapca ve Turkce baskilar itibari ile séyledir: Nasr Hamid EbG
Zeyd, Mefhtimu'n-Nass: Dirdse fi Ulimi'l-Kur'dn, el-MerkezU's-Sekafi el-Arabf, 3. Baski, Beyrut, 1996;
llahi Hitabin Tabiati, Metin Anlayisimiz ve Kuran llimleri Uzerine (tr. Mehmet Emin Masali), Kitabiyat,
I baski, Ankara, 2001.

% Kitabin muellifi hakkinda genis malumat icin bk. Fethi Ahmet Polat, Cagdas islam Ddsiincesinde
Kuran'a Yaklasimlar, Basilmamis doktora tezi, Danisman: Prof. Dr. M. Sait Simsek, Selcuk Universite-
si Sosyal Bilimler Enstittst, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Tefsir Bilim Dali, Konya, 2000.

* Nasr Hamid Eb0 Zeyd, Séylesi, Kahire Dergisi, Say:: 132, Kahire, 1993, s. 66-68.
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Kuran konulari hep bu pragmatik gabanin bir sonucu olarak degerlendirilmistir.
Ote yandan i'caz gibi, Kuran'in mahalli ¢zellikleri asan gérintuleri de tamamen
tarihsel unsurlar 1siginda ele alinmis ve bu mabhalli 6zellikler dogruttusunda bir
I'cAz anlayisi tesis edilmeye calisiimistir* Yine kitabin son bsluminu ~hatta nere-
deyse Ugte birini- olusturan mistik yorum gelenegine dair Gazali érneginde yasa-
nan anlamsal déntstim olgusu da aslinda bu tarihsel/akttel okuma bigimine ve-
rilmis bir baska drnek mahiyetindedir. Dolayisiyla kitabin tim cabasi, evrensel,
tarih Ustl ve 6tesi bir Kuran anlayisi karsisinda, tarihsel ve tarihin iginde bir Kuran
anlayisi Uretebilmektir. Dogrusu bu anlamda galismanin basarili olmadigini séyle-
mek de mUmkin degildir. Kuran'in tarihsel unsurlarini ortaya koyma noktasinda
son derece basarili oldugunu séylemek gerekiyor. Ornegin Kuran dilindeki yerel
unsurlarla ilgili tespitleri bu anlamda oldukca basaril drneklerdir.?

Mefhdmu'n-Nass, yeni bir usl galismasinin her seyden 6nce bir edebi in-
celeme oldugunun bilincindedir. Bu sebeple kitabin en &nemli iki hedefinden
birisi, Kur'an'i edebf bir metin olarak gérmek ve dilsel bir metin olarak nasil anla-
yabilecegimizi sorgulamak, ikincisi ise Islam’i objektif bir bicimde, hicbir ideolojiye
bulasmadan anlayabilmektir.® Surasini da itiraf etmek gerekir ki kitap, bir butin
olarak Kur'an ilimlerini elestirmeye yonelik belki de ilk eser olma unvanina sahip-
tir. Ozguin fikirlerle dolu olmasa da, arastirmaci sistematik bir elestiri yapmakta-
dir.” Her ne kadar benzer elestiriler fikih usGltne dair eserlerde yapilmis ise de
tefsir usGlU literatiriinde bu anlamda ilk oldugunu soyleyebilecegimiz bir eserle
karsi karsiyayiz. Ali Harb'e gére de bu anlamda kitapta boyle bir orijinalite mev-
cuttur. Ona gore cahiliyede cin inanciyla ilgili olarak, islam’in bunu koruyan bir
akide getirmesi ve cinleri islamlastirmasr; vahyin Araplar tarafindan kabul edilme-
sinde kehanet ve siire bakis agilarinin énemi hakkindaki tespitleri, dogrusunu
sdylemek gerekirse bu sahada yeni bir soluk sayilmalidir® Ne var ki Harb'in bu
degerlendirmelerine tumdyle katilmak mdmkin degildir; ¢inki her ne kadar bu
tur cikislara Islam dtnyasinda cok fazla rastlanmadiysa da -son dénemde ©zellikle
Abduh, Afgani, Seyyid Ahmet Han ve slami ilimlerin Musltiman diinyada akade-
mik Slctlerde yapiimaya baslandigi yillardan sonra yetisen kimi ilim adamlarini
harig tutarsak- benzer yaklasimlara mustesriklerin calismalarinda sikga musahede
edildigini itiraf etmek gerekir. Hatta Satibfnin Muvafakat’ ve Kandehlevi'nin
olumslz eseri Huccetullahi'l-Baliga'si aslinda bu 6rneklerin fazlasiyla bulundugu

* Seyyid Mahmud el-Kimnf, el-Ustdra ve't-Tiirds, Seynd lin-Nesr, |. Baski, Kahire, 1992, s. 260.

° Ebl Zeyd, Mefhdmu'n-Nass, s. 29-134. (Kitabn birinci b&limu bu anlamda gercekten oldukca
doyurucu bilgiler vermektedir. Ayni doyuruculuga diger bolumlerde rastlanmadigini séylemeliyiz).

¢ EbQ Zeyd, Mefhiimu'n-Nass, s. 10 ve 18-19; Hasan Hanefl, Kirdetti ‘Mefhtmu'n-Nass i Nasr Hdmid
Ebl Zeyd, el-Fustl Dergisi, C. 9, Sayr: 3-4, Kahire, 1991, s. 229. (Hanefinin bu makalesi, daha sonra
, M. Abid el-Cabirt ile ortak telif ettikleri, Hivdru-Mesnk ve'l-Magrib (Mektebetu Medbdli, Kahire,
1990) adl kitabin 409-432. sayfalarinda yayinlanmustir).

7 Omer Ozsoy, Nasr Hdmid Ebl Zeyd'in Nass-Olgu lliskisi Baglaminda Uldmu'l-Kur'dn's Elestirisi, islamf
Arastirmalar Dergisi, C. 7, Sayi: 3-4, Ankara, 1994, s. 246.

8 Ali Harb, Nakdii'n-Nass, el- Merkezii's-Sekafi el-Arabi, 2. Baski, Beyrut, 1995, 5. 212.
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kaynaklar huviyetindedir. Ancak sistematik anlamda ilk tefsir usQlt elestirisi oldu-
gu noktasinda biz de benzer kanaatler tagimaktayiz.

Mefhtimu'n-Nass, Eb( Zeyd'in Kahire Universitesi Fen-Edebiyat Fakailtesi,
Arap Dili ve Edebiyati Bolimu ile bu tniversitenin, Sudan'in bassehri Hartum'da
bulunan subesinde vermis oldugu derslerden olusmustur. Ne var ki muellifin,
talebelerle karsilikli olarak yaptigl tartismalar ve islenen derslerin bir semeresi
olarak bu kitabin ortaya ¢ikmis oldugunu séylemesi de ilgingtir; clinkt talebelerin
tUmUnUn kitaba ortak edilisi, sanki muhalif hicbir gdristn olmadigi anlamina gelir
ki bu da mimkiin olmasa gerektir. Nitekim kitap bu ttr iddialari nedeniyle muel-
lif, Arap dinyasinda da elestirilmistir.”

Kitabin geneli gbz dnline alindiginda gorilecektir ki, temel hareket nokta-
lari yine klasik eserlerdir. Bu galismada, gegmisin malzemeleri Ebl Zeyd igin son
derece ©nemli arglimanlardir. Zerkesi'nin Burhan'i ve Sty(ti'nin itkan'i, kitapta
incelenen ve yeni bir Usltpla ele alinan iki 8nemli UlGmu'l-Kur'an kaynagidir.'
Aslinda Eb0 Zeyd'in alintida bulundugu diger kitaplarinin sayisi da bir elin par-
maklanni gecmez. Ornegin Uclinct bolimde esas alinan tek kitap, Gazali'nin
Cevahiru'l-Kur'an adli eseridir.'' Séz konusu kitaplardan yapilan alintilar, kitabin
oldukca &nemli bir bolumind olusturmaktadir. Hatta eserin kimi bolumleri -
UgUinct bolum gibi- cok buylk élglide gelenegin iimf bakisinin etkisinde kalmistir.
Bolim basliklarini s6yle bir taramak dahi bu konuda yeterli bir fikir verecektir.
Ayni sekilde kitabin 4/5'inin klasik kaynaklardan yapilan alintilardan olusmasi da
bu tezi desteklemektedir.'” Elestirel bir gozle okusa da, aslinda bu durum bize,
Ebu Zeyd'in de bir koke ve zemine dayali hareket etme ihtiyaci duydugunu gos-
termektedir. Dolayisiyla muellifin, Misirda yapildigi gibi, koksuzltkle ya da Islam
dustince tarihinden bagimsiz hareket etmekle suclanmasi da insafsizlik olsa gerek-
tir,

Cabirt'nin de ifade ettigi gibi Mefhimu'n-Nass, modern Islam dstincesine
ait bir eser olarak nitelenebilir.? Bununla birlikte, timiyle modernist séylemi
seslendirdigini iddia etmek de cok tutarli degildir. Hele hele Ebl Zeyd'i, dregin
Adonis'in es-Sdbit ve'l-Miitehawil'de yaptigi gibi, dini antropolojik anlamda, insan-
larin yasaya geldigi ve kendilerine gére anlamlandirdigi bir olgu olarak algilayan ggirp ;20
ilhadt sdylemle birebir ozdeslestirmek, dogru degildir. Ne var ki Eb0 Zeyd'in 67
dustincesinin, mezkur modernist duslinceden tamamen farkli bir icerige sahip
oldugunu sdylemek de ¢ok kolay degildir; ¢inki MefhGmu'n-Nass'ta, benzer
temalart gagnistiran bir cok veriye rastlayabilmekteyiz. Bunun en acik érnegi, Eb(
Zeyd'de, hi¢ bozulmayan metniyle Kitab'in ve bunu anlamaya ve yasamaya yone-
lik gabanin bir araya geldigi alanin din olarak anlam kazanmasini savunurken gor-

? Hanefl, Mefhim, s. 228.

10 Cabir Usftir, Mefhtimu'n-Nass ve'l-ltizélu’-Mudsir, Ibda’ Dergisi, Say:: 3, Kahire, 1991, s. 34.

" Hanefl, Mefhtim, s. 231.

12 Hanefi, Mefhtm, s. 233-234. (Burada sunu da belirtelim ki Hanefi bu makalenin sonunda, Eb®
Zeyd'in galismasini yeni bir acilim olarak gérmektedir).

13 Usfar, Mefhtim, s. 31.
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mekteyiz. Ozellikle Kur'an-i Kerim'e kiiltirle etkileserek olusmus bir Griin olarak
bakarken de ayni yanilgiya dismektedir. Cabir Usfar'un da ifade ettigi gibi, mo-
dern dilbilimsel arastirmalarin Kur'an-1 Kerfm'e hakim olmasi anlayisinin, Kur'an-i
Kerim'in metafizik varligini asla rahatsiz etmeyecegini iddia ederken de bu egili-
min izleri gorulebilir,™

Eb( Zeyd, Buytk dlctide Halnin tefsire bakisindan etkilenmistir. Ornegin
Hal, Kur'an tefsirinin su Ug asamada gergeklestigini sdyler: Birinci asama, modern
dilbilimin ulastigi mevcut tim verilerde tezahtr eder. Ikinci asama; dinf, edebfi ve
kutttrel metinlerin, okuyucu ile metnin okuma ameliyesinde ortaya g¢ikan
hermend&tik gabanin rol aldigr asamadir. Son kisim ise, dnceki iki asamanin olusu-
mu, gelisimi ve ulasacagl sonuglari etkileyen sosyolojik boyutun belirlenmesi ve
bu verilerin okuma ameliyesinde kullaniimasi gayretidir. '* iste bu taksimin etkisi
altinda kalan Eb Zeyd'e gore, dilsel bir metin olan Kur'an-1 Kerim'in su atti unsur
Uzerine bina edilen bir “olgu” olmasi gerekir: “Génderen"den “alici"ya, bir “mesaj”i
teblig etmek icin belli bir “baglam” ve “sifre” ile gonderilen bir metindir ki bu da
ancak bir “iletisim” ile mimkindur. EbG Zeyd'in bu tasnifi aslinda yapisalciliktan,
ozellikle de Jakopsen'in sisteminden alintidir.'® Dolayisiyla “anlam”, “baglam’in
degismesiyle degiskenlik arz edecektir; ¢linkll mesajin indigi ortam bugtin yasani-
lan ortam ile ayni degildir. "Anlam” ge¢miste sikisip kalan degil bugln icin bir
seyler ifade eden, etmesi gereken bir “mesqj”I yakalama cabasidir.'” Ancak bura-
da su ¢ok dnemli soru bir problem olarak ortada durmaktadir: Yorumun dogru-
lugunu garanti eden olgitler nelerdir?

Aslinda Ebl Zeyd'in yapmaya calistig sey de metafizik bir dogruyu yaka-
lama gabasi degil, vakia ile metni uzlastirma ve metni yeni yorumlara acik hale
getirebilme cabasidir. Yorumun dogrulugu da bu cergeve icerisinde gegerlidir.
Oysa bu iddia, pratikte hi¢ de goriindtgu gibi islememektedir; ¢lnkd higbir yo-
rum gabasi bu anlamda ¢aginin sikintilarindan, okuyucuya yukledigi 6n anlamlar-
dan ve yarglardan korunmus degildir. Hicbir ¢aba -hatta bilimsel tezler dahi-

* Usfar, Mefhdm, s. 37-38.

1> Emin el-Ha, Mendhicii Tecdid fin-Nahv ve'l-Beldga ve't-Tefsir ve'l-Edeb, el-Hey'ettl-Misriyye el-
Amme 11-Kitab, Kahire, 1995, s. 233-241; Kur'dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, (tr. Mevliit Gingdr),
Kur'an Kitaphg, Istanbul, 1995, s. 76-94.

16 Usfar, Mefhtim, s. 39.

"7 Hristiyan yorum geleneginde Yunan kékenli bir kelimeden ttremis olan “Kerygma: mesqj” kavrami
burada hatirlanmalidir. Bu anlayista Yeni Ahid'te Tanrisal Mesaj mevcuttur ve yorumcunun gérevi
bu mesaji yakalamaktir. Buna gére gercek metin, aslinda eldeki metnin gerisinde yatmaktadir. Mev-
cut nusha, sadece bu gercek nushaya ulasmanin bir aracidir. Kavram bazen “preaching, didache
(vaaz, kurtulus mujdesi, mujde)” olarak da kullanilir. Yeni Ahit'te; goksel egemenligin mujdesi (Matta
4:23), kutsal egemenlik (Luka 9:11), kutsal s6z (Resullerin Isleri 20: 32), gercegin bildirisi, kurtulusun
mujdesi (Efesoslulara |: 13) gibi anlamlara gelir. Eberhard Simons, “Kerygma”, Encyclopedia of
Theology (Ed. Karl Rahner), Crossroad, New York, 1975, s. 797, Harper's Bible Dictionary (Ed. Paul .
Achtemeier), Harper and Row Publishers, San Francisco, 1985, s. 524; Charles L. Rice, “Preaching”,
The Encyclopedia of Religion (Editor: Mircae Eliade), I-XVI, Macmillan Publishing Company, Londra,
1983-1986, XI/494-501; Sadik Kilig, Mitoloji, Kitab-1 Mukaddes ve Kur'dn-i Kerim, Nil Yayinlari, lzmir,
1993,s. 101,
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ideolojik olmaktan kurtulamaz.'® Dolayisiyla, islam'in nesnel bir anlamini bulmak,
bu anlayisa gore asla mimkin olmayacaktir; clinkd bilim her seyin siyah-beyaz
oldugu bir alan degildir. Tabiat bilimleri ve beseri bilimlerin bilimselliginin dahi
tartigldigl bir dunyada, nesnellikten bahsedilebilir mi?'” O halde bu okuma éneri-
si, bugline kadar soylenenlerden farkli bir teklif sunmamaktadir. Ebd Zeyd, sa-
vundugu bu teziyle, bir kez daha siddetle tenkit ettigi, gelenegin cizgisine gelmek-
tedir. Kur'an-i Kerim'in tefsirinde Zerkesi'nin koymus oldugu bir us(l kaidesine
gére mufessirin, yorumun 6niine gegebilecek ttim engellerden kalbini arindirmasi
gerekir. Bu, metinle okuyucu arasindaki mesafeyi kapatma agisindan son derece
dnemlidir. Iste metinle, metne cesitli donemlerde ytklenen anlamlarin asilmasin-
daki bu caba, yorum sosyolojisi [Krs. Bilgi sosyolojisi ve bilginin arkeolojisi.]” ile
ilgilidir.”!

Mefhdmu'n-Nass'ta Eb( Zeyd, bilimsel bir esere yakismayacak genelleme-
lerde bulunur. Bunlar, bir kitapta ¢dztimlenemeyecek kadar genis ve birbirinden
farkll problemler olabilmektedir. Ornegin resmi din anlayisindan israil'le yapilan
anlagmalara, Kudis'dn mevcut durumundan yemege dusen sinek hakkindaki
hadfse kadar pek ¢ok konuya temas etmis ve ¢ozUmstiz birakmistir.?? Kanaatimiz-
ce modernist sdyleme sahip eserlerin azimsanamayacak bir kismi, bu tenkidi hak
etmektedir. Belki de bu tlr yaklasimlarda ve tutumlarda, cagin dayattigl ve Uste-
sinden gelmenin imkansiz oldugu dustntlen dag gibi problemlere, sadece bir
entelektlel tedirginligi ve hassasiyeti ile dikkat cekme gayreti etkili olmaktadir.
Ancak bilim adami hassasiyeti, ele alinan konularin daha detayli bir sekilde analiz
edilmesi sorumlulugunu omuzlara yiklemektedir. Nitekim Eb( Zeyd, meshur
sinek hadfsini reddedenlerle ilgili olarak bir ¢ok salih (!) ilim adaminin kiyametler
kopardigini, ama Siyonizmin Kudis't bugtin icin elde tutmasi karsisinda kimsenin
bir sey diyemedigini”® styledigi satirlarda, bize gére asla bilimsel bir Usluba riayet
etmemektedir. Bu tUr ifadelere kitapta sikga rastlamak mtmkdndur.

Ebu Zeyd, yapmis oldugu bazi alintilarda da kimi zaman adil davranma-
maktadir. Orek vermek gerekirse; Zerkesi'den, ‘Levh-i Mahfuz'daki Kur'dn-i
Kerim harfleri’ hakkinda rivayet edilen haberleri ele alarak,* dogrudan islam’in
kendisine yonelik elestiriler getirmektedir. Oysa Zerkesi bu rivayetleri, eskilerin SUiFD / 20
bildik metotlarina uygun olarak, yani herhangi bir degerlendirmeye tabi tutma- 69
dan, ansiklopedik bir tarzda kendilerine ulasan her seyi aktarma anlayisiyla kitabi-
na almistir. HUlasa, bunlar kritize edilmeksizin nakledilmis haberlerdir. Kaldi ki

'® Hanefl, Mefhtim, s. 236.

% Nitekim bunu bir cok Batili ilim adami da bugtin kabul etmektedir. Bk. Kilic, Nesnellik ve Oznellik
Arasinda Yorum, (Islami Arastirmalar Dergisi, C. IX, Say:: 1, 2, 3, 4, Ankara, 1996), s. 109.

2 Husamettin Arslan, Epistemik Cemaat: Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, Paradigma Yayinlar, Istanbul,
1992, s. 10-11.

21 Usfar, Mefhtm, s. 40.

2 Eb( Zeyd, Mefhtmu'n-Nass, s. 20.

B Eb( Zeyd, Mefhtmu'n-Nass, s. 20.

# Eb( Zeyd, Mefhiimu'n-Nass, s. 42.
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Zerkest bunlari; “bir kism kimselerden” rivayet etmekle® cok sihhatli olmadiklarini
da zmnen ifade etmektedir zaten.

Burada son olarak, eserin bélumlerinin cok isabetli bir sekilde dizenlen-
medigini de belirtmeliyiz. Mesela kitabin tiglinct bolimu olan “Tahvilu mefhimi'n-
nass ve vazifetih” kismi tamamen bir tasavvuf konusu olup Tefsir UsGIU Uzerine
yapilan bir calismada egreti bir konu gibi durmaktadir. Ayrica bu konuya sadece
Gazali'nin gorislerinin esas alinmasi da dogru degildir.”® Cunku bslim sonunda
da gorilecegi gibi, htkim ctmleleri sadece Gazali ile sinirll kalmamakta, ayni
zamanda genel bir elestiriler butintne donusmektedir.

B. TURKGE CEVIRIYE DAIR ELESTIRLER VE ONERILER

Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki, Tefsir UsQlt sahasinda orijinal tespitlere ve
iddiali ctimlelere sahip b&yle bir eserin Turkgeye gevrilmis olmasi takdire sayan
bir durumdur. Ayrica hemen sunu da eklemeliyiz ki tercime, son derece basari-
lidir. Ciddi bir gdzle okundugu zaman bu gevirinin ardinda alin teri ve becerinin
oldugu gdzden kagmayacaktir. Bu sebeple mutercimi tebrik ederiz. Ayni sekilde
kitabin basimi konusunda da oldukga titiz davranildigi hemen fark ediimektedir.
Ancak her beseri ¢cabanin, elbette ki bir takm eksiklikleri olabilir. Dolayisiyla bizim
elestiri ve 6nerilerimiz, oldukca basarili olduguna inandigimiz bu tercime galisma-
sina kisisel anlamda bir katkida bulunmak amaciyla yapilan samimi tenkitler mesa-
besinde olup, kitabin ya da tercimenin degerini distirme amaci tasimamaktadir.

Kanaatimizce gerek Ebu Zeyd, gerekse cevrilen kitabi hakkinda giriste
okuyucuya doyurucu bilgiler verilmis olsaydi, kitap ¢ok daha verimli olabilirdi;
cUnkU Ebu Zeyd hakkinda, hem yasadigi tlkede ve Arap diinyasinda, hem de Bati
dinyasinda 6nemli tartismalar yasanmistir. Bu tartismalarin, yargilayici bir gézle
degil, tarafsiz olarak Turk okuyucularina aktariimasi faydali olacakti. Ozellikle bu
kitabin Ebu Zeyd'in en &nemli eserlerinden biri olmasi ve Turkceye cevrilen
kapsamlri ilk eseri olmasi da bu bilginin veriimesini gerekli kiliyordu diye dustnd-
yoruz. Kaldi ki daha 6nce imam Safii ile ilgili Tturkceye cevrilen eseri de bir der-
leme icerisinde yayimlandigindan, orada da hakkinda herhangi bir malumat veril-
memistir.

% Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulmi’l-Kur'dn, I-IV, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, Tarihsiz.,
s 11229.

2 Hanefl, Mefhtim, s. 230.

Saninm Gazal'nin EbG Zeyd'in tenkitlerine malzeme olarak kullaniimasi, onun son derece macerali
gegen hayatindan kaynaklanmaktadir. Bu, bilingli bir secimdir; tinkii Ebl Zeyd'e gore Gazali, sapla
samani birbirine kanstirmis olan marazi bir vakiadir. Omri boyunca yapmis oldugu sey, sadece
paradigmay! mesru gsterme gabasidir. “er-Radd ale’-Bdtiniyye”de $layr tam bir akilci gdzlyle tenkit
eder ve aklin sultasini, Imamin sultasinin karsisina diker. Fakat ayni Gazali, bu kitabin te'lifiyle kendi-
sini gérevlendiren Abbast halifesine yazdig hitdbede, $tanin imamlara verdigi vasiflarin neredeyse
tUmund halifeye verir. Omrintin sonunda “el-Munkiz'de, o gline kadar yaptiklarinin, Allah (c.c.)'’nun
nizasini gézetmek maksadiyla yapiimis seyler olmadigini da soyler zaten. Bundan dolayr da kagmak-
tan baska bir gare bulamamistir. Eb( Zeyd'e gére bu bunalim, sadece bir entelekttelin degil koca
bir tmmetin bunalimidir. Bk. Ebl Zeyd, Mesriu'n-Nehda Beyne't-Tevfik ve't-Telftk, el-Kahire Dergisi,
Sayi: |19, Kéhire, 1992, s. 28.
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Kitabin adi tzerinde de biraz durmak gerekiyor; ¢tinkd kitapta temel ola-
rak nass kavramindan degil, ki burada nass cok genis anlamda kullanilimaktadir,
daha ziyade nassi anlama bicimlerinden bahsedilmektedir. Yani bir anlamda s6z
konusu olan sadece ‘mefhumu’n-nass’ degil ayni zamanda ‘fehmu’n-nasstir. Ma-
dem ki Turkce geviride Arapga isim motamot dikkate alinmamistir —cinkt Arap-
casi ‘Mefhdmu'n-Nass, Dirdse fi Uldmi'l-Kuran' olan kitap Turkceye ‘llahi Hitabin
Tabiati, Metin Anlayisimiz ve Kuran llimleri Uzerine' seklinde cevrilmistir- o halde
en azindan kitabin bu igerigi dikkate alinarak bir bagka isim dustntlmeliydi. Ayrica
Turkge ismin ikinci kismi Arapga aslin tam karsilig olmadigi gibi, bize gore kitabin
icerigi ile de ortusmemektedir; ciinki muellif, Izutsu’ya benzer bir tarzda, senkro-
nik bir inceleme yaparak vahiy hakkindaki anlayislari tespite galismaktadir. Dolayi-
siyla kitap, bu déneme dair bir anlayistan ziyade o dénemin vahiy anlayisini yan-
sitma gabasi igindedir. Ulimu'l-Kuran hakkindaki temel referanslari da bugtine ait
olmayan klasik referanslardir. Bu tir bir isim, érnegin Ebu Zeyd'in diger bir kitabi
olan ‘Iskdliyyatirl-Kirde ve Aliyydti't-Tevil' icin uygun olabilirse de, bu kitabi igin
bizce uygun degildir. Hasili bize gore geviride yapilanin aksine, Arapga ismin ilk
kismi degistirilmeli, ikinci kisim ise ya aynen korunmali ya da igerigi daha glzel
yansitan bir bagka isimle degistirilmelidir. Ayrica kitabin nas kavramina bakisi da
cok net degildir. Ebu Zeyd nassi, Nakdi'l-Hitdb ed-Dini adli eserinde usGlcllerin
anladig tarzda ele alirken, Mefhdmu'n-Nass'ta, Kur'an-1 Kerim ve stinnet anlamin-
da kullanmustir.

Sayfa 43'te, ‘vurgular bize aittir denilmekte, ancak kitapta herhangi bir vur-
guya rastlanmamaktadir. Muhtemelen italik yazilan kisimlar vurgu olarak kabul
edilmektedir. Tek tirnak icerisine alinan teknik terimler ya da kisa alintilarin italik
yazilmasi gérinim agisindan daha glizel olacakt. Ne var ki bu anlamda italik
karakterler, neredeyse yok denecek kadar az kullanilmistir. Ayrica ara bagliklar da
dahil, hemen hemen hig¢ bold karakter kullaniimadigr icin, kitap ilk kez ele alindi-
ginda bogucu bir gdérintm arz ediyor. Cok az yerde rastladigimiz italik karakter-
ler de bold yazilmadigi icin -biraz da kitapta kullanilan yazi stilinden kaynaklaniyor
olsa gerek- var olanlar da satirlar arasinda kaybolup gitmektedir. Ornegin 346 ve
347. sayfalarda bu oneriler dikkate alinmis olsayd, kitaba cok daha glzel bir
gorinuim kazandirilabilirdi. Ayni sekilde dizin igerisinde yer alan kelimelerde degi-
sen isim ¢bekleri sadece ilk harf degil de ilk isimle birlikte kelimenin tamami bold
yazilacak olsaydi orada da glzel bir gérintt elde edilir ve ayni zamanda dizin
daha kullanislh hale gelirdi.
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Kitapta kullanilan yazi karakteri, oldukca kiigk puntolar kullanildigindan
olsa gerek, &zellikle dipnotlarda ve alintilarda okuma noktasinda gticlige sebep
olmaktadir. Dogrusu Ugte ikiye yakini alintilardan olusan bir kitapta bu sikinti
kendisini daha fazla hissettirmektedir.

Kitapta tespit ettigimiz yanlislar ya da gdzden kagan hatalarla ilgili kisisel
kanaatlerimizi de maddeler halinde sunuyoruz:
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. imla

Imla konusunda &zenli bir calisma sergilendigi anlasiliyorsa da, yer yer
gdzden kagan, kimi zaman da israrla tekrarlanan bir takim hatalara rastlanmakta-
dir. Konuyla ilgili tespitlerimiz sunlardir:

Harmoni / Armoni s. 6.
Hakd'iku't-tefsir / Hakéaiku't-tefsir s. 284.
Ehl-i hal ve akd / Ehlu'l-hall ve'l-akd s. 291.

Ayet meallerinin yaziminda da standart bir yol takip edilmemis, hatta ¢o-
gu zaman ayetler, birbirinden timuyle farkli Gsluplarda yazilmistir. Ornegin kimi
yerlerde ¢ift tirak icinde nakledilen ayetler, cogu yerde tirnaksiz yaziimistir. Ge-
rek tirak igerisinde gerekse tirnaksiz alintilarda, nokta bazen ayet numaralarin-
dan sonra konurken kimi zaman da ayet numarasindan énce konmustur. (s.!3,
14, 19, 20)

Ve nihayet resmi-dini medyay!... / ve nihayet resmi-dini medyayi... s. 42.

Ozellikle 'ki', ‘gore’, ‘de-da’, ‘ama-fakat', ‘icin’, ‘stiphesiz, kuskusuz', ‘dolayi-
siyla’, ‘gore’, ‘gibi’ kelimelerinden sonra sik sik virgll konulmaktadir ki, bu durum
okuyucu da bir bezginlige sebep olmaktadir. Konuyla ilgili bir cok &érnek tespit
ettigimizden, burada sadece bir kagina isaret etmekle yetinecek ve kalanlarin
sayfa numaralarini verecegiz:

... topladiginda on eder. Ki bunlar... /... topladiginda on eder ki bun-
lar... s. 345; Zira, su bir gergektir ki, Kuran, gerek gdrmedigi konularda... s. 99;
Ancak su da var ki, bu, asla salt... s. 185; ...ele alindigini goruirtiz; ki, bu riyanin
gerceklestigi, kissanin... s. 275; ... ifade ettigi degerdir; ki, bu da, anilan nitelikte-
ki... s. 342; Dikkat et; ki, bir takim harikuladelikleri ve mucizeleri goresin. s. 349
ve ayrica bk. 12, 19,24, 71,72,79, 89, 90, 97, 98, 102, 104, 120, 129, 147, 156,
166, 193, 197,204, 212, 216, 247, 265, 268, 285, 287, 288, 290, 301, 311, 317,
318, 322, 329, 331, 336.

... olduguna gore, bu, fakihin, ayetin ihtiva ettigi... s. 213 ve ayrica 88.
... kabul etse de, o, i'caz olgusunu... s. 185.
Kendine 6zgl bir tir, 6zel bir Uslup olup, benzeri yoktur. s. 189.

Suphesiz, bu iligkileri, kimi zaman damm, kimi zaman hass, kimi zaman da
akli, zihni, hissi veya varsayima dayall olur. s. 197-198; Hic sUphesiz, bu, te'vil
kelimesinin... s. 274 ve ayrica 322, 353.

Bazilari, ona 'sifr’ adini verin, dedi; fakat, Yahudilerin bu ismi kullanmasin-
dan &tUrd... s. 176; Ama, inkar edenler, baska varliklari... s. 203.

Bir yorumcu igin, bu, asla mustagni kalamayacag... s. 292; Baska bir ifa-
deyle, bu, arastirmanin konusu... s. 49; Diger bir ifadeyle, bu, mtfessirin, kendisi
ile metin arasindaki... s. 198 ve ayrnica 109, 121, 125, 301.

. olmasindan &turd, ‘Vahiy' ismi, bu isimlerin... s. 53; dolayisiyla, bu di-
ger duyulara zor gelmis... s. 71; ... idiyse de, o, Zeyd gibi agiri... s. 88.

Cunka bilindigi gibi, nuzul tertibi, Mushaf ici tilavet tertibinden farklidir. s,

I'14; ... anlasilacagl gibi, bu ayet, Mekke musrikleriyle... s. 155.



i1aht Hitabin Tabiatina Dair

Burada deginmemiz gereken bir baska konu da, kanaatimizce Turkge zev-
kini yanstmayan bazi yazim prensipleridir. Ornek vermek gerekirse 1m3, icma,
ihya gibi sonu hemze ile ya da ayin harfiyle biten kelimelerin tamaminda, alisilmis
Uslubun disina gikilmis ve bu kelimelerde imdi, icmdi, ihydi seklinde kulak tirmala-
yicl bir kullanim benimsenmistir. Malum oldugu tzere Turkgede, iki UnlU harfin
yan yana gelmesi sadece kelime ortasinda mimkindutr. Bu turlt kelimeler de,
saat, siir, suur gibi, istisna teskil edecek kadar azdir. Ne var ki dilimize Arapgadan
girmis olan baz kelimeler, mense’ ve mebde’ gibi, cogu zaman mensei ve mebdei
seklinde kullanilmakta; sonu ayin harfi ile biten cami’ ve mevz{’ gibi kelimeler de
bazen camii ve mevzuu, bazen de camisi ve mevzusu seklinde kullanilabilmektedir.
Hatta bazi dil kitaplarinda da bu duruma isaret edilmekte ve sonu ayin harfi ile
biten bu kelimelerin &rnegin camii, mevzuu seklinde kullanimin daha dogru oldu-
gu belirtiimektedir.”” Ne var ki bu sekilde bir kaba ayirimin da dogru olmadigini
dustnmekteyiz; cinkl bu kelimeler icerisinde sonu hemze ile bitenler (mense’
gibi), sonu ayin ile bitenler (cdmi’ gibi); sondaki hemzeden &nce herhangi bir
med harfi bulunanlar (berf, imd’ ve ulemd’ gibi) ve sondaki ayin harfinden 6nce
herhangi bir med harfi bulunanlar (icmd’ tabf” ve mevzd’ gibi) vardir. Dolayisiyla
bu kelimelerin bir gogunda hentiz oturmus bir kullanimin oldugunu sdylemek
mUmkutn degildir; cinkt bugtin bu ttrden bir ¢ok kelime, tevazu, miitevazi, camij,
icmd, ulemd, imd gibi, Arapca aslindaki ayin ya da kendinden 6nce med harfi
bulunan hemzelerin okunmayarak bu seslerin sadece bir uzatma sesiyle ifade
edildigi bir yapiya bUrtinmusttr. Hatta ginltk dilde bu ifadeler yavas yavas bu
uzatma seslerini de kaybetmektedir. Hilasa ‘Islam ulemainin ..., icmda aykin ...,
ihyda yoénelik ..., Imdr bulunmaksizin ..." seklindeki ifadelerin, Turk dili agisindan ne
kadar uygun bir kullanim oldugu tartismaya agiktir. Kanaatimizce buglin bu keli-
meler, ‘lslam ulemasinin ..., icmdya aykin ..., ihydya yonelik ..., imdsi bulunmaksi-
zin ...  seklinde kullanilmalidir.

Bu gibi yerlerin disindaki bazi virgtil ve noktali virgtllerin kullaniminda da
kimi zaman eksikliklere ya da fazlaliklara rastlanmaktadir:

Diger taraftan, siirde, sair ile dostu olan cin arasindaki iletisim, vasitasiz ol-
dugundan, dini vahiy, vahyin sahibi (Allah) ile vahyin alicilari (insanlar) arasindaki SUiFD / 20
iletisim vasitalarinin gesitliligi noktasinda da siirsel vahiyden ayrilir. s. 175. 73

Burada, mufessirin, yapmis oldugu bu yorumda, oncelikle, ayetin ‘ntizdl
sebebi'ne nasil dayandigini, akabinden de [akabinde olmali] mitesabih kavrami ile
irtibatlandirmak icin, surenin diger kismini, bu inis sebebine -Uhud hadisesine-
dayanarak yeniden nasil yorumladigini gézden kagirmamamiz gerekir. s. 201,

Nitekim Kuran metninin bu 6zelligi, ‘Mekki-Medeni’ ¢ercevesinde hem
muhteva hem de dil ve olusum duizeyinde, ‘nasin-mensuh’ konusu gergevesinde
de htkumlerin degisimi diizeyinde kendisini gostermistir. s. 216. (Burada iki ana
ctimle arasina bir noktali virgtl konulabilir. Ctimlenin bize gore su sekilde cevril-
mesi daha uygun olacaktir: Kuran metninin bu &zelligi, hem muhteva hem de dil

77 Omer Asim Aksoy, Dil Yanlislan, TDK Yayinlari, Ankara, 1980, s. 218-219.
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ve olusum duzeyinde ‘Mekki-Medeni’ araciligiyla kendisini gésterirken; ‘nasih-
mensuh' cercevesinde hikimlerin degismesi noktasinda tezahUr eder).

Kuran'in sirr, 6zUndn 6zt ve en éncelikli maksadl, insanlari, mutlak kudret
sahibi ve ylce olan Rabbe, yani diinya ve ahiretin Rabbine, goklerin, yerlerin, bu
ikisi arasindakilerin ve topragin altindakilerin yaraticisina gagirmaktir. s. 301. (Bu-
rada da ‘'maksad’ kelimesinden sonra bir noktali virgtl konulsaydi, zannediyoruz
ki virgtller bu kadar biktirici olmazdr).

Aksine ariflerde goklerin ve yerin melekutunu, onlarin yaraticisinin ve du-
zenleyicisinin azametini gdrmek icin marifet kapilarinin agiimasina yonelik istegin,
cinsel arzulardan, yiyecek ve giyeceklere olan arzudan ok daha fazla ve baskin
oldugu inkar edilemez bir gergektir. s. 337. (Burada ‘yénelik istegin’ ifadesinden
sonra bir noktali virgtil konulsaydi herhangi bir problem kalmayacaktr).

Imla yanlislar icerisinde deginmelk istedigimiz diger iki konu da sudur:

.. Kitabin Bazi Sayfalarinda Gézden Kagan Kimi Yazim Hatalan

.. delalet ve anlami agiga cakirmasini ... / .. delalet ve anlami agiga gikar-
masini ... s. 139.

Su halde kitap, kalpte gizli olani agiga ¢ikarmaktir. s. 272. (Bu ifade metin-
de istishad amacl kullanilan bir siir gibi yazilmistir. Oysa muellife ait bir yargiyr dile
getirmektedir).

.. es-sikab fe esbaha / ... es-sikab fe eshaba s. 279.

.. agiga cikarilamayan yonlerin agiga gikarilamasi ... / ... agiga ¢ikarilamayan
yonlerin agiga gikarilmasi ... s. 291.

Fikih alaninda gegtigimizde ... / Fikih alanina gectigimizde ... s. 333.

.. Gazali'nin celisik dustincelerinden kaynaklan Kuran anlayislari ... / ... Ga-
zali'nin ¢elisik dustincelerinden kaynaklanan Kuran anlayislari ... s. 341.

Teadl ufatihuke / Tedle ufatinke s. 223

|.2. Eser ve Sahis Adlarindaki Yazim Yanlislari

Tespit edebildigimiz kadariyla bazi eser ve muellif adlari da yanlis yazilmis-
tir. Bunlar da maddeler halinde veriyoruz.

Nazariyyat Havle'd-Diraseti's-SemiyGtikiyye .. / Nazariyyat Havle'd-
Diraseti's-SimyQtika ... s. 41, 83. (Zaten Arapca yazim, mutercimin tercih ettigi
okuma sekline imkan tanimamaktadir).

Daru'l-yase'|-Misriyye / Daru ilyas el-Misriyye s. 83. (Nitekim s. 41'de dog-
ru yazilmistir).

Daru’s-Sadir / Daru Sadir s. 294.

Journal of Osaka Universty / Journal of Osaka University s. 343.

Seyza Kasim / Siza Kasim s. 364.

Ibn ed-Darir, Fedailt'l-Kuran adli eserinde ... / Ibnt’d-Durays, Fedailu'I-
Kuran adli eserinde ... s. 167. (Gerek asil metinde, gerekse Ebu Zeyd'in alintida

bulundugu Itkan metnin de bu isim ibnt’'d-Durays olarak gecmektedir. Nitekim
bu zat, Feddilu'l-Kuran ve Md Nezele mine’l-Kuran bi Mekke ve Md Nezele bi'l-
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Medine adli eserin sahibi, Abl Abdillah b. Eyyub ed-Durays er-Raz'dir
(V.204/906).%

Humeyd'e, bunun, Hz. Osman’'in Mushaflari degistirmesinden 6nce oldu-
gunu soylemistir. / Humeyde bunun, Hz. Osman'in Mushaflari degistirmesinden
once oldugunu sdylemistir. s. 169.

O, Zeyd b. Amr el-Megafiri'den ... / O, Yezid b. Amr el-Medfirfden ... s.
170. (Ayni isim asil metin ve alintida bulunulan itkan metninde de bu sekildedir.
ltkan'in Ttrkce cevirisinde isim, el-Mugfir! olarak gecmektedir? Ancak bu zat,
Yezid b. Amr el-Meafirf' dir.*

Yine Huseyn b. El-Menarfi, en-Nasih ve'l-Mensth adli eserinde ... / Yine
Huseyn b. EI-Mnadt en-Nasih ve'l-Mensth adli eserinde ... s. 171. (Asil metinde
ve alintida bulunulan itkdn metninde bu sekilde yaziimis olan ismin dogrusu,
Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Cafer b. Muhammed ibnt'l-Munadi'dir (V. 334/945).'
Nitekim ftkan'in Tiirkce cevirisinde ibnirl-Minad? olarak dizeltilen isim,* alintida
bulunulan diger kaynak el-Burhan'da da ibnt'l-Munadt olarak yazilmistir.*?

Ibn Cerir, Said b. Cubeyr'den yaptig bir nakilde ... / ibn Cureyc, Sald b.
Cubeyr'den yaptigl bir nakilde ... s. 223. (MUtercim bu isimle ilgili olarak dipnotta
verdigi bilgide, itkan'da Ibn Cerir olarak harekelendigini, ancak Ebu Zeyd'in bunu
Ibn Cureyh olarak kaydedildigini ve kendisinin de itkan'daki bu dogru yazima
itibar ettigini soylemistir. Ne var ki Ebu Zeyd'in ibn Ciireyh olarak yazdigi bu isim
ltkan'da, mutercimin soyledigi gibi Ibn Cerir degil, ibn Cureyc seklinde yazilmis-
tir** Itkan'in Turkce cevirisinde de bu isim yanlis olarak Ibn Cerir seklinde yazil-
mistir.® Oysa bu rivayet ibn Cureyc kanaliyla gelmistir. Nitekim Taberd tefsirinde
de rivayet bu kanalla aktarilmistir).*®

Nasir Hamid / Nasr Hamid s. 24.

2. Ceviri Yanlslar

Terctimede bize gore yanlis olan yerler ve bizim bu yerler igin 6nerdigi-
miz alternatifler de asagida, yine maddeler halinde verilmistir:

Bu iki alimin karsi karsiya bulunduklari tehdide yonelik direng, Batili Hagh

- . S - AT SUIFD / 20
saldirlar karsisinda immetin medeni birikiminin, distince ve kilttriinin muhafa-

75

28 Ali Turgut, Tefsir Ustlii ve Kaynaklan, IFAV, istanbul, 1991, s. 207.

¥ Celaleddin es-Sty(ti, Kuran llimleri Ansiklopedisi (tr. Sakip Yildiz-Htseyin Avni Celik), I, Hikmet
Negsriyat, Istanbul, 1987,

sI/69.

30 Ahmed b. Abdillah el-Hazred, Huldsatu Tezhibi Tehzibil-Kemdl fi Esmdi'r-Ricdl, Daru'l-Besair el-
islamiyye, 4. Baski, Beyrut, 1411H, s. 433.

3 Turgut, Tefsir Usld, s. 143.

32 Stiy(ti, Kuran llimleri Ansiklopedisi, s. 2/68.

3 Zerkesh, el-Burhdn, s. 2/37.

¥ Celaleddin es-Sty(th, el-itkdn fi Uldmi'-Kuran, el-Mektebett's-Sekafiyye, Beyrut, 1973, s. |13,

35 Styth, Kuran ilimleri Ansiklopedisi, s. 1/277.

3 Tbn Cerir et-Taberd, Tefsiru't-Taberi el-Miisemmd Cdmiu'l-Beydn fi TeVilil-Kuran, 1-XI, Daru'l-Katiibi'l-
iImiyye, |. Baski, Beyrut, 1992, s. VII/316.
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zasina matufdu. / Bu iki alimin karsi karsiya bulunduklari tehdit, Batili Hagl saldin-
lari karsisinda, Ummetin medeniyet birikimiyle distince ve kultirintn korunup
korunamayacag noktasindaydr. s. 32.%

Islam dtsmanlariyla birlikte en stattikocu ve en gerici Arap kuruluslarini
destekleyip, bu kurumlardan para almada bir sakinca gérmeyenler de yine bunlar
degil mi? Halbuki onlar, aldiklan bu paralarin, s6z konusu kurumlanin islam adi
altinda, daha dogrusu Islam’t gerici bir sekilde yorumlamak suretiyle Musliman-
lardan baski yoluyla sémurdukleri mallar oldugunu pekala bilmektedirler. / Enen
gerici olan ve Islam dusmanlariyla en fazla minasebeti Arap kuruluslarini destek-
leyip, bu kurumlardan para almada bir sakinca gérmeyenler de yine bunlar degil
midir? Halbuki onlar, aldiklari bu paralarin, séz konusu kurumlarin islam adi altin-
da, daha dogrusu Islam’i gerici bir sekilde yorumlamak suretiyle Muslimanlardan
baski yoluyla sémtirdukleri mallar oldugunu pekala bilmektedirler. s. 43.%

Onun sorgulamalarini gtindeme getiren bendeniz de, hi¢ stphesiz onun
ait oldugu toplumun bir bireyidir. / Muhammed'in sorgulamalarina benzer sorular
soran bir insanin, mensubu bulundugu toplumun realitesini yasiyor olmasi gere-
kir.s. 91.%

Sahibimin (rabbi) Kureys ogullarindan biri olmasi benim icin en buyuk
bahtiyarliktir. / Kureys ogullarindan birinin bana liderlik yapmasi (yerubbeni) be-
nim igin kirmizi develere ((._’_J\ J_a_;-) sahip olmaktan daha sevindiricidir. s.
94.%° (Bu siirde istishatta bulunulan kelime, isim olarak degil, il seklinde kullanil-
mistir ve bu nokta dnemlidir).

Bundan dolayi kolay ezberlesin diye vahiy ona parca parga indirildi. Diger
peygamberlerin durumu Hz. Peygamber'den farkiidir; ¢inkd onlar, okuma ve
yazma bilmiyorlar; dolayisiyla da vahiy toplu olarak indiginde tamamini ezberle-
yebiliyorlardi. / Cunkl Hz. Peygamber okuma yazma bilmeyen bir Gmmi idi.
Hifzetmesi kolay olsun diye Kuran ona, diger peygamberlere [inenlerden] farki
olarak, parga parca indirilmistir; ¢linkt eger Peygamber okur yazar birisi olsayd,
topluca indirilmesi halinde [bile] Kuran'i hifzedebilirdi. s. 128."

Alimler sahabenin “Bu ayet su konuda indi..." seklindeki s&zlerinin, aye-
tin bizzat inis sebebinin zikredildigi musned haber kategorisine mi, yoksa tefsir
rivayeti kategorisine mi girdigi konusunda fikir ayriigina dusmuslerdir. Buhari
bunu Musned haber kategorisine dahil ederken digerleri bunu bdyle yapmamis-
tir. Ahmed b. Hanbel'in ve daha baskalarinin Misned'i gibi musnedlerin ¢ogu bu
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gorustedir. Fakat onlarin tamami, ayetin inis sebebinin zikredildigi bu tarz bir
ifadeyi, musned kategorisine dahil etmislerdir. / Alimler sahabenin “Bu ayet su
konuda indi..." seklindeki sozlerinin, ayetin bizzat inis sebebinin zikredildigi
misned haberlere mi, yoksa musned olmayan [mevkuf] bir tefsir rivayeti katego-
risine mi girdigi konusunda fikir ayriligina dusmduslerdir. Buhari bunu Musned
haber kategorisine dahil ederken digerleri bunu bdyle yapmamistir. Ahmed b.
Hanbel'in ve daha bagkalarinin Musned'i gibi musnedlerin gogu bu teknik kullanigi
esas almistir. Halbuki pesi sira bir ayetin indigi bir sebebi ifade eden sahabe riva-
yetleri bdyle olmayip, timu, s6z konusu ulema tarafindan musned kabul edilmis-
tirs.142.%

Bu ayinm alimler tarafindan bilinmektedir. Fakat onlar, bu bilgilerini hicbir
zaman pratige yansitmamigslar; aksine, su sozlerle buna isaret etmekle yetinmis-
lerdir: / Bu ayinm alimler tarafindan bilinmekteydi. Fakat onlar, bu bilgilerini her
zaman pratige yansitmamis, sadece su sdzlerle buna isaret etmislerdir: s. 146.%

Karnini toprak doyurmak. / Gézunu toprak doyurmak. s. 169-170.% (Bu-
rada harfi tercimede israr etmenin bir anlami yoktur. Kaldi ki asil metinde ‘do-
yurmak’ degil, ‘doldurmak’ kelimesi gegmektedir).

Sizden birinin iginin bUttinlyle irin dolmasi, onun, siirle dolmasindan daha
hayirlidir. / Sizden birinin icinin kendisini bozacak kadar irinle dolmasi, siirle dol-
masindan daha hayirlidir. s. 177.% (Bu hadis rivayetinde kullanilan ‘hattd yeriyehd’
ifadesi, her ne kadar lugatte ‘yaglanmak, iyice semirmek’ anlamlarina geliyorsa da,
buradaki anlami, ‘bozmak, ifsat etmek’tir. Nitekim bir ¢cok Itgatte V-R-Y koktnden
gelen fiilin bu anlamina, yukaridaki hadisle istishatta bulunularak isaret ediimekte-
dir).

Allah'in peygamberlerden almis oldugu, risaleti hasil eden sézler de (ahd-i
misak) bu gurupta yer almistir. / Bunlar igerisinde, Allah'in, peygamberlerine
ytklemis oldugu risalet gérevinin yani sira dogrudan terettlp eden gérevier de
vardir. s. 202.%

Bu, amellerin Allah'a sunulmasidir. Kimin hesabini sunmasi cetin gegerse,
o, azaba dugar olur. / Bu, amellerin Allah'a sunulmasidir. Kim inceden inceye
hesap vermeye baslarsa o, azaba ducar olmus demektir. s. 223-224.”” (Bu hadis- SUIFD/20
te yer alan ‘arz’ yani ‘sunus’ kelimesi, Turkcede ‘gériinme, ispat- viicut etme’ gibi 77
anlamlara gelmektedir. Dolayisiyla miminin oradan gegisi, yalnizca bir formalite-
dir; ¢lnkU zaten mUminlerin kitabi sagindan verilecektir. Fakat bu durumda olma-

i )S:,XLASM\L;)MSSFJA\ﬁ@@}(la&d}@\@\d}s@;w\&)n}n}
M\@ALLL;JMQ‘MU&J@J\MM\&P@F,\ MLY J}éﬂ\n_uu!\
Lo S013) Lo Gdlay o 5 5 deal diseS #3acaV) 138 e aplall JiST5 a8 4y Vo e
el 3138 Jia () 5la aglS agild aie il 3

9 s A 5 LIV |50 L oLl L gialay ] agiSly elabell Uy yaa (3l 138 S 38

“ A Y) A Gl Caga S Y

Bl i o 0 dl i 5 s e Saal i T

4 Jsuyll Ao ) adal Al g Al )L calias Al 5 geall Lgia g

7 Gle luall G s ey el Al



Fethi Ahmet Polat

SUIFD /20

78

yan kisilerin karsi karsiya kalacaklari durum, sadece bir ispat-1 vicut olmayacak,
aksine bu kimseler detayli bir sekilde sorgulanacaklardir. Dolayisiyla burada ‘sunu-
sun cetin gecmesi’ s6z konusu degildir. Ikisi birbirinden farkli seylerdir).

YUrUyenlerin arasinda papuglarimizin ayaklarimizi kaydirdigi o (cetin) anda
Allah, Cafer dolayisiyla bizi mukafatlandirsin.

Bu durumda papuglarimiz bizden bikmamislardir. Sayet onlarin bizden
cektiklerini analarimiz ¢ekseydi, bikarlardi.

Halbuki o anneler bizi bagrina basmislar ve bizi sicacik odalarda
ninnilemislerdir. /

Yurtyenlerin arasinda papuglarimizin ayaklarimizi kaydirdigi ve ayaklarimi-
zin da kaydigi o (getin) ginde, bize yaptiklarindan 6turt Allah Cafer kabilesini
mukafatlandirsin.

Onlar asla bizden usanmamislardi. Sayet o kabilenin bizim yUztimuizden
karsilastigi sikintilarla analarimiz karsilasmis olsaydi, kuskusuz annelerimiz dahi
bizden bikard..

Halbuki onlar, bizi canlan bilip, sicak ve gdlgelikli odalarda agirladilar. s.
248.% (Bu siirde s6z konusu edilen, Cafer b. Kilab'in kendisi degil kabilesidir.
Nitekim Ebu Zeyd'in de alintida bulundugu Circanf'nin Deldiliil-'cdzinda bu
kisim, ‘Bend Cafer: Cafer ogullar’ seklindedir. Ancak ayni Ebu Zeyd'in kendisi de
siiri dogru istishad etmemi§tir.)49

Bu calismanin basinda Arap-islam medeniyetinin nas medeniyeti oldugu
tezimiz dogru olduguna gore, ayni sekilde onun bir ‘tevil' (yorum) medeniyeti
oldugunu sdylememiz de dogru olur. / Bu calismanin basinda Arap-islam mede-
niyetinin nas medeniyeti oldugu seklindeki tezimiz eger dogru ise/dogru sayilacak
olursa, ayni sekilde onun bir ‘tevil' (yorum?) medeniyeti oldugunu sdylememiz de
dogru olur. s. 265.°

Hatta bunun da &tesinde, salih kulun (Hizir) ilim, salah ve takvasiyla celisir
nitelikte eylemlerden ibarettir. / Hatta bunun da &tesinde, salih kulun ilim, salah
ve takvasiyla celisir nitelikte eylemlerden ibarettir. s. 277. (Cunkd ‘salih kul'un
Hizir olduguna dair Kuran'da herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ote taraftan
ayetteki ‘salih kul'un bir melek oldugunu soyleyen pek cok mifessir vardir. Ancak
bize gore esas hata, buraya muellife ait olmayan bir agiklamayr muellife aitmis gibi
eklemis olmaktir).

Iste bu Ucl, kirmizi yakuttur; ctinki onlar, kibrit-i ahmerin en &nde yarar-
laridir. Nitekim, yakutun da dereceleri vardir. Kimisi kirmizi, kimisi boz ... / iste bu
Ug [sinifin] karsilig sirasiyla séyledir: Ilki kirmizi yakuttur ki, kibrit-i ahmerin de en
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faydali olani budur. Elhak yakutlarin da dereceleri vardir. Kimisi kirmizi, kimisi boz
.s.301°

Cennet halkinin ekserisi aptaldir/ahmaktir. illiyy(n ise, akil sahibi olanlara
aittir. / Cennet ehlinin cogunlugu safdll insanlardir. ince kavrayis sahibi olanlarsa
illiyytin cennetindedir. s. 338, 339.>* (Kanaatimizce bu hadis rivayetinin cevirisinde
bir hata s6z konusudur. ‘Ebleh’ kelimesinin cogulu olan ‘belhd’ ve ‘bulh’ kelimeleri,
Arap dilinde sadece ‘ahmak, kafasi ¢calismayan, aptal, geri zekali" anlamlarina gel-
mez. Ayni zamanda ‘i¢i disi temiz, seytanlik bilmeyen, cennetlik, Allahlik’ manalarina
da gelmektedir. Zaten rivayetin geri kalan kisminda da bu anlama isaret vardir.
Kaldi ki kendisinden alinti yapilan Gazali'nin, yine ayni sayfalarda bu benzetmeyi,
higbir seyden habersiz oyun oynayan cocuklarla izah etmesi, aslinda onun da
rivayetteki manayr mutercimin anladigi gibi anlamadigini gdsterir. Bu rivayetle ilgili
olarak Sehavi sunlar soylemektedir: “Beyhaki Suab'da; Bezzdr ve Deylemf
misnedlerinde; Hilaf ise Fevdidinde bu rivayeti nakletmistir. Hepsi de Seldme b.
Ravh b. Hdlid'den naklederler. Seldme séyle demistir. AKil dedi ki; bize Ibn Sihdb,
Enes'den naklen sunu rivayet etti: Hz. Peygamber buyurdular ki; (Rivayeti nakleder).
Dogrusu Seldme, hadis rivayeti agisindan pek de saglam bir ravi degildir. Aynca AKl,
Seldme’nin dedesinin babasindan hadis isitmis de degildir. Ancak AKil bu rivayeti
kitaplanna almis ve Efrddinda hadis olarak degerlendirmistir. Kuddrf ise bu rivayeti
yine AKil kanaliyla nakleden Yahya b. Eyyup'tan aktanr. Kencridiyydt'ta bu rivayet
bize, Muhammed b. el-Ald" el-Eylf tariki ile rivayet olunmustur. O Yunus b. Yezid'den,
o da Zihri'den nakletmistir. Askerl der ki: “Dogrusu bu rivayetin Ziihri kanaliyla
rivayeti garfb bir rivayettir. Yunus'un rivayeti ise teknik anlamda ¢ok daha garibdir. Bu
rivayetin bir baska kanaldan nakl edildigini de bilmiyorum.” Beyhakf'de bu hadis
rivayetiyle ilgili destekleyici bir de sahit bulunmaktadir. Bu sahit; Mus'ab b. Mdhdn
Sevif'den nakledilen, onun Muhammed b. el-Mtinkedir'den, onun da Akil'den naklet-
tigi bir rivayettir. Beyhakl bu rivayetin ardindan; “Hadis bu senediyle miinkerdir.” der.
Hadisin anlamiyla ilgili olarak Tiisterinin tefsirinde; “[llahi asktan] dolayr akillarinin,
ne yapacagini bilemez hale diserek, sadece Allah ile mesgul oldugu kimseler.” yo-
rumu yapilmistir. Ebu Osman’dan nakledildigine gére buradaki anlam; “Ddnyalik isler
hususunda ¢ok fazla ileriyi diisinememesine karsin dini konularda fakih olan kim-
se”dir. Evzdiye gére de hadis; “Serre karsi gbzii kapali ancak hayra karsi basiret
sahibi olan kimseler”i anlatmaktadir”> AclGntnin aktardigina gére “bu hadisi
Aliyyu’l-Kdrf daha énce Mevzidt'inda zikretmisken, sonradan Tezkira'sinda sahih
olarak degerlendirmistir. Ibn Adiyy hadisi Miinker kabul eder. Aynca hadis rivayetin-
deki; “Ince kavrayis sahibi olanlar ise illiyydn cennetindedir” kisminin, Irdki'nin de
belirttigi gibi, hadisten olmadig, Ahmed b. Ebi'l-Huwdrfnin idraci oldugunu séyler.
Kurtubfnin en-Nihdye'de ifade ettigine gére buradaki ‘bulh’ lafzi, kalpleri temiz olan
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ve insanlara karsi hiisnii zan besleyen kisileri anlatmaktadir; ¢linkd béyleleri, dinyalik
islerden bihaberdider. Bu yizden dinyevi isleri cekip ceviremezler. Onlar ahirete
yénelmisler ve kendilerini sadece ahiret islerine adamislardir. Bundan dolayi da cen-
net halkinin cogunlugundan olmayr hak etmislerdir. Ancak akilsiz anlaminda kullani-
lan ‘ebleh’ kelimesi bu hadis rivayetinde kast edilmis degildir.">* Nitekim Zemahser?
bu kelimeyi izah ederken sunlari anlatir: “Seytanliktan, kétii ve cirkin islerden uzak
olan ve kalpleri temiz olan kisilerdir ki, aslinda akilli olanlar da béyle kimselerdir.
Nitekim Temir b. Tevleb'den su siir nakledilmistir. ‘Beni sirlanna muttali kilan, her
seye egilimli saf bir kiz cocuguyla (tifletun belhd) bir stire oyalandim.” Va'zu nasihat
konulannda kaleme aldigim Makdmdt adli eserde salihlerin sifatiyla ilgili olarak sun-
lar yer ali. "Zayiftrar, yumusak bashdiriar, ne var ki, séz konusu hak olunca ne mi-
samaha gbsterirler ne de isin seytanhi@ina kacarlar. lyiyi kétiyd secemezler, ancak
onlann hakikat konusundaki derinlikleri, ince kavrayis sahibi akillilarin dahi ¢ok cok
tizerindedir">> Dolayisiyla bu kelimeyi Turkcede ‘aptal, ahmak' gibi ifadelerle
karsilamak -tabi ki bu hadis rivayeti 6zelinde- kanaatimizce sik degildir).

2.1. Ceviride Yer Alan Ayet Metinlerinde Yer Alan Bazi Dusuk Ctmleler
ve Hatali Mealler

“Onun sinirsiz sanini yucelt! (3 Ali imran 41)” s. 55. / “Onu sabah aksam
tesbih et!”

“Ey Harun'un kiz kardesi! Ne baban k&tu bir kisi, ne de annen iffetsiz bir
kadindi ... (19 Meryem 27-29)" s. 55. / “Ey Harun'un kiz kardesi! Ne baban kotd
bir adamdi, ne de annen iffetsiz bir kadin ...”

“Sana ayin evrelerini soruyorlar. De ki ... (2 Bakara 189)" s. 211,/ "Sana
hilallerin mahiyetini sorarlar. De ki ..” (Burada evrelerin kendisi degil, mahiyeti
sorulmaktadir. ‘an’ harf-i cerri de bunu ifade etmek icin gelmistir. Ayetin deva-
minda hilallerin evrelerinin ne anlama geldiginden bahsetmesi de, mahiyet Uze-
rinde duran kit akilli sual sahiplerine, bir peygambere sorulmasi gereken sorunun
bu olmadigini ifade etmek igindir. aslinda Peygamber'e, hilallerin dini pratikte ne
sekilde istifade edildigini sormalari gerekirken onlar, peygamberlikle hic ilgisi
olmayan bir konuda cevap aramaktadirlar).

“O'nun gibi hicbir sey yoktur (42 Sara |1)." s. 302. / “O'na benzer higbir
sey yoktur” ya da; “Higbir sey O’na benzemez.” (Cinki bu ayette herhangi bir
denklikten ya da mukayeseden bahsedilmemekte, O’'na denk bir varlik zaten
olmadig gibi, bir benzeri de bulunmamaktadir).

“Onu fizyolojik olarak sekillendirdim ve ona ruhumdan tfledim. (38 Sa'd
72)" 5. 306. / “Ona suret verip .." ya da; “Onu bicimlendirip .." (Cinkd bu ayetin
alintilandigi metin, Gazali'nin Cevdhiru’l-Kuran adli eseridir. Dolayisiyla ‘fizyolojik’
ifadesi boylesi bir metinde nahos durmaktadir. Ote yandan s6z konusu ayette
anlatilmak istenen ‘tesviye/sekil verme'nin ‘fizyolojik’ oldugunu soyleyebilmek icin
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elimizde kesin bir kanrt yoktur. Kaldi ki ilgili alintinin devaminda Gazali'nin s6z
konusu ‘tesviye’ stirecinde vuku bulan hadisatin kinhtne varilamayacagini s¢yle-
mis olmasi da, aslinda mutercimin tercihine benzer bir yorumun bize gére 6ntnt
kesmektedir).

2.2. Kavram Cevirileri

Ebu Zeyd'in, bazilan kendine 6zgl bir ¢ok kavrami kullanmakta oldugunu
daha 6nceki okumalarimizdan biliyoruz. Mtellif bu kitabinda da benzer kavramla-
ra muracaat etmistir. Ne var ki bu terimlerden bir kismi ceviride, kanaatimizce
farkli iceriklere sahip terimlerle ifade edilmistir. Konuyla ilgili tespitlerimiz ve dne-
rilerimiz de su sekildedir:

Sayfa | I'de ‘tasvirf ve temsili' kavramlari, parantez icerisinde ‘anlatisal ve si-
irsel' olarak gevrilmistir. Bu agiklamanin muellife mi, yoksa mutercime mi ait oldu-
gu belli degildir. Kitabin Turkce baskisi igin yazilmis bir sunus oldugundan, maale-
sef muellife ait bu metnin Arap’casina sahip degiliz. Ayrica geviri metinde muter-
cime ait agiklamalarin herhangi bir standarda sahip olmayisi da bunu tespit etme-
yi imkansiz kilmaktadir. Her haltkarda bize gére bu iki kavram -mutlaka Turkce-
de ifade edilecekse- ‘anlatisal ve siirsel' kelimeleriyle ifade edilmemeli, ‘deskrip-
tiffpitoresk ve analojik’ denilmelidir.

Savunmaci ya da tasdikgi bir karakter / Apolojetik bir tabiat s. |8.
Metnin etkin (icabl) rolti / Metnin muspet/olumlu/pozitiffyapici rolu s. 26.

Ayni sekilde ‘selbi’ kelimesinin ‘pasif ifadesi ile karsilanmasi (s. 48) bizce
dogru degildir; cinkU selbilikte sadece pasif bir direnis yoktur. Her ne kadar pasif
direnis de neticede bir direnisi anlatiyorsa da, bizce ‘selbl" kelimesi daha glglt bir
tepkiyi ifade etmektedir. Dolayisiyla bu kavrami ‘negativizm’ ile karsilamak daha
uygundur.

Sayfa 33'teki ‘fonksiyonel sapma’ (et-tehavvul el-vazifi) terimi de bize gore
dogru degildir; cinkU ‘tehawvul’ bir sapmay1 degil, ‘dondstim’t, ‘bir halden baska bir
hale ge¢is'i ifade etmektedir ki, bu olumlu da olabilir. Sapma kelimesindeki olum-
suz tema, bizce ‘tehavwul' kelimesine yuklenmemelidir.

Eski Misir medeniyetinin ‘ahiret’ ... medeniyeti oldugu... s. 29. (‘Ahiret
kavrami Islami cagrisimlari olan bir kavramdir. Dolayisiyla boyle bir baglamda
kullanilmasi dogru degildir. Nitekim Misir medeniyeti s6z konusu oldugunda bu
durumu ifade etmek igin genellikle ‘6liim Gtesi® denilmektedir. Ayni hassasiyete
Arap dilinde yazilan eserlerde de rastlanmaktadir. Zaten elimizdeki kitabin Arap-
casinda da ‘ahiret’ degil ‘md ba'de’l-mevt’ kavrami kullaniimistir).
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‘Infitdh’ kelimesi ceviride ‘globallesme’ ile karsilanmistir ki, dogru degildir.
Bize gore ‘acilm'’ ifadesi daha uygundur. s. 43.

44 numarali sayfada kullanilan ‘lslam distincesi" ifadesi, ‘Islam’in gériisti’ sek-
linde duzeltiimelidir.

‘Ideolojik angajman’ (et-tesvis el-aydiydldciyya) s. 46, 50. (Bu ifade bizce
‘ideolojik sasirtmacalaldatmaca ya da biraz daha kelimenin anlamlarini zorlamak
suretiyle (cUnkd tesvis kelimesi tefil babindandir) ideolojik saskinlik/bulaniklik/kafa
kansiklig’ seklinde cevrilmelidir; clnkt angajman, ‘séz veya yazi ile baglanma,
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baglant’ anlamlarina gelmektedir. Oysa mezkur yerlerde, herhangi bir angajman-
dan degil tam tersine bir saskinlik ve karisiklik durumundan bahsedilmektedir.
Ayrica ‘angagje olmak’ (tahte seytaratihi) kelimesi sayfa 74'te yanlis yerde kullanil-
mistir; ¢Unkd angaje olmak, ayni zamanda gonulld bir katilimi da ifade eder. Oysa
mezkur sayfada ‘esir olmak, mahkum olmak’ gibi bir mana mevcuttur).

Sayfa 76 ve 276'da anlatilan kissalarda yer alan ‘riiyalann tevili, cevirideki
sekliyle, sadece bir yorum niteligi tasimamaktadir. Aksine ‘herhangi bir seyin haki-
katini, aslini, akibetini ifade etmek’ anlamindaki tevildir. Dolayisiyla bu olaylarin
anlatildigr yerlerde ‘riiyanin tevillnden maksat, bazen bir ‘tabirden ibaret iken,
bazen de ‘riyanin ne sekilde tezahiir edecegini bildirmek’ anlamindadir. Zaten
kitabin bir baska sayfasinda (s. 327) mutercim, tevil kelimesinin bu anlamiyla
cevirmistir.

Sayfa 96'da, “Zira fasilalar, |. ve 2. ayetlerde kaf; 3, 4. ve 5. ayetlerde ise
mim'dir.” denilmektedir. Oysa buralarda anlatiimak istenen ‘fdsila’ degil, ‘harfu’l-
fasila'dir. Ayni sey 205 ve 208'deki kullanimlar igin de gegerlidir.

Sayfa 109'da, ‘Rivayetler arasini uzlastirma yontemi' olarak gevrilen kisim-
daki ‘uzlastirma’ (telfik) kavrami da bize gére uygun degildir. Zaten ‘uzlastirmd’
kelimesinin Arapcada karsiligl ‘et-tevfikiyye'dir. Oysa buradaki kavram, ‘et-telfikiyye'
olup, bize gdre rasgele bir uzlastirmay anlatmamaktadir. Her ne kadar us(l kitap-
larinda rivayetler arasini uzlastirma cabalarindan bahsedilse de, bu kelimenin
kullanildigi yerlerde bizce ‘senkretik/sinkretik’ kavrami daha uygun bir karsilik ola-
caktir; cunkd bu kelimede siradan bir uzlastirmadan cok daha fazlasi s6z konusu
edilmektedir. Boylesi bir baglamda uzlastirma, birbirine yakin cinsler ya da ttrler
arasinda bir mukayese sonucu ortaya konulan ¢abalan ifade eder. Oysa telfikiyye,
birbiriyle ilgisi olmayan, ilgisi olsa da bu ilginin karsilikli epistemolojik alanlara ve
duzeylere saygl gbsteren ve bu duizeylerin bir arada mutalaa edilemeyecegi iki
farkll sahay! birbirine kanstirmak/katistirmak anlamina gelmektedir. Bir bakima
‘elmalarla armutlan birbirine kanstirmak’, ‘nevzuhur bir sey icat etmek’ anlamindadir.
Maellifin, Kuran ilimlerinde sebeb-i nuzul rivayetlerindeki farkliliklari gerekcelen-
dirme adina sarf edilen gabalari zorlama ¢abalar olarak degerlendirmesi de bizce
s6z konusu kelimeyi bu anlamda kullandigini gostermektedir.

Sayfa | 10'da “... Mutezile, Sia ve filozoflarin temsil ettigi egilimler, ‘sapik
egilimler olarak algilanmis ..." denilmektedir. Sayfa 311'deki alintida ise, “ibn
Arabi'nin temsil ettigi bozuk egilimli ‘felsefi tasavwuf basta olmak Uzere..." ifade-
sinde ‘bozuk’ kelimesi kullanilmistir. Bu kelime (munharif), her ne kadar ‘sapik’
ifadesi ile karsilanabilirse de, bizce Dinler Tarihi literattrtiindeki ‘heretik, sapkin
veya heterodoks' kavramlari ile karsilanmasi daha sik olacaktir.

Sayfa 186'da kullanilan ... edebl ‘tarz'dir, ifadesi de bizce yanlistir; ¢inkd
burada, ‘yéntem ya da Uslup'tan degil, bir ‘tirden bahsedilmektedir. Kategorik
agidan ‘cins'in alti olan ‘tiir' kavrami, buraya daha uygun dismektedir. Nitekim
kitabin Arapga aslinda, sdyledigimizi destekler sekilde tarz kavramina isaret etmek
Gzere ‘Uslib’ kelimesi kullanilirken tir kavramina isaret etmek icin ‘nev” terimi
kullanilmistir. Mtercim de zaten bir sayfa sonra tir kelimesini yerli yerinde kul-
lanmistir.
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Ayni sekilde sayfa 187'de tirnak icerisinde alintilanan ‘kategori’ kavrami da
bizce dogru kullanilmamistir; ¢inkl s6z konusu kelime teknik bir terim olup
Mantikta bir bagka tasnif alaninda kullanilmaktadir. Burada kullanilmasi gereken
kavram ise ‘cins'tir.

Sayfa 195'te ‘kd” kelimesinin karsiligi olarak verilen ‘dokunakiilik’ kelimesi
bizce yer aldigl baglama uygun degildir. Her ne kadar kelime ‘tesir, etki’ manalarini
tasiyorsa da, zaman zaman ‘ritm’ anlaminda da kullaniimaktadir. Saniyoruz burada
‘ritim/ahenk’ daha uygun bir karsilik olacaktir. Nitekim ayni sayfada s6z konusu
kelime ‘ses uyumu' olarak da karsilanmistir. Ote yandan sayfada yer alan ‘tn/
(nagme) kelimesi de bizce ‘melodi" olmalidir.

Sayfa 203'te ‘genel konum’ olarak karsilanan ‘el-mevkifu’l-dm'’ ifadesi de ka-
naatimizce uygun degildir. Bunun yerine ‘genel tema’ denilse daha uygun olur
kanaatindeyiz; ¢UnkU terkibin gegtigi baglam da Maide suresinin son kisminin
‘genel tema'sindan bahsetmektedir.

Sayfa 205'te yer alan ‘tekdbil’ (birebir karsilama) ifadesi de dogru degildir;
cunkd bu kelime belagatta siradan bir karsilamadan daha fazlasini ifade etmekte-
dir. Bizce kelime belagat iimindeki kullanimiyla ‘mukdbele sanati’ seklinde gevril-
melidir.

Sayfa 206'daki ‘tematik’ kelimesi de yanlis cevrilmistir. Her ne kadar mu-
tercim kelimenin (el-mevdliyye), literal anlamlarindan bir tanesine itibar etmisse
de, ozellikle tirnak igerisine alindiktan sonra bu ifadenin teknik karsiligr ‘nesnel-
lik/objektivizm'dir. Zaten kelimenin gectigi baglam olan; “Bu, s6z konusu iliskilerin,
okuyucu ve yorumcunun aklini isletmesinden bagimsiz ‘tematik’ iliskiler oldugu
anlamina gelmez. Aksine bunlar da, okuma faaliyeti esnasinda okuyucunun metin-
le olan diyalektiginden kaynaklanan iliskilerdir.” ctimlesinde ‘tematik iliskiler'den
degil, tam anlamiyla ‘nesnel iliskiler'den bahsedilmektedir.

Sayfa 322'deki ‘sehadet alemi (nesneler dinyas)' ifadesi de bizce dogru
degildir; cinkd burada anlatiimak istenen sey nesnelerin varligi degil, beseri algila-
nn bunlara yonelisi ve kavrayisidir. Dolayisiyla burada duyulara konu olabilen

seylerden bahsedildigi igin ‘duyular alemi" demek bizce daha dogrudur.
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2.3. Ceviride Hatali oldugunu Dustindugimuz Bazi Turkge Karsiliklar

Nedretu'n-Nus(s kelimesi, ‘naslann sinirliligi' olarak gevrilmistir. s. 6, 221.
Oysa ‘sinirlilik; sinini olan, bagi sonu belli olan” gibi anlamlara gelmektedir. Zaten bu
sebeple karsiti olan sinirsiz kelimesi; ‘ucsuz bucaksiz, sonsuz, 6lclisiiz’ anlamlarini
tasir. Hal boyle olunca ‘naslann sinirliligr’ ifadesi, ilk elde anlasilan manadan ziyade
lazimi bir anlam tasiyor gibidir. Bunun yerine, ‘nas formundaki metinlerin sinirl
sayida olusu/nadir olusu/az bulunurlugu/azligi/sayica az olusu’ demenin daha uygun
olacagini dustntyoruz; ¢tnkt burada bahis konusu edilen sey sinirlilik ya da sinir-
sizlik degil, azlik ya da cokluktur.

Yanlis kullanildigini dstindigimuiz bir bagka kelime de ‘perspektif kelime-
sidir. s. 42, 185, 277, 278; ¢unku kullanildiklart yerlerde bu kelimeler daha ok bir
bakis agisini ya da ufku ifade etmektedirler. Oysa pesrpektif kelimesi, objeye
bakan 6znenin durumunu anlatmaktan cok bizatihi nesnenin kendisinin durus
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bigimiyle ilgili bir belirlemedir. Mezkur sayfalarda bu kelimenin &znenin durumu-
nu anlatmak igin kullaniimasi uygun degildir.

Dilimizde asina olmadigimiz kelimelerden birisi de ‘kosulsal’ kelimesidir. s.
I'5. Bunun yerine, ‘sart niteligi tasiyan’, seklinde bir ifade daha uygundur.

|'7. sayfada kullanilan ‘montaj kurali” ifadesinin de yerinde olmadigini du-
stinmekteyiz; ¢tnkd bilim dilinde bu isimle anilan bir kuralin varligindan haberdar
degiliz. Dolayisiyla bunun yerine ‘montaj usdli’ ifadesinin daha uygun disecegi
kanaatindeyiz.

96. sayfada yer alan, ‘seviyesiz metinler’ ifadesini de dogru bulmuyoruz;
gUnkU burada bahse konu olan metinler, Kuran ayarina ulasamamis Arap dili
metinleridir. Her ne kadar Arapca aslinda ‘en-nusis er-radie’ olarak ifade edilmis-
se de, bu kelime yine ayni yer ve ayni paragraftaki ‘en-nusis el-mumtdze’ kelime-
sinin mukabilinde kullaniimis olup ‘radfe'de var olan olumsuz manalar kastedil-
memistir. Nitekim muellif bu anlamda bir kullanima gitmedigini bir baska yerde
‘en-nusls zdtu'l-musteva’l-ednd’ ve ‘el-keldm el-ddi —keldmu'l-beser- demekle izhar
etmis ve mutercim de bu ifadeleri, ‘distk dizeydeki metinler' (s. 137) ve ‘siradan
metinler (s. 208) seklinde karsilamistir. (s. |137) Bizce de, ‘siradan/basit/harc-i alem
metinler’ ifadesi daha uygun bir karsilik olacaktir.

‘Kisas ve diyetin mesru kabul edilisi’ (s.155) ifadesi de tam olarak manayi
ifade etmemektedir; ¢inki burada kast edilen sey bir mesruiyet degil, ‘kisas ve
diyetin bir emir olarak indirilisi'dir.

‘Diyalektiksel iliski” (s. 210) ifadesi de bizce dogru degildir; ¢inkd diyalektik
kelimesi zaten mensubiyet bildirmektedir. Kaldi ki Arapga metinde kelime ‘diya-
lekt/diyalektik iliski" anlamindaki ‘cedeliyye’ ya da ‘ilmu’l-cedel' seklinde degil, keli-
menin isim hali olan ‘diyalekt’ anlamindaki ‘cedel' kelimesi ile kullanilmistir. s. 171.

Sayfa 259'da, ‘ifadeler arasinda bir art ardalik saglar denilmektedir. Kanaa-
timizce bu kavram Turkgede ‘ardisiklik’ kelimesiyle karsilanmalidir.

3. Tirkee ifade bozukluklan

Bir cok yerde Turkce acisindan ifade bozukluklarina rastlamak mumkin-
dur. Bu hatalardan pek cogu da, tabiri caizse ceviri kokan sézler® olarak ©ne
¢tkmaktadir. Konuyla ilgili érnekler ve kendi 6nerilerimiz asagida verilmistir:

Kuran'in Anlam ve islevinde Gerceklestirilen Déniisim. / Kuran'in Anlam
ve Islevinde Gerceklesen/Yasanan Déniistim. s. 6.

Kendilerine ilk kez Kuran dinletilen kimseler ... / Kuran'i ilk kez dinleyenler
. 5. I'l. (Burada Arap dil mantigina uygun olsa da Turkcede ayni sekilde karsila-
manin mdmkdn olmadigl bir yapi ile karsi karsiyayiz).

Dint agidan ister boyle algilansin, ister algilanmasin, Kuran ... / Dinf agidan
ister boyle algllansin, ister baska turlt, Kuran ... / Dinf agidan béyle algilansin, ya
da algilanmasin, Kuran ... s. 31.

% Aksoy, Dil Yanlslar, s. 155.
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.. gelenegimizi dagilip yok olmaktan korumak degildir. / ... gelenegimizi
dagilip yok olmaktan kurtarmak degildir. s. 34.

.. fakat neticede her ikisi de ilk fikirlerinden dogmus olan yenilik akimlari-
na karsi ¢ikan birer bagnaz ve gerici olmustur. / ... fakat neticede her ikisi de, ilk
donem fikirlerinin Grtind olan yenilikgi akimlara karsi cikan birer bagnaz ve gerici
oluvermislerdir. s. 39.

Levh-i Mahfuz'da herhangi bir 6nceki mevcudiyetlerinin olduguna bak-
maksizin ... / Levh-i Mahfuz'da kadim bir varliga sahip olup olmadiklarina bakmak-
sizin ... s. 49.

Gerek Zerkest ve gerekse Suy(tl ... / Gerek Zerkesi gerekse Sty(ti ... s.
53.

Bu ayette “Biz" (...nd) mutekellim zamiri ile ifade edilen ve kendisinden
bahsedilen kisi, 96. Alak suresinin “Rabbinin adiyla okul” seklindeki ilk ayetlerinde
zikredilen kisidir. / Bu ayette ‘Biz’ (...nd) mutekellim zamiri ile ifade edilen konu-
sucu, 96. Alak suresinin ‘Rabbinin adiyla oku!’ seklindeki ilk ayetlerinde zikredilen
zatin ta kendisidir. s. 64.

Kendisine aktarilani anlayip iyice anlayincaya kadar ... / Kendisine aktarilani
tam manasiyla anlayincaya kadar ... s. 71.

Vahiy, kimi zaman ¢ingirak sesine benzer bir sesle gelir. Bdylesi bana en
agir olanidir. Soylediklerini kavradiktan sonra, o benden ayrilir. / Vahiy, kimi za-
man ¢ingirak sesine benzer bir sesle gelir. Boylesi bana en agir olanidir. Séyledik-
lerini kavradiktan sonra, bu ses benden uzaklasir/artik isitimez olur/kaybolur. s.
71.

Ruhun ruyadaki bu bilgilenmesi/aydinlanmasi ... / Ruhun rlyadaki bu bilgile-
nisilaydinlanisi ... s. 75.

Hummaya yakalanan kimse gibi iliklerine kadar donmustur. / Hummaya
yakalanan kimse gibi iliklerine kadar titremistir. s. 98.

Hz. Peygamber'in ugrunda da her seyi feda edecekleri Gzerine ona baglilik
yemini (bf'at) etmislerdi. / ... ugruna her seyi feda edeceklerine dair Hz. Pey-
gamber'e baglilik yemini de (bey'at) etmislerdi. s. 104. (Sunu da belirtelim ki, Hz. ¢, 5
ve diger tUm sayg ifadeleri, mutercim tarafindan konmustur). 85

Azarlama ve kinama amaciyla bu ifade tekrar etmistir. / Azarlama ve ki-
nama amaciyla bu ifade tekrar edilmistir. s. 105.

Hz. Peygamber'e yonelik bir nevi edep dersidir (te'dib). / Hz. Peygam-
ber’e kinama Uslubunda (uyari yollu) yapilmis bir ikaz mahiyetindedir. s. | 14.

Lafzin iki anlama muhtemel olmasi durumunda ... / lafzin iki anlama da
acik olmasi durumunda/lafzin her iki anlami da icermesi durumunda ... s. | 15.

Surasi muhakkak ki, olaylar sonsuzdur ... / Surasi muhakkaktir ki, olaylar
sonsuzdur ... s. 134, (‘Gergek ki, muhakkak ki" tUrlnden oldukca fazla Grnege
rastlamak mumkundur).

Bunun nedeni, sebebin hususiligine degil, lafzin umumiligine itibar edilmesi
ve meseleye bu agidan yaklasmasidir. / Bunun nedeni, sebebin hususiligine degil,
lafzin umumiligine itibar edilmesi ve meseleye bu agidan yaklagiimasidir. s. 134.
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Burada, tizerinde ihtilaf edilen tilavetin neshi meselesindeki sebebin agik-
lamasina dair bir isaret vardir. / Burada, tartismalara yol agan, ‘tilavetin neshi’
meselesindeki sebebin ne olduguna dair bir isaret vardir. s. 167.

.. istinsah ettikleri Mushaflardan bir tane génderdi ve tek sahife seklinde
olsun, Mushaf seklinde olsun, diger buttin Kuran metinlerinin yakilmasini emretti.
/ .. istinsah ettikleri Mushaflardan birer tane gonderdi ve sahife ya da Mushaf
seklindeki diger tim Kuran metinlerinin de yakilmasini emretti. s. [71.

Zira dile ezelilik ve tevkifilik perspektifinden bakmak ... / “Zira dile, ezelilik
ve tevkifilik perspektifini dikkate alarak bakmak” ya da “Zira dile, ezelilk ve
tevkifilik agisindan bakmak ...” s. 185.

Nabiga korkutma; Zuheyr de 6glt verme konusunda birer darb-1 mesel
olmustur. / Nabiga korkutma; Ztheyr de ©6gut verme konusunda birer darb-i
mesel haline gelmistir. s. 187.

I'caz Kuran'in te'lif ve nazim seklindedir / 'caz Kuran'in te'lif ve nazminda-
dir ya da te'lif ve nazminda gerceklesmistir s. 187

Icaza delil kilinamayacagl .. / I'cazin delili olarak gosterilemeyecegi ... s.
188.

Kisi her ne kadar istese de benzerini yerine getiremez. / Kisi ne kadar is-
terse istesin, yine de onun bir benzerini ortaya koyamaz. s. 189.

.. topluca indirildigi sekildeki gibi okur. / ... topluca indirildigi sekliyle ya da
(sadece ‘gibi") okur. s. 196.

Onlar dogru yola hidayeti istediklerinde ... / Onlar dogru yola ermeyi (ya
da ‘dogru yola ulastirmasint’) istediklerinde ... s. 200.

Bundan sonra Hz. Nuh'un zikrine gegilmesi ... / Bundan sonra Hz. Nuh’a
gecilmesi ... s. 210.

Bu vaptigin tekellif ve zorlamadir. / Bu yaptign bir zorlama-
dir/lizumsuzluktur. s. 222.

Bazi kimselerin Hz. Peygamberin déneminden uzun bir stre sonra ... /
Bazi kimselerin, Peygamber déneminden gok sonra/asr-1 saadetten ¢ok sonra ... s.
235.

Keza, ayeti, vme ya da yermeye yoénelik bir haber icermesi durumunda
da, hem s6z konusu sahsi hem de onun durumunda olanlari kapsar. / Keza ayet,
ovme ya da yermeye yénelik bir haber icermesi durumunda da, hem séz konusu
sahsi hem de onun durumunda olanlari kapsar. s. 239.

Haccda kadinla iliskiye girmek / Hacda kadinlarla iliskide bulunmak s. 243.

Iste bu nukteyi yakalayabilmenin tek yolu mefulu hazfetmektir; ki bunu iyi
anlayasin. / Sunu da aklindan ¢ikarma ki bu inceligi ve ntkteyi yakalamanin tek
yolu, mefulu hazfetmekten geger. s. 249.

.. anlama konusunda cok daha sansl bulunan sahabeden .. / .. anlama
konusunda ¢ok daha sansli olan sahabeden ... s. 267.

El-'tiydl kelimesi de ‘islah etmek’ ve ‘glizel bakmak’ demektir. / El-i'tiydl ke-
limesi de ‘islah etmek’, ‘idare etmek’ anlamlarina gelir. s. 279.
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‘Araplarin dilleri sebebiyle bildigi" ile “hicbir kimsenin bilmemek sebebiyle
mazur sayllamayacag” bu iki kisim ... / ‘Araplarin, dilleri sebebiyle bildikleri" ile ‘hig
kimsenin bilmedigi icin mazur sayllamayacag’ bu iki kism .. s. 286. (Ayrica bk. s.
285)

Gazal'nin fikih ilmini dunyevi ilimler kategorisine dahil ettigini gordugu-
muzde hayrete dusmemiz [yanlis geviri] gerekir. / Gazali'nin, fikih ilmini dtnyevi
ilimler kategorisine dahil etmesine asla sasirmamaliyiz. s. 295.

... Zat-1 Mutlak'la kucaklasip O'nda fena olma olusunu da kattigmizda ... /
... Zat-1 Mutlak'la kucaklasip O'nda fena bulmayi da kattigimizda ... s. 299. Ayni
yanlis ifade icin bk. s. 308.

.. iIgilenmekten alikoyan kimselerden olmasini yadsimal! / ... ilgilenmekten
alikoyan kimselerden olmasini yadirgama! s. 303. (Aslinda Ttrkge olmasi nokta-
sinda bir problem olmasa da, ¢zellikle Gazali'den alintilanan bu metinde mezkur
ifade tarzi sik durmamaktadir).

Her ne kadar Gazali'nin tip, astronomi... ve daha baska dinyevi ilimlerine
yonelik degerlendirmesi ... / Her ne kadar Gazali'nin tip, astronomi... ve daha
baska diinya ilimlerine yahut diinyevi ilimlere yénelik degerlendirmesi ... s. 304.

.. genisten dara dogru bir intikal seyri izZlemektedir. / .. genisten dara
dogru bir seyir izlemektedir ya da intikal yasamaktadir. s. 306.

Bu kitab(im) eline gecen kimsenin ... / Kitabimizi elde eden kimsenin ya da
kitabimiza sahip olan kimsenin ... s. 307.

.. kavusmak icin kendilerine basit bir imani kafi gelen zahir ehlidir. / ... ka-
vusmak icin kendilerine basit bir imanin kafi geldigi zahir ehlidir. s. 313.

Gazali'nin, dunyaya angaje olup [tealleka bi...] devlet adamlaryla birlik
olmalarindan &turt fikih alimlerini kinamasi ... / Gazali'nin, dinyaya meylede-
rek/sarilarak devlet adamlarinin yaninda yer almalan sebebiyle fikih alimlerini
kinamasi ... s. 317.

... bu ilkeleri hemen buttinlyle gérmezlikten gelmektedir. / ... bu ilkeleri
neredeyse/hemen hemen butinuyle gdrmezlikten gelmektedir. s. 318.

... divecek olsak, hig stiphesiz o bizi ihyé ansiklopedisindeki hal ve ma- suirp, 20
kamlara yonelik agiklamalara havale edecektir. Buna gére ise, bu yol, basit stllk 87
duzeyinden baglar ... / ... diyecek olsak, hi¢ stphesiz bizi ansiklopedik eseri ‘lh-
ya'daki hal ve makamlara yonelik aciklamalara havale edecektir. ihya da ise bu
yol, basit stllk mertebesinden baglar ... s. 322.

. arasindaki benzerlik ve minasebeti kavrayabilen kimsenin kavrayaca-
g1... /... arasindaki benzerlik ve minasebete vakif olabilen/kavrayabilen kimsenin
algllayabilecegi/anlayabilecegi ... s. 322.

Iste bu sebeple o [ayetu'l-kirsi], diger ayetlerin dnderligine mustehak ol-
mustur. / Iste bu sebeple o, diger ayetlerin &nderi olmay hak etmistir ya da
onderi olmaya layiktir. s. 351.

.. alternatif nitelikteki vesile ve araglar olarak addolunmasi mimkin go-
zUkmektedir. / ... alternatif nitelikteki vesile ve araglar olarak gortlmesi de mim-
kundar. s. 353.



Fethi Ahmet Polat

SUIFD /20

88

3.1. Dustk Ctmleler

Turkce ifade agisindan bize gbre uygun olmayan kimi yerler ve 6nerileri-
miz de asagidadir:

Kuran s6z konusu oldugunda ise, tefsir tarihine dair her bir arastir-
ma/inceleme, ‘yorum'un, devamli olarak, salt ‘tarihsel bir kanit'a dontsme akibetine
maruz kalmasi mUmkin olan metindeki en ufak bir isarete yonelik anlamsal tasi-
yicl roltnU icra ettigi gercegini gdzler éniine serer. s. 23. (Bu son derece uzun ve
anlam agisindan daginik olan ctimle, Ttrkge baskiya yazilmis olan sunus icerisinde
yer aldigindan, Arap’casina sahip degiliz. Dolayisiyla daha uygun bir karsilik konu-
sunda herhangi bir 6neride bulunamiyoruz. Ancak ctmlenin boltnerek ya da
daha duzgln ifadelerle cevrilmesi kaginilmazdir).

... belirledigimiz yere varinca (Sina dag) Rabbi onunla konustu. / ... be-
liledigimiz yere varinca (Sina dagi), Rabbi onunla konustu. s. 65.

Bir bayram gtini Kureys bir putun etrafinda toplandi. Onlar bu puta kars
ta'zimde bulunuyor, ona secde ediyor, onun yaninda inzivaya gekiliyorlardi. Bu,
onlar icin bir bayram olup, bu bayrami yilda bir giin kutluyorlardi. Aralarindan
dort kisi gizlice ayrildi. / Bayram glnlerinden birinde Kureys, bir putun etrafinda
toplanir, bu puta ta'’zimde bulunur, secde eder ve yaninda inzivaya cekilirler.
[Daha sonra] bu, yilda bir kez kutladiklar bir bayrama donusur. iste boyle bir
bayramda, aralarindan dort kisi gizlice ayrildi. s. 86.

Ben Hz. Peygamber'den bu ayeti okumasini istedigim zaman sen bana
geldin ve gogsimi iterek: ‘insanlar merkepler gibi ciftlesirken sen Resulullah’a
recm ayetini mi okutmak istiyorsun?” dememis miydin? / Ben Hz. Peygamber'den
bu ayeti okumasini istedigim zaman sen bana gelmis ve gégsumu iterek: “insanlar
merkepler gibi ciftlesirken sen Resulullah’a recm ayetini mi okutmak istiyorsun?”
dememis miydin? s. 167.

Bunun anlami sudur: Kuran'in muhtesem nazmi ve essiz telifinin. .. hic bir
farklilk arz etmemesidir. / Bunun anlami; Kuran'in muhtesem nazmi ve essiz
telifinin... hic bir farklilik arz etmemesidir. s. 187.

Kendisine isaret ettikleri alemle iligskileri (muvadaa) ve dilsel bir terkip
icinde birbirleriyle olan munasebetleri agisindan lafizlarin gesitli yonleri bulundu-
gundan, Kadi Abdulcabbar, muvadaanin (oydasim/uylasim) fesahat noktasinda ve
s6zun ayricaliginin belirlemesinde bir rolt bulunduguna pek ihtimal vermemekte-
dir. / Her ne kadar uylasimin isaret ettigi alemle iliskileri ve dilsel bir terkip iginde
birbirleriyle olan munasebetleri agisindan lafizlarin gesitli ydnleri bulunuyorsa da,
Kadi Abdulcabbar, uylasimin fesahat ya da soztn UstUnligunl belileme nokta-
sinda herhangi bir role sahip olmadigini dustinmektedir. s. 192.

Bunun anlami, kabuklarin ortadan kalkmasi, sembollerin yok olmasi ve su-
retlerin de gdrinurldgint kaybetmesiyle tevilin tahakkuk edip ortaya gikarmasi-
dir. s. 327. / ... tevilin tahakkuk edip ortaya cikmasidir. (Hatta ‘aciga ¢ikmasi ve
tahakkuk etmesi” denilirse metne daha uygun olacaktir.)

3.2. Asiri Tekrarlar
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Ceviride dikkat cekecek 6lctide lUzumsuz tekrarlara rastlanmaktadir. Bun-
lar igerisinde belki de en cok gbze batani, ‘dolayisiyla da' ifadesidir. ‘Bundan dolay
da’ seklinde bir ifade Turkcede kullanilmakla birlikte, 6zellikle ctimle baslarinda
‘Dolayisiyla da ..." diyerek séze girmek, kulak tirmalayici bir Uslubun ortaya cik-
masina sebep olmustur; ¢lnkt bu ifade ‘dahi’ anlamindaki ‘de, da’ son eki ile
kullanilmamalidir. Kelimenin kendisi zaten bu manay icermektedir. llgili érnekler
icin bk. s. 19, 22, 47, 48, 56, 72, 104, 109, 129, 139, 140, 145, 148, 177, 185,
194, 211,224, 225, 228, 237, 250, 267, 293, 322, 330, 337, 343.

Buna benzer diger bir kullanim da, Arap dilinin yapisi geregi ifadelerde
sikga kullanilan ancak gevirilerde motamot karsilanmayan zamirlerdir. Ebu Zeyd'in
kitabinda da siklikla rastladigimiz bu ifadeler, ceviride genellikle karsilandigindan,
bu durum yer yer akiciliga engel olmustur. Ornegin;

Onu cekemeyenleri kederlendiren ve onun dusmanlarini &fkelendiren
sey, (onun sahip oldugu) glzellikleri gérenin ve (onun ydceliklerine dair anlatilan-
lar) duyanin olmasidir. s. 246.

Konuyla ilgili diger 6rnekler icin bk. s. 127, 129, 132, 146, 149, 177, 178,
183, 195, 196, 198, 203, 207, 216, 245, 246, 249, 250, 252, 268, 280, 282, 285,
286, 301, 303, 305, 306, 319.

Ayrica Arapga aslinda olmayan, ya da asil metinde olsa bile Turkgede kar-
silanmasi durumunda zait olabilecek bazi kelimelere de ceviride rastlanmaktadir.
Bununla ilgili tespitlerimiz de asagida sayfa numaralari gosterilerek verilmistir:

‘Bagli olarak’ s. 45; ‘bu, bunun, bunun ardindan’ s. 97, 200; ‘bunlarin’ s. 49;
‘ve neyle’ s. 99; ‘ile’ s. 17, 22; 'uyaracagini’ s. 99; ‘'de, da’ s. 189, 352, 353; ‘olmak
Uzere' s. 154; ‘o hususta’ s. 178; ‘olarak’ s. 186, 345; ‘irdelenmesi’ s. 197, ‘dair’ s.
318.

Bu ifadelerden bir kismi da bize gére akiciligl bozacak turden tekrarlardir,
Konu hakkindaki tespitlerimiz de asagidadir:

Bu meleke, her ne kadar ttim insanlarda potansiyel olarak mevcut olsa da,
beraberinde fiilen ortaya gikmasina engel teskil eden bir takim engeller tasir. iste

bu engellerin en blyugu... s. 77.
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Ehl-i Kitab'in kestigi hayvanlarin helal olug hikmdnun yartrltukten kaldinl-
madig gortldr. Onlarin kafir olusu ... bu hayvanlarin helal olusuna halel getir-
memistir. Iste ayni sekilde Kuran tarafindan haram oldugu belirtilinceye kadar
putperestlerin kestikleri de dnceki seriatla helal kilinmist. s. 88.

Cunku Tevrat asil, Incil ise onun uzantisidir. Hz. Peygamber Medine'ye
hicret ettiginde Yahudileri islam’a cagirmis ve onlarla micadele etmistir. Hiristi-
yanlarla mucadelesi ise, bilahare vuku bulmustur. Musriklere yonelik daveti ise
Ehl-i Kitab'a yonelik davetinden 6ncedir. Bu bakmdan Mekki surelerde peygam-
berlerin tabi oldugu ortak dinle ilgili bilgiler yer almis, bununla butin insanlara
hitapta bulunulmustur. Medeni surelerde ise Ehl-i Kitap'tan olan peygamberleri
tasdik eden muminlere hitap edilmis... s. 201-202.
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Sayfa 246'daki su alintinin gevirisindeki 'k’ harfleri ayni sikintiya sebep ol-
mustur: “Kardesin, sen kendisinden kuskulandiginda, kuskunun kaynaginin kendisi
oldugunu séyleyen...”

3.3. Ayni Kelime, Kavram ya da Cumlelerle llgili Farkli Karsiliklar

Ornegin ‘enstriman/ara¢’ anlamina gelen ve son dénemde sikca adini
duydugumuz ‘dliyye’ kelimesi —ki bu kelime, kullanildigi baglama gore enstriimen-
talizm felsefesini de ifade etmektedir- kimi zaman, ‘mekanizma’ s. 6, 287 yer yer
de ‘enstriiman/mekanizma’ s. 108, 172 seklinde terctiime edilmistir. ‘Aliyye’ keli-
mesi, kullanildigi baglama gbére, ‘enstriman, mekanizma, arag; enstrimentalizm,
mekanizm ve otomatizm’ anlamlarina gelmektedir. Ancak mutercim, vermis oldu-
gu bu iki karsilik igin herhangi bir agiklamada bulunmamistir. Ayrica bu karsiliklarin
gectigi yerlerde bu iki farkli anlam igin bizce herhangi bir sebep de yoktur; ¢tink
‘enstriiman/ara¢’ kelimesi en nihayet bir araci fonksiyonundaysa da ‘mekanizma’
kelimesi farkli araglardan olusan bir ‘diizenek’e isaret etmektedir. Dolayisiyla her
ikisi de farklr iki anlama sahiptir ve buna uygun baglamlarda kullaniimalidir.

‘Zevki' kelimesi bir yerde ‘sezgisel' ifadesiyle karsilanirken (s.26); bir bagka
yerde ‘duyumsal’ ile karsilanmustir. (s.335) (Ayrica bu ikinci yerde bir de atif yanlisi
yapilmistir). Kanaatimizce bu kelimenin sezgisel ya da duyumsal kavramlari ile
karsilanmasl dogru degildir. Malum oldugu Uzere bu kelime, tasavwufi tecribede,
marifete ulasma konusunda sufiler tarafindan one cikarilan yontemlerden birisi
olarak gegmekte ve mahiyet itibariyla olmasa da, yontem agisindan felsefecilerin
onerdiklerinden farklilik arz etmektedir. Kavramin tasavwuf geleneginde misahe-
de, mukasefe ve vecd gibi daha baska kavramlarla birlikte kullanildigina da sahit
olmaktayiz. Ne var ki bunlarin tamami, bir gelenegin kendine 6zgl kavramlan
oldugundan -ve Turkcede oturmus bir karsiligi da olmadigindan- dilimizde Arap-
Ga asillaryla kullaniimaktadir. Kaldi ki kavramlarin Bati dillerinde de tam olarak
karsiligr mevcut degildir. Bu delil tarzlarini ifade sadedinde sayin M. s. Aydin; ‘sid-
detlifyogun/kesif dini tecriibe, tasawufi tecriibe, mistik tecriibe, dini tecriibe, dini
hayat, dini yasanti, dini yasayis, ayne’l-yakin ve yasayarak gérme, pragmatik deneme’
gibi karsiliklar kullanmakta ancak bunlarin tam olarak manayi ifade etmedigini
kendisi de belirtmektedir.”” Dolayisiyla buradaki kelimenin Tirkceye terctimesi,
hele hele ilmi literattrde hig de bilinmeyen, yeni ama manayr muhtevi olmaktan
uzak karsiliklar koymak bizce dogru degildir.

‘Teshil" kelimesi bir yerde ‘indirgeme’ diye gevrilirken (s5.29); bir baska yer-
de ‘basitlestirme’ ile karsilanmistir. Kanaatimizce ‘basitlestirme’ ifadesi oturmus bir
kavram olmadigr gibi, digeri kadar etkileyici bir tanimlama da degildir. Bize gore
‘indirgemecilik'ten ziyade burada bir ‘vulgarizasyon'dan bahsediimektedir; ¢lnku
indirgeme; genel olarak, bir seyi, kendisine 6zel ya da ayricalikli bir konum atfedi-
len baska bir seye gétlirme ya da o sey araciligiyla agiklama anlamina gelir. Oysa
metinde anlatimak istenen, herhangi bir teknik bilginin, gerekli uzmanlik alanin-

7 Mehmet s. Aydin, Din Felsefesi, izmir llahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlan, 9. Baski, izmir, 2000, s. 84-96.
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dan yoksun kimselerin anlayacagl dtizeyde ve basitlikte anlatmaktir ki, bunun adi
da vulgarizasyondur.*®

Ornegin Arapcada ‘siindiyye’ tabir edilen kavrami mtercim kimi zaman
‘dikotomi” (s.189, 295, 296); kimi zaman da ‘dializm’ ile karsilamaktadir. (s.295,
341) Kanaatimizce ilk geviri, hem muellifin kelimeyi kullanmis oldugu baglamlarla,
hem de kelimenin felsefi gelenekteki kullanimiyla orttsmemektedir. Dolayisiyla
stiniyye teriminin ikicilik (dializm)>® karsilanmasi dogru olup dikotomi ile kargi-
lanmamsi gerekir; cunkd dializm; gercekligin birbirinden bagimsiz, biri digerine
indirgenemeyen iki temel tozden, 6geden ya da kategoriden olustugunu savunan
bir felsefi tutumdur.® Oysa dikotomi; genel olarak, dzelliklerin birbirlerinden ¢ok
temelli bir bicimde ve birbirlerine indirgenemezcesine farkli olduklan distintlen
iki temel parcaya boltinmesi; 6zel olarak da mantikta, ttrsel ayinmi dikkate alarak,
seyleri cins ve tlre gore bolme ya da cins ve tur iliskisi iginde siniflama islemidir.®’

Ayni sekilde yazim Uslubunda da bazen birbiriyle gelisen tutumlara sahit
olmaktayiz. Ornegin mutercim kimi yerlerde kendi yorumlarini géstermesi acisin-
dan yuvarlak parantez kullanirken; (s. I51) kimi yerlerde de koseli parantez kul-
lanmaktadir. (s. 194, 297) Hatta ayni Gslubu muellife ait yorumlari ifade ederken
de strdtrmektedir. (s. 177, 178, 192, 207, 335) Dolayisiyla bu durum, bize gére
muellife yapilmis bir haksizliktir; ¢inkd kitapta, muellife ait olmadigi halde onun-
mus gibi algilanabilecek bir ok izaha rastlanmaktadir. Bunu, en azindan ilgili yer-
ler dipnotlar koyarak, (sadece bir iki dipnotta mutercime ait notlar bulunmakta-
dir. Onlar da bizim belirttigimiz konuyla ilgili degildir) ya da kitabin daha ilk sayfa-
sindan itibaren bir prensip belirleyerek asmak pekala mimkundu.

Kimi zaman parantez ici agiklamalarda bulunan mutercim, bu konuda da
bizce tutarli davranmamaktadir. Ormegin sayfa 192'de ve daha onceki birkag
sayfada gecen ‘muvddaa’ kelimesi, ancak 193'Uncl sayfada bir dipnotta agiklan-
maktadir.

Bazi kavramlar hic aciklanmazken, bazilar da son derece acik olmasina
ragmen parantez icinde tekrar izah edilmektedir. Oregin ‘te’kid kavrami sayfa
206'da agiklanirken tam karsisindaki sayfada yer alan ‘va'd-vaid' kavrami es gegil-
mis, ama ‘isrd" kelimesi agiklanmamustir. Dogrusu bu yaklasima gore ‘va'd-vaid'  suirp/ 20
ifadeleri bizce daha ¢ok izaha muhtactir. (s.207) Ayni durum ‘zihar ve ‘lian’ 91
(s.244); ‘miteadd” (s.247); ‘iddet, hul”, ‘mehir, IId" (s.315) kavramlarinda da mev-
cuttur.

Ayni kavramlar, kimi zaman ayni sayfada iki farkli sekilde yazilabilmektedir.
‘fahva’l-hitab’ ve ‘fahve’l-hitab'da oldugu gibi. s. 220.

58 Ahmet Cevizdi, Felsefe Sézligu, Paradigma, Istanbul, 1999, s. 464-465, 899.

% Eski dildeki felsefi terimlerin ginimiiz Turkgesindeki kullanimlarini veren Bedia Akarsu da ayni
karsihg vermistir. Bk. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri S6zIiigti, inkilap, 8. Baski, istanbul, 1998, s. 245.
0 A, Baki Guglu, Erkan Uzun, Serkan Uzun, Umit Husrev Yolsal, Sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigt, Bilim
ve Sanat, Ankara, 2002, s. 721.
¢! Cevizci, Felsefe S6zIigt, s. 234.
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Bu aciklamalarda bazen kelimenin &nce izahi yazilarak pesi sira asil dildeki
kullanimi yazilirken kimileyin de bunun tam tersi yapilmaktadir. Ornegin sayfa
224'te ‘baslangic (isti'naf)’ seklinde agiklama yapilirken iki sayfa sonrasinda, ‘(aruz
tefilelerinde degisiklik arzeden) miinzahif seklinde &nce izah, ardindan Arapca
orijinali yazilmistir.

Parantez ici ctimlelerin yaziminda da bir kurala uyulmus degildir. Ornegin
sayfa 231'deki alinti metinde yer alan diyalog ctmlelerindeki timak ici alintilar
bazen buyuk harfle baslarken bazen de kigtk harflerle baslamaktadir.

Ceviride yer alan klasik metinlerin, Turkcede de klasik bir dille ifade edil-
digini (s.316) musahede ettigimizi ve bunun da isabetli bir geviri oldugunu be-
lirtmeliyiz. Ne var ki ayni tslubun, Ebu Zeyd'e ait yerlerde de strdtrtimesi bizce
uygun degildir; cnkd bu durum, muellifin ait oldugu dil ve dustnce dinyasiyla
uygunluk arz etmemektedir. Gelgelelim bu tir érneklere geviride sikca rastlan-
maktadir. Ornegin sayfa 243'te yer alan son paragraf oldukca klasik bir dille ter-
clme edilmistir.

Yukaridaki elestiriye eklenmesi gereken bir baska husus da, mutercimin,
iktibas edilen klasik metinlerdeki otantik Uslubu bazen terk etmesi ve son derece
modern sayllabilecek ifadelerle ceviri yapmasidir. Ornegin yadsima (s.303), an-
gaiman (s.309) ve anggje (s.317) kelimeleri béyle bir klasik metinde hi¢ de sik
durmamaktadir.

Mdtercim zaman zaman ayni metinleri, ki bu metinler bazen bir paragraf
uzunlugunda olmaktadir, farkli cevirilerle karsilamaktadir. Gazali'den alintilanan bir
pasaj, iki farkll yerde, iki farkl sekilde ¢evrilmistir. s. 296-315.

SONUC

Tefsir UsGlU sahasinda metodolojik tartismalarin ¢ne ¢iktig ve bize gére
hentz her kesimi memnun edecek &zgtin bir Tefsir UsllU kaynaginin olmadigi
glintimUzde, Turkgeye kazandiriimis olan bu galisma ciddi bir boslugu doldurmak-
tadir. Ebu Zeyd'in yazmis oldugu diger kitaplarina nazaran, bu galismasi hakikaten
¢ok daha akademik ve ¢ok daha tartisilabilir niteliktedir. Bu sebeple eserin gere-
ken ilgiyi gorecegini ve yontem arastirmalarinda yol gésterici olabilecegini deger-
lendirmekteyiz. Kitabin Turkge tercimesinde isaret ettigimiz bu vb bazi hususlar
hari¢ tutuldugunda, ciddi bir gayretle yayin dinyamiza kazandinldigi séylenebilir.
Bu sebeple kitabin orijinal dilinin zorlugundan kaynaklanan olumsuzluklar da
bertaraf edilmis durumdadir. MefhGmu'n-Nas, muhtevasi itibariyla islam diistince-
sinin geleneksel kanadi tarafindan asla kabul edilemeyecek bir ¢ok unsura sahip
olsa da, bu durum, kitabin orijinalitesini ortadan kaldirmamaktadir. Muellifin bir
tefsir arastirmacisindan ziyade bir dilbilimi arastirmacisi olarak gértlmesi, dnerile-
rinin modern yorum tekniklerinin klasik tefsir usGltine uyarlanmasi dogrultusunda
yapilmis galismalara olarak degerlendirilmesi, kanaatimizce objektif bir yaklasimin
ortaya clkmasini temin edecektir. Ulkemizde Tefsir Ana Bilim Dalinda, 6zellikle
yontem konularinda yapilan tartismalar ve ortaya atilan ¢dzUm Onerilerine yeni
bir soluk getirme iddiasindaki eserin, gereken ilgiyi gdrmesi imidiyle...
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ILAHI HITABIN TABIATINA DOGRU
TOWARDS THE NATURE OF DIVINE DISCOURSE
Yrd. Dog. Dr. Fethi Ahmet POLAT

"Mafhum al-Nass Dirasah fi Ulum al-Quran" by Nasr Hameed Abu Zayd was
translated into Turkish. The writer, in his work which he claims that it is an original one,
studies the subjects discussed in the classical usul (fundamental) sources with a new
approach and contributes affirmatively in his field. Turkish translation of the book is a
successful  study. Neverthless, we consider that it sometimes incorporates
ortographical/incorrect writing and translation mistakes. The subjects we discussed on
dictation and style are the ones on which there is no consensus. VWe hope that these
matters are discussed and reached a general agreement. In our study, we aimed at
showing some points which we hope they would be considered in the future editions.

Key words: Nasr Hameed Abu Zayd, the nature of the divine discourse, al nass al
vaakea (text and phenomenon), asbab al nuzul (occasions/circumstances of revelation).
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