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SAADIA GAON,

ONUN ORTACAG YAHUDI FELSEFESINIi OLUSTURMA
VE YAHUDiI DOGMASINI YENIDEN FORMULE ETME
CABALARI

Dr.Sami Baybal

Abstract

Saadia Gaon, His Efforts In Constructing The Medieval Jewish
Philosophy And Reformulating The Jewish Dogma

Saadia Gaon, as accepted the pioneer of the Jewish Philosophy, has first
systematically explained the Jewish Religion in rational terms. He has set up
the foundation of the Medieval Jewish Philosophy by putting forward the real
accordance between revelation and reason. His main purpose is to set up the
Jewish Philosophy on the basis of accordance between the scientific data and
the tradition of religion.

Arapca adi, Said ibni Yakub (Sa’id b. Yusuf) el- Feyytimi'dir.! Yahudi
Tanrbilimci ve yorumcularindandir.? Ortacag Geonim™ dénemi felsefesinin en
6nemli distintri ve bilimsel otoritesidir. “Yahudi felsefesinin babasi” olarak

* Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Arastirma Gérevlisi

1 Abdu’l- Miin’im el-Hifni, el-Mevstiatii’'n-Nakdiyye li’l-Felsefeti’l- Yehtdiyye, Beyrut 1980, s.
125; Orhan Hancerlioglu, “Saadia”, Felsefe Ansiklopedisi, fstanbul 1985, II, 216.

2 Cemil Sena, “Saadia Gaon”, Filozoflar Ansiklopedisi, Istanbul 1976, IV, 97.

* Geonim: Babil'in Sura ve Pumbeditha sehirlerde iki biiyiik Yahudi akademisinin baglarmna
verilen isim. V. asirda Talmud’un tamamlanmasi, Geonimler cagmin baslangicini gésterir (ile-
ride dipnot olarak sézkonusu terimle ilgili kisa bir bilgi verilecek)

Genis bilgi icin bk. Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézlugii, Ankara 1998, s. 140-141; Mehmet
Aydin, Din Fenomeni, Konya 1993, s. 108-109).
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adlandinlmigtir. Ayni zamanda biyolog, gramer uzmani, miitercim, sair ve
halakhist™" olarak hatirlanir.’> Bagimsiz hareket edisi ve genis caplilidi ile bir cok
Yahudi ve entellektiiel disiplinin baslaticis1 kabul edilmistir.* Bu yiizden Arap
biyograficileri tarafindan zikredilen Yahudi dustintrlerindendir. Saadia Gaon,
882’de Yukar1 Misir’daki Feyyum (Fiyome veya Diyaz)’da miitevazi bir ailenin
cocugu olarak dogmus; 942’de Babil yakinlarinda Sura sehrinde olmustiir.
Babasinin emegiyle gecimini sagladigindan bagka ne ailesi, ne de egitimi ve
hocalar1 hakkinda fazla bir sey bilinmemektedir. Fakat bugtin biliniyor ki; top-
lum bilimi ve edebiyat alaninda erken yasta bir yetenek sergilemistir. Genel
kaniya gore, Israil’e gitmek icin yola ¢ikiiginda Tevrat ve din dist ilimler hak-
kinda hayli bilgisi vardi. 905 yilindan 921 yilina kadar olan zamanda higbir
biyografisi mevcut degildir ve onun Misir’dan ¢ikis sebepleri de mechul gozik-
mektedir. Mektuplarindan birinden elde edilen bilgiye gore Israil’de, Erets deni-
len yere yerlesmeden 6nce, ilkin Halep’e oradan da Bagdat'a gittigi anlasil-
maktadir.’

921 yilindan sonra Yahudi dini takviminin gecerliligi konusunda Kudiis
Akademisi'nin yoneticisi olan Aaron ben Méir’le de tartismalara girmis ve so-
nunda Saadia’'nin Babil Takvimi'nin Gistinliig konusundaki tezi kabul edilmis-
tir.® “Sefer ha-moadim” adh eserde bu olaylari ve sorunlari anlatmigtir.”

922 yilinda Poumbedita Akademisi'ne gelir gelmez, Saadia’nin yonetici
(rech) ve prens (allouf) tinvani aldigi sanilmaktadir.® 928’de Babil kokenli ol-
mamasina ragmen Sura’daki Talmud Akademisi'ne stirgiindeki kral David b.

Halakhist: Halakhah (Halaha) Yahudilikte dogrudan Musa kanunundan kaynaklanmayan hukuki
kurallar dizisidir. Sozlii hukuk geleneginden cikarilan Halakhah, Talmud’da maddelestirilmistir.
Halakhah’dan Talmud’daki haram, helal, farz vs. gibi kaideler anlagilir. Iste Halakhah iizerinde ca-
lisan din bilginlerine de “Halakhist” denmektedir. (Genis bilgi igin bk. S. Giindiiz, a.g.e., s. 153;
Ekrem Sarik¢ioglu, Baglangictan Giintimiize Dinler Tarihi, Isparta 2002, s. 276).

? The Oxford Dictionary of World Religions, Ed. John Bowker, Oxford New York 1997, s. 829; Jean-
Christophe Attias-Esther Benbassa, Dictionary de Civilisation Juive, Paris 1997, s. 241.

* P. B. Fenton, “Sa’adyé Ben Yésef”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition), Ed. C.E. Bosworth-
E. Van Donzel-W. P. Heinrichs G. Lecomté, Leiden 1995, VIII, 661.

5 Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, Paris 1996, s. 889; Yusuf Besalel, “Saadia Gaon”, Yahudi-
lik Ansiklopedisi, Istanbul 2002, 111, 555.

6 Besalel, a.md, III, 555.
" Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, s. 889; The Oxford Dictionary of World Religions, s. 829.

8 Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, s. 889; Besalel, a.md., III, 555.
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Zakkai tarafindan bagkan (gaon) olarak atanmis’ ve onun yénetimi altinda bu
kurum belirgin bir Rénesans yasamistir.’® Olaganiistii enerjiyle akademiyi ye-
niden canlandirmistir.”* Ancak Saadia ile Zakkai arasinda baslayan tartismalar
yillarca siirmiis ve cemaati liderlik konusunda iki kampa ayirmustir.’* Bir takim
politik entrikalar sebebiyle Saadia 932 yilinda bagkanlik gérevinden alinmis,
fakat 938’de ayni goreve iade edilmis ve 942 yilindaki 6limine kadar bu go-
revde kalmistir. Gérevden alindigi dénemde kendini telife vermistir.’* Bu arada
915’li yillarda, Tevrat1 ¢ok okumalarindan dolayi Karaim adini alan ve
Rabbinik literatiirii” reddederek &gretilerini kutsal kitaba (Eski Ahit’e) dayan-
dirmay1 esas alan Yahudi mezhebine karsi cikarak'®, akil yiiriitenlerin birincisi
ve en Unliisii oldugu igin, Yahudi Felsefesinde “hahamcilik” (Rabbinisme)”
denilen doktrini gelistirmistir.”> Tam bir gecis dénemindeki, asama asama
Araplasan,yeni felsefi ve bilimsel disiplinlerle entellektiiel olarak zenginlesen
Yahudi toplumunun karsilastigi meydan okumalara Saadia’nin yaratict dehasi
karsi koyabilecek captaydi. Saadia, kanuna karsi savsaklamalari durdurmus ve
Rabbinik Yahudilik otoritesini pekistirmistir.'®

Saadia’nin orijinal yani, akli, dinin saglam bir dayanagi saymast, bu sG-
retle de dindaglari arasina gercek bir felsefe etiidiinii yaymig olmasidir. Onun
sliimiinden sonradir ki, Islam filozoflarmnin eserleri, Ispanya’da yayilma firsatini
bulabilmistir. Bununla birlikte onun amaci, asil Yahudi felsefesini, bilimin veri-

? Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, s. 889; Mircea Eliade-Ioan P. Couliano, Dictionnaire des
Religions, Paris 1990, s. 239; Cemil Sena, a.md., IV, 97; Hancerlioglu, a.md., II, 216.

10 Fenton, a.md., VIII, 661.

"' The Oxford Dictionary of World Religions, s. 829.
12 Besalel, a.md., III, 555.

13 Fenton, a.md., VIII, 661.

" Rabbinik literatiir: Rabbiler (Yahudi din bilginleri)’in 6gretilerini iceren ve onlar tarafindan meyda-
na getirilen eserlerdir. (bk. $. Giindiiz, a.g.e., s. 316).

4 Fenton, a.md., VIIL, s. 661; Dictionnaire de Civilisation Juive, s. 241; Eliade-Couliano, a.g.e., s.
239; André Chouraqui, Histoire du Judaisme, Paris 1986, s. 60.

* Rabbinizm: Kudiis’iin yikilis1 sonrasi ve Ortacag’da, Kitab-1 Mukaddes ve Talmud’un &gretilerini
zamanla uyarlamak konusunda rabbilerin yaptiklar1 ¢aligmalara ve bu dogrultuda ortaya ¢ikan 6gre-
tilere verilen genel bir ad. (bk. $. Giindiiz, a.g.e., s. 316).

15 Cemil Fena, a.md., IV, 97.
16 Fenton, a.md., VIII, 661.
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leriyle din gelenegi arasindaki uygunluk esasi lizerine kurmaktir. Saadia’yva bu
amaci telkin eden de, aralarinda yasamis oldugu Arap filozoflardir."’

O, Islam kelamindan etkilenmis olan ve teolojide akli kullanmaya yer ve-
ren bir filozoftu.’® Vahiy ile felsefeyi uzlastrmaya calisan ilk ortacad filozofu
olarak Saadia soyle diyordu: “Dinimizin kutsal kitaptan bagka iki kaynag var:
Birincisi ve en eskisi akil, ikincisi ve sonuncusu gelenek. Boylece tartisilan me-
selelerde hakem akildir. Akla uygun olan her yorum dogru olmalidir.”*®

Saadia, Eski Ahit ve Talmud'un™ yaninda Arap literatiir ve diistincesini
de cok iyi 6grenen, dolayisiyla iki kiltlirii sentez etmeye tesebbiis eden ilk kisi
idi.”

Yukarida agiklamaya galistigimiz gibi, Saadia’nin ¢ok yonli bir sahsiyet
olmasi ve icinde bulundugu konum, onu telif calismalarina sevketmis; farkli
alanlarda bilimsel eserler ortaya ¢ikarmistir. Dolayisiyla icraatlari ve eserleriyle
6z kaynaklara dontise ve manevi bir uyanisa meydan vermistir.

O, ilahi dinin yani Yahudiligin esrarengiz yanlarini temizlemis; kendi s6z
ve kalemiyle bu dini destekleyerek ve yayarak zayifliklarini gidermeye caligmig-

tir.2!

Hukuki alana ait kararlari Arapca olarak kaleme alan ilk yazar olan
Saadia; Islami fetva modelinden ilham alarak, ilk defa kanunlari metin haline
getirme denemesini yapmistir.??

Eserlerini Ibrani harfleriyle, fakat Arap diliyle yazmistir. Onun en énemli
basarist kutsal kitap (Tevrat)’1, Arapga’'yva kismi bir yorumla terciimesidir. Ye-

' Cemil Sena, a.md., IV, 97-98.
'8 S. Giindiiz, a.g.e., s. 325.
' The Oxford Dictionary of World Religions, s. 829.

" Talmud: Yahudilerin kutsal kitap kiilliyatinin yazili olmayan ikinci boliimiine yani sozlii gelenege
Talmud denilmektedir. “Ogrenim” anlamina gelen Talmud, Tevrat’in sifahi bir yorumu olarak de-
gerlendirilmistir. Talmud, baslangicta yazilmis degildir. Tevrat’in tefsiri mahiyetinde olan bu yo-
rumlar nesilden nesile sifahi olarak nakledilmistir. Nihayet M.S. II. yiizyilda Yahuda Ha-Nasi tara-
findan terlenmistir. Talmud iki kissimdan meydana gelmistir: 1. Misna: Asil metindir. 2. Gemera:
Misna’nin serhidir (Daha fazla bilgi i¢in bk. Sami Baybal, Ibrahimi Dinlerde Mesih’in Déniisii,
Konya, 2002, s. 39’daki dipnotta gecen s6zkonusu terim ile ilgili agiklama ve kaynaklar).

% Ephrahim Bennett-Louis Finkelstein, “Saadia ben Joseph”, An Encyclopedia of Religion, Ed. V.
Ferm, New Jersey 1959, s. 675

2 Fenton, a.md., VIII, 661; el-Hifni, a.g.e., s. 125.
2 Fenton, a.md., VIII, 661.
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men Yahudileri bu terciimeyi, Ibranice metni ve Onkelos’un Targum’unu ice-
ren bir cilt olan “Tac” (Toranin Tac1) ad1 altinda halen kullanirlar.?

Saadia, Talmud’un dualar kismin1 maddelestirmis;** littirjist olarak biitiin
yil boyunca okunan dualari igine alan bir Arapca koleksiyon yapmis ve bircok
fbrani siirini kompoze etmistir.?> Bu calisma, 1. Davidson, S. Assaf ve B. 1. Joel
tarafindan “Siddour rav Saadiah Gaon” adi altinda 1941 yilinda yayinlanmis-
tir.?® Saadia’nin dua kitabi, 6zgiin bazi dualarin disinda gecerli yasalari ve gele-
nekleri de icermektedir.?’

Saadia Gaon’un “Halakhah”a dair eserlerinin blyik bir kismi hala el
yazmasl seklindedir ve Kahire’nin Genizah (El yazmalar ve kutsal kitaplarin
muhafaza edildigi bir yer)inda veya baska vyerlerde daginik haldedir.
Sozkonusu eserler ancak bilimsel ¢alismalarla ortaya ¢ikmaya baslamiglardir.

Haham edebiyatinin onctilerinden biri olan Saadia, Yahudi seriatinin
kesin konular1 hakkindaki monografilerin yaziminda da 6nculik yapmustir. O-
nun Yahudi dini ile ilgili on monografindan mantiksal bir diizenleme eseri olan
“Dokiimanlar Kitabi” geriye kalan eserdir ve Arapca yazilmigtir.?®

“Miras Kitab1”, “Alt1 yiiz on ti¢ Emir Kitab1”, “On ti¢ Yorum Kuralinin Yo-
rumu” adli eserleri ve onun adina yapilan alintilar, I. Mueller tarafindan Paris’te
1897 tarihinde yaymlanmustir.?’

Saadia dilbilimle de yakindan ilgilenmis ve gramerci olarak tg¢ kitap
yazmustir: “Sefer ha- agron” (Allony Yaynlari, 1969) adinda kafiyeli bir Ibrani
s6zligl hazirlamis, bu sozliikte dilbilgisi ilkelerini ele almistir. Dilbilgisini “Sefer
zehout ha-lachon ha-ivrit” adli eserinde derinlestirerek cesitli gramatikal prob-
lemlere deginmistir. Yine Misna’nin” 1siginda yazdigi “Pitron chivim millim”

2 Besalel, a.md., 11, 555; Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, s. 890.

24 Musa ibn Meymun, Delaletii’l-Hairin, thk. Hiiseyin Atay, Ankara 1974, Onsoz, X1I.

2 The Oxford Dictionary of World Religions, s. 829; Dictionnaire de Civilisation Juive, s. 241.
%% Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, s. 890.

%7 Besalel, a.md., I1I, 555.

% Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, s. 890; Besalel, a.md., III, 555.

% Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, s. 890.

" Misna: Daha 6nce dipnotta “Talmud” kelimesini aciklarken ifade ettigimiz gibi; Misna, Ibranice
“tekrar ederek Ogrenim” anlaminda olup, Talmud’un asil metin kismudir (Genis bilgi i¢in bk. S.
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174 SAADIA GAON

(Dukes Yayinlari, 1844), kutsal metin anlagilamadi@i icin dizayn edilmis bir
polemik calismasidir.*

Bu eserlerin degerine ragmen, Saadia Gaon’un Ortacag Yahudi felsefe-
sinin 6nclsi olarak buylik bir in kazanmasina sebep olan eseri Kitab-al
Amanat ve'l-ltikadat’tir (Trc. S. Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions,
1948).3' 933 vilinda yazilan bu eseri Fiirst Almanca’ya cevirmistir(Leipzig,
1845).%2 1146 yilinda Yahuda ibn Tibbon tarafindan yapilan Ibranice cevirisi
“Séfer ha-émounot ve-ha-déot” (Inanclar ve Dusiinceler Kitabi), 1562’de Is-
tanbul’da yayinlanmugtir.*

Kelam felsefesi ile Yahudi dogmasi arasini sentezlemeye yonelik ilk sis-
tematik caba®* olan séz konusu eser, Ortacad’in Yahudi felsefesinin baslangici-
ni olusturmus®™ ve Maimonides (1135-1205) karsitlarina esin kaynagi teskil
etmigtir.*®

Saadia bu felsefi eseri ortaya koyarken, énemli élciide Mutezile Islami
ekoliinden, Aristoculuk’tan, Platonculuk(Eflatuniye)’'tan ve Stoacilik’tan etki-
lendigi icin, Yahudiligin temel ilkelerinin akilct bir analizini énererek,*” vahiy ile
akil arasindaki ahengi savunmustur.®® O, adi gecen eserinde kutsal kitabin ve
gelenegin otoritesi yaninda, aklin otoritesine aykir1 bir deger vermis; yabanci
saldirilara karsi, kendini savunabilmek icin, dinin iyi anlagilmasi ve incelenmesi
gerektigine inanmustir. Ona gore, akil da vahyin ifade ettigi gercekleri 6gretir;
fakat vahiy, aklin uzun galismalarina karsin, ulasamadidi igin terk etmek zorun-
da oldugu yiiksek gerceklerin bilinmesinde zorunludur.** Aklin vahiy ile ayni

Giindiiz, a.g.e., s. 265; Giinay Tiimer — Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, s. 230;
Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, Konya 2002, s. 121-122).

3% The Oxford Dictionary of World Religions, s. 829; Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, s. 890.
3! The Oxford Dictionary of World Religions, s. 829.
32 Cemil Sena, a.md., IV, 97.

3 Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, s.889; Fenton, a.md., VIII, 662; The Oxford Dictionary of
World Religions, s. 829.

3* Barry, S. Kogan, “Sa’adyah Gaon”, The Encyclopedia of Religion, Ed. Mircea Eliade, New York
1987, XII, 495; Fenton, A.md., VIII, 661.

% Besalel, a.md., I1I, 555.

38 The Oxford Dictionary of World Religions, s. 829.

37 Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, s. 890; Besalel, a.md., III, 555.
8 Chouraqui, a.g.e., s. 60.

3 Cemil Sena, a.md., IV, 97.
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hakikati 6grettigini, fakat kesin hakikate varmak icin akil yoluna ihtiya¢ oldu-
gunu iddia eden Saadia’nin kitabinda yer verdigi Allah’in birligi, sifatlari, yara-
tilis, vahiy ve seriat, insan ruhunun tabiati hakkindaki gériisleri, Messailik’ten”
faydalanmus filozof ve kelamcilari hatirlatmaktadir.*

Simdi yukarida bir nebze 6énemine isaret ettigimiz “Emunét ve De6t” adli
kitabinda Saadia’nin nasil bir metodoloji ortaya koyduguna, muhtevasmnin
hangi cercevede ve nelerden olustuguna bir bakmak istiyoruz:

Saadia boyle bir eseri yazarken her seyden énce déneminde gegerli olan
kelam metodlarini uygulamis;*' rasyonel argiimanlan kullanarak inancinin
doktrinlerini miidafaa etmeyi ve inangla ilgili hatalar reddetmeyi amaglamig-
tir.*? Béylece Miisliimanlarin “Yahudi vahyinin neshedildigi” seklindeki anlay-
sina karsi ¢ikmistir.* Dolayisiyla sadece geleneksel doktrinleri kabulle yetinme-
yip, bu sekilde bizzat eserin kendisi, okuyucuyu hakikatlere goétiirmeye calis-
mak icin stipheye de yol agmistir.**

Saadia bu gecisi saglamak icin oncelikle hata ve stiphenin sebeplerini ta-
nimlayarak ise baglamig; ondan sonra bu hakikat ve gercekligin t¢ (3) kayna-
gini analiz etmis ve asagida zikredece@imiz kaynaklarin uygun kullanimini orta-
ya koymustur:

1. Duygu algilamas: (idraki),
2. A§ikar prensiplerin rasyonel sezgisi,
3. Gecerli bir istidlal.

Bunlara diger ti¢ kaynaga dayali olarak bir kaynak daha ilave etmistir:
“Guwvenilir gelenek.” Gelenekten maksad, Hem medeni hayat icin ve hem de
Allah’in vahyinin peygamberlere verildigi ortam igin gerekli olan bir sey.*

*

Messailik: Islam diinyasinda Aristocu felsefeye verilen isim (Genis bilgi i¢in bk. Hilmi Ziya Ulken,
Islam Diisiincesi, Istanbul 1995, s. 171-172; Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi, Istanbul
2001, s. 119-139; Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigli, Ankara 1997, s.
311-312).

“0 Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi, Ankara 1967, s. 170; Cemil Sena, a.md., IV, 97.
4Ty, Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, ¢cev. Kasim Turhan, Istanbul 2001, s. 65.
2 Kogan, a.md., XII, 495.

s Fenton, a.md., VIII, 662.

* Kogan, a.md., XII, 495.

4 Kogan, a.md., XII, 495.

175



176 SAADIA GAON

Saadia kendinden emin bir sekilde suna inanmaktadir: Insanin fikd mii-
taldasi, peygamberlikte 1zhar edilen herhangi bir seyin hakikatine ulasabilirse
de vahiy héala gereklidir. Nicin gereklidir? Ona gore, hakikati, tahlil etme yete-
negine sahip olmayan insanlara 6gretmek, bir de bu yorumlama gticline muk-
tedir olan kimselerin hataya (yanlisa) diistirebilecek sorgularina rehberlik etmek
icin gereklidir. Cuinkli sadece Allah’in bilgisi tamdir. Vahyedilen hakikatlerin
dogrulanmast inanci te’vit ettigi icin, Saadia, bu tiir bir dogrulamanin dini go-
rev oldugunu diisiinmektedir.*®

So6z konusu eserde Saadia, Yahudi dininin esaslarini ortaya atarken ise
Allah’tan baglamustir:

“Dinin en 6nemli gercegi Allah’in varligidir. Tanah’tan bildigimiz bu hu-
susu simdi akil ile de ispat etmeliyiz. Delil, hi¢gbirimiz Allah’t gérmedigimiz ve
varligi hakkinda dogrudan dogruya kesin bilgi sahibi olmadigimiz icin, hig stp-
hesiz dolayli olacaktir. Kullanacagimiz metod, kesin olarak bildigimiz seylerden
mantik kurallari ile adim adim ilerleme yolu ile aragtirmamizin hedefine ulas-
ma, yani istidlal metodudur. Diinya bugilinki héline elbette daha ilkel bir mad-
deden gelmis veya getirilmis olacaktir, acaba bu ilkel madde nasil olup da bu
héle inkilap etmistir? EGer sonsuzdan beri varsa Allah’1 ispat etme imkani yok-
tur, fakat hicbir sey kendi kendini yaratamayacagina gore, bu maddeyi yoktan
var eden “birisinin” olmast gereklidir. Iste bu Allah’'in varhgmmn delilidir. Keza
diinyanin bir hacim kaplamast ve sonlu olmasi, cevresindeki gezegenlerin de
ayni mahiyette bulunmasi, bunlarin sonsuz bir kudret sahibi tarafindan yaratil-
mis olmasini gerektirir. Bitki ve hayvanlarin dogup, bliytiytip ve 6lmeleri de
Allah’in varhi@mnin delillerindendir.”*’

Yukaridaki satirlardan anlagilacagi gibi Saadia, Allah’in varligini kainatin
olasiigyla ispatlamis®™® ve Atomizm’i" reddetmistir.*’

4 Kogan, a.md., XII, 495-496.
4 Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, s. 123-124.
8 Fenton a.md., VIII, 662.

5

Atomizm: Atom nazariyesi Islam diinyasina “Cevherii’l-Ferd” veya “Ciiz’iin L4 Yetecezza” olarak
gecmistir. Buna gore cisim en kiiciik parcalardan, artik daha fazla boliinemeyen ciizlerden meydana
gelir. Alemde mevcut olan ciiz’iin 12 yetecezza, yani atomlardan cisimler terkib olunur (Genis bilgi
icin bk. Volfson, a.g.e., s. 357-395; Bolay, a.g.e., s. 30-33; Serafettin Golciik-Siileyman Toprak,
Keldm, Konya 2001, s. 150).

4 Wolfson, a.g.e., s. 63.
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O, “Allah’in nasil bir varlik oldugu” ve “Kainattaki seyleri nicin yarattigt
sorularina da aciklik getirmeye calismstir:

“Allah butin bu seyleri nicin yaratmistir? Onu buna sevkeden bir sebep
yoktur, fakat biitin bunlar da bosuna yaratiimamistir. Allah hikmetini goster-
mek istemis ve O’nun ulGhiyeti yaratiklarini kendisine ibadet etmeye muktedir
kilmak lizere harekete gecerek bu eserleri meydana koymustur. Allah bir cisim
ve bedene de sahip degildir. Eger boyle olsa idi sonlu olur ve onu her cephesi
ile idrak edebilirdik. Allah bir cisim olmadigina gore hareket veya “istirahat”
veya 6fkelenme ya da memnun olma O’na yarasmaz, zira bunlarin hepsi araz-
dirlar ve bedeni arazlar da bedeni ihata eder.” Allah’in cisimsiz olusu O’nun
“Bir” olusunun delilidir. Zira cismi sifatlar veya sayilar cisimsizlige itlak edile-
meyecedi cihetle Allah da birden fazla olamaz. Ikili Allah nizamini reddedecek
cok kuvvetli deliller ileri siirtilebilir.”*°

Saadia, Allah’in birligi konusunda Mu’tezili ekolden etkilenmigtir. Bir o-
lan Tanrmin varligini ispat icin doért (4) tane standart kelam argtimanini kul-
lanmustir ki; asagida siraladigt arglimanlar, diinyanin yaratilmis oldugunu ve bu
sebeple de bir yaraticiya sahip olmasi gerektigini géstermektedir:

1- Diinya mekén ve zaman olarak sinirhdir. Bu sebeple diinyayr devam
ettiren glictin de varolussal olarak sinirli ve fani olmasi gerekir. O halde diinya-
nin varligi ayni sekilde sinirli ve fani olmalidir. Bu da onun yaratiimis oldugunu
gOsterir.

2- Birlesik olan her sey bir sebep tarafindan yaratilmistir ve biitiin diinya
mabharetli bir kompozisyon sergiledigine gére onun yaratilmis olmasi gerekir.

3- Diinyadaki her sey (bitiin bedenler) ve diinyanin btitiin bolimleri ay-
rilmaz bir sekilde tesadiifi karakteristiklere baglidir ki, bu ozellikler de zaman
icinde yaratilmistir. Ancak, ayrilmaz sekilde yaratilmis olan bir seye bagl olan
her sey bizzat yaratilmistir.

4- Eger dliinya ezeli ve ebedi olsaydi, su anda mevcut olana ulasabilmek
icin o durumda sinirsiz bir zaman diliminin gegmis olmasi gerekirdi. Fakat son-
suzluk otesine gegilemeyeceg@ine ve mevcut olan su ana biz ulastigimiza gore,
dinyanin yaratildiktan sonra sadece sinirli bir zaman dilimi i¢in varolmus ol-
mast icap ederdi.*

0 Kutluay, a.g.e., s. 124.
3! Kogan, a.md., XII, 496.
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Saadia’ya gore, Tanr cisimsizdir; hayat, gti¢ ve bilgelikten ibaret olmak
lizere Ug nitelige sahiptir. O, bunlar dolayisiyla birliginden higbir sey yitirmez.
Saadia bu g niteligi metafizik bir kompozisyon gibi degil, Hiristiyanhgin tgtiz-
lemesi gibi varsaymaktadir.>?

Saadia Gaon, Allah’in varligt ve birligi konusundan sonra O’nun énemli
sifatlarina gecer, bunlar “Hayat”, “Kudret” ve “Ilim” sifatlarndir. Bu g sifat
birbirine baglidir. Tam kudret sahibi olmayan bir yaratici tasavvur etmek im-
kansizdir, kudret hayat’i gerektirir ve bir yaratici ne yarattigini ve yaratacagini
yaratmadan 6nce bilmeksizin “Tam ve Miikemmel” olamaz.>

Saadia’nin Allah’in mabhiyeti ve sifatlaryla ilgili tartigmasi, onun (Tann)
bir yaratici oldugunun tezahtirlerini (izlerini) tasimaktadir. Zira Tanri, gecmiste
bir zaman diliminde bizimki gibi bir diinyay1 yaratmis olduguna goére, onun
diri, kudretli ve akilli olmasi gerekir. Tanri mahltk degil halikk olduguna gore
mahluklarin karakteristiklerini tasiyamaz. Bu sebeple onun mahiyet (tabiat)
olarak manevi ve kesinlikle basit (kompoze degil) olmasi gerekmektedir. Ayrica
hayat, gli¢ ve akil gibi temel sifatlar, Tanrinin mahiyetinin ayr 6zellikleri olarak
degil, onunla 6zdes sifatlar olarak anlasilmalidir. Sadece lisandaki eksiklik, ayri
sifatlardan bahsetmeyi gerektirmektedir. Benzer sekilde kutsal yazilarin Tanriy
mahltka ait karakteristiklerle tasvir ettigi her zamanda bu terimlerin mecazi
(metafizik) olarak anlasilmasi gerektigini de akil ortaya koyacaktir.”*

Bu noktada Saadia soyle bir itiraza maruz kalmistir: Allah’in zat1 ve sifat-
lar1 meselesinde Sa’id el-Feyyumi’'nin zatl ve diGer sifatlar arasinda yapmaya
tesebbus ettigi tefrik kabul edilemez. Ahd-i Atik’de beyan edilen sifatlar, Allah’a
izafe edilebilir. Clinkii onlar vahyedilmislerdir. Es’ari ve Gazali'nin &gretisi de
tamamen boéyledir. Bu sifatlar ya fiili, ya stibuti ya da nefyi’dirler. Fiili ve stibuti
olanlar te’vilen isnad edilirler, onlarin gercek manasini biz bilemeyiz. ..>

Saadia eserinde, “Tanrinin mahliikat ile iliskileri” ve “llahi adalet” konu-
sunda degisik sorular1 glindeme getirmis ve bunlara cevap bulmaya ¢alismistir.
Ornegin, Tanr dinyay hi¢c yoktan varederek mahlikuna yaratma hediyesini
bahsetmeyi istemistir. Ayrica Tanri, Tevrat'in emirlerini mahlikata vermek su-

32 Cemil Sena, a.md., IV, 97.
53 Kutluay, a.g.e., s. 124.
* Kogan, a.md., XII, 496

5 De Lacy O’Leary, Islam Diisiincesi Ve Tarihteki Yeri, cev. Hiiseyin Yurdaydin-Yasar Kutluay,
Ankara 1971, s. 158.
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retiyle onlart mutlulugu elde etme vasitalariyla donatmak istemistir. Boylece
insana bir rahmet olarak mutlulugu verme yerine, bunu elde etmek igin beseri
cabayi gerekli kilarak Tanri, bu tlir mutlulugun daha biiytik olacagini taahhtt
etmistir.>®

Yahudi inancinin cercevesi de bu eserde karsimiza ¢itkmaktadir:

Yahudi Ogretileri belli bagli ti¢ unsuru ifade eder. Birincisi emirler ve ya-
saklar, ikincisi bu emirlere itaat ve isyana bagh olarak mukafat veya ceza ve
liclinctstt kendilerinde ilahi emirlerin sonuglarini gérmek miimkiin olan tarihi
sahsiyetlerin hayat hikéayeleridir. Yazili Tora, Sifahisine, inanilmadigi miiddetce
maksadini gergeklestiremez, bu temeldir, zira bu olmaksizin ne fert ne de top-
lum var olabilir. Hi¢ kimse, yalniz kendi hislerine uyarak, yasayamaz, bagkala-
rindan alaca@ bilgilere bagh kalmak zorundadir. Dini kanunlardan herhangi
birini ilga veya neshetmek kabil degildir, zira an’ane bu goriisi mutlak olarak
benimsemektedir. Esasen bizzat Tevrat kendi kiymetinin devamli oldugunu
ifade etmektedir.”’

O, Tevrat'taki emirleri iki sinifta de@erlendirmis ve buna bagl olarak
vahyin gerekKliligini izah etmeye ¢alismistir:

1- Rasyonel emirler: Cinayet ve hirsizigin yasaklanmasi gibi.

2- Geleneksel emirler: Perhizler ve Cumartesi kanunlari gibi.

Rasyonel emirlerdeki otorite, bizzat akilda miindemigtir. Geleneksel emir-
lerdeki otorite ise, onu emredenin arzu ve iradesinde yatmaktadir. Tanri her iki
hukuk (kanun) tiriinii de vahyetmistir. Zira vahiy olmaksizin miikkemmel olarak
rasyonel bir 6zellik tasiyanlar bile, rasyonel kanunlarin tam ve dikkatli uygu-
lanmasinda ittifak saglayamazlar. Ayrica onlar, vahiy olmaksizin geleneksel
kanunlari daha az kesfederler. Halbuki onlarin kurtulusu bu ikisine (rasyonel-
gelenek) dayanmaktadir.”®

Saadia’'ya gore vahiy gergedi ancak halkin timinin sahit oldugu
mu’cizelerin meydana gelisiyle teyit edilebilir. Mu’cizeler ancak Allah’in kudre-
tiyle gerceklesir. Vahyedilen 6greti akla zit olmadikca bu mu’cizeler vahyin o-
tantik olusunun delili olarak kabul edilmelidir.*

% Kogan, a.md., XII, 496.
7 Kutluay, a.g.e., s. 124.

38 Kogan, a.md., XII, 496.
¥ Kogan, a.md., XII, 496.
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Emunoét ve Deét’'unda Saadia, insanin nigin diger varliklardan tstiin ol-
dugu sorusuna cevap aramaya, yine bundan hareketle insan iradesinin sinirmni
ve cercevesini gizmeye calismistir:

“AKI” melekeye sahip bulunmasi ve adlemin kendisi igin yaratilmis olmasi
hasebiyle diger yaratiklardan tstiin olmasindan 6tirii yalniz insana emir ve
nehiylerde bulunulmustur. Insanin bedeni kiiciik fakat zihni genis ve biiyiiktiir.
Hayati kisadir, fakat bu ona, 6limden sonraki hayata yardim etmesi icin veril-
mistir. Eger Allah insana bazi emirler vermis ve bunlarin uygulanmasina gore
sonunda ona mukéfat veya ceza vaat etmisse, hic stiphesiz ona bu hareketleri
yapma ve yapmama “glctinii” de vermistir. Bunu Tevrat’ta ifade etmektedir:
“Oniine hayati ve élimii koydum...Bu sebeple kendine hayati se¢”® veya
“...Bu sizin elinizle oldu...”®* Talmud’'da da rabbiler ayni seyi ifade etmektedir-
ler: “Allah’in yed-i kudretindedir.”® Surasi muhakkaktir ki Allah “Kadir-i Mut-
lak’dir ve stiphesiz ferde verdigi iradeyi onun nasil kullanacagini da bilir, ¢linki
Allah’in “ilmi” insanin hareketinin sonucu degildir. O her seyi ezelden bilmek-
tedir. Bu itibarla insanin da iradesini nasil ve nerede kullanip neyi sececegini
bilir. Insan hicbir zaman Allah’in bilgisine aykir hareket edemez, ama bu hicbir
zaman onun hareketlerini Allah tayin ediyor demek olmaz. Bu goriis noktasin-
dan hareketle Tevrat'in “Ben Firavun’un ytire@ini katilastiracagim...Fakat Fira-
vun sizi dinlemeyecek”® ifadeleri kolaylikla agiklanabilir.®*

Irade meselesinin gerek ortaya konusunda ve gerekse aciklanmasinda Is-
lami tesir gayet bariz olarak gériilmektedir. Saadia Gaon’un Irak'ta yani Islami
tefrikanin en kesif oldugu bir bolgede ve devirde yasamis bulunmasinin bun-
daki roli bliyiik olsa gerektir.

Bu baglamda Saadia'nin “adalet” ve “irade” kavramlarini 6ne cikararak
acikladigt su goruslerini de burada belirtmekte yarar gortiyoruz:

“Tanri insan1 emirlerini yerine getirmeden sorumlu tuttuguna gore ada-
let, insanlarin itaat etme veya itaat etmemeyi secmeye muktedir olmalarini
gerektirir. Duyularla tecriibe bizdeki bu yetene@e taniklik eder ve ayrica akil
sunu gosterir: Tanri, bu tecriibeye miidahale edemez. O, 6nceden bizim neyi

60 Tesniye, xxx, 19.

%! Malaki, I, 9.

62 Kutluay, a.g.e., s. 125’ten naklen, Talmud, Berakot, 33 b.
83 Cikus, VII, 3-4.

o4 Kutluay, a.g.e., s. 125.
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sececegimizi tam olarak biliyorsa da, onun bilgisi hicbir sekilde bizim tercihimizi
etkilemez. Biz daima digerini de secebiliriz.”®°

O’na gore insanin hareketleri, ruhu saf veya lekeli kilmak hususunda bir
tesirde bulunur. Ruh, zihni bir cevher olmasi hasebiyle insan bu tesiri géremez,
fakat Allah bunu bilir. Allah bizim hareketlerimizi de tescil ile muhafaza eder ve
gelecek olan diinyada (Olam Ha-Ba) bunlara gore miikéfat veya ceza verir. Bu
zaman O’nun hikmetinin sayisini tayin ettigi bitin ruhlar gelip gecmedikge
dolmayacaktir. Ayni zamana, bildhare verilecek olan miikafat ve cezalarin bir
kism1 —pey olarak- bu diinyada verilecektir.®®

Odiil ve cezalandirmalar, bir kimsenin eylemlerinin cogunluguna gére
belirlenir. Iyi ve dogru insanlarin sikinti cekmesi, gtinahkarlarin da refah icinde
olmasi bu kaideye baghidir. Zira bu tiir tecriibeler, ya bir kimsenin koéta veya iyi
eylemlerinin az olani karsisinda bu diinyadaki hemen karsiligini bulmasini ifade
eder (geri kalan kisminin ebedi mikafat veya cezasi gelecek olan diinyada ger-
ceklesecektir), ya da onlar gegici imtihanlardir. Halbuki Tanr bir kimsenin mii-
kafatini ahirette artirabilir.®’

Saadia, yukaridaki miikafat ve ceza ile ilgili gorisleri dogrultusunda,
“Diinyanin nigin var ve varliginin zorunlu oldugu?” sorusuna da cevap aramis-
tir:

“Bundan bagka bir diinyanin, insanin mukéafat veya ceza gorebilmesi igin
var olmasi akil, nakil ve an’ane ile sabittir. Allah’1 tanimak ve O’nun emrettigi
yoldan yiriimek bize bu dinyada ne kazandiracaktir? Zenginlik ve serefin en
istintine ulagmis bir insan bile, bu diinyada hayatindan memnun ve mutmain
degildir. Bu dinya, iyilik ve kotiligin karisik oldugu ve hatta ikincisinin daha
¢ok oldugu bir yerdir. Ruhun bu diinyada ¢ektigi iztiraplarin dinecegi, stikun ve
saadete ulasacagi, mukafata kavusacag bir diger diinyanin varligi zorunludur.
Ahd-i Atik’i kabul eden bir kimse de diger diinyanin var olduguna inanir. Oyle
olmasaydi Yitshak (Ishak) nicin kurban edilmeyi goze alacak, Hananiye,
Mihael ve Azariya, Nebukadnasser’'in altin heykeli éniinde secde etmektense
1ztiraplara gogus germeyi nigin tercih edeceklerdi? Danyal nicin kralin emrine
karsi gelip, aslan kafesine atima pahasina Allah’a ibadet edecekti? Eger bu

% Kogan, a.md., XII, 496.
% Kutluay, a.g.e., s. 125-126.
57 Kogan, a.md., XII, 496.
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diinyada cektikleri 1ztirabin, digerinde miikafata nail olacaklarini bilmeselerdi
boyle davranmazlardr.”®®

Saadia, insan hareketleriyle ruhun iligkisi yaninda bizzat ruhun kendisin-
den de soz etmistir.

Ruhun ezelden var oldugunu savunan Eflatun tezini reddetmis; onun be-
denle birlikte Tann tarafindan yaratildigini ve ikisinin dogal olarak birlestigini,
yine onun 6limiinden sonra uyudugunu, fakat son giinde uyanacagini, yargi-
lamak, ceza ya da &diil almak icin bedenle birlesecegini kabul etmistir.*

Ruhu, sadece beden yoluyla hareket edebilen saf ve berrak bir 6z olarak
tanimlamustir. Zira beden ve ruh birlikte bizim davraniglarimizdan sorumludur.
llahi adalet, adiil ve cezanin hem bedeni hem de ruhi vani ikisini de birlikte
etkilemesini gerektirir. Bundan dolay: Tanri Israilin erdemli bedenlerini, hiclik-
ten yarattiginda kullandigi ayni gti¢ ve kudret ile tozdan tekrar yaratacaktir. Bu
olay Israilin Mesiyanik cagmni ve evrensel barisi haber verir. Bu durum ya biitin
Israil pisman olup tévbe ettiginde, ya da Tanrinin takdiri gerceklestiginde mey-
dana gelir. Bununla beraber Tanri, belirlenmis sayidaki ruhu yaratmay bitirdi-
ginde genel bir yeniden dirilis ve mahkeme olacak, ayrica yeni bir gokyiizii ve
yerylzi olusacaktir. Bu nihai 6diil ve ceza vermede, mucizevi ve ilahi parlakli-
gin 1s1ginda erdemli olanlar bunun tadini cikaracaklar, kétiiler ise yanacaktir.”

Yani Saadia, “Mesih”, “Yeniden dirilme zamaninin 6ncesi ve sonrast”,
“Cennet” ve “Cehennem”le ilgili olarak da sunlari ilave etmektedir:

“Fakat yeniden dirilme zamani gelmeden ince Israil’e has bir olay vaki
olacaktir: Peygamberlerin verdikleri sézlere uygun olarak biz inaniriz ki, Israil
ogullar stirglinden bir Mesih sayesinde kurtulacaklardir. Bu inanci akil da ka-
bul eder, zira Allah adildir, madem Kki bizi glinahlarimizdan 6tiiri memleketten
ve bagimsizliktan mahrum eden O’dur, bu cezanin da bir sonu olmak gerektir.
David’in oglu Mesih gelecektir, Yerusalim’i diismandan temizleyecek ve kavmi
ile oraya yerlesecektir. Israil ogullart bulunduklar: yabanci memleketlerden Fi-
listin’e toplanip geldikleri zaman, yeniden dirilme zamani da gelmis olacaktir.
Stleyman’in inga ettigi Mabed yeniden insa edilecek, Allah’in nuru (Sekine)
yine onun tizerine yerlesecek, genc-ihtiyar, efendi-kéle biitiin Israillilere niibiiv-

o8 Kutluay, a.g.e., s. 126.
% Cemil Sena, a.md., IV, 97.
" Kogan, a.md., XII, 496-497.
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vet nuru ihsan edilecektir. Bu mukaddes devir zamanin sonuna yani bu diinya
yerini digerine terk edene kadar devam edecektir.

“Ruhun mistakbel yeri olarak biz “Gan Eden” (= Cennet) ve “Ge-
Hinom” (= Cehennem) u kabul ederiz. Birincisi saadeti ifade eder ki, diinyada
bahceden daha giizel bir yer yoktur.”

Saadia, Tevrat'ta bulunmadigi halde, halk inanglari arasinda yer alan
ruh gocl (tenastih) gibi konulart sagma bulmus; bir seytan ya da asi melegin
var olmadigini iddia etmistir.”*

“Dinin aklilestirilmesi” konusunda Saadia’nin durdugu yeri asagidaki sa-
tir aralarinda bulabiliriz:

“Islam tilkelerinde yasayan Yahudiler arasinda dini aklilestirme tizerinde
genellikle goriilen Mu’tezili te’sire karsilik, dini aklilestirmeye karsi ¢ikan Yahu-
diler tizerinde bir Islam stinniligi tesirinin de mevcut oldugu zamanin literati-
rinden c¢ikarilabilir. Onuncu yiizyilin baslarinda Yahudiler arasinda dini akliles-
tirme kendini gosterdigi vakit Saadia hayali “bir sahis”, bir Yahudi yaratmak
suretiyle bu hareketin 6ntine gegmeye ¢alisti; o, bu sahsin, “nazari tartismanin
kiifre gotlirecegi ve sapikliga yol acaca@i kanaatiyle boyle bir isle mesgul olma-
y1 reddeden insanlar bulundugu gerekgesiyle, akli dini meselelere sokarak onla-
r1 sorgulamanin uygun oldugu dustincesine karsi cikilmalidir dedigini belirtmek-
tedir. Saadia’nin cevabindan anlagilabilecegi gibi, buradaki “insanlar” kelimesi
musliimanlart gosterir. Bundan dolayi Saadia’nin burada yaptidi, stinni
muslimanlarin gorisinii ona karst delil olarak iktibas etmek suretiyle dinin
aklilestirilmesi konusunda bir Yahudi stiphesi uyandirmaktadir. Cevabinda
Saadia, “boyle bir gorlisiin onlarin (yani, muislimanlarin) arasinda yalnizca
avam tarafindan benimsendigini” soyler. Daha sonra Saadia, sayet bu sahis,
Talmud’taki bir pasajdan dinin aKlilestirilmesine bir mani géstermeye calissaydi
onun hatali oldugu gésterilebilirdi diye ilave eder. Isaret edilecegi gibi, prob-
lemle ilgili miizakeresinin tamaminda Saadia, kendi zamaninin Yahudileri ara-
sinda dinin aklilestirilmesine kars fiili muhalefetin bulundugunu asla séylemez.
Onun bitin yaptigi, Mislimanlar arasinda dinin aklilestirilmesine itiraz eden
kimseler bulundugunu isiten ve béylece bazi rabbinik pasajlarda bu ttir bir itiraz
icin destek bulmaya calisan hayali bir Yahudi karakter ihdas etmektir.””?

" Kutluay, a.g.e., a. 126-127.
2 Dictionnaire Encyclopédique Judaisme, s. 890; Cemil Sena, a.md., IV, 97.

3 Wolfson, a.g.e., s. 69.
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Saadia, Tanr’'nin tegbihi (antropomorfik) ifadelerle tasviri” konusunda,
Tanrr'yla ilgili cismani tasvirlerin, Yahudi gelenegine goére, kutsal metinlerdeki
benzer cismani Tanr tasvirlerinin mecazl olarak yorumlanmasi gerektigini sa-
vunmustur. Bu suretle Saadia’ya gore, sorumlu bir yetkili yazarin herhangi bir
eserinde sirf antropomorfik Tann tasvirleri kullanilmasi Tanri'nin cisimliligine
inanma ve hele bu tiir inancin savunmasi olarak hi¢ anlagiimamahdir.”

Yahudi filozoflar icerisinde Hiristiyanhga ilk ciddi elestiriyi getiren Saadia
Gaon olmustur. Saadia, Hiristiyanlarin Tanrinin askin olusunu onun cevherin-
den ayirmalari dolayisiyla teslis heterodoksisine saplandiklarini ileri stirmusttir.
Bir anlamda tanrinin sifatlart Tanrinin zatindan ayr bir varlik olarak dustintl-
mus ve teslis fikrine ulasilmigtir. Onlar1 bu inanca gotiiren sey, kutsal kitaptaki
Tanri, Tanrinin ruhu, Tanrinin kelam: gibi kavramlar yanls anlamalaridir.”

Yine Saadia, filozoflara fazla de@er vermedigini, felsefenin, din emrinde
ve Yahudi dininin savunmasinda bir aletten bagka bir sey olmadigini kabul
etmektedir.”® Ona gére felsefi yontemin gercek amaci, bilgide imanin dogrula-
rin1 tesis etmek olacaktir.”’

Emunét ve Deét adli eserinin girisinde Saadia, kitabinin, hem kendisinin
“hemcinslerim, akilli varliklar cinsi” olarak isaret ettigi Yahudi olmayanlar hem
de “bizim halkimiz, Israil ogullan” diye isaret ettigi Yahudilerin faydalanmasi
icin yazilmis oldugunu’® belirtirken; sé6z konusu kitabina édiile layik olan eylem
tiiriinii tanimlayarak su ciimlelerle son vermistir: “Insan, kompozit (miirekkep)
bir varliktir. Onda pek ¢ok birbiriyle catigan egilimler yer alir. O, bu egilimler-
den higbirisini bir digerine baskin hale getirmemelidir. Bunun yerine akil ve
Tevrat'in belirledi@i zihni mesguliyetlerinin uyumlu bir karisimi ve dengesi icin
miicadele etmelidir.”

Saadia Gaon’un ortaya koydugu Yahudi dogmasi, sekiz madde icinde
formiile edilmektedir:

1. Alem sonradan yaratimadir (hadistir).

2. Allah tek olup cismi yoktur.

"4 Wolfson, a.g.e.,s. 74.

75 Saadia Gaon, The Book of Beliefs and Opinions, New York 1981, s. 105-106.
76 Cemil Sena, a.md., IV, 97.

7 Chouragui, a.g.e., s. 60.

8 Wolfson, a.g.e., s. 73.

" Kogan, a.md., XII, 497.
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Vahye iman Yahudi an’anesini de igine almak tizere sarttir.

4. Insan muttaki olmaya, ruhen ve bedenen biitiin giinahlar isle-
mekten sakinmaya davet olunmustur.

5. Mikéafat ve ceza haktir.

6. Ruh saf ve temiz yaratilmigtir, 6lim aninda cesedi terk eder.

7. Yeniden dirilmek haktr.

8. Mesih’e intizar, hesap ve nihai hiikiim haktir.®

Yukarida srraladigimiz Yahudiligin iman esaslari, dikkat edilirse Islami
ozellik géstermektedir.®!

Sonug olarak Saadia, rasyonel terimlerle Yahudiligin ilk sistematik izahini
yapmak bir tarafa, kendinden sonraki biitiin Ortagag Yahudi felsefesinin teme-
lini, akil ve vahyin uyumunu ileri stirerek ortaya oymustur. O, her ne kadar
aklin neyi ispat edebilecegi konusunda haleflerinden ¢ok daha fazla eminse de,
onun Yahudi ilim diinyasinin biitiin alanlarinda arastirma ve delile teslimiyeti,
Yahudilikte Rasyonalizme bir mesruiyet kazandirmigtir. Saadia hakli olarak su
sekilde hatirlanmaktadir: “O, her alanda akilla konusan kimselerin birincisi-
dir.”® Gergekten Abraham ibn Ezra’nin ifadeleriyle o, “her sahada en ileri bir
otorite idi.”®*® Saadia’nin felsefesiyle hicbir zaman ayni fikirde olmayan
Maimonides’e gore, “Sayet Saadia olmasaydi, Kutsal Tevrat (Ilahi din) az kal-
sin yok olacaktr.”®*

Arastirmamizi Saaida Gaon’un agagidaki 6zl sozleriyle bitirmek istiyo-
ruz:

“Bir hedef ne kadar cok degerliyse ona ulagmak da o kadar zor olur.
Akla gore, D'nin higbir seye ihtiyact yoksa bunun aksine her seyin D’ye
muhtag olmasi gayet aciktr.

Oltim, cismani varligin ulu amaci olan miistakbel hayattan énce bir ge-
cistir.

% Kutluay, a.g.e., s. 127; Ethem Ruhi Figlals, itikadi islam Mezhepleri, Ankara 1986, s. 249.
81 G. Tiimer- A. Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 251.

82 Kogan, a.md., XII, 497.

8 Bennett-Finkelstein, a.md., s. 675.

8 The Oxford Dictionary of World Religions, s. 829; Fenton, a.md., VIII, 661; Dictionnaire
Encyclopédique Du Judaisme, s. 891.
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186 SAADIA GAON

Bu diinyada iyiler aci cekerken kotiiler mutluluk icinde yiziyorlarsa e-
ger, her birinin hak ettigi ile karsilasacagi diger bir diinya vardir muhakkak.

Akla uygun her yorum ancak dogru olabilir.
Unmitsizlik ihanet etmek icin bir sebep degildir.

Tevrat'in disinda Yahudilik iki temele dayanir: Tevrat'tan 6nce gelen ilki
akil pmaridir; Tevrat'tan sonra gelen ikincisi gelenegin kaynagidir.”®
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