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Abstract

This article interested in the past and today of Islamic Philosophy. In this
article are dealt these topics: Islamic Philosophy, Topics of Islamic Philosophy,
Islamic Philosophy and Christian Scholasticism, Islamic and Grek Philosophies,
Islamic Philosophy and Modern Philosophy, The Movement of Orientalism.

Keywords: Islamic Philosophy, semitic spirit and aryan spirit, theology,
mysticism, modern philosophy, Greek philosophy.

Uzun zamandir Islam Felsefesi bir stiphe ve belirsizlik bulutu altinda idi.
Bazilar1 onun varligini onaylarken, bazilari inkar etmistir. Bu belirsizlik 19. ytiz-
vil boyunca devam etti. Islam Felsefesinin varligmni inkar eden kimseler, cahilce
davrandilar ve Islam 6gretilerinin 6zgiir tarismalar ve arastirmalara karst oldu-
gunu ve bu sebeple caglar boyunca Islam’in hicbir zaman felsefe ve bilime kat-
kida bulunmadigini iddia ettiler. Onlar Islam’in sadece entelektiiel despotizme
ve dogmatizme sahip olan kendi takipgileri i¢in sonug verdigini soylediler. Sa-
nati, Edebiyati korumasi, bilimi tesvik etmesi, cagdas felsefenin filizlenmesine
bereketli bir zemin olmasi ve onun gelisip tGriin vermesine yardim etmesi nede-

* Bu yaz1 Ibrahim Bayyumi Madkour ‘un Al Tawhid a Quarterly Journal of Islamic Thought and
Culture (Published by The Foundation of Islamic Thought, Vol. I, NO: I, Muharrem 1404 AH)
dergisinde yayinlanan “The Study of Islamic Philosophy” (Farsca’dan Ingilizce’ve ceviren
Shahyar Sa’adet) adli makalesinin, http://www.al-islam.org/al-tawhid, 22.05.2003 adres ve
tarihli internet ntishasinin gevirisidir.

** Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi A.B.D. Ogretim Uyesi



222 ISLAM FELSEFESI

niyle Hiristiyanligin nispeten 6zglir diistince ve tartisma ortaminin besigi oldu-
gunu iddia ettiler.!

1. Irkea Onyargi

Islam Felsefesi'ne saldiran ve karalayan kimseler, séz konusu tartismalar-
dan geri kalmadilar. Onlar aldatict fikirlerinin kapsamini genisleterek sovenizme
kadar gotirduler, felsefe ve politik konular hakkinda soyledikleri seyi genisletti-
ler. Fransizlarin politik olarak irk¢i ayirima karst olmalarina ragmen, onlarin,
etkileri glinlimtize kadar devam eden bu tir tavirlarin tohumlarini eken insan-
lar arasinda olmalart cok gariptir. Ornegdin Renan, Aryan irkina gére semitik
irkin asag! oldugu gériisiini acikca ifade eden ilk kimse idi.” Renan’in bu yargi-
s1, bir kisim cagdaslari ve onun gorislerini her yerde yayan bazi taraftarlar ve
ogrencileri tizerinde etkili oldu. Renan’in bu etkisi, onun hem semitik dillerin
benzersiz bir ustasi, hem de kendi dénemindeki diger arastrmacilardan Islami
konulara daha asina olmast sebebiyle idi.

20. yuzyilin ilk déneminde Leon Gauthier tarafindan ortaya atilan “Ar-
yan Ruhu”na kasi gelisen “Semitik Ruh” diistinceleri, Renan tarafindan ortaya
atilan tartismanin uzantisindan bagka bir sey degildir. Gauthier’e gore, semitik
akil sadece detaylari ve bir biriyle baglantisi olmayan ayrintilart anlama ya da
birlestirme kabiliyetindedir. O, detaylar arasindaki iliskileri ya da tutarl hicbir
yontemi kavrama yeteneg@ine sahip degildir. Diger bir ifade ile “semitik ruh”
parcact ve bolicl veya Gauthier'in deyimiyle “espirit separetiste”dir. Buna
karsilik “aryan ruhu” ise, sentez ve analiz, onun deyimiyle “espirit fusionniste”
niteligine sahiptir.’

Dogal olarak bu, Arap’larin sadece tek ve miinferit olgular anlayabildik-
leri ve onlarin her hangi bir teori, 6nerme, kanun ya da hipotez olusturma kabi-
liyetinde olmadiklar1 anlamina gelir. Bu nedenle, onlarda her hangi bir felsefi
va da bilimsel arastirma aramak nafiledir. Bu 6zellikle, Islam’in entelektiiel u-
fuklar daralttigi ve Musliiman 6g@rencilerin bilim ve Felsefe’yi yerecek, alay
edecek kadar kapilarmni spekiilatif tartismalara kapattigi bugiin icin dogrudur.*

1 Bkz. V. Cousin, Cours de I’ histoire de la philosophie, ss. 4849, Paris 1841.

2 E. Renan, Histoire Generale de systeme comprades langues semitiques.

3 L. Gauthier, L’espirit aryen, ss. 66-67, Paris 1923, ayrica bkz. I. Madkour, La Place d’ al-
Farabi, s. 14, Paris, 1934.

4 Renan, “Le ‘islamisme et la Sicience”, dans Discours et Confe’rences, s. 337 Paris, 1887;
Madkour, La Place d’ al- farabi, s. 54.
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Bu sekildeki fikirleri ifade eden kimseler, Islam Felsefesi'nin Aristoteles
felsefesinin basit bir taklidi olduguna ve Islam Felsefesi metinlerinin de Grek
diisiincesinin Arapca tekrarindan bagka bir sey olmadigina inandilar.® Biraz
once ifade etmis oldugumuz Renan’in dustinceleri 19. ylizyil boyunca yaygindi.
Ivi ki, bir milletin adet, gelenek, etik, moral ve entelektiiel niteliklerinin onun
cografi sartlart ya da ki olarak devralinan kalitsal ézelliklerinin bir Girtinti oldu-
gu distntlen glinler geride kaldi. Diger benzer tarzdaki tesebbisler ya da s6z-
de “nasyonal psikoloji” veya “grup psikolojisi” de ayni sekilde bosa cikti.

Ustelik Islam Felsefesi'nin Arap diisiincesinin bir tiriinii oldugunu kim id-
dia etmektedir? Islam Felsefesi Persler, Hintliler, Ttirkler, Misirhlar, Suriyeliler,
Berberiler ve Enduilisliiler gibi, onun gelismesi ve zenginlesmesine katkida bu-
lunan pek cok millet tarafindan olusturulmustur.

Islam medeniyeti kendi zirvesinde, bilimin yolunu kapamadi, aksine o,
bilimi hem onadi hem de tesvik etti. Felsefe’ye karsi olmaktan cok onu hos
karsiladi ve ona kucak agti. Her ton ve renkten goriis ve diistincelere miisama-
ha gosterdi. Gokleri ve yerleri gozlemeye ve onlarin sirlarini - diisinmeye, te-
fekkiir etmeye insani davet eden Islam, tartismaya, arastirmaya ve diistince
ézgurligiine nasil karst olabilir? Islam Felsefesi ve bilimi hakkinda goriislerini
zikretmis oldugumuz Renan bile Mislimanlarin tarih boyunca gittigi her yerde
halka emsalsiz bir miisamaha ile muamele ettigini itiraf etti. Ornegin, Yahudiler
ve Hiristiyanlar arasindan bir kismi Musliimanligi kabul ederken, bazilari atala-
rindan getirdikleri inanclarini koruyabilmig, Musliman halifeler ve yoneticilerin
saraylarinda yiiksek ve onurlu resmi konumlara ulagmislardir. Dahasi Muslii-
manlar, inanglar ve dini prensipler bakimindan Yahudi ve Hiristiyan’lardan
farkli olmalarina ragmen, bu topluluklarla evlilik yapmuslardir.®

Elbette Fransiz tarihci ve filologun kendi kendini nakzettigi tek sey bu de-
gildir. Bir yerde O, Islam® Felsefesi'nin gercek varligini inkar eder ve séyle der:
“Mislimanlarin basardidi tek sey, 7. 8. ylizyillin Grek ansiklopedisini 6grenmek
idi.”” Sonra O, inkar ettigi seyi nakzeder ve dikkate alinmasi gereken, ézel nite-
likleri olan emsalsiz bir Islam Felsefesi'nin oldugunu éne stirer. O, itiraf etmek-

5 Renan, Averroe’s et L’ Averroesme, ss. 79, II, Paris, eighth edition

6age. c. I, s. 171. Ayrica bkz. Goldziher, Le Dogme et la loi de L’ Islam, ss. 29-34.

* Metinde Islam Felsefe§i, “Arap (islam)” veya “Arap (Misliman)” seklinde ifade edilmistir.
Burada kastedilen sey Islam Felsefesi veya Araplardan kastedilen sey mislimanlar oldugu igin,
biz bu ifadelerin terciimesini “ Islam Felsefesi” veya “miisliimanlar” seklinde terciime ettik. (ce-
viren)

7 Renan, Averroe’s Avertissement, s. 11.
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tedir ki, Muslumanlar Latinler gibi, Aristo'nun eserlerini yorumlamakla mesgul
iken, tamamen karakteristik bir felsefenin nasil olusturulacagini 6grendiler ve
‘Lise’de ogretilen seylere ciddi anlamda mubhalif olan unsurlar ortaya koydu-
lar.® Daha sonra O, soyle der: “Islam Felsefesi'ndeki cesitli orijinal noktalar
farkli Kelam ekollerinde aranmalidir.”®

Renan’in bu celisik ifadeleri ve caligmalarindaki muglaklik, onun ¢agdas-
larindan birisi olan Dugat'in géziinden kacmadi. Dugat, Ibni Sina’da gériilen
diistincenin niteliginin orijinal ve miinevver yorumlardan bagka bir sey olmadi-
gina, Mutezililer ve Es'ariler gibi diistince ekollerinin ise orijinal Islam dustince-
sinin {riinleri olduguna inand:.'® Dugat gibi bir gurup insan tarafindan tahmini
ve spekulatif bir sekilde ifade edilen bu durumun, 20. ylzyilda, aksi inkar edi-
lemez ve ispat edilmis gercek oldugu gériildii. Arastirmacilar gittikce Islami ko-
nulara éncekinden daha cok asina oldular ve onlarin Islam diistincesinin oriji-
nalligi ve 6zgunligiinii anlama kabiliyetleri gelisti. Islam hakkinda daha cok
bilgi edinmeye basladiklar: gibi, Islam hakkindaki yargilar daha adil ve hatta
daha sorumlu hale geldi. Aslinda, 19. viizyilda Avrupal bilginler, cesitli Islami
konulari ele alirken oldukca kétii niyetlidirler. Ciinka onlar bir taraftan “Islam
filozoflarinin eserlerinin yeteri kadar calisiilmadigini, onlarin eserleri ve muhte-
valar1 hakkindaki bilgimizin eksik oldugunu séylerken”*! diger taraftan bu eser-
ler tizerine cok genel ve kapsamli ifade ve yargilarda bulundular, Islam Felsefe-
si'nin Aristo’nun taklidinden baska bir sey olmadigmi séylediler. Islam Felsefe-
si'nden yapilan Latince terctimeler bu felsefenin sahasini, derinlik ve imkanini
tam ve kesin bir sekilde tasvir edemezken, ellerinin altinda orijinal metinler
olmadigindan dolayi, bu bilim adamlarinin Islam felsefesi metinlerine dogrudan
giremediklerini de akilda tutmak gerekir. Fakat bugiin biz, bu acidan Islam me-
deniyetinin basarilarindan kesinlikle konusabilir ve hentiz Islam distincesinde
arastirlmayan ve tartiglmayan bir ¢ok konunun oldugunu iddia edebiliriz.

Bu Felsefe’'nin Islam Felsefesi veya Arap felsefesi seklinde isimlendiril-
mesi sorununa gelince, bunlar, kelimeler ve isimler tizerinde yapilan 6nemsiz
ve bos tartismalardir. Bu Felsefe Islami bir cercevede gelisti, yiikseldi ve Arapca
olarak yazildi. Fakat bu dustincelerin Arapca olarak yazilmast Islam Felsefesi'ni

8 Age. s. 89.

° Agy.

10 G. Dugat, Histoire des Fhilsophes et des theologians musulmans, p. XV.

1D, Tenneman, Manuel de Lhistoire de la philosophic (frenc translation by V. Cousin ) T. I, ss.

358359, Paris 1839.
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Araplarin yarattigi anlamima gelmez. Sovenizmi kinayan bizler, hicbir zaman
boyle bir iddiada bulunmadik. Islam kendi potasinda bir cok halki bir araya
getirdi ve onlarin hepsi Islam distincesinin gelismesi ve yiikselmesine katkida
bulundu. Bu Felsefenin ‘Islami’ diye isimlendirilmesine gelince, Islam Felsefesi-
nin sadece Musliiman entelekttiellerin cabasinin bir triini oldugu iddia edile-
mez. Cinki boyle bir iddia tarihsel kanitlara hi¢ de uygun digmez. Tarihsel
kayitlar, Muslimanlarin ilk 6gretmenlerinin Nesturi, Yakubi, Yahudi ve Sabii
olduklarini ve Musliman bilginlerin kendi felsefi ve bilimsel aragtirmalarinda
cagdaslar olan bu kimselerle birlikte calistiklarini gostermektedir.

Esasen ben iki sebepten 6tiirii bu felsefeyi ‘islami’ seklinde isimlendirme-
ve egilimliyim. Birincisi, Islam sadece bir din degil, ayni zamanda bir medeni-
yettir. Onun kaynaklari, arka plani ve yazarlari farkli olmasina ragmen, konular
Islam medeniyetine dayanir. Ikinci olarak, problemler, esaslar ve bu felsefenin
amaclar1 tamamen Islami’dir ve bir cok farkh kiiltiir ve distince ekollerini bir
araya getiren bu uzlastirici felsefenin bicimlendiricisi Islam idi.

2. Islam Felsefesi

Islam Felsefesi, konularinda, ilgilendigi sorunlarinda, ¢éziimlemeye calis-
t1i@1 problemlerinde ve onlari ¢éztimlemek icin kullandigi metotlarda emsalsiz-
dir.

Islam Felsefesi, birlik ve cokluk problemi ve uzun zaman teologlar ara-
sinda hem gergin hem de tartisma konusu olmus olan Tanri-Alem miinasebeti
gibi problemlerle ilgilendi.*

Bu Felsefe’nin diger bir amaci, akilla vahyi, iman ile bilgiyi, Felsefe ile
dini uzlagtirmak ve akil ve vahyin bir birine zit olmadigini, felsefi hikmetin 1s1-
gyla aydinlandig zaman paganlar tarafindan bile dinin kabul edilebilecegini
gostermektir. Ayni sekilde Islam Felsefesi, dinin Felsefe've kucak actig zaman
felsefi nitelikler kazanacagini, Felsefe’nin de dinin rengine boyanacagini ortaya
koymayi hedefledi. Islam Felsefesi tamamen icinde vetistii ve filizlendigi cev-
renin bir Grlinidir ve onun dini ve spiritual bir Felsefe oldugu asikardir.

a. Konular

Islam Felsefesi din kaynakli olmasina ragmen, felsefenin temel problem-
lerini g6z ard1 etmez. Ornegin Islam Felsefesi, varlik problemini yogun bir sekil-
de tartigmakta ve zaman, mekan, madde ve hayat gibi konularda kendi yerini

12 Madkour, La place d’al-Farabi, s. 46 et suive.
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korumaktadir. Onun epistemolojik tavr1 hem emsalsiz hem de kapsamlidir. O
nefis ve akil, dogal ve kazanilmig (kesbi) nitelikleri, dogru ve yanlis, zanni ve
kesin bilgi arasini belirginlestirdi. O, erdem ve mutlulugun ne anlama geldigini
arastirdi ve erdemi bir cok kategorilere boldi. En yiiksek erdemin, gerceg@in
dingin bir realizasyonu ve kesintisiz kavranmasi oldugu sonucuna vardi.

Musliiman distintrler Felsefe’yi genel olarak kabul edilen sekliyle speki-
latif ve pratik olmak tizere ikiye ayirdilar. Onlarin tartismalart Doga Felsefesi,
Matematik, Metafizik, Etik ve Siyaset gibi cesitli konular1 kapsamaktadir.”® An-
lailan Islam Distintrleri Felsefenin bugiin anlasilandan daha genis bir alana
sahip olduguna inaniyorlardi ve onlar bu hususta, Grek filozoflarina 6zellikle de
dykiindiikleri ve takip ettikleri Aristo’va benziyorlardi. Bu nedenle Islam Felse-
fesi, Tip, Biyoloji, Kimya, Botanik, Astronomi ve Musiki ile ic ice idi. Genel
olarak soylemek gerekirse bilimin bitiin alanlari Felsefe’nin branslarindan bag-
ka bir sey degildir, diye dustintiltiyordu.

Biitiin bunlara bakilirsa, Islam Felsefesi'nin Islam kiiltiirtiniin biitiin yén-
lerini kapsadigini iddia etmek miibalaga olmaz. Elbette islam Felsefesi'nin gelis-
tigi ve olgunlastigi caglarda, 6grenme ve arastirmanin ansiklopedik ve cok yon-
It yapildigi hatirlanmalidir. Ustelik Islam Felsefesi diistincesinin bir biitiin ola-
rak sadece Felsefe metinlerinin arastirlmasiyla elde edilemeyecegini de akilda
tutmak gerekir. Islam Felsefesi'nin biitiin olarak elde edilebilmesi icin inceleme
ve aragtirma alaninin Teoloji ve Mistisizm tartismalarini kapsayacak seviyeye
ulasmast gerekir. Hatta bazi Islam Felsefesi tartismalarini Islam Hukuk Tarihi ve
hukuk ilkelerine baglamak bile miimkiindiir. Gériintide Tip, Geometri, Kimya
ve Astronomi gibi disiplinlerle ilgili Islam bilim metinlerinde, felsefi fikir, kavram
ve dustinceleri bulmak nadir bir durum degildir. Hatta bazi Musliiman bilim
adamlar, felsefi gorisleri ifade etme hususunda, felsefe sahasinda uzman olan-
larin sergilemis oldugu 6zgtirlik ve cesaretten daha cok 6zgtrliik ve daha cok
cesaret gostermislerdir. Ayni zamanda Islam Mistik, Teolojik tartismalari, go-
rugleri ve dustincelerindeki derinlik ve incelik Aristotelesciler arasinda hic de
bulunmamaktadir. S6z konusu Musliman distntrler Aristoteles felsefesine
meydan okudular ve yillarca ona karst miicadele ettiler. Bu mticadele farkli bir
Islami felsefe ve diistincesinin dogmasina neden oldu. Daha sonra belli bir me-
todoloji ve rasyonel analiz sekilleri tizerine, farkli kavranabilen felsefi bir tona
sahip olan Islam Hukuk’unun temelleri ve hukuk ilkeleri hakkindaki tartismalar

13 Madkour, L’Organon d’Aristote, S. 49 et suive, Paris, 1934.
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icerisinde uretildi. Hatta kendi yontemleri, kurallar1 ve metotlar icerisinde, bu-
glin bunlarin benzerlerini kesfetmek bile mimkiindiir.

b. Islam Felsefesi ve Hiristiyan Skolastisizmi

Séyledigimiz seyler Islam’da felsefi diistincenin genis bir alana sahip ol-
dugu hakkinda artik bir fikir verebilir. Artik 19. ylzyil Avrupa bilginlerinin yap-
tig1 birkac parca Latince ve Ibranice terciime calismalariyla kendimizi sinirlan-
dirmamiz dogru degildir. EGer Misliman filozoflarin dustincesinin derinligi ve
sahasi tam olarak 6g@renilmek isteniyorsa, bu kendi orijinal kaynaklarinin tetki-
kiyle yapilmalidir.

Henliz yayinlanmakta ve arastirlmakta olan orijinal metinlerin tamamina
sahip olmasak da, orta cag Misliiman distintirler tarafindan meydana getirilen
materyallerin ayni cag Hiristiyan bilginlerininkinden daha buyik oldugu ve
Musliman dustintrlerin daha genis alanlar arastirdidi, onlarin 6zgtrliikten da-
ha ¢cok hoglandigr ve meslektaslar: olan Hiristiyanlardan daha cok kesif ve icat-
larda bulundugu, bizi tatmin edecek kadar biliniyor. Bu nedenle e@er birisinin
bir Hiristivan felsefesi veya daha dogru bir ifadeyle bir Hiristiyan
skolastisizminden bahsetmesi gerekiyorsa, 6zellikle Hiristivyan skolastik diistin-
cesi kendi problemlerinin ve bir ¢ok konularinin geligtirilmesinde ve agiklanma-
sinda Islam skolastisizmine cok sey borclu oldugu icin, ilk énce bir Islam felsefe-
si ve bir Islam skolastisizminden bahsetmesi gerekir'*.

Islam Felsefesi Dogu’va, Bat: felsefesi Bati'va aittir. Bu iki Felsefi gelene-
gin kombinasyonu ve Yahudi bilginler tarafindan gerceklestirilen bilimsel arag-
tirmalar, orta cadin spekiilatif diistince tarihini tamamlar. Islam felsefesi'nin
gercek yerinin acik bir sekilde anlasilabilmesi ve ulasilan insan distincesinin
gelismesindeki farkli merhaleleri tam olarak anlamak icin eski, orta ve cagdas
islam Felsefelerinin bagini arastirmamiz esastir.

c. Islam ve Grek Felsefesi

Biz Islam’da felsefi diistincenin Grek felsefesinden etkilendigini ve Islam
filozoflarinin ¢ogunlukla Aristoteles’in distincelerini benimsedigini inkar etmi-
yoruz. Ve yine biz ayni sekilde Islam diistiniirlerinin Plotinus’a hayranlik duy-
duklarini ve bir ¢ok durumda onu izlediklerini de reddetmiyoruz. Eger bir keli-
me tekrar edilmezse oliir. Kendi seleflerinin mektebinde kim c¢irak olmamigtir?
20. yluzyilin ¢ocuklari olan bizler, bir cok alanda Romalilar ve Grekler tarafin-

14 L. Gauthier, “Scolastique musulmane et seheuastiquecheretienne”, dans Revue d’Histoire de
la philosophie, Paris, 1928.

207



228 ISLAM FELSEFESI

dan vapilan bilimsel calismaya hala giiveniyoruz. Fakat eger biz Islam Felsefe-
si'nin Aristotelyen Felsefe’'nin bir tekrar1 oldugunu iddia eden Renan veya
Neoplatonik Felsefe’nin tam bir kopyasi oldugunu soyleyen digerlerinin seslen-
dirdigi koroya katilir ve ¢cabucak bu kullanimi onaylamaya gidersek tamamen
hata yapariz.’® Problemin gercegi, Islam Felsefesi'nin yeni fikir ve distincelerin
ortaya ¢ikmast neticesinde bir ¢ok faktorlerden etkilendigidir. O, Grek distince-
sinden etkilendigi gibi, ayni sekilde Hint ve Pers kiilttir geleneklerinden de etki-
lendi.

Fikirlerin degisim ve adaptasyonu genellikle korti koriine itaat anlamina
gelmez. Farkh bireyler 6zel bir konuyu inceleyebilir ve onlarin arastirmalarinin
sonuglar ¢ok farkl sekilde ortaya ¢ikabilir. Bir filozof bagka bir filozofun bazi
fikirlerinden faydalanabilir. Fakat bu onu yeni fikirler ya da biitiin olarak yeni
felsefi sistemler ortaya koymaktan alikoymaz. Ornegin Spinoza, acik bir sekilde
Descartes’i takip etmis olsa bile, kendisi bagimsiz bir felsefenin yaraticisi idi.
Ayni sekilde Tbni Sina, Aristoteles’in sadik bir taraftari olsa da, tistadinin hicbir
zaman ele almadig: gortsleri de ileri stirmiistiir. Islam filozoflarinin her biri farkl
cevrede yasadi. Eger biz bu 6zel sartlarin, onlarin felsefi gortis ve dustinceleri
lizerindeki etkisini gérmezlikten gelirsek, bu bir hata olur. Bu yiizden Misliman
dinyasi, kendi sosyal sartlarina ve dini ilkelerine uygun bir felsefeye sahiptir.
Bu felsefenin dogasimnin ne olduguna gelince, onun temel fikir ve ilkelerinin
kapsamli bir tartismasi ve analizi ancak bu konuda bize bir cevap saglayabilir.

d. islam Felsefesi ve Modern Felsefe

Bu makalede Islam Felsefesi ve Modern felsefe iliskisini yeterli bir sekilde
tartismak ve her ikisini bir birine baglayan distinceler zinciri hakkinda konus-
mak bizim icin mumkin degildir. Bu bilhassa ¢agimizin ortalarindan itibaren
modern felsefenin ilkelerini ve onlarin Hiristiyan skolastisizmindeki koklerini
kesfetmek i¢in yapilmis miikerrer tesebbiisler igin gecerlidir. Bugtin biz bir taraf-
tan Orta Cag Felsefesi ve Modern Felsefe arasindaki iligkinin, diger taraftan da
Islam Felsefesi’'nin Avrupa Orta Cag dustincesine olan etkisinin farkinda iken,
Modern Felsefe tizerinde Islam diisiincesinin sahip oldugu etkiyi gérmezlikten
gelmek nasil mimkindir? Burada biz bu etki ve iligkinin bir kisim 6rneklerini
tartisacagiz ve Islam Felsefesi ve modern felsefe arasinda bir akrabaliktan soz
edebilecek kadar gliclt bir benzerligin oldugunu kanitlayacagiz.

15 Renan, Averroe’s, s. 83, Le systeme du monde T. IV s. 321 et suive, Paris 1917.
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Teferruata girmeden, modern felsefe tarihinin iki 6nemli problem nede-
niyle bagladigini soyleyebiliriz. Birincisi, dig realiteye bagli problemlerle ilgili
deneysel yonin 6nemi; ikincisi, rasyonel bilimlerle ilgili olan spekilasyondur.
Diger bir ifade ile bir taraftan Bacon’in deneyi, diger taraftan Descartes’in stip-
hesi, modern cagda tartisma ve ¢ekismenin konusu olmustur. Dahasi Hiristiyan
skolastik diistintirlerinden ve deneyle mesgul olan Rénesans filozoflarindan
once buna isaret edilmekte ve Bacon’dan uzun zaman 6nce dogal diinyaya
dikkat cekilmektedir. Renan’in “orta cagda dustincenin gercek prensi” olarak
isimlendirdigi Rager Bacon, kimyasal deneyler yapmakla kendini sinirlandir-
madi, bilakis deneylerinin kapsamini dogal dinyayi da icine alacak sekilde
genisletti. Simdi eger onun Islam bilimcilerinin eserleriyle baglanti kurmus ol-
dugu gosterilebilirse, onun deneysel yaklasiminin ya da daha ¢ok Rone-
sans’taki deneyin orijininin Islam diistincesinin ve Miisliiman diistiniirlerin tirii-
nl oldugu neticesine varabiliriz. Ctinkii onlar bilimsel gercekleri kesfetmek icin
gozlemler ve laboratuarlar kullanan yegane kimselerdi.

Kartezyen stipheciligine gelince, onun Hiristiyan orta cagindan daha 6n-
ce var olduguna dair kanitlar vardir. Islam Felsefesi'nde kartezyen stipheciligi-
nin varligini kesfetmek icin herhangi bir tesebbiis olmadan, kartezyen stipheci-
liginin kaynagini konu alan her hangi bir ¢alismanin eksik kalacagina inaniyo-
ruz. Descartes’in siphesinin tamamen ya da kismen Gazali’nin stipheciliginden
etkilenmedi@ini kim soyleyebilir? Etki sorununu bir kenara biraksak bile, iki
filozofun da paralel ve benzer temellerde diistindigii anlasiliyor. Diger arastir-
malarimizda Descartes’in “cogito”sunun tam olarak St. Augestine’den esinle-
nilmedigini, “cogito” ve Ibni Sina'nin “uzayda asili adam” arasinda cok ben-
zerlik oldugunu gérmekteyiz.”

Kisaca, Islam diinyasiyla ¢ok yakindan ilgili olan Hiristivan ve Yahudi
skolastisizmi, Islam Felsefesi'ni modern felsefi spekiilasyona baglayan bir bag
oldugu igin, distincelerin transfer ve degisim olasiligi inkar edilemez.

Kuskusuz, her seyden 6nce layikiyla bir aragtirma ve inceleme yapmadan
felsefi ve rasyonel spekiilasyon bakimindan Dogu ile Bati arasinda higbir bag-
lant1 yoktur dersek, bu aceleci bir genelleme olur. Bugtin eski zamanlara kadar
uzanan bir degisimin varligi ve bunun orta ¢agda tekrar canlandigi kanitlandi.
Oyleyse bugiin béyle bir bagin varligini ortadan kaldiran nedir? Fikirler ve dii-
stinceler belirli cografi sinirlara hapsedilemez, hareketi sinirlandirlamaz. Bir

* Metinde 16 no’lu dip not iki defa kullanilmasina ragmen dipnotta buna isaret edilmemistir.
Burada ilk yerde kullanilan 16 no’lu dipnotun kaynaginin bulunmadiginm zannediyoruz. ( Cev.)
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zamanlar atomun sirr1 olarak ifade edilen sey, buglin diinyanin her yerinde
olagan bilimsel bir bilgidir.
Islam Felsefesinin Bakis Acilar

19. ylzyihn ortalarindan 6nce hem Dogu’da hem de Batr’da bitiin ola-
rak bir Islam felsefesi érnegini bulamiyoruz. Bu su nedenledir ki, Batili bilgin
her ne zaman dikkatini Dogu ile ilgili bir problemin incelenmesine cevirse, bu
cogunlukla kiiltiirel degil, ekonomik ya da politik yonle ilgili olmustur. Eger biz
18. ylizyil ya da 19. yuzyilin ilk kisminda bu sekildeki bir kisim kiilttrel arastir-
malarla karsilasiyorsak, bunlar genellikle Latince kaynaklara dayanir. Dogulula-
ra gelince, bu dénemde o kadar ¢ok ekonomik ve politik zorluklar i¢inde idiler
ki, kendi eski kltirlerini canli tutma ve Islami miraslarini yeniden canlandirma
gibi bir meraklar yoktu.

a. Oryantalizm Hareketi

19. yiizyilin ikinci yarsinda Avrupali oryantalistler Islami konularla ilgi-
lenmeye basladilar ve 20. ytizyilin ilk geyreginde hizla gelisen ve zirvesine ula-
san bir hareketin 6ncist oldular. Bu Avrupal bilginlerden bazilari Dogu’ya
seyahat bile ettiler ve Dogu’nun ruhi ve entelekttiel hayatini daha iyi anlaya-
bilmek icin Dogu okullarinda édretim gordiiler. Avrupa ve Amerika Islam kiiltii-
rint yayilama hususunda birbiriyle rekabet etti. Paris, Roma, Londra ve Ber-
lin’de Dogu dillerinin égretildigi okullar ve Islami konularin arastimildig: enstitii-
ler kuruldu. Sadece Islam medeniyetini cesitli yonleriyle arastirma ve inceleme
maksadiyla Sosyal Bilim ve Tarih cemiyetleri kuruldu. Oryantalistler tarafindan
periyodik olarak degerli tebliglerin sunuldugu ve tartismalarin gerceklestigi se-
minerler yapildi. Ayni zamanda Sosyal Bilim dergileri ve yayinlart Dogu ile ilgili
konularin arastirilmasina hasredildi. Bu tartisma, miizakere ve fikir alig verigleri,
bilgisizlik ve saskinlik bulutunun kaldirlmasina ve problemin daha agik bir se-
kilde kavranmasina neden oldu.

Oryantalist hareketin memnun edici neticeleri vardi. Bugtine kadar bi-
linmeyen metinler kesfedildi. Metinlerin ¢cok énemli elyazmalari yayinlandi. Not
ve indekslerle ilgili yeni kitap basma teknikleri yaygin bir sekilde kullanima girdi
ve Musliman diinyasindaki kiitiiphanelerde mevcut olan en énemli eserlerin
bir cogu Italyanca, Fransizca, Ingilizce ve Almanca gibi yasayan Avrupa dilleri-
ne tercime edildi. Bu sekilde terctime edilen c¢alismalarin yayini Siyaset, Eko-
nomi, Tarih, Edebiyat, Kur'an Tefsiri ve yorumu ve Sosyal Bilim dergilerinde
yayinlanan makalelerde kisaca yer alan ve kitaplarda ise yogun bir sekilde ele
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alinan Bilim ve Felsefe gibi Islam medeniyetinin farkli alanlarinda ilgi ve tar-
tismay1 canlandirdi.

Arastirma ve incelemeler, mevcut olan bilgi ve informasyon oraninda art-
t1. Bilim adamlari ve arastirmacilar, miiphem ya da iyi anlasiilmayan noktalar
aciklamak icin yillarini bilimsel aragtirmalarla gegirme aliskanligina yakalandi-
lar. Bu sekildeki yogun arastirmalar, cesitli bilim adamlarinin Islam medeniyeti-
nin farkli sahalarinda uzmanlagmasini sagladi. Onlardan bir kismi Arap dilinde
ve Islam Literattiriinde uzmanlasirken, diger bir kismi da Islam Teolojisi ve Is-
lam Hukuku'nda uzmanlasti. Ugiincii bir gurup Islam Mistisizmi {izerinde uz-
manlasirken, dérdiincii bir gurup Islam Bilimi ve Felsefesi alaninda derinleme-
sine arastirma vaptt. Fransizca, Almanca ve Ingilizce olarak yaymlanan “Islam
Ansiklopedisi” Islami arastirmalardaki bu gelisme ve uzmanlasmanin meyvesi
idi. Bu eser, oryantalistler tarafindan bir araya getirilen yogun Islam bilgisinin
ve onlarin Islam Kiiltiir ve medeniyetine olan yogun ilgisinin bizzat acik bir
kanitidir. Islam Ansiklopedisi gercekten Islami konularda arastirma yapan her-
kes icin elzem, zengin ve 6nemli bir bilgi kaynagidir.

Dogu, Batili oryantalistlerin ¢alismalarindan da etkilendi. Dogulu bilim
adamlart onlarin dustincelerinin ¢ogunu adapte etti. Onlarin metinlerinin ¢o-
gunu tercime etti ve onlarin adimlarini takip ederek Dogu kilttirinin m-
kemmelligini ve istikametini canlandirmada onlarin ortaklari oldular. Onlar
Batili oryantalistler tarafindan ihmal edilmis olan veya cesitli konularda onlarin
eksik birakmig oldugu noktalar: da tamamladilar.

Her bir olayda kictik de olsa bu katkilar genis bir sekilde yayginlik ka-
zand1. Boylece Islam kiiltirtiniin hicbir yont ihmal edilmedi. Hentiz yapilan
sey, gelismesi ve yayginlasmasi gereken bir gayretin sadece bir baglangicidir.

b. Oryantalistler ve Felsefe

Felsefe yukarida tasvir edilen yonelisin disinda birakilmadi. Orijinal el
yazmalari halinde varligini koruyan Misliiman filozoflarin metinleri yayinlandi
ve orijinal versiyonlar giiniimiize kadar gelen Ibranice ve Latince terciimele-
riyle karsilagtirildi. Onlarin notlarint ve yorumlarini arastirmak, onlarin hedefleri
bakimindan ortaya ¢ikmast miimkiin olan bir takim problemlerin ¢éziimiine bir
hayli katkida bulundu. Oryantalistlerin cabalar1 olmasaydi, Bu kitaplar okun-
madan, tozlu bir kisim kiitiphane koselerinde kalmaya devam ederdi. Eger
onlar bir ¢ok eski ve yeni dilleri anlamasalardi, onlar tarafindan yayinlanan bu
calismalar, boyle 6zenli ve otantik bir sekilde belirlenemezdi.
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Avrupali oryantalistlerin calismasi kitap basimi ve yayiniyla sinirlanmadi.
Onlar Islam’daki entelektiiel hayatin biitiin ufkunu kesfetmeye, arastirmaya ve
bu konularda yazmaya gayret ettiler. Ornegin onlar Islam Felsefesi Tarihi ve
filozoflar, Teoloji ve teologlar, Sufizm ve sufiler hakkinda yazdilar ve Islam’da
mevcut olan farkl firkalar ve ekollerin distincelerini tasvir ettiler. Onlar bazen
bir bireyin hayatini, distincelerini ve goruslerini arastirdilar, bazen de bilimsel
kavramlar ve tanimlar lizerine kitaplar yazdilar. Bu nedenle onlarin isimleri
uzmanlik alanlariyla ayrilmaz bir sekilde bir birine baglydi. Ornegin Nicholson
ismini duymak kime Tasavvufu hatirlatmaz? Kendilerini meshur yapan uzman-
lik konulart hakkinda biitiin oryantalistleri burada ifade etmek caligmamizin
alani digindadir. Su kadarini séylemek yeterlidir ki, Oryantalizm ¢agimizin ilk
geyregdi boyunca spekiilatif konulari da arastirmayi ve incelemeyi iceren essiz
bir gayret ve canlilik icerisinde idi. Bitiin bunlara ragmen Islam Felsefesi Tarihi
ve onun en seckin distntrlerinin dustinceleri hala yeterli bir sekilde anlagila-
mamaktadir. Bu durum insanligin entelekttiel tarih zincirinde kayip bir halkadir.
Biz hala bu Felsefe’nin nasil olustugunu, gelisme tarzinin ne oldugunu, filizlen-
mesine ve ¢iceklenmesine hangi etkenlerin neden oldugunu ve onun yozlasma-
sindaki etkenleri bilmiyoruz. Ve yine ayni sekilde Islam filozoflarnin calismalars,
onlarin seleflerinden ne kadar istifade ettigi ve onlardan nelerin tevaris edildi-
gi, Islam filozoflarinin diisiincelerinin ne kadarinin orijinal oldugu meselesi tam
olarak ortaya konmadi. Konunun hazin tarafi, Islam felsefesi'nin parlak yildizla-
rinin kendi topraklarina, kendi insanlarina yabanci olmalaridir. Biz Dogulular-
dan ¢ogunun, Rousseau ve Spencer’i Kindi ve Farabi’den daha ¢ok bilmesin-
den daha iyi bir kanit var midir? Eger Tanri Oryantalistlerden bir gurubun,
Islam filozoflarin calismasini takdir etmemis olsaydi, bugiin biz, bu biiyiik kim-
seler hakkinda kayda deger higbir sey bilemezdik.

Fakat oryantalistlerin calismasi alan bakimindan Islam Felsefesi’nin
problemlerinin tstesinden gelemeyecek kadar sinirlidir. Ustelik bazi durumlarda
onlarin caligmalari ya literal ya teknik hatalar icermekte ya da diger bazi yon-
lerden eksiktirler. Bazen bu ¢alismalar o kadar ¢ok kisadir ki, onlarin yazilarin-
daki maksadi anlamak imkansizdir. Belki biitiin bu zorluklarin sebebi, Islam
Felsefesi'ni arastiran bilginlerin Arap dilini yeterli derecede anlamamalar1 ve
Islam kiiltiir tarihine hakim olmamalaridir. Diger bir kismi da yukaridakilerden
farkli olarak Islam Felsefesi'nden tamamen habersiz olanlardir. Ebette bu genel
zaafiyetin diginda kalan basarili, mustesna kimseler de wvardir. Van den
Bergh’in Ibni Riist’tin Metafizik'ini terciimesi ve De Boer'in Islam Felsefesi Ta-
rihi bu giizide ve tanitict galismalarin iki 6rneg@idir. Van den Bergh’in kitabini
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okuyan Kisi felsefe tizerine yorum yapan bir filozofu okudugunun farkina va-
ramaz.'® Ve yine bir kisi onun ne kadar biiyiik bir calisma yaptigini géz éniine
almaksizin De Boer’in kitabini anlayamaz.'’

Elbette yukarida zikredilen kitaplar ve Oryantalistlerin yayinladigi diger
kitaplarin basimindan bu tarafa epeyce zaman gecti. Bu nedenle onlarin yeni-
den gozden gecirilmesi gerekir ve onlarda ulasilan sonuglar, simdi uygun bir
sekilde, daha genis Islam diistincesi bilgisi 15131 altinda tekrar incelenmelidir. Bu
ozellikle orijinal el yazmalarina miiracaat ettigimizde ve hizli bir sekilde ¢6zim-
lenen problemlerimiz ve hatalarimiz diizeltildigi zaman dogrudur.

Islam gelenegi mirasini bir araya getirme cabalarini ve Islam medeniyeti-
ni yeniden canlandirma tesebbuslerinin tarihi ancak 20. ytizyilin basina kadar
gitmesine ragmen bu hususta bir ¢ok ilerleme kaydedildi ve arastirmacilara bir
¢ok malzeme hazirlandi.

c. Ontimiizdeki Yol

Bu gtine kadar takip etmis oldugumuz yolda devam etmeliyiz ve insanli-
gin tarih zincirindeki bu gizli kalmis halkayi kesfetmeli ve onu layik oldugu yere
yerlestirmeliyiz. Bu gtine kadar oryantalistler 6nemli katkilarda bulundu ve bu
gorevi bagarmak icin buyiik cabalar harcadi. Bunlarin tistesinden gelmek bizim
gorevimizdir. EGer biz bunu yapamazsak en azindan onlara ayak uydurmaliyiz.
Bizim i¢in bir dlstinirtin, bir mucidin fikirlerini ya da icatlarini aktararak mes-
hur yapmak yeterli degildir. Bizim onun calismalarini canlandirmak igin bir
caba sarf etmemiz gerekir. Buitlin diinya milletleri kendi bilim adamlari ve du-
stintirlerinin ¢alismalarini yayinlama gayretinde bir biriyle yarig halindedir.

Arastirma alanimiz ¢ok genis ve arastirmak igin sayisiz olanaklar vardur.
llk vazifemiz bu giine kadar el yazmalar halinde varligin: stirdiiren veya yetersiz
bir sekilde yayinlanan Islam filozoflarinin yazilarini bir araya getirmek ve yayin-
lamaktir. Bunu su nedenle ifade ediyorum: Filozof ve bilim adamlarinin calig-
malarini onlarin yazmis oldugu orijinal dilde calismadigimiz miiddetce onlarin
Ogretilerinin 6ziinl ve esasini anlayamayiz.

Biz Kindi tarafindan yazilan risalelerin Istanbul kiitiiphanelerinde bulun-
dugunu, Farabi’'nin eserlerinin el yazmalarinin Londra, Paris ve Escorial’daki'®

165, Van den Bergh, Die Epistome Der Metaphysik des Averroes, Leiden 1924.
17T. J. De Boer, Geschihte der Philosophie im [slam, Stuttgart, 1901, ingilizceye ceviren. Par E.
R, Jones, The History of Philosophy in Islam, London, 1903.

18 Madkour, La place, ss. 223225.
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kiitiphanelerde dagilmis oldugunu ya da Ibni Sina’nin meshur eserlerinden
olan Sifa’dan yaymcinin sadece birinci cildi olan Mantik’m'® basimini yaptigini
6grendigimiz zaman, filozoflarimizin metinlerini toplamanin ve onlari yayinla-
manin énemini ve gerekliligini anladik. Ibni Riisd’iin Latin diinyasinda Islam
diinyasindan daha iyi bilindigini ve bazi Amerikali oryantalistlerin onun bazi
yazilarint bu giine kadar yayinlamaya devam ettiklerini ifade etmeye gerek
yoktur.

Bu metinlerin yayini uzun zaman alir. Bu nedenle bu 6nemli gérevi ba-
sarma hususunda bir cok kimse ve akademisyenin bir biriyle igbirligi yapmalar
gereklidir. Kahire Universitesi bir zamanlar bazi el yazmalarin filmlerini topla-
mak ve onlardan bazi 6rnekleri basmak maksadiyla ilging ve etkili bir metot
edinmisti. Ne yazik ki son zamanlarda Universite bunu durdurdu. Belki bu sa-
vas sebebiyle olmustur ve bunu Universite tekrar pratige gecirecektir. Ben Is-
kenderiye Enstitiisi’'nlin bu ¢abaya katilacagini ve buittin Dogu tniversitelerinin
bu gorevi bagarma konusunda bir biriyle rekabet edeceklerini timit ediyorum.

Burada Istanbul kiitiiphaneleri hakkinda bir yorum vapilmalidir. Bu ki-
tiphanelerde Islam kiiltiiriintin alti asirdan daha fazla mirasi sakhidir. Dogal
olarak diinyanin higbir yerinde olmayan metinlerin kopyalari orada bulunabilir.
Ornegin bir Alman oryantalist son zamanlarda bu kiitiiphanelerde bazi énemli
eserler buldu. Es’ari’'nin Makalatii’l Islamiyyin adli eserinin bunlar arasinda
oldugu séylenebilir. Bu kitap Islam Mezhepler Tarihi sahasinda énemli bir kay-
naktir. Eg’ari’nin kitab1 ve Sehristani’nin Nihayatii’'l Agdam adli eseri basildi-
gindan beri bizim Islam Kelami ve Kelamcilari hakkindaki gériislerimiz degisti.

Turk kardeslerimizin bu paha bigilmez mirasin degerinin farkinda olduk-
larindan ve e@er bu saheser eserlerin yayinint kendileri yapamazlarsa, onlari bu
isi yapmay1 arzu eden kimselere hazir hale getirmekten cekinmeyeceklerinden
stiphem yoktur.

Bu metinlerin yayimnyla birlikte, islam filozoflarnin calismalari hakkinda
aragtirma ve incelemeler yaparak Misliman olmayan filozoflari bildigimiz ka-
dar onlari bilmekle de mesgul olmaliyiz. Distintrlerimizin biyografilerini hazir-
lamaliyiz, onlarin goérislerini detayh bir sekilde tanitmaliyiz, onlarin diistince
formasyonunda mevcut olan vasita etkenleri agiklamaliyiz. Onlarin eski ve en
yakin seleflerine olan entelektiiel borclarini agik bir sekilde degerlendirmeliyiz.
Onlar ve kendi cagdaslari arasindaki benzer dustinceleri incelemeliyiz.

19 Madkour, L’ Organon, s. 1920.
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Musa ibn Meymun hakkinda onlarin bugtin yazdiklar kadar Farabi hak-
kinda yazacaklari, Thomas Aquinas’in vazilarinin tanindigt kadar Ibni Sina’nin
eserlerinin de taninacagi ve Descartes’t tartistiklart kadar Gazali'vi tartisacaklart
giiniin gelecegini umuyorum. Bu giin, Islam Felsefesi'nin tanindig: ve ona ger-
cekten layik oldugu 6nemin verildiginin séylenebildigi glindir.
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