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HINDUIZM"

Yazan:A.Ranjan MOHAPATRA
Ceviren: Yrd. Doc. Dr. Hidayet ISIK™

Abstract
Hinduism

The people who lives on the banks of the river Sindu (Hindu) are known
as Hindus, and their land is called Hindustan and their religion as Hinduism.

Hinduism is a monotheistic religion. Although Hinduism accepts large
numbers of familiar divinities, in reality it regards them as diverse
manifestations of the one God. The Hindu trinity of Brahma-Vishnu-Shiva
represents the three aspects of Godhead.

Hinduism is considered as the Sanatara Darma. It is eternal. There never
existed many religions, there is only the one. One infinite religion exists and
this religion is expressing itself in various countries in various ways.

It is not founded by any individual prophet and it is not composed by
the teachings of any particular group.The fountainheads of Hinduism are the
scriptures. The most important scriptures are Vedas and Upanishads.
Bhagavad Gita is very popular among the Hindus and forms a part of
Mahabarata.

Hindu philosophers developed six principal systems of Philosophy;
Vaisheshika, Nyaya, Sankhya, Yoga, Mimamsa and Vedanta. The most
important of them is Yoga of Patanjali.

Some of the religious reformers have renewed and reverbenated
Hinduism from time to time. Thus, Brahmo Samaj was founded by Raja Ram
Mohan Roy and Arya Samaj by Swami Dayananda Saraswati. They adviced

* Bu vazi, Hintli bilgin A.R.Mohapatra'nin “Philosophy of Religion an Approach to World
Religions” (New Delhi, India 1990) adli eserinin “World Religions” adl ikinci bélimtntin 119-
138 sayfalarinin cevirisidir.
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Hindus to return to the faith of one Supreme God and esential source, Vedas.
In addition, Sri Ramakrishna demonstrated Hindus what the true religion of
Aryans is. Swami Vivekananda was the most extraordinary aspirant and
disciple of him.

GIRIS
/119/”Hinduizm, benim kesinlikle diger dinlere karsi tstin tuttugum bir
din degil, aksine herhangi birisinin kendi dogasini gelistiren, onu gercege

coztilmez bicimde baglayan ve strekli arindiran Hinduizm’i asan bir dindir”.
M.K.Gandhi

Sri Ramakrishna bir defasinda, kesinlikle benim ya da senin dinin, benim
milli dinim ya da senin milli dinin olmadigini séylemisti. Buna gore kesin olarak
bircok din yoktur, sadece bir tek din vardir. Bir ezeli-ebedi din vardir ve bu din
kendisini gesitli tilkelerde degisik sekillerde ifade etmektedir. Bundan dolay:
bitin dinlere saygi gostermeliyiz ve yapabildigimiz ol¢tide hepsini kabul etme-
ye calismalyiz'.

Din, Swami Vivekenanda tarafindan, insanda zaten bulunan tanrsal 6-
zelligin aciklanmasi olarak tarif edilmistir. Béyle bir din, dinin carpikliklan ve
eksiklikleri olarak goziiken bazi gerceklerden korkmayi icermez. Burada “gercek
din” terimi, “benim dinim dogru”, “senin dinin yanls” anlaminda kullaniima-
mustir. Bunlarin hepsi dinin yanlis yorumlaridir. Sri Ramakrishna’nin dedigi
gibi; “her din gercek ve dogrudur”. Bazi insanlar, 6rnegin; eger Hristiyanlk
dogru ise, Hinduizm’in nasil dogru olabileceginden samimi olarak stiphe eder-
ler. Onlar, eger kendi dinleri dogru ise, diger dinlerin yanlis olmasi gerektigini
dustndrler. Ciinki, kendi dinleri digerlerinden farklidir. Bu, din hakkinda cok
cocukca ve acemice bir dustincedir. Senin varliginin gercekligi, benim varligi-
min gercekligini reddetmedi@i gibi, ayni tavir icerisinde, senin dininin gercek
olusu, ayni zamanda benim dinimin de gergek olusunu reddetmez. Bununla
beraber bu, biitiin dinlerin ayni ve ézdeg oldugunu séylemek degil, ancak bi-
tin dinlerin dogru ve gercek oldugunu séylemektir. Ornegin; Himalayalarin
resmini, Hindistan, Tibet veya Cin perspektifinden yapabilirsiniz. Resimlerin hic
biri, digerivle ayni ve ozdes degildir. Ancak, onlarin hepsi stiphesiz
Himalayalarin gercek resmidir?.

/120/ Diinyanin buiyiik dinleri, genel hatlariyla, koken olarak tic guruba
ayrilmigtir: Hint gurubu: Hinduizm, Budizm, Jainizm ve Sihizm; Bati gurubu:
Mecusilik, Yahudilik, Hristiyanllk ve Islam; Cin-Japon gurubu: Taoizm,
Konfucyanizm ve Sintoizm. $imdi, tekrar Hint gurubundan olan Hinduizm’e
dontyoruz.

! Complete Works of Swami Vivekenanda, 1972, IV.180
2 Budhananda, Swami, The Saving challenge of Religion, S.79
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HINDUIZM KAVRAMI

Hinduizm, Hindularin eski bir Arya-Darma’sidir. Pers istilacilar kuzey-bati
Hindistan’a geldikleri zaman Sindu nehrine ulastilar, bu nehrin kiyilarinda ya-
sayan Aryan azizlerinin (risi'lerin) torunlariyla karsilastilar. Farscada “S” sesi
yerine “H” sesi kullaniiyordu. Bu ytizden Sindu nehri yerine Hindu terimini
kullandilar. Sindu nehrinin kiyilarinda yasayan bu halk daha sonra Hindular
olarak tanindi, yasadiklari yere Hindistan ve dinlerine de Hinduizm denildi.

HINT FELSEFESI

Tanr : Monoteizm

Felsefi agidan Hinduizm dualist degildir, dini agidan monoteisttir. Hindu
felsefesi, Tanri, ruh ve evrenin temelde dualist olmadigini ileri stirer, belli ayi-
rimlar sadece isimler ve sekiller tarafindan ortaya konulmustur. Ancak nihai
gerceklige inancimiz gibi bittin bu belli ayirimlar bizim cehaletimiz nedeniyle-
dir. Hinduizm, bilinen tanrilarin blyk sayilarini kabul etmesine ragmen, onlari
gercekte bir tek Tanrinin degisik aciklamalari olarak kabul eder. Brahma, Visnu
ve Siva seklindeki Hindu tglemesi, yaratma, koruma ve yok etmeyi kontroltin-
de tutan bas Tanrinin t¢ aciklamasi olarak kabul edilir. Bununla birlikte Hindu
monoteizmi, cesitli inang ve kiltlerin farkh tanrnlarini azletmez, onlar bir Tanri-
nin agiklamalari olarak kabul eder.

Hindularin Tanrisi her yerde ve her zaman hazir, her seye gilicii yeten,
sonsuz, ¢cok merhametli ve soyut bir varliktir. Onun ruhu bitin evreni kapla-
mustir. O, bitlin sekillerin ve isimlerin 6tesindedir. O, bizim ruhlarimizin ruhu-
dur, biz onda yasariz, onun sayesinde variz ve onsuz hic bir sey var olamaz
(Upanisadlar). Bizim farkli tanrilara ibadet etmemiz zihnimizi konsantre etmek
ve onlarin bizdeki tanrsal tabiatina sahip olmak icindir. /121/ Cesitli putlar,
bazi dig formlar olmaksizin kendisini kavramanin zor oldugu tanrinin nitelikleri-
nin ya da tanrsal enerjinin sembolleridir. Vedanta bir ¢ok tanriya ibadeti
emretmiyor, sadece ibadet edenlerin isteklerine gore bir ¢cok sekilde goriinen ve
cesitli isimlerle cagrilan bir tek Tanriya ibadeti emrediyor. Isimsiz ve sekilsiz
olan o yiice varliga, binlerce isim verilmistir. O, evren dist degildir, evren igidir
de, askin oldugu kadar igkindir de. O, dualist formda gorindigi gibi, dualist
olmayan formda da gortintir. O birdir, ancak gortinlisii bir ¢oktur. O somuttur,
soyuttur ve bunlarin 6tesindedir.

Sanatana Darma

Hinduizm, “Sanatana Darma” prensibini kabul eder. Buna gore bu din,
ezeli ve ebedidir. Clinkl yalnizca Tanri gercektir ve Tann ezeli ve ebedidir. Her
sevi kaplayan bu en yiice gerceklik, evrenin etkili ve materyal sebebidir. Insan
ruhu tannsaldir ve biitin evren En Yiice Ruhun gortintistidir. Tanr bizim
icimizdedir, fakat bizim cehaletimiz yiiziinden herkes kendi dinine sahiptir.
Bundan dolayi insanin dinine “Manava Darma” denir. Bu Manava Darma,
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Sanatana Darma veya ezeli-ebedi dindir. Bir kisi Hindu olarak kendi dininden
uzaklagabilir, fakat o, Manava Darma’yi terkedemez.

Sanatana Darma veya Hinduizm kesin bir dogma veya amentiiye
inanmaz, ancak o, ruhi agilma sayesinde Tanr bilincine erismeye inanir. Bu,
Tanrya erismek ve Tanrt olmaktir. Bu, mutlak Brahman olmaktir. Hinduizm,
ezeli ve ebedidir, ¢linkii; dinin merkez ekseni olarak Tanri, ezeli ve ebedidir®.

Hinduizm’de Ruh Inanci

Hinduizm, kisiye kor bir inanci zorla kabul ettirmez. O, aragtirma kapisini
kapatmaz, diger yandan, mutlak olarak 6nyargi ve zihin mesguliyetinden uzak,
arastirma Ozglrligini tesvik eder. Vedanta dinine ruh bilimi denilebilir. Mo-
dern bilim gibi dogmalarla ilgilenmez ve Kkisi veya kitap otoritesine inanmak
lizerinde 1srar etmez, ancak tamamen dogru incelemeye yoneltir ve tabiatin
gerceklerinin tecriibesini, evrenin fenomenini yoneten kanunlar kesfetmeye
goturir. Hinduizm veya Vedanta dogmalar veya amentiilerle ilgilenmez, ancak
mantik ve neden yoluyla ruhun gergek tabiatini aciklar. /122/ Upanisadlar’da,
bu ruhun (Atman) her seyi isitebildigi, refleks gosterdigi ve anladigr belirtilir.

Bu ruh bilimi, ruhun viicuttan bagimsiz olarak var olup olamayacagi,
simdiki dogumdan 6nce var olup olmadid: gibi problemleri tartisir. O, hir mu-
dur, sinirh midir? Boéylece o, ruhun 6limsiizligl, arzunun 6zgtirligi ve koleligi,
karma kanunu vb. konularla ilgilenir. Vedanta Felsefesi, Jivatmas denilen bi-
reysel ruhlarin ¢oklugunu kabul eder ve onlart En Yice Ruhtan ayirir.
Upanisadlar, gercek ruh ve goérintsteki ruh seklinde iki ruh oldugunu soéyler.
Gercek ruh diinyaya baglh degildir. O, viicutsuz ve sekilsizdir, aci ve sevincin
Otesindedir, oysa goriinusteki ruh diinyaya baghdir. Viicudu ve sekli vardir.
Kendi iyi veya kott fiillerinin sonucu olarak act veya seving hisseder. Gortinis-
teki ruh bu ikilikten kurtularak gercek ruhta birligini gerceklestirirse, kederleri
veya kendisine koleligi ortadan kalkar. Bu iki ruhun birligi su sekildeki Vedik
ifadeler ile belirtilmistir: “Bu senin sanatindir”, “Bu bizzat Brahman’dir”, “Ben
O’yum”.

Hinduizm, Jiva’nin gercekligini veya rolatif durumda cisimlendirilmis bi-
reyi kabul eder. O, ruhun 6liimden sonra yeniden bedenlenecegdini ve bunun
karma dokrini tarafindan yonetildigini kabul eder. Sebep-sonu¢ kanunu tizeri-
ne bina edilen genedogum doktrini, ruhun tabiati ve éliimden sonraki aksiyonu
hakkindaki spekiilasyonlarin en makuludur. Insan ruhu kendi fiillerine gére
bircok dogum ve 6liim dairesi gegirir. Vedalara gore insan bu hayatinda 6nceki
hayatindaki fiillerinin sonucu olarak bir¢cok sikinti ¢eker. Hinduizm karmay: iki
kisma ayirir: 1. Henliz meyve vermeye baslamayanlar (Ararabdha karma), 2.
Meyve vermeye baslamis olanlar (Prarabdha karma). Ararabdha karma tekrar
iki sinifa ayrilir: a. Ge¢mis hayattan toplananlar (Sanchita karma), b. Bu hayat-

3 Complete Works of Swami Abhedananda, VII.62
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ta bir araya getirilmis olanlar (Kriyamana veya sanchayamana karma). Bir ruh,
islerinin iyi veya kotiltigine bagl olarak alcak veya ytiksek, tekrar tekrar do-
gar. Yalnizca kurtulmus olan ruh tekrar hig bir fiziksel forma girmez.

Ruhun bizzat kendisinin sekil almasi gortintistedir, gercek degildir. Bun-
dan dolay1 onun dogumu ve 6limi de yalnizca goériintistedir. Kendi kendine
bilginin elde edilmesinden sonra, jivatma kendisini, sinirsiz ve herseyi kaplayan
Brahman olarak gortr. O artik koélelikten ve sikintilardan kurtulmustur. Bu se-
kilde kurtulan 6zglr bir ruh icin 6liim bir dehset degildir, ctinkii bedenin de-
gismesi, elbisenin degismesi gibidir. /123/ Ozgiir bir ruh bedende yasiyor iken
hastalik, yashlik ve coklintiiyi tecriibe edebilir; aclik, susuzluk ve tGziinti hisse-
debilir; fakat bunlarin, viicudun, aklin yahut duyularin ézellikleri oldugunu bilir;
bunlan ciddiye almaz ve onlara yenilmez. Ozgiir bir ruh éliimsiizlik icerisinde
yasar, diistiniir ve caligir*

Hint Kutsal Metinleri’

Hinduizm, yasayan biitiin dinlerin en eskisidir. O, hic bir belirli peygam-
ber tarafindan kurulmamistir ve o6gretileri, hi¢ bir belirli gurup tarafindan
kompoze edilmemistir. Hinduizm’in kaynaklar1 kutsal metinleridir. Hindu kutsal
metinleri alti baglik altinda toplanabilir: 1. Srutiler, 2. Smiritiler, 3. Itihasalar, 4.
Puranalar, 5. Agamalar, 6. Darsanalar.

1. Sruti, harfi harfine, isitilen demektir. Bliytik bilgeler ezeli ebedi gercek-
ligi isitmigler, tecriibe etmisler ve tecrlibelerini insanligin faydasi icin yaziya
gecirmiglerdir. Vedalar (asagida gelecegi tizere Rig,Yajur, Sama ve Atharva
olarak) dort adettir. (Yine her bir Veda Mantralar, Upanisadlar, Brahmanalar
olarak tekrar tic bolume ayrilir). Vedalarin gercekligi vahiyle tesbit edilmistir.
Onlar dinin en otoriter kaynagidir.

2. Smiriti, harfi harfine hatirlanan demektir. Srutiye goére 6nem bakimin-
dan daha sonra gelirler. Smiritiler Vedalarin 6gretisi tizerine kurulmuslardir.
Dini gorevleri agiklar ve izah ederler. Gunlik tavir, davranis ve geleneklerinde
kisi, aile ve topluma yol gosteren kanunlarin bulundugu kisimlardir.

3. Itihasalar (destanlar), Ramayana ve Mahabarata seklinde bilinen des-
tanlardir. Hinduizm’in, halkin muhayyilesi tizerinde eser birakan fundamental
Ogretisinin ilgi ¢ekici yasayan hikayelerini ihtiva ederler. Felsefi esaslar, karsilas-
tirmalar ve ibret alinacak 6ykiler yoluyla sunulmustur.

4. Puranalar, Itihasalar ile ayni siniftandirlar. Vedalar dinini popularize
etmek icin yazilmiglardir. Puranalarin amaci, mitler, hikayeler, efsaneler ve
azizlerin ve krallarin hayatlar vasitasiyla ve allegoriler yoluyla Vedalarin 6greti-
sini somut forma koymaktir. Dini somut formda sunarlar. Onsekiz Purana var-
dir ve en popliler olanlari Bhagavata ve Vishnu Purana’dir.

4 Niknilananda, Swami, Hinduism, S. 64
* Baslik ve boliimdeki numaralar tarafimizdan konulmustur. (Cev.)
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5. Agamalar, diger bir populer kutsal metindirler. Her ne kadar otoritele-
rini Vedalardan almiyorlarsa da, Vedalarin otoritesine muhalif degildirler. Iba-
detin nasil yapilacagmna dair teolojik risaleler ve el kitaplaridir. Onde gelen {ic
mezhep; Shaivism, Shaktism ve Vaishnavism, doktrinlerini ve dogmalarini
Agamalara dayandirmiglardir.

6. Darsanalar, alti tanedir. Darsana, harfi harfine 1sik veya vizyon mana-
sinadir. Bu Sad-darsanalar; 1. Nyaya, 2. Vaisheshika, 3. Samkhya, 4. Yoga, 5.
Mimamsa, ve 6. Vedanta’dir. /124/ Herbir Darsana, gercege bakisin bir yolunu
gosterir. Onlar, hayat yolu ve hayat formu olarak kabul edilirler.

Esas olarak Vedalar, Upanisadlar, Bagavad-Gita ve Sad-darsanalar, Hint
felsefesinin fundamental kutsal metinleri ve bliytik hazineleridir.

Vedalar’in Felsefesi ve Goriiniimit™

Rig Veda’dan glinimiize kadarki Hint distince ve felsefesi, “Sonsuzluk
Vedalardir” (Ananta vai Vedah) goriisiine bagl kalmistir. Seckin batili bilim
adami Wilson’un ifadelerine gore “ Vedalar bize eski devirlere ait genis bilgi

sunmaktadir”®.

Vedalarin sayis1 dorttir: Rig, Yajur, Sama ve Atharva. Prof. Max Miiller,
“Rig-Veda’'nin, dinyanin en eski kitab1 oldugunu” soyler. Tekrar her bir Veda
ti¢ bolimden olusur: 1. Mantralar, 2. Brahmanalar, 3. Upanisadlar. Rig-Veda
dort Veda arasinda en 6nemlisidir.

Vedalar bazi felsefi yorumlar ve gortiniimleri icerir:
1. Natural Gériiniim:

Cesitli tanrilara yoneltilen Veda ilahileri ve yakarislari, ilkel dinin zengin
kaynaklaridir. Veda rittiellerinin bazisi ile tabiata tapinma arasinda bag kurul-
mustur. Rig-Veda’nin ana tanrilar, tabiatin, insanlara refah veren buiytik gticle-
ri idi. Atharva-Veda, ilkel sihir ve bliyti formullerinin bir koleksiyonu olarak
gorinur. Rig-Veda’'da insanlar, miikemmelligin yiiksek derecesi icin tanrilara
kurban kesebilirler. Boylelikle tanriya, mitizik, dans, icki (soma) ve sevilen yiye-
cek (et dahil) sunulur.

Vedik Aryanlar Indra, Agni, Soma vd. bir¢ok tanrilara ibadet ederler. Bu
Ug¢ tann tekrar otuz tg icinde cogalmistir. Agni Ates Tanrisidir. O, kendisi ol-
maksizin yaratmanin mimkiin olmadid ates veva isiktir. Iki yiizden fazla ilahi
ona soylenmistir. Atese kurban sunmak, kot etkilerin ortadan kaldirilmasini
ifade eder. Bu Agni, yolumuzu aydinlatr, viicutlarimizi ve Kkalplerimizi isitir,
yemegimizi pisirir, bizi dismanlardan korur, bize goriis ve anlayis verir. Indra,
Rig-Veda’'nin en 6nemli Tannsidir. O, bitin tanrilarin hiikiimdaridir. O, énce-
likle Yagmur Tanrisi olarak goriintir. Rig Veda ilahilerinin yaklagik doértte biri

** Bagliktaki “ve Gortinimi” ifadesi tarafimizdan konulmustur. (Cev.)
*JR.AS., 1852, XII1.206
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Indra’ya yoneltilmistir. Ytz on dért ilahi Soma’ya adanmustir. Soma, Gii¢ ve
Yigitlik Tanns: olarak canlandirilmistir. /125/ Bittin ilkel toplumlar, bu soma
ickisini icmigler ve bu Tanrya ibadet etmiglerdir.

11. Ritiiel Gériiniim:

Bu, Vedalarin ve Hint dininin pratik gorinimudir. Vedik rittelin dini
yonlniin amact, ibadet edenlerin arzularina kavugmalari icin, dualar ve kur-
banlar yoluyla tanrsal giiglerin iyi niyetine ulasmaktir. Rig Veda Samhita’da
rakiplerin imhasi ve tarimsal faaliyetler ile ilgili bazi ilahiler ve kurbanla ilgili
dinsel sarkilar kesinlikle Agni ve Soma’ya yoneltilmistir. Atharva-Veda popiiler
bliyl, hipnotizma, siyah bliyli ve hayatin glivenligi icin basta gelen bilgi kayna-
gimizdir. Atharva-Veda Samhita’da, bazi evlilik ilahileri, 8liim ritieli ile baglan-
til ilahiler ve siirler, soma kurbant ile ilgili ilahiler vs. yer alir. Atharva-Veda’nin
teozofik ve kozmogonik esasli bircok ilahisi, sik sik pratik ritiiel amaglara hizmet
eder. Sama-Veda ve Yajur-Veda Samhitalarina, littirjik veya rittiel Sambhitalar
denilebilir. Clnki; sarkilar, mantralar ve kutsal ilahiler, burada kurbandaki
gorevlerinin sirasinda diizenlenmistir ve ¢linki; onlarin her biri rahiplerin 6zel
bir kategorisine tahsis edilmistir. Litrjik kesimler ve formiiller ihtiva eden
Yajur-Veda Samhitalar, krisna (siyah) ve sukla (beyaz) adli iki ana bransta
korunmustur. Her bir Tanrinin ibadetinin bazi 6zel rittelleri vardur.

11. Monistik Gériiniim :

Bilim adamlan tarafindan Vedalardaki tanrlar problemi hakkinda mo-
dern zamanlarda cesitli teoriler ortaya konulmustur. Vedalarda, birgok Tanri-
dan bir tek Tanrya, sonra da alemin birligine (politeizmden monoteizme, sonra
da monizme) dogru bir ilerlemenin oldugu séylenmistir. Vedalardaki tanrilarin
tabiat1 tizerinde galismaya tesebbiis eden Max Miiller, Tanrinin tabiatina uygun
bir terim bulamamisti. Vedalarda bir¢ok Tanr vardir ve pratik olarak, Tanriya
ibadet edildigi zaman onlarin her biri “Tek Tanr1” veya “ Yiice Tann” olarak
tanimlanmugtir. Max Miiller bu “Tek Tanr” doktrinini belirtmek icin Yunanca
bir terim icat etmistir ve o da su anda “Henotheism” olarak bilinmektedir.

Raja Ram Mohan, Veda tanrilarinin allegorik olarak Ytice Tanri’'nin ka-
rakteristik 6zelliklerini temsil ettigi goriigtint ileri stirmistiir. Veda ilahilerindeki
cesitli tanr ve tanrigalar, bazan bir tabiat yahut gercek Tanri denilen bir tek
Tanrinin gesitli yiizleridir.

Vedik felsefe monoteizmde bile durmaz. /126/ Bu egilim, bire dogru,
monizmde doruk noktasina erigir. Vedalarda, “Ekam sat vipra bahudha
vadanti” gibi, monizme isaret eden ilahiler vardir.

1v. Spritiiel Goériniim :

Vedalardaki inan¢, dogmatik olarak algilanamaz. Dinler yalnizca spritual
olduklarn kadariyla dayaniklidirlar. Vedalarda, dinin aydinliginda, bulytik kahin-
lerin sezgisel tecrtibeleri vardir. Rig Veda tizerindeki bir calisma, Hint diistince-
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sinin 6nemli agiklamalarini gerekli kilar. Sri Aurobindo Vedalarin, gizli doktrin-
ler ve mistik felsefelerin 6nerileri ile dolu oldugu fikrindedir. Ona goére Vedik
tanrilar ve tanricalar, felsefi sistemin sembollerinin yéntemidir. Ornegin; Ates ve
Soma determinasyon veya sirasiyla istek ve hissi gosterirken Gilines, akli sem-
bolize eder. Genellikle Jnana Kanda, Vedalarin spritiiel goérinimind ortaya
koyar.

v. Moral Goriiniim :

Veda’da Rita kavrami biiyiik 6nem tasir. Bu tiniversal moral sistem Ve-
dalarda “Rita”, Mimamsa’da “Apurva” ve Nyayavaisheshika’da “Adrishta”
terimleri ile ifade edilir. Mitra ve Maruna gibi tanrilar yalnizca tabiatin dizenli
rotasinda getirilmis degillerdir, ayn1 zamanda evrendeki moral diizeni stirdiirtir-
ler. Vedalarin Rita’s1 bize, moralitinin bir standardini tedarik eder. O, “satya”dir
veya esyanin dogrulugudur.

Erdem, insanin kanununu da icine alan Tanrinin kanununa uygunluktur.
Vedalar, insan ile tanrilar arasinda ¢ok yakin ve igten bir iliski oldugunu varsa-
yar. Insan hayat: Tanrinimn bir cok bakisi altinda devam etmek zorundadir. Tu-
tarlik iyi bir hayatin merkez o6zelligidir. Vedalarin iyi insani kendi yolunu
degiistirmez. Kisaca; Vedalarin en ytice amaci, insanligin genel iyiligidir.

Upanisadlar’in Felsefesi

Upanisadlarin ana temasi, gerce@in ne oldugunun arastirlmasidir. Dr.
Radhakrishnan, Upanisad’in anlaminin, hatalar: ortadan kaldiran ve Kisiyi ger-
cege vaklastirmaya muktedir kilan bilgi oldugunu soyler. Sankara, gercek
Brahman bilgisinin Upanisad olarak adlandirildigina isaret eder.

Upanisadlarin kahinleri, kendi dini tecriibeleri boyunca gercek bilgi
(paravidya)’yi aradilar. Bizim duyularimiz bize gercek bilgiyi vermez. Akil dai-
ma ikilikler arasinda gider. Bir kisi i¢in arastirma, cogu zaman insan oglunun
tabi durtiistidur. /127/ Mundak Upanisad, her seyin bilinebildigi bilgi vasitasiy-
la olan seyin ne oldugunu aciklar.

Upanisad felsefesinin kahinleri, hayatlari boyunca metafizik problemiyle
ugrastilar. Onlar, farkli goriis noktalarindan en ytice gergekligi arastirdilar ve bu
gerceklik tam anlamiyla bilininceye kadar arastirmalarinda 1srar ettiler. Prof. R.
D. Ranade'yve gore Upanisadlarin metafizik problemi, “kozmo-teo-psikolojik
problem” idi®.

Upanisadlara gore en ytice gerceklik Brahman’dir. Brahman ezeli, ebedi,
her seye kadir, her seyi bilen ve bilgisi kendiliginden olandir. Brahman biitiin
yasayan ve yasamayan dinyayi kaplayan esrarengiz 6zdiir. Maitri Upanisad’a
gore, “bitin bu canlilarin dogmalarinda, yasamalarinda ve son olarak birbirle-
rine karigmalarinda var olan Brahman’dir”. Brihadaranyaka Upanisad’da, gii-

% Ranade, R. D., Constructive Survey of Upanisadic Philosophy, S. 248
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nes, ay, gokyuzl, yerylizi, ginler, geceler, aylar, yillar, denizler, nehirler vs.
gibi kendi usullerini takip edenlerin, Brahman’in diizeninde gerekli olduklari
ifade edilir. Ayrica Yajnavalkya ile Vidagdha arasinda gecen tartismada, uzun
muhakemeden sonra Brahman'’in tek basina evrenin Tanrisi oldugu sonucuna
varilmigtir.

Brahman sonsuzdur. Ickin oldugu kadar askindir da. Shvetashvatar
Upanisad’da Tanri, ayni siirde ickin ve agkin olarak birlikte tanimlanmustir:
“Tanr sessizce gokte oturuyor, yine de bitlin evren onunla doludur’.
Kenopanisad’da (1-2-8) bizzat, “kulaklarin kulagi, akillarin akl, seslerin sesi ve
hayatlarin hayati” olarak cagirilmistir. Taittiriya Upanisad (11-3), “Zihnin, ko-
nusma ile birlikte hasil ettigi ve erisemedigi sey, en son gercekliktir, en yiice

” 13

Brahman “ananda”, “turiya” halinde belirtildigi atmandir”, der.
Upanisadlar’in Goriinimii
1. Epistemolojik Goriiniim :

Bu metod, Upanisadlardaki bilginin felsefi gériinimiini inceler. O, ana
hatlariyla kendi kendine bilgi edinme (Atma-jnana) ile ilgilenir. Bu sekilde ken-
di kendine bilgi edinmeyle bir kimse Brahman’1 idrak edebilir. En yiice olan
Brahman tarif edilemez. Brihadarnyaka Upanisad’da Brahman, “gériinmez
fakat gortr, isitilmez fakat isitir, anlagilmaz fakat anlar, bilinmez fakat bilir” ola-
rak ifade edilir. Bizim entellektiiel kapasitemiz Brahman’i anlamaya uygun
degildir. /128/ Kena Upanisad (11-3), “O, bilenlere bilinmez, bilmeyenlere
bilinir”, der.

Subjektif gorinimdeki en ytice gerceklik, entelektiiel karakter (prajna) ve
sezgisel karakter (turiya) olarak bilinir. Bir kimse yalnizca sezgisel safthada
Brahman' algilayabilir.

1. Filozofik Goriiniim :

Bloomfield, The Religion of the Vedas (Veda Dini) adli eserinde soyle
yazar: “Heterodoxs Budizm dahil, Hindu dustincesinin hi¢ bir énemli formu
yoktur ki, Upanisadlarda koklerini bulmus olmasin. Sankhya-Yoga,
Nyayavaisheshika, Vedanta vd. hepsi, temel doktrinlerini Upanisadlardan ci-
karmiglardir”. Prof. Ranade, “Upanisadlarin bir tek felsefi sistem olmadigini,
Alpler tizerindeki Alpler gibi birinin digeri Gizerinde oldugunu” belirtmistir.

Yoga felsefesi en fazla Shvetashvatara Upanisad’da bulunur. Bu
Upanisad’da bir kisi asana, pratyahar, pranayam ve dhyana’nin tasvirini bulur.
Yoga tanrisi Kalhopanishad’da tanimlanmistir. Kategoriler, bes element ve za-
man, akil, ruh ve kurtulus Shvetashvatara Upanisad’da ifade edilmistir. Yine,
“Akasha” ve “Puritat” sirasiyla Chandogya ve Brihadaranyaka Upanisad’da
anlatilmistur.
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Shankara, monistik felsefesini Upanisadlarin temeli tizerinde gelistirmistir.
Advaita Vedanta'daki Brahman, Upanisadik Brahman’a benzer. Shankara’nin
Maya doktrini koklerini Upanisadlardan alur.

1. Sentetik Goriinium :

Upanisadlarda Brahman, atman ve ruh hakkinda cesitle gortsler ileri si-
rilmustir. Bazan gortslerin biri digeri ile zit ve celigkilidir. Bu durum Hegel’'in
terimlerindeki thesis, antithesis ve synthesis gibi dustnilebilir. Brahman’in,
saguna ve nirguna, para ve apara, askin ve ickin olarak ifade edilmesi 6rnegi
gibidir. Diyalektik yontemin cesitli gortiniisleri, sentetik metod tarafindan yerine
getirilir. Brihadaranyaka Upanisad'in 4. bélimiinde Yajnavalkya, Kral Janak
tarafindan aciklanan cesitli goriis agilarinin sentezini yapmustir. Béyle bir sentez
cesidi, Chandogya ve Prashna Upanisadlarda bulunur.

1v. Spritiiel Goriniim :

Upanisadlar, derinlikli olarak hayatin sprittiel gortinimi ile ilgilidir. Sa-
dece kendi kendine anlamadan sonra bir kimse spritiiel bilgiyi elde edebilir.
Bizzat anlamak icin harici objelerden duyular alitkoymak suretiyle zihnin kon-
santrasyonu beslenmis olmalidir. /129/ Ruh icerde sakin olandir, diinyevi arzu-
lar ve amaclar pesinde kosmakla anlasilmaz. Benlik (self), ne s6z, ne distince,
ne de bircok seyi isitmekle anlagilabilir (Kathopanisad, 1,2,20), fakat dogruluk,
perhiz, gercek bilgi ve bekarlik ile anlagilabilir (Mundaka Upanisad,IIl.1-5).
Kendi kendine kavrama icin, tapinmanin yaninda, ogretici ve meditasyondan
elde edilen bilgi de gereklidir. Arastirict kendisinin, mutlak olan Brahma ile ayni
oldugunun farkina vardigi zaman bu, kendi kendini tanimanin son evresidir.
Brihadaranyaka Upanisad ve Chandogyopanisad’da, bir kimse, “ben” ile Mut-
lagin birligini gostermelidir, denmistir. Agiktir ki, Upanisadlarin spritiiel gértinii-
si, insanin bitiin tabiatinin bir degisimini aragtrr.

v. Moral ve Kiiltiirel Gériiniim :

Upanisadlar, bizim moral ve kiiltiirel hayatimiza pratik bir rehberlik ya-
par. Taittiriya Upanisad, benligin degismesinde (rupantara) moral ve bilimsel
yaklasimlar olarak géz 6niinde bulundurulan bes kilifa (kosha) deginir: Fizikal,
hayati, zihinsel kilif ile biling ve mutluluk kilifi. Upanisadlarda, moral amacin
Vedalardakinden daha kesin ve acik oldugu gortlir. Upanisadlara gére en
ylce son, ruhun (Soul) farkedilmesidir. Karma kanunu ve hayatin en ylice 6z-
gurligl, Upanisadlarda moral diinyanin karsih@dir. Tanr bilinci, iyinin icinde
seklini degistirmis olmasina baglidir. Upanisadlara gére moraliti, esyanin ger-
cek tabiatini ifade eder.

vi. Optimistik Goriiniim:

Upanisadlar, butiincil bir hayati amaglar. Ishopanisadlarda, séyle denir:
“Dolu sudur, ve dolu budur. Dolunun disindan dolu gelir. Doludan dolu alin-
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diginda, dolunun kendisi kalir”. Brihadaranyaka’'da ise soyle denir: “Beni, ger-
¢ek olmayandan gercege gotiir. Beni, karanliktan aydinhiga goétiir. Beni, 6lim-
den oliimsuzlige gotiir”.

Bagava-Gita’'nin Felsefesi

Bagava-Gita, karma, Jnana ve Bhakti'nin sentezini sunar. O, Hindu-
izm’in kutsal metni olmakla birlikte, gercekte, diinyanin biitiin dinleri tarafin-
dan kabul edilmistir. Bu kutsal kitap, Hindular arasinda cok popiilerdir ve
Mahabarata destanindaki Bhishma-parva kisminin bir béliumudir. Bagava-
Gita’'nin mesaji, kendi sahasinda evrenseldir. O, Poptiler Hinduizm’in felsefi
temelleridir. William Von Humboldt’a gore Gita, “en gtizel, belki de yalnizca
bilinen tarzda var olan felsefi bir sarkidir”. /130/ Lokamanya Tilak onu, tiziin-
tilt ruhlara baris veren ve bizi sprittiel bilgeligin hakimi yapan en parlak ve en
degerli cevher olarak kabul eder. Mahatma Gandhi onu, kapisi, ¢alanina ardi-
na kadar acik olan evrensel anne olarak kabul eder. Mahamana Malaviya onda
en ylce bilgi, en saf ask ve en parlak aksiyonun essiz bir sentezini gortir.
Dr.Radhakrishnan’a gore “Gita, bize, yalnizca distincesinin gilicti ve vizyonu-
nun heybetiyle degil, ayni zamanda itaatin sevki ve sprittiel heyecanin tatliligiy-
la da cagrida bulunur”. Warren Hastings séyle demektedir: “Insanhigm cok iyi
bilinen biitiin dinleri arasinda hemen hemen diizensiz olan biiyiik orijinalitenin,
kavram yceliginin, akilciligin ve telaffuzun performansini iginde bulunduran
Gita'y1 telaffuz etmemekte tereddiit ederim”. Gita’nin temel 6gretisi, en glizel
sekilde Annie Besant’in su ctimlesinde 6zetlenmistir: “O, talibi ve viicut ve zih-
nin aktif olarak hayattaki kaderinin gerektirdigi gorevleri yapmada kullanildigi
esnada slikunet ve derin dustince icinde oturan yogiyi, objelerin vaz gecildigi
yerdeki feragatin asagi seviyesinden, arzularin 6ldigu yiksekliklere yiikseltmeyi
amaclar”.

Eylem, Bilgi ve itaatin Sentezi

Bagava-Gita tanriyi, en ytlice sebep ve bu kainati devam ettirme yeri ola-
rak kabul eder. Ishvara ve Brahman, tanriyi tanimlamak icin kullanilan bazi
terimlerdir. Bununla beraber Sri Krishna'nin sik sik kendisini tanri ile tanimladi-
g1 ve serbestce “ben” ve “benim” terimlerini onu tanimlamak icin kullandigi
belirtilmistir. Onun, para prakriti ve apara prakriti seklinde iki prakriti veya ta-
biati vardi. Birincisi jivalar1 veya yasayanlari kapsar, digeri sattva, rajas ve
tamas seklindeki ti¢ unsuru ihtiva eder. Jivalar, O’'nun parcast veya amsha
olarak tasvir edilirler. Bununla beraber onlar gercekten atman, dogmayan,
6lmeyen ve sonsuzdurlar. Onlar, bir adamin iyi elbiseleri giyip yipranmis olan-
lart ¢ikardiklart gibi viicudu giyerler ve cikarirlar. Viicutlar, ksehetras veya tarla
olarak adlandirlirlar; ¢tinki, eylemin meyveleri onlarda bigilirler. Temel olarak
atman olan Jivalar, bilgisizlikte kendilerini kshetras ile tanimlarlar ve bundan
dolay1 dogum, hastalik, yaslilik ve 6limitin 1zdirabini cekerler.
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_Gita’nin Gg yolu, agagidaki sekillerde tanimlanabilir: Birincisi, bilgi yolu-
dur. Ikinci olarak, eylem yolunda, Gita'nin 6gretisi, neticelerin istekleri olmaksi-
zin, iyi olug ve toplumunun barist igin ¢aligmak olan nishkama karma’dir. /131/
Uclinct olarak, itaat yolunda Kisi, Jiva'ya veya tanriya dogru siddetli ask veya
Ozlemi gelistirir. Kisi, jnana, karma ve bhakti seklindeki ic unsur igerisinde
spiritiel hayata gider, onlarin yasal mekanma sahip olur. Gita, isteklerimizin
disiplini olan Karma Yoga'yi; heyecanlarimizin disiplini olan Bhakti Yoga'ys;
Jnana Yoga vasitasiyla olusan heyecanlarimizin disiplinini icine alan organik
butinlik olarak yogayi veya spirittiel hayatt sunar. Bu (¢ disiplin, boélinms
veya her biri digerinden izole edilmis olamaz.

Karma-yoga’da, Bhakti'nin bir elementi vardir. Bir karma-yogi daima,
tanrinin bir hizmetcisi oldugunu hisseder. Bhaktisiz, hi¢ bir aksiyonu yerine
getirmek mimkiin degildir. Bir karma-yogi, Tanri’'y1 fail ve kendisini tanrinin
elinde yalnizca bir enstruman olarak kabul eder. O, biitlin aksiyonlarini, onlarin
vasitalarini ve sonuclarini tanriya teslim eder. Onun icin is, ibadettir. Bhakti,
karma-yoga’'nin 6zadir.

Bhakti, tanriya kayitsiz sartsiz itaattir. Gita, gercek bagliligin daima, bir ta-
raftan karma-yoga, diger taraftan jnana-yoga yoluyla dengelendigini sodyler,
gercek Bhakti'ye, daima bir taraftan moral farkinda olma, diger taraftan kopma
ve aymm tarafindan eslik edilmistir. Bhakti, asla kor degildir. O tanrinin akill
agkidir. Madem ki, Karma-yoga’da Bhakti'nin bir elementi vardir, o halde
Bhakti’de de Jnana’nin bir elementi vardir.

Gita'ya gore Jnana, ayni zamanda Jnana’ya gotliren bir amag olan kal-
bin ve viicudun cesitli faziletlerinin pratigini ve yetistirilmesini icine alr. Bilgi
yolunda amag, dinyanin bir yanilsama ve yalnizca Brahman’in gercek oldu-
gunu anlamaktir. Brahman, atman ve bundan dolay: atma jnana denilen ger-
cek bilgidir. Bu atma-jnana yoluyla kisi bagliligi elde eder. Bu jnana-yoga, fel-
sefi doktrinin nedenlenmis sergisidir.

Hinduizm’in Puranik Gériiniimi

Ramayana, Mahabarata ve diger Puranalar Hindu dini destanlarini olus-
tururlar. Tki bin yil boyunca Ramayana ve Mahabarata siddetli bir sekilde
Hind’in dini, moral ve edebi dustincesini etkilemektedir. Gercekten Swami-
Vivekenanda Ramayana ve Mahabarata’nin Aryan dini hayatinin iki ansiklo-
pedisi oldugunu agiklamigtir. Vedalar, biitiin destanlarin orijinal kaynagi kabul
edilir. 1ki blylk destan, ne siirsel imajinasyonun yaratilisi, ne de saf bir mit
veya allegoridir. /132/ Fakat, gercekte, fonksiyon ve allegori stiphesiz bu iki
destanda birbirine ¢ok karigmustir.

Balmiki'nin kaleme aldigi Ramayana temelde erdemin bir 6zetidir. Onun
kahramani Rama, erdemin modeli, mikemmelligin adami olarak, yanlst di-
zeltmek ve erdemi vyerlestirmek icin yerylizine inen tanri Visnu'nun
inkarnasyonudur. Rama, biitiin soyluluga ve erdeme sahip olan Purushottama
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olarak cagmlir. Rama gorev, kendini kurban etmek, merhamet, koruma, kah-
ramanlik ve adalet icin bulunmaktadir. O, dogrulugu 6greten kutsal bir metin
olan Darmashashtra’dir. O, ebedi kanunu veya Sanatana Darma’yi ortaya
koyar ve glizel davranis ideallerini sunar.

Ramayana, Aryan karakterinin giicli ve zayif yonlerini ortaya koyar.
Aryanlarn Ustinligu, gercek, ask, macera ve azim icin, UGstlin karakterlerinde,
fedakar ruhlarinda, en yiice saygilarinda kendini gosterir. Rama, Hindu hayati-
nin ylksek ideallerinin sekillenmisidir. Onda, inangli ve gorevlerine bagli
ogulun, sevecen kardesin, seven kocanin, sert-merhametsiz savascinin ve ideal
kralin yabanci bilesimi goériinmektedir. Karisi Sita gorevlerine bagh bir kadin
iken Lakshmana ve Bharata ideal kardesleri gosterir.

Vyas'in yazdigi Mahabarata, kendi sahasinda 6ylesine genis kapsamlidir
ki, Mahabarata’da olmayanin Bharatas diyarinda olmadigini séyleyen bir po-
pller sdylem vardir. O, bir destansi miikemmelliktir. Mahabarata alti Hint felse-
fe sistemine ve onlarin gatigmasina referans verir. O, Darma, artha ve trivarga
denilen kama’nin bilinmesi icin asagt kurallart ortaya koyarak kanun, ahlak,
sosyal ve politikal felsefe lizerinde otorite olusturur. Ayni zamanda, Hindis-
tan’in en yiiksek dini felsefesini aciklayarak ve Yiice Ruh Narayana'ya miira-
caati telkin ederek kurtulus yolunu gosterir.

HINT FELSEFE SISTEMLERI""*

Hindu filozoflar Vaisheshika, Nyaya, Sankhya, Yoga, Mimamsa ve
Vedanta adlarinda alti tane felsefi sistem gelistirmislerdir:

1. Kanad’in kurdugu Vaisheshika felsefesi, evrenin menseini atomlarin ve
molekiillerin birlesmesine baglar. O, bu atom ve molekiillerin Tanr tarafindan
yaratilmadigini, aksine onunla birlikte ezeli ve ebedi olduklarini iddia eder. 1ki
atomu bir araya getiren ve atomlarin toplamimi olusturan gti¢ tanridan gelir,
kisiseldir. /133/ O, bilgiye, arzuya ve istege sahiptir ve tanr bitiin fenomenin
sahibidir. Bu felsefi sisteme goére gékyiizli, zaman, uzay, insan 6zl ve akil, tabi-
atin sonsuz kudretleridir. Moksha'nin ihtivasi olan summum bonum yeniden
dogustan ve bundan dolayi da kolelikten ve 1izdiraptan kurtarir.

2. Diger felsefi sistem, Gautama’nin kurdugu Nyaya felsefesi’dir. Konusu,
tabiatin gercek bilgisinin, ruh ve tanrinin, ve nihai 6zgtirliigiin bilinmesidir.

3. Kapila tarafindan ortaya konulan Samkhya felsefesi, self ve not-self’in,
purusha ve prakriti veya sonsuz enerjinin rasyonel distincesini ihtiva eder.
Kapila, yaraticinin varligini inkar etti, ancak ebedi, sonsuz ve 6liimsiiz bir varlik
olarak bireysel ruhun varligini kabul etti. Onun felsefesi, evrimden dolay: olan
sattva, rajas ve tamas gibi niteliklerden s6z eder. Onun summum bonum’u,
kolelikten, 1zdiraptan ve yeniden dogustan kurtulustur. Mokshadan nihai olarak
yalnizca bilgi yoluyla yararlanilir.

" Metindeki numaralandirma tarafimizdan yapilmstir. (Cev.)
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4. Patanjali’'nin Yoga felsefesi, kendisini insan zihninin daha yiiksek psi-
kolojisine adar, ve konsantrasyonun ve meditasyonun, kalbin sessizliginin,
gaybdan haber vermenin, telepatinin ve diger cesitli fiziki giiclerin bilimini agik-
lar ve kisinin tanrisal bilince (samadhi) erismesinin yolunu gosterir. Diinyada,
Patanjali'ninki gibi boylesine biittincll bir yoga sistemi yoktur. Tanriya baglilik
ve Chittavritti nirodha’nin pratik disiplini Moksha'y1 elde etmede temel yardim
olarak vurgulanmustir.

5. Purva-Mimamsa, Jaimini felsefesinin, Vedalarin rittelle ilgili kisimlari-
nin (karma-kanda) cesitli emir ve yasaklarini inceleyen Ortodoks okuludur. O,
mimkiin oldugu kadar tam manasiyla bu emir ve yasaklari yerine getirebilmesi
icin kisinin en yiiksek gorevini agiklar. Bu sistem, karma felsefesi veya rittielistik
gorev olarak adlandirilabilir. O, bilginin kaynaginin, s6z ve distince arasindaki
iliskinin otoritesini aciklar.

6. Son olarak, genelde Shankaracharya’nin Advaita Vedanta’si olarak bi-
linen Vedanta sistemi, Vedalarin ve Upanisadlarin galismasini igerir. Vedanta
harfi harfine “bilginin sonu’nu veya Vedalarin sonunu ifade eder. Bugin
Hististan’in en popiiler felsefesi budur. Monistik Advaita-Vedanta felsefesi bizi,
bitiin problemlere ¢c6ziim buldugumuz zaman, btitiin bilinebilen idrak objeleri-
nin tzerine ¢ikarir ve ruhumuzu sonsuz, mutlak varliga gottrir. /134/ Advaita-
Vedanta’ya gore sadece Brahman gergektir ve diinya gercek disidir. Brahman
bir ¢ok degil, bir tane olmalidir. Bir'den, bir cok sey varolusa gelmistir ve ferdi
ruhlar sonsuz Brahman‘dir. Sonsuz Brahman’dan gériinen alem ortaya ¢ikmig-
tir ve sonugta Brahman’a dénecektir, ve bu goriis Vedanta’nin monistik dini
tarafindan ortaya konulmustur. Ramajuna, Vedanta’nin ikinci evresinde diin-
yanin, tanrnin (Brahman’in) ve ruhlarin gergek olduklarini séylemistir. Bizim
bilgisizligimiz koleligimizin ve 1zdirabimizin sebebidir; ondan, Brahma-jnana
olarak bilinen gercek bilgiyle korunulabilir. Benlik, kendisini Brahman ile ta-
nimladi@i zaman Moksha bir mutluluk halidir.

MODERN HINDUIZM

Hinduizm en eski din olmasina karsin, daima kendisini cesitli sekiller al-
tinda yenilemektedir. Her ne zaman Hinduizm’e icerden ve disardan bir tehlike
ulasirsa, bu strekli reformasyon vuku bulmustur. Raja Ram Mohan Roy,
Swami Dyananda Saraswati, Sri Ramakrishna Paramahansa gibi bazi Hindu
reformistleri ve digerleri zaman zaman Hinduizm’i yenileme yoluna gitmislerdir.
Iste, Hinduizm’de &nemli yer isgal eden bazi dini hareketler ve reformatérler
tarafindan tartisma konusu yapilmis bazi tesebbiisler bulunmaktadir.

Brahmo Samaj

Hindistan Ingiltere hakimiyetine girdigi zaman Hristivan misyonerleri
Hindular arasinda dinlerini yaymaya basladilar. Hindu dini ve inanci ¢ok sar-
sildi ve darbe yedi. Brahmo Samaj, XVIII. yy.in son ceyreginde Raja Ram
Mohan Roy tarafindan kuruldu. Raja Ram Mohan Roy, XIX. yy. boyunca Hin-



A. Ranjan Mohapatra 225

duizm’in ilme, Rasyonalizm agkina ve Hir Hiimanizme olan susuzlugu ile bir-
likte Hinduizm’in gercek ruhunu gostermeye calist. Brahmo Samaj, Hindu-
izm’in ¢ok tanrici pratiklerinin temelini arayip buldu ve béylece evrenin yarati-
cist ve koruyucusu olan “sonsuz ve sekilsiz tanr1” inancini restore etti.

Raja Ram Mohan Roy, Isa’nin uluhiyeti doktrinini reddetti, fakat onun
ahlaki ogretilerine cok vurguda bulundu. O, Hinduizm’in temel doktrinleri ara-
sinda bulunan ruh gogi, cocuk evliligi, dul kadinlik uygulamasini ve paryalik
kurumunu reddetti. Monizmi veya Hinduizm’in Tek tanr teorisini alcaltan put-
lara ibadete hiicum etti. Hindu metinlerinin yalnizca bir tek yiice varliga inan-
may1 emrettigini ilan etti. /135/ Vedanta ve Upanisadlar ile ilgili nemli metin-
ler ve terclimeler Raja Ram Mohan Roy tarafindan basildi ve bunlarin niishala-
11 dini ve sosyal reformasyon i¢in halk arasinda dagitild.

Hindistan’da Brahmo Samaj’in biiytk bir subesi agildi ve Debendranath
Tagore ile Kesab Chandra Sen bu harekete katildi. Debendranath Tagore, kor
inanclar1 ve hurafeleri atmak suretiyle Hinduizm’i temizlemeye calisti. Brahmo
Samaj daha sonra; a.Adi, b.Nava Vidhan, c.Sadharana Brahmo Samaj diye
kollara ayrildi.

Arya - Samaj

Arya-Samaj 10 Nisan 1875’te Bombay’da Swami Dayananda Saraswati
tarafindan kuruldu. Bu hareket, Brahmo Samaj’dan daha tutucu ve saldirgan
idi. Swami Dayananda Saraswati, Brahmo Samaj’1 antik Hindu geleneginden
cok fazla ayrilmig ve Hristiyanld taklit etmis olmakla itham etti. Arya-Samaj,
konumunu, Vedalarin temel ilkelerine dayandirdi ve yalnizca Hristiyanlik ve
Islamiyet’in degil, Bati biliminin de kesin gértniislerini kritize etti. Swami Da-
yananda, Vedalarin, biitiin bilginin yanilmaz ve tilkenmez kaynagi olduguna
inandi. Ona gore Kisi, biitin felsefi, teknik ve bilimsel bilgiyi ihtiva eden Veda-
lart nasil anlayacagini ve yorumlayacagini bilmelidir. Hareketin slogani “Veda-
lara donis”, Hinduizm’i yeniden yapilandirmak ve reforme etmek icin, Hindu-
larin milli gururunu ve bilincini tutusturmak ve milli birlige gercek yonelisi sag-
lamak diirtiist ile ilham edilmistir.

Arya-Samaj’in prensipleri, Dayananda tarafindan asagidaki sekilde for-
muile edilmistir:

1. Bitiin bilginin ve bilgi vasitasiyla bilinen her seyin ilk etkin sebebi
Parameshvara (En ylice varlik) tir.

2. Ishvara (Tanm) varliktir, akillidir ve nese doludur (Satchidananda). O,
sekilsiz, her seye glicli yeten, adil, merhametli, dogmamis, degismeyen, bas-
langict ve sonu olmayan, essiz, her seyin dayanagi ve sahibi, her yerde her
zaman hazir olan, bozulmayan, 6limstz, korkusuz, ezeli ve ebedi, kutsal ve her
seyin yaraticisidir.

3. Vedalar gercek bilgi metinleridir. Aryalarin ilk gorevi, onlari okumak,
o6grenmek, ezberlemek ve bagkasi tarafindan okundugu zaman dinlemektir.
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4. Kisi daima gercegi kabul etmeye ve gercek olmayani reddetmeye hazir
olmalidur.

/136/ 5. Hersey Darma doktrinine uygun olarak yapilmig olmalidir.

6. Arya-Samaj’in ilk objesi butiin dinyaya karst iyi olmaktir; bu, fiziki,
sosyal ve ruhi iyiliktir.

7. Kisinin her seye ilgisi, Darma prensiplerine uygun olarak ask ve adalet
yoluyla diizenlenmis olmalidir.

8. Kisi, Vidya (stije ve obje bilgisi)’'y1 ilerletmeli, Avidya (illiizyon)’'y1 gi-
dermelidir.

9. Kisi yalnizca kendi iyiligi ile degil, her kesin iyiligi ile mesgul olmalidir.

10. Kisisel iyiliklerin takibinde kisi htir olmali iken, toplumsal iyiligin taki-
binde kendisini sinirlama altinda tutmalidir.

Swami Dayananda bir Tanriya inanmis ve putperestligin Vedalarda o-
naylanmadigini belirtmistir. Ona goére gercek, Tanrdir; bu ayni zamanda
Gandhiji’'nin inancidir. Gergek yalniz bagina eninde sonunda galip gelir ve o-
nun talipleri Darma, artha, kama ve moksha’y1 korur. Gergege baglilik, glic ve
iyiligin yanilmaz kaynagini olusturur. Arya-Samaj, insanligin fiziki, ruhi ve sos-
yal iyiligi icin gercek bilgi, agsk ve adaleti kabul eder. Swamiji, biitin diinyaya
karsi iyi olmanin Arya-Samaj’in ana objesi oldugunu séylemistir. O, 6ncelikle,
kisinin daima gercegi kabul etmeye ve gercek olani reddetmeye hazir olmasi
gerektigini vurgulamigtir. Swami Dayananda’nin sosyo-dini reformunda ibadet
imaji, atalara tapinma, kast sistemi, hayvan kurbani, avatara inanci, kutsal yer-
leri ziyaret, cocuk ve dul kadin evliligi ve paryalik mutiessesesi kabul edilmemis-
tir.

Ramakrishna Misyonu

Sri Ramakrishna Paramahamsa, siddetli Spiritiialitinin fenomenal haya-
tina, Hinduizm’in fevkalade genis ve sentetik vizyonuna, Hindu teolojisinin
butin fikirlerinin ve ideallerinin olagantstii sade ve aydinlatict anlamina sahip
bir Hindu toplumundan 6nce ortaya ¢ikti.

Mahatma Gandhi, Ramakrishna Paramahamsa’nin hayatinin, pratikte
dinin hikayesi oldugunu soyler. O, Hindu inancinin aydinlik ve yasayan bir
ornegini sunar. Sri Ramakrishna’ya gore diinya dinleri, 6rnegin; Hinduizm,
Hiristiyanlik, Islam ve digerleri birbirleriyle celiskili ve birbirlerine kars: degildir-
ler, ancak onlar, ezeli ebedi dinin degisik ifadeleridirler. Sri Ramakrishna’nin
ifadelerinde, “inanclar oldugu kadar bircok yollar” da wvardir. /137/ Sri
Ramakrishna gercegin, feragatin, saflik ve temizligin sekillesmis halidir.

Sri Ramakrishna, Hinduizm’in “yasayan goriintiisi” olarak kabul edil-
mistir. Onun birgok spritlial 6grencisi ve muridi vardi. Swami Vivekananda,
onlar arasinda en 6nemlisi ve goze carpani idi. Swami Vivekananda'ya gore;
Aryanlarin torunlari Vedanta ve Upanisadlarin ruhuna deger vermeyi azaltinca
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ve dinin adil tilkesi Hindistan’da Vedalarin ezeli ebedi dinini (Sanatana Darma)
yavas yavas bozarak bir karisikliga sebep olup azalinca, Aryan wkinin gercek
dininin ne oldugunu acikklamak icin Sri Ramakrishna ortaya cikti. O, dedi
Swami Vivekananda, dini distince ve ibadetin bitiin gértintslerinin ve idealle-
rinin uzlasmasi olarak geldi ve onun hayati, dindeki buittin buyiik gecmis tarih
yapanlarin reforme edilmis ve yeniden diizenlenmis manifestosu idi’.

Vivekananda Vedanta felsefesini pratige gecirme ve onu bitin diinya
tizerinde bugtintin global problemlerine biricik ¢6ziim olarak vazetme miicade-
lesini stirdiird.

Swami Vivekananda Hindu ruhculugunun, gercekte ve vasitada buiyiik
Advaita’y1 tek bagina ilan ettiginden dolayi en ustiin olduguna inandi. Yeniden
yapilandirict ve reformcu olarak Swami, Hindistan toplumunda sosyal ve eko-
nomik esitligin modern ruhunu birlestirmeyi aragtirdi. Aktivite ve sosyal hizmet
anlayisint 6gutledi. O, gercek dindarin, aralarinda Tanrinin ikamet ettigi sira-
dan halka hizmet etmek i¢cin kendi kisisel kurtulusunu feda etmeye hazir olmasi
gerektigini 6ne stirdii. Ramakrishna misyonunun amaglari sunlardir:

a-Sri Ramakrishna tarafindan agiklandigi sekilde Vedanta caligmalarini,
prensiplerini ve en genis formunda karsilagtirmali teolojiyi bildirmek ve gelis-
tirmek.

b-Sanat, bilim ve endistri arastirmalar belirlemek ve gelistirmek.

c-Yukarida bildirilen buitlin branglardaki 6égretmenleri egitmek ve onlara
kitlelere ulasma imkani saglamak.

d-Kitleler arasina egitim ¢alismalarini tagimak.

e-Okullari, kolejleri, Universiteleri, yetim yurtlarini, is yerlerini,
labaratuvarlari, hastaneleri, dispanserleri, zayif-hasta-glicsiiz evlerini, kadinlar
kurtarma calismalarini, diger egitimsel ve hayirsever calismalari ve canl tabiat
enstitlilerini belirlemek, korumak, sirdiirmek ve onlara yardim etmek.

/138/ f-Kurumlarin faaliyetlerinde promosyon icin cazip olarak dustnii-
len dergi, periyodik yayin, kitap veya kitapgiklari basmak, yayinlamak, satmak
ya da Ucretsiz dagitmak.

g-Kurumun, stirdiirmeyi gerekli gordigi diger calismalar: ve daha 6nce
s6z konusu edilen amaclarin her hangi birisini desteklemek icin direk veya do-
layli sekilde uygun g oriilen calismalart devam ettirmek.

Mahatma Gandhi, Sri Aurobindo ve Dr. S.Radhakrishnan, Hinduizm’i
reforme etmeye calisan diger gticli filozof ve entellektiiellerdir.

7 Complete Works of Swami Vivekananda, 1973, V.183-185






