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KUR’AN-I KERIMIN TERCEME EDILMESI VE
AYETLERININ SIHHATLI ANLASILMASI KONUSUNDA
BAZI MULAHAZALAR

Prof. Dr. Yusuf SICIK”

A. KUR’AN-I KERIM TERCEMESINE OLAN iHTiYAC

Kur’an-1 Kerim’in herhangi bir dile gevrilmesi, ilahi kelam’in o dilde
anlagilir bir ifadeyle anlamlandiriimasindan ibarettir. Terceme kelimesiyle ilgili
olarak, Kur'an Ilimleri ve Tefsir Ustlii kitaplarinda herhangi pratik bir degeri
haiz olmayan birtakim bilgilere yer verilmekle birlikte!, Islamin ilk dénelerinden
itibaren terceme kelimesinin anlami: S6zlii yahut yazili bir metnin, baska
bir dile, anlasilir bir ifadeyle cevrilmesinden ibarettir. Dolayisiyla,
Terciime’de, bir kelamin motamot ve harfi harfine bagka bir dile cevrilmesinin
sozkonusu oldugu, bunun ise Kur'an tercemesinde mimkin olmadigi, buna
binaen, Kur'an Tercemesi soziiniin dogru olmayacagi, bunun yerine meal
s6ziinlin  kullanilmasi gerektigi seklindeki fikir ve hassasiyetlere katilmak
miimkiin degildir.2

* Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi

! Terciime kelimesinin anlamlariyla ilgili olarak bkz., Zehebi Huseyn, et-tefsir ve’l-Mufessirun,
Misir 1961, 1/24 vd. ; Demirci Muhsin, Kur'an Tarihi, Istanbul 1997, s. 204 vd.

2 Meshur Sahabi ibn Mes’ud’un, kendisi gibi iinli bir Kur'an yorumcusu olan cagdasi ve
talebesi ibn Abbas hakkinda: “O, Kur'an’m ne giizel bir terciimani’dir.” sézii meshurdur
(Zehebi Muhammed Huseyn, et-Tefsir vel-ufessirtin, Misir 1961, 1/66).

Zeyd b. Sabit, Peygamber S.in emri Ulzerine Yah(di (lisanini ve) yazisini 6grenmis, Hz.
Peygamber’in Yahtdilere gonderdigi mektuplarini yazmis ve onlardan gelen mektuplar:
Peygamber S.e terciime etmisti. Ebli Cemre, Ibn Abbas ve gelen heyetler arasindaki
konusmalari, stirekli olarak terciime eden bir zattir. Bizans Krali Herakliyiis'tin, Kureys
heyetiyle, kendi terciman araci ile gériigmesi meshurdur. Hakim veya yoneticinin, yaninda iki
adet miitercim (mitercimeyn) bulundurmasinin gerekli oldugu, bazi alimler tarafindarn sart
kosulmustur (Buhari, ahkdm 40; Yine bkz., Buhari, menakib 25, flim 25, Bed'u’l-vahy 6;
Muslim, iman 24, cihad 74). Butiin bu olaylarda, terctime yapan kisinin, yazi ve konusmalari,
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Kur’an’in bagka bir dile terctime edilmesinin gerekliligi, O’nu anlamanin
dinde gereKliligiyle es degerdedir. Allahin Kitabi'ni anlama zaruretinin, ayni
zamanda O’nun terceme edilmesini de zorunlu kilmasi nedeniyledir ki, Kur’an-1
Kerim’i terciime etme faaliyetleri, Kur'an’in ntizuliyle birlikte baglamistir ve
O’nunla yasittir. Bu nedenle, Kur’an-1 Kerim’i bagka bir dile cevirmenin
dinen caiz olup olmadigi1 tartismalar1 -her nekadar tarihte ve yakin
gecmiste yogun olarak yasanmissa da- konunun tabiatiyla kesinlikle
bagdasmayan bir durumdur.

Aslinda Kur’an-1 Kerim’in tercemesi meselesini, Allahin
Kitabim1 anlama konusuyla birlikte diisiinmek ve ele almak gerekir.
Cunkd, Kurant okumaktan amag, Onu anlamak ve muhtevasinca amel
etmektir. Islamin ik dénemlerinde, Kur'anin, anlamini dikkate almadan ve
manalar1 Uzerinde distinmeksizin salt hatim dustincesiyle okundugu
bilinmemektedir. Esasen, herhangi bir kitabi okumak, onu anlamadan
mumkin degildir; yani, bir yaziyr, manasini dikkate almadan ve anlamini
devreden cikararak okumak, sézkonusu olamaz. Bu olsa olsa, ancak belli
maksatlarla ve 6zel nedenlerle -6rnegin bir metnin ezberlenmesi gibi amaglarla-
olabilir ki, bu durum, Allah’in Kitabi icin de bahis mevzuudur ve bizim
konumuzla da ilgili bir husus degildir. Bu nedenle, Peygamber S.in, her vil
Ramazan ayinda, o ana kadar kendisine inen Kur'an ayetlerini okuyarak
Cebrail’e dinletmesi ve kontrol ettirmesi, bu tesbitimizle gelismez. Zira, arza
meselesi, bir tir ezber saglamaktir. Diger taraftan, arza sirasinda Hz.
Peygamber’in, okudugu Kur’an ayetlerinin manalarini dikkate almadigini veya
onlart anlamadan okudugunu séylemek de mimkiin ve dogru degildir.

Esasen bizim burada ifade etmek istedigimiz husus, Kur’anin bastan sona
kadar okunmasi demek olan hatm’i reddetmek ve gilinlimizde -asirlardir

anlasilir bir lisanla, karst dile cevirdigi ve bunu yaparken de, terciimenin gerektirdigi ve dil
vakiasinin zorunlu kildi@ bilimsel bazi tasarruflara gittigi bir vakiadir. Bu, Kur'an- Kerim’in
tercemesinde de s6zkonusudur ve de gereklidir. Ve bunun, dinen herhangi bir sakincasinin
oldugunu soylemek de mimkin degildir. Gerek isarette bulundugumuz bu térihi olaylarda,
gerekse Kur’an tercemelerinde, hicbir zaman motamot ve harfi bir ceviriye gidilmemis ve
yapilan bu calismalarin terceme olabilmesi icin, harfi cevirive gidilmesi gerektigini de kimse
iddia etmemistir. Elbette ki Kur'an-1 Kerim gibi bir mu’cizu’l-beyan’in, bir baska dile
tercemesi sirasinda, Murad-1 i1ahi’nin ayniyla yansitilmasi imkansizdir ve esasen burada beser
takatinin 6tesinde de bir ¢aba istenmemektedir. Hem sonra bu, hangi konuda olursa olsun,
bitiin tercemeler igin belli 6lgtide sézkonusudur.

Kur’anin terceme edilmesine karsi ¢ikan alimlerin ileri stirdiikleri fikirler, konunun 6ziine iligkin
olmaktan ¢ok, devrin sartlanyla aldkali yani konjonktireldir. Nitekim, cumhuriyetin ilk
yillarinda, namazda Kur’anin Tiirkcesini okutma istek ve dayatmalari, bunun bir
isbatidir. Meselenin bilincinde olmaksizin konunun ehli olmayanlarca kort koriine ileri stirtilen
fikirleri ise dikkate almak elbette ki gerekmez.

3
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devam etti@i lizere- genis halk Kkitleleri tarafindan, Kur’an-1 Kerim'in, sevab
kazanmak maksadiyla ve bir meal yardimiyla da olsa ayetlerinin manalar
lizerinde distnilmeden okunmasinin dogru olmadigini séylemek degildir.
Burada gudilen maksat, Kur'an-1 Kerim’in indirilis amacinin, anlasiimak ve
geregince amel edilmek oldugunu vurgulamaktr.*

Hz.Peygamber S. déneminden itibaren Kur’anin ancak anlasiimak ve
icerigini hayata gecirmek icin okundugunu gosteren bircok mevsuk rivayetler
ve tarihi olaylar vardir.

Mesela sahabeden Abdullah b. Amr’in:

-“Kur’an-1 Kerim bastan sona nekadar zamanda okunmalidir?” sorusuna
Hz. Peygamber:

-“Bir ayda ” cevabini verince Abdullah:

-“Bu stre cok uzundur ey Allahin Rasulii; ben daha kisa zamanda
okuyabilirim; benim icin bunu kisaltmaz misiniz?” demesi Uzerine Hz.
Peygamber streyi kisaltmis, Abdullah b. Amr daha da kisaltilmasini istemis,
Peygamber S. stireyi on gline dislrdigi halde Abdullah, yine israr edince,
Peygamber S. buna razi olmadigi gibi, su 6nemli hatirlatmay1 yapmuistir:

-Olmaz; ¢linkii bundan daha az zamanda Kur’ani hatmeden kimse, onu
anlamadan okumus olur.”

Bir sahabi ile karsilikli diyalog seklinde cereyan eden bu konusmasinda
Peygamber S. in soyledikleri, Kur'an okumaktan amacin Kkesinlikle onu
anlamaya yonelik oldugunu ve salt hatim distincesiyle o dénemde Kur’an
okumak diye bir uygulamanin bilinmedigini gosterir.

Ancak, bu olayin ve o esnada Hz. Peygamber tarafindan soéylenen
sozlerin ve konulan sinirlamalarin, 6z itibariyle degil, fakat sekil ve teferruat
bakimindan, adi gecen sahabiye ve o giintin sartlarina has oldugu da
unutulmamalidir. Cunki, evvela, Hz. Peygamber’in Kur’ani bastan sona
okuyabilmesi i¢in adigegen sahabiye baslangicta tanidigr bir aylik stirenin ve
nihayetinde bu is icin asgari stire olarak tanidi@i tictebirlik (on gtinliik) zaman
diliminin, Abdullah b. Amr’in zekasi ve benzeri 6zel durumlariyla bliyik ilgisi
vardr. Cinkii Abdullah b. Amr R. fevkalade zeki ve Kur'an okumaya
duskinligi herkesce bilinen alim ve ziihdl dillere destan olan bir sahabi idi.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in baslangicta O’na tanidigi bir aylik stire ve
sonucta O’nun icin belirledigi on giinlik zaman, o sahabiye hastir ve bunlar

4 Bu konuda okurlara, Salah el-Halidi'nin: “Kur’am1 Anlamaya ve Yagsamaya Dogru, terc.,
Yusuf Isicik, ki Kaynak Yayincilik, Ankara 1998” adli kitabi tavsiye olunur.
5 el-Bakillani Ebubekr, Niiketu’l-Intisar li Nakli'l-Kur’an, iskenderiyye, tsz., s.68
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ayniyla bizim i¢in gecerli olan hususlar degildir. Burada bizim icin 6nemli olan,
Kur’anin ancak anlasilarak okunabilece@i ve bunun icin de yeterli bir zamana
ihtivac oldugudur ki, bu da kisiden kisive degisen, ortam ve sartlara gore
farklilik arzeden bir durumdur. Diger taraftan, Kur’anin tamaminin o giin hentiz
nazil olmamasi da, adi gecen sahabiye bastan sona Kur’ani okumasi icin
belirlenen stirenin kisa olmasinda etkili olmustur. Dolayisiyla, bizim bu
olaydan cikaracagimiz ana espiri, Kur’anin ancak, manalarinin
anlasilacak bir tarzda ve bunu miimkiin kilacak bir siire icerisinde
okunmasi gerektigidir.

Hem dini hem de siyasi ve idari kisiligiyle, Islam tarihinde biiyik ve
6nemli olaylara imzasini atan Halife Omer, bir defasinda minberde irad ettigi
bir hutbesinde, evlendirilecek olan bayanlarin mehirlerini tahdid etmek
isteyince, mescidte hazir bulunan bir hanim sahabinin, ayet okuyarak yaptigi
bir itiraziyla karsilasmis ve bunun tizerine goériistinden dt’mmii§tiir.6 Bu olay, o
giin Islam toplumunda ¢ok meshur olmayan, aksine siradan ve sade bir
misliman kadmin bile, Kur’amm anlayarak okudugunu ve kendi
meselesini, bugiin dahi pek cok okumusg/kiiltiirlii bayanin bilmedigi
kadin haklarina iliskin Kur’an ayetlerine dayandirabildigini gosterir.

Yine tarihi rivayetler gostermektedir ki, Halife Omer, sadece Bakara
siresi iizerinde uzun yillar durmustur. Bu, hasa Omer’in zeka seviyesinin
dustkliginden kaynaklanan bir olay degildi; bilakis o gilintin insaninin
nazarinda Kur’an okumanin anlami buydu.

Bu konuyla ilgili olarak kaynaklarimizda daha birgok belge ve bilgiler
bulunmakla birlikte biz, bunlardan bir tanesine daha yer vermekle yetinecegiz;
o da, Hz. Peygamber’in sevgili torunu Hz. Hasan’in su soziadr:

6 Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut, 1966, 2/230

7 Sahhabe’den Abdullah b. Omer, babast Hz. Omer’in oniki sene boyunca Bakara Siiresi
tizerinde durdugunu ve bitirince bir deve kurban ettigini séyler. ibn Omer bizzat kendisi de,
Bakara Suresini sekiz yilda bitirmistir. Bkz., el-Kurtubi Ebu Abdillah, Fedailu’l-Kur’an,
Kahira, 1989, s.54

“Sahabenin en bilgini olan Halife Omer, sayet sirf Bakara Suresi icin bu kadar il harcadiysa,
Kur'anin geri kalan sirelerini ne zaman okuyup inceleyebilmistir? Acaba bu ve benzeri
rivayetler sahih midir?” gibi sorularin cevabi sudur: Hz. Omer ve genel olarak diger
sahabiler, Kur'anin manalarim anahatlariyla biliyorlardi. Hz. Omer’in bu
calismasi, akademik diizeyde bir ihtisas calismasiydi ki, baz1 sahabilerin, muhtelif
Kur’an sureleri iizerinde ihtisas diizeyinde boylesi 6zel calisma ve iligkileri
olmustur.
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-“Sizden 6ncekiler, Kur’an ayetlerini, Rablerinden gelen mektuplar olarak
gortirler ve onlari geceleyin diistinlip, gtindiiziin uygularlardl.”8

Hilasa olarak durum bundan ibaret olunca, tercime ve mealler,
Kur’anin anlasilmasina insanlari yonelten, ve bu isi kolaylastiran ve hizlandiran
¢ok 6nemli unsurlar olarak goriilmelidir.

B. TERCEMEDE ANLASILIRLIK VE KUR’AN MEALLERINDE
BULUNMASI GEREKEN BAZI OZELLIKLER

Her dilin kendine mahsus bir ifade bicimi ve rengi, kendine 06zgl
deyimleri ve kendine has bir atmosferi vardir. Terceme yaparken bunlari iyi
hesaplamak ve her dilin kendi deyimlerini kullanabilmek, yapilan bir cevirinin
dogru, edebi ve bilimsel olmasina o6nemli ve bulyik Kkatkilar saglar.
Tercemelerde en biiyitkk basari, metindeki ceviri kokusunu
hissettirmemektir. Bunu saglayabilmenin en 6énemli sartlarindan biri de,
tercemesi yapilan metnin dilinde kullanilan deyimleri, sirf ceviri tarziyla
tercime etmeyip, karsi dildeki o deyimlere tekabiil eden tabirleri bulup
kullanmaktir.

Ornegin, arapcadaki: “el-musibetu iza ammet tabet” deyimi, diiz bir
sekilde ve salt terceme mantigiyla cevrildiginde, soyle bir ifade ortaya ¢ikar:
“Musibet umumilestiginde giizel olur.” Boyle bir tercime yanls
olmamakla birlikte, arapca aslinda kastedilen manay:1 yansitmaktan uzaktir ve
Turkce acisindan da gariptir. Oysa ki Turkgede, hem metinde murad edilen
manayl tam olarak karsilayabilecek, hem de cok edebi ve belig diisecek
deyimler vardir. Mesela : “Elle gelen, diigiin bayram olur.”’ sozii, bu
deyimlerden biridir.

Genel olarak sozli ve yazili metinleri, 6zellikle de Kur'an ayetlerini
terceme ederken dikkat edilmesi, dolayisiyla, bir Kur'an mealinde bulunmasi
gereken ve ginumizde daha bir 6nemli hale gelen bazi 6zellikleri, yukarida
isaret ettigimiz hususlara ilave olarak soyle siralayabiliriz:

1. Terceme edilen bir ayet ne kadar kisa olursa olsun ve icinde yer aldigi
komsu ayetlerle ne denli cimle ve anlam baglantisi icerisinde bulunursa
bulunsun, hem yalniz bagina kendi miustakil anlamini ifade etmeli, hem de
birlikte bulundugu ayetlerle beraber seslendirdigi ortak/kolektif manay1
verebilmelidir.

8 en-Nevevi,et-Tibyan fi Adabi Hameleti'l-Kur'an, s.28 Bu séz, bazi kaynaklarda Hasen el-

Basri'ye nisbet edilerek de rivayet edilmistir.
9 S6z konusu Arapca bu deyimin bu sekildeki tercemesi, Diyanet isleri Bagkanlarindan rahmetli
Serefettin Yaltkaya'va aittir ki, gercekten bir terceme saheseridir.
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2. Ayete verilen anlam/meal, Kur’anin herhangi bagka bir ayetinin
anlamina ters digmemelidir.

3. Yapilan meal, karsisinda mutlaka bir muhatap bulmali ve muhatabin
zihninde, ele aldi@ konuyla ilgili —dini, ahlaki, ictimai, hukuki, idari vb.- net bir
anlam olusturmalidir. Bunun igin mitercim ayetlerdeki belagat, gramer vb.
inceliklere ve ayni zamanda ayetlerin ilgili bulundugu tarihi ve diger gerceklere
vakif olmalidir.

4. Sayet varsa, ayetlerdeki anlam sinirlamalarina (takyid’e) riayet
edilmeli, ve boylesi durumlarda, ayetlerle ilgili mutlak ifadelerden kaginip,
mukayyed ve has ifadelerle ceviriler yapilmalidir.

5. Ayetlerin, glincel konularla kendiliginden ve tabii olarak anlam
iligkilerinin dogmast ve o sekilde ifade edilmesi durumlarinda dahi onlarin
6zglin, mutlak, bagimsiz (tek baslarina) ve orijinal manalart korunmaya
calisimaldur.

6. Ayetlerde lafzi ve zahiri olarak bulunmasalar bile, Arap dilinin gramer
ve belagat ozelliklerinin geregi olarak gerceklesen anlamlari, tercemede lafzi
olarak tebarliz ettirmeli ve onlari, climlenin tvey ve zait unsurlariymis gibi
parantez iclerine kesinlikle hapsetmemeli, bilakis, ctimlenin 6z ve asli unsurlar
olarak parantez disinda normal olarak ifade etmelidir.

7. LugGavi degil de istilahi/teknik anlamlarda kullanilan lafizlarin, dini ve
kiiltiirel derinlik ve zenginlikleri korunmali ve bunlara halel gelmemelidir.

Bir mealde bulunmasi gereken o6zellikler elbette ki bunlardan ibaret
degildir. Bunlar ancak bu konuda cok clz’i birkag husustur. Simdi, yukarida
isaret ettigimiz bu ozelliklerden bazilarini, yapacagimiz bir Fatiha Suresi ve
Bakaranin baglangi¢ ayetleri'nin tercemesinde uygulamali olarak gorebiliriz.

FATIHA SURESI:

1. Rahman ve Rahim olan Allah’in adwyla :

2. Her tirlii 6vgii, Alemlerin Rabbi olan O Allah’a ki,
3. Rahmeti bol, ihsam titkkenmez (ve de),

4. Hiikkiim giiniiniin tek sahibi.

5. (Ey Rabbimiz), yalmz sana kulluk eder ve yalniz senden
vardim dileriz!

6. Bizi dogru yola eristir;

7. Hidayetle nimetlendirdigin kimselerin yoluna! Bilerek hakki
terk edip gazaba ugrayanlarla, sasirip sapitanlarin yoluna degil!
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BAKARA SURESI (1-3)

1. Elif,Lam, Mim (den ibaret, alin size kendi dilinizden bir Kitap)!

2. Oyle bir Kitap ki, Onda hic kusku yok! Allaha karsi
gelmekten sakinanlar icin bir yol gosterici.

3. O sakinanlar ki, gayba (gérmedikleri gerceklere) iman ederler;
namazi hakkiyla kilar ve kendilerine rizik olarak verdiklerimizden,
baskalan icin harcarlar.

Dikkat edilirse, bu ayetlerin tercemelerinde, yukarida belirttigimiz, iyi ve
anlasilir bir terceme/meal icin gerekli 6zelliklerden bircogu bulunmaktadir.
Mesela:

a. Ayetlerin, ne kadar kisa olurlarsa olsunlar ve diger ayetlerle ne denli
anlam iligkisine sahip bulunurlarsa bulunsunlar, kendi bagimsiz manalarinin
korunmasina 6zen gosterilmis, bununla birlikte, gramer ve siyak-sibak iligkileri
bulunan komsu ayetlerle olan baglantilari da korunmustur. Bunun igin, hem
noktalama isaretlerinden, hem de parantez i¢i ve disi baglag ve edatlardan
yararlanilmistir. Bu nedenle ayet mealleri, hem tek baslarina, hem de diger
ayetlerle birlikte okunduklarinda, murad olunan manalar ifade etme niteligini
tagimaktadirlar.

b.“Maliki yevmi'd-din: Din giiniiniin tek sahibi” terkibindeki DIN
kavraminin climle icindeki 6zel (mukayyed ve mahsus) anlami olan htiktim,
hesap ve kiyamet manasi gozetilmis, ayrica bu diinyadakinin aksine
kiyamet giinii yalnizca Allahin egemenliginin gecerli ve s6z konusu
oldugu gerceginden hareketle, ayet: “Hukim guntnin tek sahibi”
seklinde terceme edilmistir; bunun icin de herhangi bir paranteze gerek
goriilmemis ve ctimledeki vurgunun zayiflamasina sebebiyet verilmemistir.

c. Ayni sekilde, “En’amte aleyhim” deki ni’metlendirme’nin hidayet
ni'meti oldugu belirtiimis, siyak ve sibaktan hareketle, burada kastedilen
nimetin hidayet nimeti oldugu vurgulanmigs ve paranteze de lizum
gortilmemistir.

d. “el-hamdu lillah” kelimesi, bilindigi tizere basindaki (-el ) takisi'ndan
dolayi, “her tiirlii 6vgii” seklinde terceme edilerek, manadaki kapsamlilik
(cinsin istigraki) belirtilmis ve asli olan bu mana, parantez icine de alinmamustr.
Cunki bu, kelimeye tefsir amaciyla yiiklenen zaid degil, asli bir anlamdr.

e. “ed-Dallin ve el-Magdubu aleyhim” kelimeleri de yine, zannedildiginin
aksine, herhangi bir harici ve tefsiri ek/zaid ifadelerle degil, tamamen bu iki
kelimenin stilahi ve orijinal manalar1 gozéniine alinarak terceme edilmislerdir.
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C. AYETLERI DOGRU ANLAMAK VE TEFSIR ETMEK iCiN
GEREKLI SARTLARIN BiR ORNEK UZERINDE UYGULANISI

( BAS ORTUSU MU GOGUS ORTUSU MU?)

“Ve’l-yadribne bi humurihinne ala cuyubihinne: Basortiileriyle boyun ve
gerdanlarin sikica kapatsinlar.”*°

Glinimtzde, bu ayet-i kerime ile, kadinlarin baglarini degil, gogus ve
boyunlarini  6rtmelerinin  emredildigi, dolayisiyla Kur'an-1  Kerim’de
basortistnin degil gégis ortistinin bulundugu ileri strtilmektedir ki, 6zellikle
gorintilii medyada bazi kesimlerce ileri siiriilen bu iddiaya dayanak olarak,
basglica su hususlar ileri stirtilmektedir:

“Bu ayet-i kerimede, ne, bas anlamina gelebilecek miifred (yalin-tek
basina) bir lafiz, ne de bas ortiisii anlamina gelebilecek miirekkep (tamlama)
bir kelime mevcut olmayip, sadece “értiiler” manasina gelen humur kelimesi
bulunmaktadir. Ayrica bir de, baslarin degil, tam tersine goglis ve boyunlarinin
orttilmesini ifade eden, ala ciiyubihinne (gégtis ve boyunlarinin lizerini) lafzi
bulunmaktadir.”

Ayet-i Kerime’nin bu sekilde anlagilmasinin temelinde, onun ihtiva ettigi
lugavi, nahvi ve tarihi gerceklerin goriilmeden, yiizeysel olarak ele alinmasi
yatmaktadir. Soyle ki:

1. Ayette gecen humur kelimesinin tekili olan himar lafzi, arap dilinde,
iddia edildigi gibi mutlak anlamda herhangi bir ortii degil, basortiisii
anlamindadir. Yani bu kelime, Kur’anin indigi donemde cesitli maksatlar i¢in
kullanilabilen ve vasfi belli olmayan ldlettayin bir kumas parcast veya herhangi
bir 6rtti olmayip, kadinlarin baglarini 6rtmekte kullandiklart 6rtiintin adidir.
Esasen, Kur’an lafizlarinin manalari, ictihad’la degil, Kur’anin indigi dénemde
kullanildiklar1 manalarin tesbitiyle semai olarak bilinir.

Burada, Imam Satibi ve benzeri muhakkik alimlerin 6nemle
vurguladiklari, seriatin timmiligi (immiyyetii’s-seria) meselesinin nekadar
bliyiik 6nem arzettigi, Kur’an ve Hadis metinlerini sihhatli anlamada o dénem
arapcgasini, herhangi bir katkida bulunmadan oldugu gibi anlamanin ne denli
gerekli oldugu, bir defa daha anlagilmaktadir. Himar kelimesini, bas ortiisii
degil de herhangi bir ortii olarak anlamaya calisanlar bilmelidirler ki, bu
kelimenin etimolojisinde salt ortii degil, aksine basg ortiisii anlami hakimdir.
Bunun cok acik bir delili, ayni kokten gelen ve icki anlamina gelen hamr

1024 Nur 31
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kelimesidir ki, malum oldugu tzere, icki'yve bu adin verilmesinin sebebi, onun
insanin basini yani aklim1 6rtmesindendir.

Asr-1 Saadet’te erkeklerin baglarina imame, kadinlarin ise himar
taktiklari, rivayetlerde acikca gorilir. Kur'an-1 Kerim’de gecen humur
kelimesinin bas ortiisii anlaminda oldugu o kadar aciktir ki, o giin misliman
erkekler, abdest alirlarken imame’lerini cikararak, kadinlar da himar’larin
siyirarak baslarina meshederler; imameleri yahut himarlari izerinden baglarini
meshetmek suretiyle abdest alanlarin abdestlerinin gecersiz olacagi, ilgililer
tarafindan soranlara hatirlatilirdi.’* Bir defasinda Peygamber S., yabanc tilke
devlet baskanlarindan birinin kendisine hediye olarak génderdigi ipekli bir
elbise veya kumasi, Hz. Ali’'ye vererek bunu, evindeki bayanlar arasinda
himar olarak paylastirmasini emretmistir.’? Ancak bir insana elbise olacak
kadar buyuklikteki bir kumastan, Hz. Ali'nin hane halkindan olan ti¢ kadina
ancak birer tane basortiisii cikacagi, izahtan varestedir (ayni rivayette, Hz.
Ali’nin bu kumast, ev halkindan li¢ bayan arasinda paylastirdigi zikredilmistir).

Malum oldugu tizere Peygamber S. ipekli elbise giymeyi misliman
erkeklere haram kildigi icin, Hz. Ali, kendisine Hz. Peygamber’in verdigi bu
elbiseyi veya kumasi giymemis, daha dogrusu, bunu kendisine Hz. Peygamber
emretmistir. Diger taraftan Hz.Peygamber de, Mekke’nin Fethi giinii
sehirde, basinda siyah imamesi oldugu halde halka hitap etmistir.'®

2. Ayet-i kerimede humur (bas ortiileri) kelimesi, yalin olarak degil,
kadinlara izafe edilerek: bi humurihinne (bas értiilerini) seklinde kullanilmistir
ki, bunun anlami sudur: Kadinlarin o giin baslarinda bas ortiileri
bulunmaktaydi. Cinki, eger o gin kadmlar basortisi kullaniyor
olmasalardi, ayette kadinlarin bas ortlilerinden s6z edilmesinin herhangi bir
anlami olmazdi! Nasil ki bir sinifta 6gretmen o6grencilerine “sapkalarinizi
ctkarin.!” dediginde, 6grencilerin baslarinda sapkalarinin bulundugu anlasilirsa,
burada da durum aynidir.

Kur’an-1 Kerim’in indigi donemdeki Arap toplumunun her tarli ahlaki
erdemlerden uzak, son derece vahsi ve ayni zamanda dinsiz/ateist insanlardan
meydana geldigini ve onlarin ¢iplak/tryan, gayr-i medeni kimseler olduklarini
sanmak, Kur’an ve hadis metinlerini anlamada 6nemli hatalara da yol acan bir
tarih yanilgisidir ve tesettlir meselesinin bu sekilde yanls anlasilmasinin
temelinde de bu hata yatmaktadir. Halbuki misrik araplar, dinsiz ve ateist

11 Bkz., Malik, Muvatta, tahare 39-41
12 Miislim, libas 18
13 Miislim, hac 451-453
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olmadiklar1 gibi, normal yasantilarinda tiryan gezecek derecede vahsi, gayr-i
medeni ve diger ahlaki erdemlerden uzak kimseler de degillerdi.

Aksine onlar, haclarini yapan, misafir agirlamaya son derece 6nem
veren, kendilerine gére daha birtakim dini inang ve ibadetleri olup bunlar
yerine getiren kimselerdi. Hatta onlarin, Ka’be'’yi tavaf ederlerken okuduklari
ve bizim buglin okudugumuz telbiye’'yve cok benzeyen telbiyeleri bile vardi.
Ancak, onlarin, lafiz olarak ¢ok kictik, fakat mana olarak tevhid inancin
berhava edecek kadar ¢ok buiytik bir fark bulunan telbiyeleri aynen soyle idi:

“Lebbeyk Allahumme lebbeyk, Lebbeyke la serike lek, illa seriken
huve lek, temlikuhu ve ma melek ...”"*

Guntimtizde Almanya ve benzeri bazi Avrupa Ulkelerinde, 6zellikle
dindar hiristiyan halkin yasadigi kéy ve kasabalarda kadinlarin baslarmi
ortiiyor olmalary, Hz. Isa'nin vaktiyle getirmis oldugu hak dinin izleri olmaktan
bagka ne ile izah edilebilir? Ayni sekilde Kur’anin indigi dénemde arap kadinin
da basini értiiyor olmast, elbette ki Hz.Ibrahim’in tebligat ve talimatindan kalan
izlerdi.

3. Nasil ki o gliniin insanlart birtakim ahlaki erdemlere sahip
bulunuyorlar ve hac, kurban gibi baz1 dini vecibeleri yerine getiriyor idiyseler,
toplumunun bir pargasi olan kadinlar da baglarini 6rttiyorlards; ¢linkii o dénem
miisrik arap toplumu, her seye ragmen Hz. Ibrahim’in tebligat ve talimatindan
birtakim dini ve ahlaki izler tagiyordu. Dolayisiyla bu ayet-i kerime,
kadinlara baslarin1 6rtmelerini emretmekten 6te, baslan zaten ortiili
olan, ancak gogiis ve gerdanlar1 acik bulunan kadinlara, baslarindaki
ortiileriyle, acik olan gogiis ve gerdanlarini da kapatmalarin
emretmistir.

4. Ayet-i Kerime’de “ve’l-yesturne: ortsiinler” gibi diiz ve siradan bir
ifade yerine, vurgulu, sira dist ve mubalagal bir cimle yapisi tercih edilerek,
“ve’l-yadribne: bastirarak ve simsiki ortstinler” denilmistir ki, bilindigi
lzere darb kelimesinin hakiki manalar i¢inde, értmek diye bir kullanim ve
anlam yoktur.15 Dolayisiyla burada boyle mecazi bir ifadeye gidilmekle, o gin
kadinlarin baglarini 6rtmede titiz ve ciddi olmadiklar1 ve bugiin toplumumuzda
kullanilan ve adina tiirban ve halaylik dedigimiz bir sifon bagladiklari, boyun ve
gerdanlart acik, zilifleri goziikiir bir vaziyette sokaga ciktiklart icin, bundan
boyle basortiilerini bas ve boyunlarinda acik herhangi bir zinet yeri kalmayacak
sekilde ortmeleri emredilmistir

14 Bkz., Kurtubi Ebu Abdillah, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1952, 2/366
15 Bkz., el-Cevheri [smail b. Hammad, es-Sihah Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, Misir, 1956,
1/168-170
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5. Eger ayette salt boyun ve goguslerin ortiilmesi emredilseydi, normal
olarak soyle bir ifade kullanimasi uygun diserdi: “ve’l-yesturne
ciiyubehunne (yahut: ald ctiyubihinne): Gogtislerini/déslerini ortsiinler.”
Halbuki, yukarida da degindigimiz gibi, kadinlarin baglarinda ortiileri vardy;
fakat boyun ve gerdanlar acik bulunmaktaydi; bu ylizden baslarindaki
esarplarini, boyun ve goguslerini de kapatacak sekilde simsiki baglamalar igin:
“ve’l-yadribne bi  humurihinne alG cliyubihinne: bas ortileri ile,
boyunlarim ve gégiislerinin iizerini simsiki kapatsinlar.” buyuruldu.

Herhangi harici bir karine ve bilgiye ihtiyag¢ olmaksizin, tamamen
Kur'anin kendi ic mantigi, gramer yapisi ve soz baglami (siyak-sibak) ile
kendiliginden ortaya c¢ikan bu manayi, tarihi bilgi ve belgeler de
desteklemektedir. Nitekim yukarida da bir nebze temas ettigimiz gibi, kadinlarin
bagortiilerini arkadan halaylik yaparak bagladiklarn icin, boyun ve goégisleri
acik vaziyette sokaga ciktiklari, bunun Uzerine bu ayetin nazil oldugu,
rivayetlerde ifade edilmektedir.'®

Kur'an ayetlerini anlamanin kendine mahsus/orijinal bir mantik ve
teknigi vardir; buna hikmet de diyebiliriz. Esasen, diinyada her seyin kendine
has bir teknigi ve hikmeti vardir ve onsuz, nesneler ve manalar altiist olurlar ve
yeryliziindeki fesadin ve dlizensizligin sebebi de budur. Bugtin, musliimanlarin
her alandaki hikmetsizlik ve tekniksizlikleri, sonucta onlarn bilingsizlige
sevketmistir ve onlar bunun faturasini, her alanda ¢ok agir 6¢demektedirler.
Islam geleneginde kokii cok eskilere dayanan ve bazi sahabilerden mevkufen,
hatta isnadi zayif olmakla birlikte Hz. Peygamber’den merfu olarak rivayet
edilen :

“el-Hikmetu dalletti’l-mu’min, eynemd vecedehd ehazehd: Hikmet
mii’'minin vitigidir; nerede bulursa alir.”" sézii, bu konuda miisliimanlar
icin 6nemli bir uyar niteligindedir ve sz séylemek de dahil, her isin kuralina
uygun, isabetli ve dogru yapilmasini giitleyen Islami bir kuraldir.

Kur’anin kendi sahih sdyleminin ortaya cikmasi icin, O’nu
anlama, terceme ve tefsir etmede gerekli kendine mahsus tekniklere

16 Bkz., ibn Kesir age., 5/452

17 Bkz., el-Acluni Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa, Beyrut, 1351, 1/363-364.

Degerli bir arastirmaci, bir konferansinda, bu séziin, hadis degil, mantik buttnliginden yoksun
uydurma bir s6z oldugunu, ¢tinkii mii’minin higbir zaman hikmeti yitirmedigini, zira Kur’an
ve stinnetin bizatihi birer hikmet olmalari hasebiyle, bunlarin disinda bir bagka yerde hikmet
aramanin mi’'min i¢in mimkin olamayacagin soylemisti. Oysa ki bu hadiste, hikmetin
yitirilmesinden degil, hikmet karsisinda mi@’minin takinacag tavirdan ve muameleden
bahsedilmektedir. Esasen hikmeti, Kur’an ve Stinnet naslariyla sinirlamanin da, bizzat Kur’an
ve Suinnete gore dogru olmadigini da unutmamak gerekir.
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basvurmak icap eder; aksi halde vyapilanlar, Kur’ana kendisinin
olmayan birtakim manalarin soyletilmesi ve dayatilmasindan ibaret
kalir. Dolayisiyla da onun hiir sesi kisilmis olur. Kur’anin lugati,
grameri ve tarihi, Allahin Kitabim1 anlarken, riayet edilmesi gerekli
temel kriter ve tekniklerden olup, bunlar1 hice sayarak yapilan
terceme ve tefsirler, O’nun kendi ozgiin sesini kismak ve Ona
vabanci séylemleri soyletmektir.



